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“The newcomer is expected to change many thingsitabo
him — nationality, language, culture. One thingwhwer, he
is not expected to change — and that is his religjio

(Herberg, 1983: 23)

Introducao

Num contexto de crescente interligacdo global endeanca significativa no
espaco onde ocorrem as relagbes sociais, 0 aurdargatenséo e da intensidade das
interacdes globais tem potenciado a mudanca daafendas relacdes. A diversidade,
que outrora coexistia em distancia espacio-tempdeslocaliza-se e recontextualiza-se
numa intersecdo da estranheza com a familiarida@® enesmo tempo que 0 NOSSO
quotidiano ndo deixa de estar associado a fandidide do local, a deslocalizagéo faz
dele um cenario cultural e informacional globalza@Giddens, 1995). O problema
desta imbricac&o entre o local e o global nos disotos € que, da mesma forma que se
possibilita o conhecimento e o contato com o difere se colocam também em
evidéncia novos confrontos entre os fundamentaBsmoa tolerancia cosmopolita
(Touraine, 1997)

Neste ambito, enquanto processo de mudanca soEedistemas de ordem e de
interacdo (Pires, 2003: 59), as migracdes aprawvestacomo situacdes potencialmente
criticas da participacdo dos migrantes na novanoriierativa, cujas condicionantes
podem dar origem as mais diferentes formas degéseras sociedades de acolhimento.
Entre outras dimensdes da nossa arfafjpelitica, social, cultural e territorial), na
abordagem aos processos de integracdo social € aiggdia consideramos ser parte da
dimensao cultural do fenbmeno — daremos um paati@rfoque a analise das redes de
sociabilidade e, portanto, & no¢éo ahpital social (Bourdieu, 1980). Para além das

redes familiares, de amizade, familia e vizinhaagaumem, neste contexto, um papel

2 Este artigo resulta da pesqui€s imigrantes brasileiros nd@rande Porto mobilidade social e
apropriagcbes espaciaisno admbito do doutoramento em Sociologia pela Eade de Letras da
Universidade do Porto. Este projeto, sob orientadg@i¢’rofessora Doutora Helena Vilaca, tem ainda o
acolhimento do Instituto de Sociologia da UP enéritiado pela Fundagéo para a Ciéncia e a Tecaologi
do Ministério da Educacao e Ciéncia (SFRH/BD/6526@9).
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integrador relevante as comunidades religiosasmfigese limitando ao suprimento das
necessidades espirituais, se tornam também esplc@ncontro, de expressao de
identidades culturais, de equilibrio emocional @ dé resolucdo de problemas de
natureza material e logistica da vida quotidianéa@é, 2008).

Para o aprofundamento desta problematica, elegerfasto porque, apesar do
crescente desinteresse em torno da regido, prdpipiela diminuicdo relativa da I6gica
de “contracorrente” (Malheiros, 2007), em termoscélitos, os fluxos de brasileiros
para o Porto ndo tém parado de crescer, ocupansimore primeira posicao manking
das nacionalidades estrangeiras mais represestatovedistrito, desde os anos oitenta, e
atingindo, em 2010, um contingente de cerca de 8&0iGiduos, o que representa 34%
do total, de acordo com os dados mais atuais ddcBede Estrangeiros e Fronteiras
(SEF).

Do ponto de vista das técnicas de recolha de irdg#@im depois de uma incursdo
exploratéria no terreno, realizaram-se entrevistsasmidiretivas a diferentes
representantes religiosos, entre as quais a ccatdesn da Pastoral e Acdo Social do
Secretariado Diocesano das Migracbes do Porto da Q@latolica Portuguesa de
Migracdes (OCPM) e ao pastor fundador e presidgmtigreja Pentecostal das Missdes
no Porto (IPM)®. Entrevistas levadas a cabo com o objetivo de ceemgler do ponto
de vista das instituicdes o trabalho que tem séédizado, ao longo do tempo, com o0s

imigrantes brasileiros no Porto.

1. Espaco social em contexto urbano: as multiplapsibilidades de convivéncia

Mais do que referir 0 espaco fisico ou geograiitieressa-nos falar em espacos
sociais em contexto urbano, isto €, da pertinériga uma analise focada nas
comunidades religiosas no Porto. Interessa-nosicpiarmente, compreender de que
forma estas comunidades funcionam como espacastetracao social num contexto
onde a “proximidade territorial jA ndo é a baserjiéria da proximidade cultural e as
formas culturais autonomizam-se em relacdo ao zameEnto regional de tal modo que

o papel do espaco se vai reduzindo no fechamerdoreties de interdependéncia”

® As entrevistas realizaram-se, respetivamente, demmaio de 2011 e 8 de novembro de 2011.
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(Rémy e Voyé, 2004: 87). Por esta razdo, com baseogdo simmeliana de espaco
social, Paula Guerra (2003) sustenta que o espacgua morfologia ndo tém interesse
por si mesmos para a abordagem sociologica, mako ague se reveste de real
importancia para esta abordagem sao as relacoessspee se desenvolvem dentro do
espaco urbano e das suas formas.

Os ganhos no espaco social podem ser de tréssggusido Bourdieu (2003):
ganhos de localizacdo, ganhos de posi¢cao ou deedlparticularmente, os simbalicos,
de distin¢éo, ligados a posse monopolistica de pnoriedade distintiva), mas podem
ser, também, ganhos de ocupacdo ou de acumulaggomgntém a distancia ou
excluem toda a espécie de intrusdo indesejaveidéde é, neste sentido, de acordo
com Paula Guerra (2003), um conceito descritivio, és remete para as materialidades
concretas, o dominio do construido sobre o naotmods, mas €, igualmente, um
conceito interpretativo, no sentido da existéna@audna grande imbricacdo entre a
apropriacdo do espaco e a emergéncia de uma den&nuletiva. Privilegiando o0s
lugares onde os diferentes grupos encontram emntgossibilidades multiplas de
coexisténcia e de trocas mediante a partilha den@smo espaco, daqui resulta uma
multiplicidade de expressdes simbdlicas heterogeagassim, descontinuidades sécio
espaciais, pelo que se tem verificado o facto déasypopulagbes necessitarem de
pontos de referéncia evidentes, situacdo geralnmeaite proeminente em grupos sociais
desfavorecidos, que assumem a sua seguranca oc@olgntendimento tedrico nas
relacbes de conhecimento pessoal e nas relacoezidleanca. Pontos de referéncia
assentes, frequentemente, no familialismo, no earfichado das associagbes, em
reivindicacdes regionais ou institucionais e, aiéa certa xenofobia, enquanto
caracteristicas de uma sociedade em que o colsvadende a dissolver pela
generalizagao do individualismo (Fernandes, 1990).

Héa aqui, portanto, uma dimensao relacional ondedss sociais desempenham
um papel fundamental, tdo mais relevante quantonias de migrantes. Tem que ver
com a guestdo da minimizacao da inseguranca oitaldg que nos fala Pires (2003) e
gue promove, tendencialmente, que os individuogsemiglo conhecido para o menos
desconhecido, para a qual muito contribui a ragigéo dos fluxos migratérios e, por
conseguinte, a construcao de redes relacionais.

As redes de comunicacdo fundadas nos espacos idén@a e de vivéncia

potenciam uma progressiva integracdo de difererdesinidades étnicas e a insercéo
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dos individuos num todo urbano mais vasto, sendo,parte, responsaveis pelas
oportunidades econOmicas e sociais com que esteep@am. A0 mesmo tempo,
influenciam os seus valores e preferéncias, ajumandraduzir as percecdes que
conduzem ao aproveitamento das oportunidades soeiatcondémicas emergentes
(Rebelo, 2006). Remete para o conceito cdpital social de Bourdieu, enquanto
“conjunto dos recursos actuais ou potenciais qu&odgyados a posse de uma rede
duravel de relagdes mais ou menos institucionaizlinter-conhecimento e de inter-
reconhecimento; ou, noutras palavras, a adesao grupo, como conjunto de agentes
gue ndo sado apenas dotados de propriedades comassestdo também unidos por
ligacBes permanentes e Uteis” (Bourdieu, 1980UR)a rede de ligacdes que é produto
de estratégias de investimento social, consciant@anscientemente, orientadas para
a institucionalizacdo ou a reproducéo das relagdemis como forma de angariar 0s
beneficios associados a essa pertenca.

Em suma, cada espaco, para além da sua localizegiyafica especifica —
espaco absoluto —, exibe caracteristicas de espativo (associado aos movimentos
espacio-temporais e as caracteristicas dos movamelats pessoas, servicos e bens), e
de espaco relacional (Harvey cit. por Rebelo, 20B8e ultimo “envolve toda a rede de
relacbes estabelecidas no dia-a-dia pelos indigicum seu relacionamento com o
ambiente que os rodeia, no contexto temporal passpresente e atraves das
expectativas que se delineiam em relacdo ao furirgue se traduz numa enorme
complexidade de relacdes entre as pessoas, osshais locais de residéncia, trabalho,
distraccéo e passeio” (Rebelo, 2006: 59).

Por isso, a cidade é também, necessariamente, patoegle classes, de
probabilidades de aproximacéo e de distanciamedetogpresentacdes sociais, politicas,
culturais e religiosas. Se o espac¢o urbano codstréliuma objetivacdo do social, ele
também se constrdi e vivencia de acordo com vamigos e diversos universos
simbdlicos, nem sempre visiveis no emaranhado giacesobjetivado. E, por isso, que
nos propomos conhecer as apropriacdes sociaisméeflaxo exclusivo do real social
construido — uma analise sempre pertinente —, wla®tsdo como a emergéncia de
uma dindmica coletiva, associada as possibilida@esoexisténcia e de trocas entre
individuos que partilham um mesmo contexto. Umdissmd@ue privilegia os ligames
sociais — que estdo, frequentemente, associadspagas concretos, como o local de

trabalho, a residéncia, o lazer, as religiosidadts,— para dar conta do potencial do
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estabelecimento de determinadas redes em proassoegracéo social e urbana mais

vastos.

2. Os espacos de religiosidade em contexto migraitr

Assim emerge a pertinéncia de uma andlise focas@&swacos de religiosidade
gue, enquanto nucleos secundarios de sociabilidéde,o0 potencial de aumentar a
formacao de redes e interdependéncias que, poveajgotenciam — embora nao de
forma direta e necessaria — o capital soexéérnoe/ouinterno(Machado e Abranches,
2007). De outra forma, a posse de uma rede dededagstara associado o alargamento
do capital social externose essa rede for interétnica ou, pelo contrériceforco do
capital social internp se a rede for predominantemente intraétnica. Temn ver,
portanto, com a existéncia (ou ndo) de pontes deactm que a comunidade religiosa
permite estabelecer com a sociedade de acolhineeddoorigem e com 0s ganhos que
dai advém. N&o se trata, portanto, de uma nocficada de comunidade — o0 que esta,
frequentemente, associado a um conceito de orgdtuizeob a forma comunitaria —
mas, pelo contrario, trata-se de uma nocdo quecanaodinamica coletiva, e que para
ser reconhecida como tal deve ter forte relevasmial, cultural ou politica (Machado,
2002). Desta forma, o capital social assume unmteracaletivo e pode ser perspetivado
como uma caracteristica das proprias comunidatigsas. Tem que ver com a no¢ao
durkheimiana de religido (Durkheim, 1990), definidela experiéncia partilhada do

sagrado.

“A teoria do sagrado em Durkheim significa a tramtentalizagdo do sentimento
colectivo. Assim, se a religido se traduz num seenito colectivo e se, por seu
lado, o religioso é uma dimensdao intrinseca a dadig, tal produzira um efeito de
dependéncia dos individuos em relacéo a socie@diede outro modo, a religido
desempenha uma funcdo de integracdo social e deli@juda ordem social.”
(Vilaca, 2006: 73).

Por esta razdo, Durkheim mostrava-se fortementecppado com o estado de
anomia social associada a fragilizacdo da religgdmjuindo assim da sua teoria a
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dimensédo conflitual da mesma — critica que I|he ffequentemente apontada. A
Sociologia compreende hoje, contudo, que nem te@dasedes tém exatamente 0s
mesmos efeitos, ou seja, como refere Portes (2@@3tecapital social negativono
sentido em que o capital social apropriado podedymio consequéncias menos
desejaveis, nomeadamente a exclusdo dos ndo-merabregigéncias excessivas aos
membros do grupo, a restricdo a liberdade individua estabelecimento de normas de
nivelacdo descendente, que funcionam para mant@eosros de um grupo oprimido
no seu lugar de oposicéo as tendéncias sociaidotss.

N&o funcionando mais como principal mecanismo tkginacdo nas sociedades
contemporaneas, todavia, a religido e, em particaladtica durkheimiana do papel
integrador da religido mantém as suas virtualidadestinuando a ser possivel
constatar empiricamente a religido como um elema#iputurante da identidade
coletiva (Vilaga, 2006) ou como upxpert system no sentido de Giddens — porque
oferece as solugBes para uma série de problemaslalaatravés de um processo de
reapropriacdo que se faz da religido para fazdidsea identidade pessoal (Tshannen,
1998). Para la das teorias da secularizacado oeskndantamento do mundo, a religido,
em geral, e as comunidades religiosas, em pantjazdatinuam assim a orientar a vida
dos migrantes nos mais “variados niveis: civicopnémico, afectivo, cultural,
linguistico e, certamente, religioso. Todas estaensdes adquirem especial relevancia

e transversalidade no caso das comunidades deamegi (Vilaca, 2008: 25).

2.1 A Igreja Catdlica: Obra Catdlica Portuguesa deMigracdes no Porto

As Igrejas foram as primeiras instituicbes e, diamuito tempo, quase as
anicas a congregar imigrantes e a oferecer-lhesrshg servicos. Historicamente, de
acordo com um levantamento de Milesi, Bonassi em&ho (2001), a questao
migratoria torna-se uma preocupacao da Igreja iCatfela primeira vez em 1891,
quando, por consequéncia da carta encidieaum Novarundo Papa Leao Xl e
direcionadas para a acao pastoral junto dos meggasurgem as congregacdes dos
missionarios e missionarias de S. Carlos Borromemadas por Jodo Scalabrini, bispo
em ltalia. Entretanto, mais de meio século dep®5Z), a Constituicagxsul Familia

da origem a uma rede de organismos nacionais @s#inos, nas Igrejas de saida e

217



Oliveira, Maria Jodo Espagos de religiosidade no Porto: o seu papeitegracéo dos imigrantes brasileiros
Sociologia, Revista da Faculdade de Letras da Usidade do Porto
Numero temético: Imigracéo, Diversidade e Convivéi@idtural, 2012, pag. 211-234

destino, com o objetivo de apoiar com 0s servi@ressarios 0s migrantes. Mas € s6
apos o Concilio Ecuménico Vaticano Il, nos anosa®s, que de um novo diadlogo
entre a Igreja Catélica e o0 mundo moderno nasce séria de documentos sobre as
migracdes e se evidencia a preocupacdo e 0 congsoma Igreja com 0s migrantes e
refugiados. Daqui resultaria, ainda, a criagdo atdtificia Comisséo para a Pastoral das
MigragBes e do Turismo, atualmente conhecida patifRioo Conselho para a Pastoral
dos Migrantes e Itinerantes.

Atualmente, no caso das ditas Igrejas histéricaBlirdha Vilaga, mesmo que
estas ndo sejam, como no passado, instituicbesscipdiveis a coesdo social, as
mesmas tém (re)criado “mecanismos de ordem diversa vista a sua integracao
sistémica, contribuindo, na sequéncia disso, pardegracdo social dos individuos a
variados niveis” (Vilaca, 2008: 25) e que sao paldrmente relevantes no caso dos
imigrantes: civico, econdémico, afetivo, culturaiguistico e religioso.

No caso da lIgreja Catolica portuguesa, esta €é,aailad instituicdo mais
importante na rececao dos imigrantes na sociedd@i® da sua importante acao visivel
nos muitos catélicos comprometidos (especialmeetgiijas), alguns dos quais
ocupando posi¢des nos principais 6rgdos do Estaaioo o Alto Comissariado para a
Imigracdo e Dialogo Intercultural (ACIDI) ou o Olpgatério da Imigracdo (Ol), a
Igreja desempenha um papel fundamental através kata Oatdlica Portuguesa de
Migracdes (OCPM). Trabalho que suporta, desde filoal anos sessenta e inicio dos
anos setenta do século XX, as dioceses, com atampemissdo de acolher e ajudar as
comunidades de outras nacionalidades em Portugal, tbmo as comunidades de
refugiados e requerentes de asilo — em sua maiaaacatolicos (Vilagca e Oliveira, no
prelo). No entanto, nem todas as dioceses tém dunjsiade de desenvolver este
trabalho da mesma forma. Isso depende, como coustalaca (2008), do tamanho,
recursos, localizacdo geogréafica e do comprometonea competéncia dos
protagonistas, pelo que, em algumas secretariagtddor, por exemplo, apenas
esporadicamente se organiza uma ou outra ativicldtieal.

No Porto, a agao do Secretariado Diocesano dasaigs funciona desde 1998
e tem lugar no Seminario de Vilar, na freguesidMdssarelos. Um trabalho que, para
termos uma ideia, durante o ano de 2010, envoleecacde trinta mil euros gastos,
entre outros, em alojamento, alimentacao, transpodespesas de saude, funerais,

custos com o SEF, vistos, despesas com 0s cursogridgués e atividades culturais.
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Entre os 2099 casos atendidos em 2010, apenaa é&riquatro perfazem o total do

conjunto dos imigrantes africanos, brasileiros medes. Maioritariamente procurado

por cristdos ortodoxos dos paises de Leste, nommesde, da Russia, da Ucrania e da
Roménia, o Secretariado questiona-se sobre a daEAbrasileiros, que representam a
maior comunidade de imigrantes em Portugal e ntoPpirocurar tdo pouco 0s servigos
da OCPM.

“Nés durante os primeiros anos pensavamos, mesnamdqu reunimos em
formacdo, a nivel nacional, ‘como é que a comurdadadsileira € a maior e ndo se
veem, ndo ha, ndo estdo nas nossas atividadesy'N@s. temos uma relacdo
excelente, mas é com aquele grupinho reduzidoi@raomas que sdo 0s amigos da
presidente, os grupinhos da direcéo, da associbg®nédo se chega ao brasileiro
vulgar, pronto. (...) Mesmo a associa¢gdo ndo consegunauito dificil mobiliza-

los. E complicado.”

A questdo linguistica é, certamente, uma explicagénderavel que, por
exemplo, justifica a ndo necessidade de apoio adu¢fo de documentos, no
preenchimento de formularios, na compreensdo das de imigracdo e a néao
necessidade de intermediacdo junto de entidade® coiBervico de Estrangeiros e
Fronteiras (SEF), o Consulado do Brasil ou a Segar&ocial. Mas o aprofundamento
da conversa permite-nos perceber outras explicacdes

Desde logo, razdes de cariz religioso.bficolage religioso, frequentemente
apontado como uma carateristica da sociedade dirasi€ também reconhecido pelo
préprio secretariado como um entrave quando proturabalhar com os imigrantes
brasileiros. Pese embora, ao contrario da IgrejaliCa, como o proprio secretariado
frequentemente se apercebe, grande parte das dwew@®s religiosas a que estédo
ligados os brasileiros ndo tenham propriamenterabaltho de apoio a imigracédo, mas

antes uma exclusiva missao de evangelizagéo.

“E temos visto que os brasileiros, ao longo destgb que os vamos conhecendo,
vém por intermédio de outras pessoas e tal, magigie@o ha o interesse em
continuar porque eles tém as coisas mais variadaspiritismo, aquelas seitas
todas, da igreja ndo sei do qué, que ninguém sajpe ado. E depois, dentro das

préprias seitas e disso tudo, eles também sao mmeitwalizados, aquelas lavagens
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cerebrais, e em que pessoas fragilizadas facilnesitam (...) ha ali uma mistura,
gue eles ndo sabem o que sdo, ndo tém uma identieligiosa definida. E entéo,
como ja ha uns que estdo ndo sei onde, na igrejsidneca ndo sei de qué, outros
estdo ndo sei onde, eles vao uns atras dos outods @quela movimentagdo, que
as vezes nao € tdo saudavel quanto isso, do nosgo ge vista, daquilo que
conhecemos, mas que de certa forma os fecha. Fouadd isso e eu penso que

andara muito por ai.”

Ao contrario dos muculmanos e dos cristdos ortoglopor exemplo, com quem
desenvolvem grande parte do trabalho, sem que wsitoos interfiram nas pertencas
religiosas, os brasileiros sdo apontados pelo tse@do como uma comunidade
fechada nas suas “seitas”, nos seus “espiritismdst. discurso que nao €, de todo,
indissociavel do facto de estas serem as igrej&s ngais competem com a Igreja

Catolica no campo religioso, ao contrario dos mmeulos ou cristdos ortodoxos.

“Estamos para apoiar e se organizarmos atividadepitas podemos orar em
conjunto e ndo se mistura nada, e eles [mugulmgresspbem isso. E, portanto,
tém varias agdes connosco, desde sempre. Os cogexcebem perfeitamente e
continuam a ser ortodoxos, e eu continuo a selicat@ vou as celebragbes deles
e eles vém as nossas, e faz-se muita coisa ermtonjoas sem ferir a identidade
de ninguém, nem nada disso. E eles [brasileiros] ndo sei, fecham-se muito

nessas comunidades pequeninas, nessas coisas.”

Por esta razdo, o unico trabalho com a populag@siléira tem-se dado, muito
recentemente, sobretudo a nivel cultural, atraeésssociacdo Mais Brasil (AMB) —
Unica associacdo na regido do Porto que represectanunidade brasileira e cuja
presidente € catolica —, nomeadamente, no ambitendentros, confraternizacdes ou
festejos. Acontecimentos onde, ainda assim, conpide constatar em alguns eventos
ao longo do decorrer desta investigacdo, a préfviB consegue mobilizar pouco mais
do que os seus dirigentes e amigos.

“Mas la esta, dos brasileiros é um grupo muito paminho, sempre. Mesmo a
associacdo nao consegue, € muito dificil mobiliza{...) Nao sei porqué, porque

se propomos um nivel espiritual, como ja fizemé@sn ¥rés ou quatro... Acharam
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engracado e pronto. O lado cultural, pronto, umx@escoes e tal, mais ou menos

a coisa vai, mas também nao vem muita gente, é&éleo.”

Para além das associacdes, o Secretariado tratb@lf@ma articulada com o
ACIDI, alias, este ultimo com um trabalho muito ximdo, que comecou, inclusive,
antes da existéncia do ACIDI, quando abriu no Port@entro Nacional de Apoio ao
Imigrante (CNAI)e o Padre Vaz Pinto, entdo Alto-Comissario parangrh¢cdo e
Minorias Etnica§ pediu a colaboracdo do Secretariado. Mais umegib que é
exemplificativa da cooperacdo e até dependénci&siado portugués em relacdo a
Igreja nas questdes sociais, mas revela, também,gnamde inexperiéncia do Estado
nas questdes migratérias, pelo que, até aos indeiafcada de 90, com a chegada de
fluxos de migrantes brasileiros, a imigracdo nébaichegado a agenda politica e a

opinido publica como um efetivo problema sobre @l gua preciso legislar.

“(...) e veio para o Porto e ai pediram-nos colat@aporque também estavam
um bocado a comecgar assim sem... E trabalhamos moit@onjunto, e alias,
temos duas pessoas do secretariado que trabalhA@IBo, neste caso no CNAL.
Uma das advogadas que comecou a trabalhar comMBGb principio ainda em
Carlos Alberto, ainda ndo havia CNAI. E que depaissou para o CNAI, e ainda

esta 14, no departamento juridico, mas € nossa [jauito tempo.”

Ainda ao nivel do poder instituido, destacamosabaiho que o Secretariado
procura articular com os consulados e embaixadas.trdbalho que, mais uma vez,
esbarrou ao longo dos anos em dificuldades com msW@ado do Brasil no Porto,
situacdo para a qual o Secretariado ndo encontea axplicacdo. Recentemente, ja
durante o ano de 2011, através de alguns encaqi®s. AMB promoveue onde se

4 O Alto Comissariado para a Imigracdo e Minoriasidas (ACIME) — atual Alto Comissariado para a
Imigracéo e Dialogo Intercultural (ACIDI) — é umganismo do Estado que surgiu em 1996, com o
objetivo de coordenar interministerialmente o tHaba de integracdo social, envolvendo,
simultaneamente, as associacdes de imigrantessoasdéo sobre a imigracdo e discriminacao racial.
Mais tarde, em 2004, com algumas reformulacfegamwieainda a ser criados pontos de apoio e
atendimento especializados a imigrantes (CNAIl)retnido em Lisboa e no Porto, e outros de ambito
mais local (CLAIl), em zonas cuja concentracdordigiantes o justifica.

® S&o exemplos deste esforchanche Beneficente em Apoio aos Reclusos Brasi)ejue decorreu no
dia 17 de abril e @° Encontro Transnacional de Associacdes Brasitgina dia 2 de maio.
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contou com a participagédo da entéo vice-consulgsa,nova expectativa emergiu, pese

embora o imigrante “comum” aparecer como pouco kerdm

“Agora temos uma relacdo institucional, obviamentas até muito cordial, mais
préxima, porque devido aos encontros promovidos pédis Brasil, em que a
senhora vice-cbnsul, a Dra. Rosely, se aproximoitome realmente € uma
senhora espetacular, com uma abertura muito bgae €uis muito conhecer-me.
(...) Mas até aqui ndo, até aqui nés convidamos osutados sempre que ha
atividades, o cbnsul da Ucrania vem sempre, essgonamigo esta sempre; do
consulado do Brasil nunca, nem resposta. Nuncaayimia uma auséncia

completa.”

Aos fatores linguisticos, de cariz religioso, eofas de dificuldade relacional
com o poder instituido, que cumulativamente parecentribuir para explicar o dificil
trabalho do Secretariado com os imigrantes brasdeacresce um outro, um problema
organizacional interno a Igreja. Longe de ser uobl@ma particular com os brasileiros,
a dificil coordenacdo entre o Secretariado e aéqgp@s explica também, do nosso

ponto de vista, um trabalho pouco conseguido.

“Nés tentamos, mas isso também € um processo naoibaplicado com as

paroquias, entre a clria e as paréquias. Isto paresim bocado mau, dizer isto,
mas essa € a nossa grande batalha. Ndo é minbatoda$ os secretariados. Ha
uma enorme dificuldade de comunicacdo entre a &ina parocos. Os parocos
estdo muito na sua quintinha e, portanto, por ngua gente telefone, por muito
que a gente comunique, por muito que se peca pesa g0or muito que se mande
ndo sei quantas mil coisas, acaba tudo por fidadoa eles continuam a funcionar
na sua... E muito dificil essa comunicacdo com ogig®s centrais da Diocese,

muito complicado, mas a todos os niveis.”

Mais, o estigma aparece, também, no seio da Igrgjgem o admite é a propria
coordenadora do Secretariado. A imagem da mullzsilbira associada a prostituicao
ndo é apenas uma representacdo dos portuguesesammas também uma ideia entre
alguns sacerdotes. Corrobora-se, assim, o que diefdfenjivar (1999, cit. por

Curtinhal, 2007), quando acusa a Igreja Catolicaateexcessivamente burocratizada,
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hierarquizada e de estar embrenhada em processtraditbrios de homogeneizacao

cultural e de pluralismo comunitario, caracteréstida modernidade.

“Porque também os nossos padres também n&o ténocadibho (...) Nao sdo
todos, mas pronto, esse estigma que a mulherdiragiém também € um bocado

(...) interfere muito em todas as coisas.”

A Igreja Catdlica e, em particular, a OCPM, atradésseu secretariado no
Porto, revela-se um nudcleo que ndo potencia juasbed imigrantes qualquer tipo de
dindmica coletiva para além da institucional. Coimabs que, apesar de ser a principal
instituicdo portuguesa na esfera do trabalho sazigbm servicos especificamente
direcionados para os imigrantes, a Igreja Catdleste contexto e com estes imigrantes
nao forma “comunidade”, porque as redes sociaise @¥ imigrantes brasileiros nem
sequer chegam a formar-se para que dai resultensqgea tipos de ganhos ou
limitacdes, isto €, para que dai advenha capitalgoositivoou negativo

2.2 Os evangélicos: o caso da Igreja Pentecostakddissdes no Porto

Ao contrario da Igreja Catodlica, que se caraterpar ser fortemente
institucionalizada, as igrejas evangélicas “por eser mais pequenas, mMenos
burocratizadas, menos hierarquizadas, frequentenmeais recentes e mais receptiveis
a mudanca, revelam-se melhor equipadas para rempand desafios colocados pelo
transnacionalismo e mais aptas para operar em resfms;os religiosos” (Curtinhal,
2007: 38). A proprionversamu conversao internacomo lhe apelida LeBlanc (isto €,
entre diversas manifestacdes de uma mesma tendéhgiasa), representa uma certa
fluidez religiosa, onde o proselitismo adquire rowontornos e as praticas religiosas
dos migrantes se permitem ndo ser, nem réplicaaexias do pais de origem, nem
construcdes completamente novas. S&o praticas eqeenstroem em relagcdo com o
lugar de origem e a sociedade de imigracao, maséana partir de “entre-lugares” que
articulam as ligacOes transnacionais (Meintel e |&e& 2003). Juntam-se a estas
carateristicas a importancia da missédo evangeliaaddivre interpretacao biblica e da
vivéncia religiosa, funcionando como um elementilifador para que qualquer crente
possa sentir o chamamento e criar uma nova seit@nanacédo ou Igreja (Rodrigues,
2007).
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O pentecostalismo, que encontrou no seio do pestesmno a sua marca
distintiva nofalar em lingua% entrou em Portugal, & semelhanca do que aconteceu
Brasil e, antes disso, como até entdo se haviandigmanos Estados Unidos, atraves
dos migrantes. Num movimento que é, assim, reftlxaim movimento de diaspora
mais vasto, em que o pentecostalismo e os migraeteé8m movido lado a lado. A
semelhanca, também, do que havia acontecido ndl Brasde o pentecostalismo veio
a proporcionar ao migrante coesdo, seguranca esnopartunidades sociais e
econdmicaS—, em Portugal o pentecostalismo brasileiro foig@onhecido como um
elemento de supressdo da necessidade de iderddigeaya oS imigrantes que, num
ambiente onde se sentem estranhos e frequentendestonfortaveis, procuram
distanciar-se do estere6tipo que 0s portuguesesstdme os brasileiros e fazem-se
reconhecer como diferenfetiante dos outros individuos (Téchio, 2008). Refetnos,
particularmente, a uma imagem simbdlica negativesttoida em torno da associacao
dos brasileiros a prostituicdo e a vida facil, stdmo no caso das mulheres (Padilla,
2007), mas também a violéncia urbana, a alegrizargavalizacdo em detrimento do
trabalho (Machado, 2009).

Por outro lado, as igrejas pentecostais, contratiéenas igrejas tradicionais,
abrem ainda possibilidades a mulher no pulpito ea@isadas populares, estas que se
expressam sem estruturas institucionais fortes djweglem o povo do ‘clero’,
permitindo que “povo pregue para povo” (Téchio, P0ISao igrejas conhecidas por
«igrejas do pobre» e ndo «a igreja para o pobmmpc Igreja Catdlica (Rodrigues,
2007: 139).

“Diferentemente dos lideres em igrejas tradiciorgi® muitas vezes parecem
distintas das caréncias e problemas reais da cdaumi os lideres pentecostais,
oriundos do mesmo meio, tem uma compreensdo dddeedh vida, dos

sofrimentos e aspiracdes e seus membros, e istiorsa um conhecimento

poderoso no trato da comunicacao e influéncia.tlfice 2011: 96-97).

® Falar em linguas é a evidéncia do batismo corfriEsganto.

" Para um conhecimento mais profundo sobre as arigenpentecostalismo brasileiro, entre outros,
recomenda-se a obra de Paul Fredfwatestantes e politica no Brasil993.

8 Sobre os processos distanciamentwersusproximidadea imagem ideal dos brasileiros em relacéo aos
seus compatriotas recomenda-se a leitura da obigopd®end Machado, entre os quais, o li@@rcere
pubico: processos de exotizagdo entre brasileim&artg 2009.
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E neste contexto que surge o interesse pelo tral#s igrejas pentecostais e,
em particular, pela Igreja Pentecostal das Misgftid), por ser, curiosamente, uma
igreja de origem brasileira que surge pela primeédzano Porto, cidade que € ainda hoje
a sua sede mundial. Com um total de treze igrejafertugal e dezoito no Brasik
IPM emergiu em 2007 de uma cisdo com a Igreja Besit@ Deus é Amor (IPDA)
gue espoletou alguns problemas doutrinarios. Agequetender aos antigos membros
da IPDA, a IPM precisava manter uma doutrina rigida que ndo era atrativo para a
captacdo de novos membros, nomeadamente juntopldapéo portuguesa (Téchio,

2011). Percebemos isso nas palavras do pastor dgai€orréa, fundador da IPM:

“(...) eu vim para aqui para a Europa, eu comecerajue a cultura era diferente e

para trazer as pessoas para aqui eu tinha quenzdmitde algumas coisas que eu

z

ndo concordava, esta entendendo? Porque o0 que @ocgueece? Isso ndo é
evangelismo! (...) Aqui na nossa igreja nés temoaralfts regras de trajar, mas é
mais para o culto, para se apresentar na igreja, poa outro lado a gente é
flexivel.”

Esta cisdo doutrinaria teve como consequéncia, gg@mplo, que fossem
predominantemente as classes dos “congregados”sogmes que frequentam
regularmente os cultos, mas ndo sao batizados)is#tatwes” (simpatizantes que
ocasionalmente vao aos cultos), e ndo a classe‘mesbros” (0 que implica o
batismo), quem seguiu com o pastor Aparecido pava igreja. Dirlamos, assumindo
a proposta de Enzo Pace (2005) sobre possiveislosodbstratos para regular as
relacées entre o sistema de crenga e o0 meio arabhientaso de grupos de imigrantes,
que a IPM interpreta uma situacaodiaspora o que implica uma reinterpretacdo da
norma a fim de manter a prépria especificidade dgp@ em relacdo a sociedade de
acolhimento, mas também para ganhar a sua prowlepéndéncia em termos de regras
com relacdo a sua sociedade de origem. Num ambisntgal e cultural

° A IPM em Portugal tem ministérios em Agueda, Alimej Alverca, Aveiro, Braga, Cacém,
Entroncamento, Lisboa, Melgaco, Moncédo, Monte Rddofieiria), Porto e Valenca do Minho. Para
além destas, em Portugal, a IPM teve mais onzgammue o0 Pastor Aparecido deixou com outros
pastores independentes. IPM no Brasil: nos estold&io Grande do Sul, Parana, Amazonas, Sao Paulo
e Para.

19 para uma melhor compreens&o deste processo dedeisémos ler Téchio, 2011.

1 A IPDA é conhecida pelas suas doutrinas de néalsacao.
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maioritariamente catdlico, como é o caso da sode@gartuguesa, e em que muitas das
igrejas pentecostais sao olhadas como seitas (nsesido pejorativo), a identidade e
as praticas religiosas obrigam-se a uma reinveogéam forma de sobrevivéncia. Isto €
tdo mais necessario quanto percebemos que saasigreg se voltam, essencialmente, a
evangelizar novas sociedades, ndo desenvolvendimabalho especifico com os seus
migrantes. O facto de servirem uma funcdo socrabjula sua comunidade de origem

em paises de acolhimento € um acontecimento laté@lintencionado.

“NGs damos apoio aos nossos compatriotas tambérolgpgam aqui e se perdem,
ficam desorientados, n6s damos apoio, mas o intlatagreja é atingir aquela

nacao onde nds estamos, aquelas pessoas.”

Apesar disso, a IPM parece mobilizar muitos braege O pastor fala em
cinquenta por cento dos seus congregados, um nilooer@a observacdo nos permite
aceitar com algum realisftfo S&o, essencialmente, imigrantes em condicdo
socioeconOmica fragilizada, alguns deles recupsrada rua onde a equipa de

evangelismo os encontra.

“Geralmente quem sai de |14 e vem para c4, ja vempdaliz o ditado, para fazer
um pé-de-meia, para ganhar dinheiro. Entdo, a pegsovem de la para ca
totalmente desfalecido financeiramente, ndo é? Tem muitos que até dormem
na rua. Por exemplo, nés temos uma equipe de dimngeque faz evangelismo a
noite, e a gente encontra muita gente, encontramas ex-jogador de futebol que
perdeu a familia, perdeu tudo e estava ali jogddonindo na rua, entendeu? E

nés acolhemos.”

Pessoas a quem ajudam na superagdo das necessitaiesbasicas,
nomeadamente com a alimentacdo e o vestuario queegeem através de doacgdes,

mas também a quem assistem na resolucéo de prabtems de habitacdo e emprego.

12 A observacdo dos cultos ndo nos permitiu avangar ema andlise quantitativa do pablico, uma vez
qgue os individuos ndo possuem uma etiqueta queistingé como brasileiros, mas o sotaque das
conversas e das oragdes em voz alta permitirarperagber a sua forte expressao.
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“Por exemplo, o camarada do Brasil chega aquivalalugar um apartamento, por
exemplo, ele precisa de um avalista, mas as vézesie tem condi¢cbes de bancar
aquela renda. Ai a gente da um jeito, a gente cenhs pessoas e arruma um
quarto barato ou aluga um apartamento e dividelpis;, entendeu? A gente ajuda
nessa parte também, orienta em emprego. NOs, pempda, na igreja,
perguntamos se sabem de algum trabalho que precikenalguém e vai

encaixando. Temos ajudado muita gente.”

Por outro lado, a IPM prima, ainda junto dos mitganpor uma postura que é
nao apenas de nao exclusdo de um publico divecsonposto, maioritariamente, por
portugueses e brasileiros, mas também por africamiganos —, como por uma postura
de caloroso acolhimento, expresso, nomeadamerdaegatdos afetos.

“E eu noutro dia estava na igreja e fui la e abiraseciganos e um pastor meu
amigo “Vocé é louco, vocé é doido, rapaz! Nem chegya perto dessa pessoa’.
N&o é a roupa, ndo € o cheiro dele, eu tenho qugueeé uma alma. Como nos
vamos ensina-los se a gente fizer segregacdo degs®@sVém para a igreja, nos
convidamos, nos evangelizamos, e eles chegam paougjue € cigano, porque é
africano, porque... cheirando mal, porque ndo esta d&sim, isso ndo se faz. A
igreja ndo faz segregacdo de pessoas, entendeREébDisso. O Senhor é isso,

Deus néo olha para a classe, para a posi¢édo, paaamnalidade.”

Dentro do que consideram “viavel” servem, aindaintiermediarios com outras
instituicdes para resolucédo de problemas com doctap&o, desde que, como afirma o
pastor,“ndo vai contrariar aquilo que nos pregamos a gémtiealha em conjunto
também, sim.” Um trabalho que é muito mais de m&gliagdo com o poder instituido
do que de procura de cooperagdo, como acontecasnoda Igreja Catolica. Mais uma
vez, um exemplo de um trabalho ndo intencionados mae, em situacdo de
necessidade e pela proximidade que mantém comussmsembros, a IPM ajuda a
resolver. Para além da func@nifestade salvacdo (Wilson, 1988), podemos verificar
que a IPM cumpre uma série de fungdes sociais tikeeza material e logistica no dia a
dia destes imigrantes que, emboranifestasndo séo primarias aos objetivos da igreja,
estando, sobretudo, enquadradas no trabalho delipspso e captacdo de novos

membros.
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Na IPM, os ganhos decupacdoou deacumulacap de que nos fala Bourdieu
(2003), séo claros, estabelecendo-se uma difelariga 0os que pertencem a igreja e 0s
outros, de quem se distinguem nas suas pratidggsals, mas também nos principios
de classificacdo, de visdo e de divisdo. Princigios assumem, por isso, um carater
simbdlico e que, cumulativamente, refletem ganhegabicio através da posse do
capital religioso. Mas se os ganhos da participagggie contexto sao evidentes, as

limitacdes ou contrapartidas sdo, também, maidagees.

“Primeiro passo: tem que aceitar Jesus! Quer dioeitar a Cristo com a sua vida.
Depois que ela faz isso, ela vai ser o qué? Elgevaim discipulado, ela vai passar
a ter uns trés meses de ensinamento, tudo o qereuénscristdo, a ética, enfim, as
responsabilidades, o batismo. (...) Depois de sezdukt, ele tem de ser...seguir
as normas da igreja, ndo é? Que toda a igrejaaaustituicdo tem certas normas.
No6s temos algumas normas. (...) A frequéncia noosulh participar da santa
ceia, o participar das atividades da igreja, campeom a igreja, cooperar com as

atividades que a igreja tem como assistente sod] ser fiel aos dizimos.”

Ao contrario da Igreja catdlica, na IPM o efeit@fitunidade” operacionaliza-se
por si mesmo, através de uma dinamica coletiveequerge do contato entre as pessoas
e ndo antes delas, numa estrutura menos rigidardugcamente do que a Igreja

catélica, mas nem por isso menos estruturada.

Consideracoes finais

Analisamos, aqui, dois casos totalmente distintofagma e conteddo. Por um
lado, a Igreja Catdlica, maioritaria, com longa exigncia de trabalho social e
vocacionada a acolher imigrantes, mas que néo goaesshegar ao imigrante brasileiro.
Por outro, a IPM, uma igreja da esfera religiosaaniiaria, quase despercebida aos
olhos de quem passa a sua porta e sem qualquauesipreparada previamente para ir
ao encontro dos migrantes, mas que consegue ralgnimas dezenas de brasileiros.
Obviamente, ndo temos um indicador disponivel aepeoacdo direta sobre a presenca
dos brasileiros nas igrejas catolicas, mas podgransar que se, de alguma forma, as

paréquias fossem visivelmente frequentadas poiléiras, o secretariado teria disso
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conhecimento — 0 que n&o acontece. Esta constalegaota-nos a questao: o que
explica esta aparente paradoxalidade?

Tentamos elencar algumas explicacdes que recolhpmimsdos protagonistas.
Do lado da Igreja Catolica, referimos os fatoraeguisticos, de cariz religioso, fatores
de dificuldade relacional com o poder instituiddatores organizacionais internos,
todos funcionando de forma cumulativa na tentatteacompreender as falhas de
alcance a esta populacédo. Do lado da IPM, conststamma estratégia de adaptacéo,
um trabalho de proximidade, de acolhimento calomsapressédo de afetos. Mas seréo
estas diferencgas as Unicas?

A perspetiva de uma analise explicada a partirale ge origem também néo é
de desconsiderar. Embora o Brasil permaneca conaior rnontingente populacional
catdlico do mundo, sabemos que o numero de evangéle, particularmente,
evangeélicos pentecostais tem crescido de formatwsamen e o catolicismo tem lutado
para ndo perder os seus fiéis. Para termos uma, id@ilos de uma pesquisa sobre o
mapa religioso brasileiro (Neri, 2011) revelam-mpse, em 2009, o catolicismo
brasileiro atingiu a menor participacdo de semmpan 68,43% de brasileiros a
assumirem-se como catolicos, contra 12,76% de éliang protestantes (sobretudo
pertencentes a Assembleia de Deus) e 7,47% desoenengélicos (maioritariamente
da Igreja Evangélica Batista). Podemos, entdo,ntavaa hipotese de, no contexto
migratorio portuense, se estar a refletir uma tecidémais global que tem origens na
sociedade de partida, mas esta explicacdo ndeax linem se explica por si mesma. A
mesma pesquisa revela-nos que a maior parte dogéi@s pentecostais no Brasil
pertence as classes econdmicas intermédias imgrioseguida dos pobres.
Precisamente, uma carateristica daqueles que, Iiosogl anos, tém perfilado a
conhecida “segunda vaga” de imigrantes brasileirb®gquentemente menos
escolarizada, direcionada para segmentos de tmbalis pobres e oriunda de
“camadas socias médias ou, com um relevo crescemdjas-baixas” (Peixoto e
Figueiredo, 2007: 94). Condicdo que, ao contrani@de muitas vezes se pensa, nao é
uma carateristica exclusiva dos imigrantes brasgejue vivem na Area Metropolitana
de Lisboa. No Porto, Ren6 Machado encontrou imigsabrasileiros maioritariamente
pobres, maisdarconsque dentistas, mais musicos que professores dstigia, mais
jogadores de futebol que todas as categorias disgomais liberais juntas” (Machado,

2007: 172). Entao, provavelmente, o0 que acontepeéao os evangélicos 0s que mais
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emigram e, como referia Herberg (1983), do imigraespera-se que mude muitas
coisas sobre si — a nacionalidade, a lingua e atétira —, mas nao se espera que mude
de religido.

No entanto, tal ndo significa que a pertenca @@ seja uma marca
predominante entre os brasileiros. O que a nossguEa nos tem mostrado € que a
maioria ndo procura essa dimensao na sua vida,npefms, em contexto migratorio.
Alids, um estudo relativamente recente da contaogagoio aos imigrantes brasileiros
€, sobretudo, dado por familiares, amigos e codbscisendo que 0 recurso a
associacfes de imigrantes e as diversas organizagée apoio, nomeadamente
religiosas, sao referidas apenas por uma minori@4qBdos imigrantes (Lage< al,
2006). Sao, por isso, as formas de solidariedafdeniais as que prevalecem, o que €
ainda mais interessante se olharmos ao facto de,ulimos anos, terem surgido
inUmeras associacfes e estruturas de suporte. Acago parece, entdo, mais
complexa.

Tal como Téchio (2008) concluiu sobre a IPDA, o0 gaesce acontecer é que,
quando a identidade religiosa se sobrepfe, encoogranas igrejas evangeélicas,
particularmente evangélicas pentecostais, nlclaes ajnda que pequenos, funcionam
como forma de manutencdo dessa mesma identidademedida em que o
individuo/imigrante “procura aproximar-se de pessa@m aparéncias/interesses
semelhantes (crentes/pentecostais), sobrepondéeeengas da nacionalidade, situacao
social, grau de formacdo académica, etc. (...) Desmeeira, observa-se que 0 grupo
pentecostal brasileiro, entendido enquanto comdeidenaginada (Anderson, 2008)
ajuda a suprir esta necessidade de identificacé@ @& imigrantes que procuram
distanciar-se do esteredétipo dos brasileiros entugal’ (Téchio, 2008: 103). Rend
Machado havia ja apreendido isso quando, com ap®sguisa, concluiu que a
comunidade brasileira no Porto ndo quer “enxergaca@mo um grupo de pessoas
dividindo concepc¢bes semelhantes” (Machado, 2003). 1

Pelo contrario, como parece ser 0 caso da maite gdas imigrantes brasileiros
no Porto, quando ha manifestacdo de uma vontadafadtamento a uma pertenca
comum — tdo mais frequente entre os individuos oneffosicionados socialmente
porque nao precisam de se aproximar da imagem ddemlentidade brasileira para se
inserir em Portugal (Machado, 2009) — acresce é&mmis de identificacdo religiosa

(porgue simplesmente ndo existe ou porque, pecamb&o contexto, fica relegada a um
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plano individual), entdo, encontramos o brasilaimais “comum”. Individuos que
negam a existéncia de uma comunidade brasileira, ajlumam a desunido e que
assentam, predominantemente, as suas estratégrsgtacao (de forma consciente ou
nao) nas redes de solidariedade mais informaiseSi@&s e outras questdes que aqui se
levantam, sobretudo sob forma de reflexdo, e queregws deixar. Questdes que
poderdo ser alvo de pesquisas autbnomas, maidztmas, mas as quais também

tentaremos aprofundar com a nossa propria peseuisairso.
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ABSTRACT/RESUME/RESUMEN

Abstract

Spaces of religiosity in Oporto: their role in thgegration of Brazilian immigrants

As a process of numerous changes and rupturesatiigs often emerge as critical situations of
migrants’ social integration in the arrival sodsti In this context, it confers an important role
the belonging to relational networks which are ustteod as elements that potentially facilitate
the immigrants’ participation in the new interaetiorder. In particular, we will reflect on how
different spaces of religiosity — specifically tRertuguese Catholic Organization for Migration
(OCPM) and the Pentecostal Missions Church (IPM)eweangelical church of Brazilian origin
— contribute to enhance the formation of networksl &he social integration of Brazilian

immigrants in Oporto.

Keywords Religion; Brazilian immigrants; Networks; Oporto.

Résumé

Espaces de religiosité a Porto: leur rble danstéigration des immigrés brésiliens

En tant que processus de nombreux changementspeires, les migrations apparaissent

souvent comme des situations critiques de l'intégraociale des les migrants dans les sociétés
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d’arrivée. Dans ce contexte, assume un réle peaitifegppartenance a des réseaux relationnels
qui se comprenne fonctionnent comme des élémentsnimlement facilitateurs de la
participation des immigrés dans le nouvel ordreraattive. En particulier, nous nous proposons
de réfléchir sur comment espaces de religiositéndis — concrétement, I’Action Catholique
Portugaise des Migrations (OCPM) et I'Eglise Pedtiste des Missions (IPM), église
évangélique d'origine brésilienne — contribuentogeptialiser la formation des réseaux et de

l'intégration sociale des immigrés brésiliens at®.or

Mots-clés Religion; Immigrés Brésiliens; Réseaux; Porto.

Resumen

Espacios de religiosidad en Oporto: su papel eimtagracion de los inmigrantes brasilefios

Como proceso de inniameros cambios y rupturas, igsaaiones surgen frecuentemente como
situaciones criticas de la integracidén social denfograntes en las sociedades de llegada. En
este contexto, asume un papel de destaque la @eciara redes de relaciones que se entiende
funcionaren como dispositivos que potencian y itacilla participacion de los inmigrantes en
una nueva orden interactiva. En particular, nop@memos reflexionar sobre como espacios de
religiosidad distintos — en concreto, la Obra GaadPortuguesa de Migraciones (OCPM) y la
Iglesia Pentecostal de las Misiones (IPM), iglesiangélica de origen brasilefia — contribuyen
para fomentar la formacién de redes y la integrasidcial de los inmigrantes brasilefios en
Oporto.

Palabras-claveReligion; Inmigrantes Brasilefios; Redes; Oporto.
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