O autor esbog¢a uma sintese do monaquismo em geral,
e trata logo de S. Bento (480-547) e da regra, Regula
Monachorum, que ele terd escrito e de que se perdeu o
original, mas que apresenta semelhancas e paralelos com
a Regula Magistri, que muitos estudiosos julgam mesmo
ser anterior. Descreve o monaquismo beneditino dentro
da Ordem de Cluny, que tanta importéncia teve na
Europa e na Igreja, sem deixar de se referir a reforma de
Cister, ndo esquecendo a difusdo dos Beneditinos para o
Brasil e a situagdo actual da Ordem. Apresenta um
excursus sobre o culto popular de S. Bento em Portugal
e uma nota histérica sobre o mosteiro de Alpendurada,
terminando com um esboco da pessoa de D. Gabriel de
Sousa (1912-1997).
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S. Bento na gruta de Subiaco, o Sacro Speco.

O Bento original (480-547) fundou uma ordem com uma regra austera mas sensata, os Benedi-
tinos, que nos quatro séculos seguintes foi decisiva na resisténcia a barbdrie (tanto econdmica
como politica) e ajudou a conservar a heranga cldssica e a unidade e a forca da Igreja na maior e
mais profunda crise da Europa.

Vasco Pulido Valente — Contra o muro. Jornal «Publico», 28/V/2006.
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QUANDO OS MONGES ERAM UMA CIVILIZACAO...

O facto de sermos monge beneditino, sacerdote, e de termos exercido a docéncia na
Faculdade de Letras da Universidade do Porto, sec¢ao de Histéria e, depois, Departamento
de Ciéncias e Técnicas do Patrimonio, levou-nos a olhar com atencao especial as coisas da
Ordem Beneditina. Na realidade, porque somos membro da Ordem Beneditina, instituicao
plurissecular, a mais antiga das Ordens Religiosas da Igreja Catélica no Ocidente e a tinica
anterior ao ANO MIL, que ainda persevera viva e vicosa, fomos como que instigados a
encarar os problemas culturais que, a respeito dela, se pdem ao estudioso actual.

Na diacronia da histdria e da cultura beneditina, pareceu-nos, portanto, asado o tema
para, de alguma maneira, levantar a problemadtica e a importancia deste documento sin-
gular e discutido, que é a Regra de Sao Bento, bem como outros pontos da histéria bene-
ditina na modernidade. Isto fazemos, sobretudo, com a inten¢dao de chamar a aten¢ao dos
meios universitarios para a problemdtica moderna da Regra de S. Bento, conhecida como
¢ a influéncia que os monges tiveram no Entre Minho e Douro nos primérdios da nacio-
nalidade portuguesa. Fazemo-lo ainda para evidenciar a nivel internacional, sobretudo nos
ambientes mondsticos, onde a questdao da Regra Beneditina é mais debatida, mas também,
a nivel interno, a importancia bibliografica deste documento que, através da ac¢ao cultu-
ral dos monges beneditinos, mereceu que S. Bento fosse proclamado pelo Papa Paulo VI
«Patrono principal da Europa»!, ao qual, alids, j& antes Pio XII chamara «Pai da Europa»?.

Neste tema convergem, de facto, valores acrescentados de histéria monastica, de her-
menéutica literdria, de critica textual, e ainda de inventariagdo codicolégica e bibliogrifica.
E todo um acervo de problematica cultural, a que a Universidade nao deve ficar indife-
rente, por mais cunho espiritual que tenha o tema. Pode-se ser crente ou nio, mas, cienti-
ficamente, nao se pode ignorar, sobretudo na Europa, o papel das ordens religiosas, caso
dos beneditinos, no aspecto religioso, arquitectdnico, cultural, econdmico, politico, social.

Da nossa parte, ndo quisemos, todavia, apresentar um laborioso e cuidado inventério
de edi¢coes da Regra de S. Bento, como se fossemos um bibliéfilo; pretendemos, sim, asso-
ciar ao trabalho material de pesquisa bibliografica a discussao mental da questao subja-
cente a prépria obra em questao. Julgimos, por isso, tratar-se de um tema com real
impacto ao nivel até das mentalidades, porquanto, logo nos séculos XI/ XII, a Regra de S.
Bento criou duas perspectivas de hermenéutica prética, ou seja, duas formas de observan-
cia disciplinar: a dos Cluniacenses e a dos Cistercienses, o «Ordo Cluniacensis» e o «Ordo
Cisterciensis». Note-se, porém, que S. Bento nao quis fundar nenhuma «Ordem» religiosa,
e que a Ordem Beneditina s6 apareceu mais tarde pela generalizagdo da Regra com S. Bento
de Aniano e a preponderancia de Cluny.

L PAULO VI - Carta Apostélica «Pacis nuntius», 24/X/1964. «Acta Apostolicae Sedis» (AAS), 56, 1964, 965-967. O Papa declara
S. Bento Patrono da Europa.

2 PIO XII — Enciclica «Fulgens radiatur», 21/111/1947, «AAS», 39, 1947, 137-155. Tradugao portuguesa «Mensageiro de S.
Bento», Ano XVI, N.0 5, 1947, 131-146: «Europae pater sanctus Benedictus est».
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APRESENTACAO

O grande S. Bernardo, tido como «Doutor Melifluo», a este propdsito e marcando as
diferengas, deixou um opusculo que, nos perdoe o santo monge, bem podemos considerar
corno verrinoso libelo. Na verdade, ao escrever a «Apologia ad Gulielmum abbatem», o
santo doutor beneditino-cisterciense mais parece destilar fel que mel®. Sabemos com que
ardor Cluny e Cister defenderam o seu «Ordo» mondstico, o modo prético de cumprir e
viver a Regra de S. Bento, a observancia e disciplina, que fazem de cada monge um fervo-
roso seguidor da sua ordem. Nao serd sem razao que mais tarde, os abades iniciardo os
capitulos de culpas proferindo as palavras «falemos da nossa ordem» («loquamur de ordine
nostro»). Por isso, Pedro Venerével, ao fazer o elogio do seu prior Mateus, futuro Cardeal
de Albano, afirmava que fora zeloso da ordem e do claustro*. A expressio estereotipada
«erat amator ordinis sui» aparece a propoésito do bem-aventurado Hugo de Tournai
(11158), abade de Marchiennes, Douai, Norte de Franga, na medida em que amava a dis-
ciplina do mosteiro e por ela vigiava.

Acresce a tudo isto a questdo do paralelismo da Regra de S. Bento (RB) com a cha-
mada Regra do Mestre (Regula Magistri), que a moderna critica trouxe para a ribalta da
discussao monadstica sobre a prioridade da mesma em relagao a Regra de S. Bento.

Ajuntemos a isto, a conveniéncia e utilidade de informar sobre a histéria beneditina
desde a Idade Média, como chegou a Portugal e como passou para o Brasil, onde os bene-
ditinos portugueses instituiram o primeiro mosteiro beneditino do Novo Mundo, na Bafa.
Pareceu bem, ainda, complementar este trabalho com a histéria abreviada de alguns anti-
gos mosteiros beneditinos portugueses, que perduram como monumentos notaveis do
nosso Portugal e, por fim, dar uma visao sintética de caracter hagiolégico sobre o culto de
Sao Bento ou Sao Bentinho, como diz o nosso povo, considerando-o advogado das coisas
ruins, dos males desconhecidos e dos maus vizinhos da porta.

Terminaremos, a titulo de homenagem, com uma breve biografia de D. Gabriel de
Sousa, abade de Singeverga, grande estudioso das coisas beneditinas portuguesas e nosso
mestre na vida monéstica.

Por todas estas razoes, agora, que tanto se fala da Constituicao da Comunidade Euro-
peia, de que S. Bento é emblemético Padroeiro catélico®, e tendo-se realizado no grandioso
Mosteiro de Tibdes a exposi¢ao sobre o culto de S. Bento, foi este para n6s um trabalho
motivador e aliciante, que julgamos vélido e util apresentar a cultura em Portugal e a
Comunidade Académica, sabendo como, na Faculdade de Letras da Universidade do Porto,

3 BERNARDO DE CLARAVAL — Apologia para Guilherme abade. Apresentagio, Tradugdo e notas de Geraldo Coelho Dias.
Separata de «Mediaevalia». Porto, n.c 11-12 (1997).

4 PETRUS VENERABILIS — De Miraculis, Liber 11, 11, «PL», 189, 921: «Astrinxi eum michi fortiore, nec umquam dissoluendo
amoris uinculo, eique statim ordinis et claustri, cuius ut iam dictum est feruentissimus erat amator, curam imposui». Cfr.
BERLIERE, D. Ursmer — L'ascése bénédictine des origines a la fin du XILe siécle. Essai historique. Paris: Desclée de Brower/
Abbayie de Maredsous, 1927, 11-14 (Col. Pax, 1).

> MATTOSO, José — Sdo Bento, Pai da Europa. «O Instituto». Coimbra, 1965, Vol. CXXVII. Separata de 27 paginas.
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através da cadeira de Histéria Medieval, se presta particular atencao a obra dos monges
beneditinos e sua Regra.

Nao podemos, tio pouco, esquecer os fervorosos oblatos beneditinos espalhados por
varios centros de Portugal e os muitos admiradores da Ordem Beneditina, os quais, com
um pouco de conhecimento histérico, bem sabem como, apesar de tudo, a Europa e deve-
dora a civilizagdo dos monges, ao seu esfor¢o de santidade, ao seu contributo para a cién-
cia e as artes e ao seu afincado espirito de trabalho. Nao foi sem razao que, em Portugal, o
Mosteiro de Sao Bento da Saude, em Lisboa, até chegou a ser proposto para casa-mae
emblematica dos portugueses, hoje por todos conhecido como Paldcio de Sao Bento e
Assembleia da Republical!

De resto, até a Filatelia tem mostrado interesse pela obra de S. Bento® como demons-
trou Sa Machado no I Congresso Internacional «Os Beneditinos na Europa», realizado em
Santo Tirso a 23-25/X1/1995, precisamente dedicado a «Os Beneditinos e a Europa».

Qualquer pessoa, minimamente informada, sabe como depois da expulsio dos reli-
giosos em Portugal, no ominoso ano de 1834, a breve trecho, se levantaram e ouviram
vozes a protestar. Primeiro, o grande e insuspeito Alexandre Herculano, classificando a
expulsdo de «obra brutal, quase por toda a parte brutalmente executada...uma das reali-
dades mais torpes, mais ignominiosas, mais brutais, mais estipida e covardemente cruéis
do século»’. Depois, escreveu a sua «Peti¢ao humilissima a favor d’'uma classe desgracada»®.
Também o patriota e liberal Almeida Garrett ergueu a sua voz clamorosa e fez protesto
contra as misérias que sofriam os egressos religiosos, com a acusacao de «regalismo» (que
diziam nao entender) da «nova igreja», «cujos canones», afirmava com ironia, «eram feitos
na secretaria de estado», cujos ministros eram «homens da policia», cujo episcopado era
«talvez uma parte das funcoes do administrador geral»®. Estava-se, entdo, na época da
«monacofobia», como diziam ao tempo os monges, «perante o mais violento traumatismo
espiritual da histéria portuguesa»'°.

Na rasoira dos liberais exaltados e na odienta vinganca da magonaria, todos os reli-
giosos eram chamados «frades», sem distingao de ordens, de congregacdes ou de associa-
¢oes. Consciente da injustica feita, dizia, em 1902, o consagrado escritor Alberto Pimentel:
«O frade fora uma civilizagdo», e ainda «o frade faz falta em toda a parte»'l.

© MACHADO, Paulo S4 — S. Bento e os Beneditinos na Filatelia. «Actas do Congresso «Os Beneditinos na Europa». Santo
Tirso: Camara Municipal, 1995, 77-88; Idem — De S. Bento ao Rio da Prata (Estudos histérico-filatélicos). Santa Maria da Feira:
Edigdo da Fundagdo Postal Portuguesa, 2000, vol. I.

7 Opiisculos. Lisboa, 1842,149-150.

8 Revista Universal Lisbonense. Lisboa, 1843, t. I1, 323-326.

9 Discurso de 26 de Abril de 1839. «Diario da Camara dos Deputados», 1839, vol. II, 263-266.

10 RAPOSO, Hipélito — Folhas do meu cadastro, 1. Lisboa, 1945, XVIIIL.

11 PIMENTEL, Alberto — Santo Thyrso de Riba d’Ave. 1902, 14, 26.
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APRESENTACAO

A filosofia e as ciéncias humanas tém, modernamente, insistido na diferenca semio-
légica entre cultura e civiliza¢ao. Cultura vé-se mais como o conjunto dos valores do espi-
rito (religido, moral, literatura, arte), que caracterizam uma pessoa ou grupo humano, ao
passo que civilizagao seria o conjunto dos valores técnicos e materiais que fazem o pro-
gresso da humanidade, como se passou a distinguir desde meados do século XIX. Nao que-
remos assumir tal distingdo com pruridos de dicotomia e oposicdo, antes pelo contrério.
Conscientes de que os monges se interessam, essencialmente, pelos valores da cultura,
reconhecemos, todavia, que, no aqui e agora dos tempos e espagos humanos, também eles
contribuem para o progresso material da sociedade humana. Por isso, tomamos a palavra
civilizacdo num sentido englobante como o conjunto dos valores espirituais e materiais,
que contribuem para o progresso da humanidade. Por essa razao nao hesitimos em falar
da civilizagdo, tal como falariamos da cultura dos monges. Nao podemos afirmar que seja
essa uma visdo entusiasta da historiografia romantica'?, por mais que reconhecamos que
investigadores mais modernos, virados para as questdes econémicas e materiais, asseverem
o contributo da nobreza e grupos de leigos'?.

De facto, os mosteiros beneditinos, desde a idade Média a Idade Moderna, foram fau-
tores e factores da civilizagao Ocidental no campo da teologia, da filosofia, da mistica, da
historia, da literatura, da arte, da arquitectura, da musica e até das ciéncias. Serd que, na
Idade Contemporéanea, os monges se esqueceram do patriménio dos seus antepassados e
perderam o seu dinamismo? Serd que os monges poderao viver, angelicamente, s6 para os
louvores de Deus? Serd que os mosteiros s6 interessam por atrair o turismo e hospedes pelo
exotismo da vida e pela venda dos seus produtos conventuais de doces e licores? Com-
preende-se, assim e agora, sem ressaibos de «revanchismo» ou rancorismo vindicativo, a
razdo fundamental por que demos a este nosso trabalho o titulo de «Quando os monges
eram uma civilizagdao...». Como monge beneditino, limitamo-nos, naturalmente, aos
Beneditinos, tentando dar a conhecer o seu Espirito, a sua Alma, o seu Corpo. Isto, claro,
sem esquecer que, também na vida religiosa, se pode infiltrar a traga da corrup¢ao e a fer-
rugem da maldade.

Ao usarmos aquela terminologia, queremos afirmar que nao ignoramos a teoria hile-
morfistica do sistema aristotélico-tomistico para a explicagdo do composto humano.
Tendo, porém, em conta os dados da mentalidade do Médio Oriente, patente no pensa-
mento do Egipto-faradnico e na Biblia, que os beneditinos tanto apreciavam, queremos
aproveitar tal concepgao e terminologia para melhor evidenciar, sobretudo ao nivel do
corpo social das institui¢des, o papel do Espirito, da Alma e do Corpo. Com efeito, se os
egipcios antigos, para o composto humano, falam de AK, BA, KHA, que a Biblia traduz por

12 MONTALEMBERT, Charles Forbes, Conde de — Les moines d’Occident. Paris, 1882, 6 vols.; DECARREAUX, J. — Les moi-
nes et la civilisation. Des invasions a Charlemagne. Paris, 1962.
13 DUBY, Georges — L économie rurale et la vie des campagnes dans I Occident medieval. Paris, 1962.
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Espirito, Alma e Corpo, (S. Paulo na I Epistola aos Tessalonicenses, 5,23), talvez nés, com
alguma razdo, possamos falar de Espirito, Alma e Corpo, como alids, ja dizia Santo Irineu
de Ledo: «O homem perfeito consta de carne, alma e espirito»'. Dentro de tal concepcio,
o Espirito seria o elemento vital original, a vida de S. Bento, a «forma mentis» do legislador,
de certo modo, o seu principio ordenador e imutédvel, no caso, a Regra de S. Bento,
enquanto o Alma seria o contributo que, na diacronia da histdria e na interpretacdo da
mesma Regra, os monges empregaram para transmitir, esclarecer e completar, segundo os
tempos e as circunstancias, a Regra de S. Bento; isso, constituiria a «tradi¢ao mondstica», o
«espirito beneditino», que vai perpetuando e adaptando a Regra ao longo dos tempos. O
Corpo, necessariamente, seriam os monges, as congregagoes e 0s mosteiros em que a Regra
e a tradi¢ao beneditina se materializam e propagam através da histéria e na vivéncia dos
séculos. Ninguém se admire se utilizarmos esta terceira alinea para apresentar a histéria
dos beneditinos em Portugal. A aplicagao desta terminologia serve-nos, portanto, para por
em evidéncia os aspectos, que, neste trabalho, queremos esclarecer.

Nao lutamos contra ninguém, nao fazemos apologética; queremos apenas, de forma
irénica, pacifica e descritiva, dar a conhecer o mundo e a ac¢do cultural/civilizacional dos
monges beneditinos.

Assim nos compreendam!

14 «Perfectus homo constat carne, anima et spiritu», IRENAEUS LUGDUNENSIS — Adversus haereses, Liber 5, cap. 9, par.1.
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Ap6s porfiados estudos, os historiadores mondésticos beneditinos convencionaram
situar os parametros biogréificos de S. Bento, o santo monge, natural de Nursia (Norcia),
centro da Italia, entre os anos 480-547. Por causa da Regra monadstica, que lhe é atribuida,
ficou conhecido como o Patriarca do Monaquismo Ocidental. Ora, a chamada Regra de S.
Bento, vinda dos confins da Idade Média, possivelmente de meados do século VI, é um
texto de cardcter espiritual e normativo e, por isso mesmo, uma realidade histérica que
atravessou os tempos e se tornou norma de vida para muitos religiosos, que, «verdadeira-
mente, procuram a Deus» e nada querem «antepor ao amor de Cristo» (RB, 4,24; 72,14).

Na Regra, S. Bento assume-se a si e ao abade dos seus mosteiros como «pai espiritual»
dos monges (RB, 2,24; 33,4), sobrepondo esta no¢ao a de «mestre» (RB, 64,8-10,13-15).
Por isso a palavra «Schola» (RB, Prol. 45) é um hapax, isto é, um vocédbulo que s6 aparece
uma vez, no passo referido, sendo abandonado depois, embora a ideia esteja subjacente ao
espirito de S. Bento e transpareca no jogo tautolégico de «monge/ discipulo», «abade/mes-
tre» (RB, 6,6). S. Bento tem consciéncia de que s6 Cristo é Mestre, «Magister», o verdadeiro
«Rabi» da vida religiosa, de que o abade ¢, tdo-somente, «vigario» (RB, 2,2). Cristo é, ao
mesmo tempo, objectivo, patria para onde vamos, e meio, isto é, via ou caminho pelo qual

vamos!®. Nisto se afirma o auténtico Cristocentrismo beneditino!®

, a0 contrario do que faz
a Regula Magistri (RM), texto mondstico contemporaneo, onde a palavra «Schola» surge 15
vezes a denotar uma mentalidade intencionalmente teérico-legislativa, bem dentro da
preocupacao de manter observancias disciplinares e costumes estabelecidos. Enquanto a
Regra Beneditina (RB) parece criar apenas uma lei-quadro que o tempo institucionalizar4,
a Regula Magistri aparenta querer defender uma regra, que ja estd instituida e é preciso
manter.

A RB foi, além disso, pela sua difusdo, a partir do periodo carolingio com S. Bento de
Aniano, critério e elemento dinamizador de cultura, porque serviu de guia para a constru-
¢do de abadias e mosteiros, esses edificios mais ou menos monumentais, que 0s monges
nos deixaram como testemunho do seu viver e patriménio da arte e beleza com que cons-
truiram aquelas casas que, na terra, lhes permitiam sonhar com o céu. Infelizmente, o pre-
tenso autdgrafo da Regra, escrita por S. Bento no mosteiro de Monte Cassino, centro da
Itdlia, entre Roma e Napoles, por meados do século VI, ter-se-a perdido nas vicissitudes
por que passou o mosteiro de Monte Cassino, onde S. Bento morreu. Primeiro, foi a des-
trui¢ao dos longobardos, em 577, com a fuga dos monges para Roma; seguiu-se a recons-
tituicdo da comunidade, em 717, pelo abade Petronax (1747), que se queria possuidor do
espirito da Regra”; finalmente, a invasdao dos sarracenos em 883 destruiu Monte Cassino

15S. Bento mantém-se fiel 2 doutrina dos Padres da Igreja, que afirmavam: «Deus Christus patria est quo imus, homo Chris-
tus via est qua imus», Santo Agostinho — Sermo 123, 3, «PL», 38, 685.

16 BORIAS, André, OSB — En relisant Saint Benoit, Abbaye de Bellefontaine. 1990, 47-70.

17 PAULUS DIACONUS — Historia longobardica, IV, 70, «PL», 95.
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pela segunda vez; em seguida, deu-se o incéndio do mosteiro de Teano, a 28 Km de Caserta,
na Campénia, em 896, onde os monges de Monte Cassino se tinham refugiado levando
consigo a Regra. No século X, a vida monastica em Monte Cassino regressou em pleno com
o abade Aligerno e, no século XI-XII, sucederam-se grandes abades, alguns dos qualis,
como Frederico de Lorena e Desidério, até foram papas com o nome de Estévao IX e Vic-
tor III. Este dltimo sucedeu ao Papa Gregoério VII, tendo, durante o seu abaciado, recons-
truido a Basilica e enriquecido a biblioteca do mosteiro com belos cédices. Em 1349,
devido a um terramoto, deu-se a terceira destrui¢do. A quarta e dltima foi a de 15 de Feve-
reiro de 1945, durante a segunda guerra mundial. Entretanto, o Estado Italiano reconstruiu
0 mosteiro «dove era, come era», conforme desejava o benemérito abade Ildefonso Rea.
Assim, o mosteiro de Monte Cassino, como drvore cortada, renascia vigoroso, segundo a
sua significativa legenda «succisa virescit».

No circunstancialismo do tempo, a histéria deste baluarte mondstico prolongou-se.
O mundo mondstico franco-germénico tinha os olhares postos em Monte Cassino, con-
forme o provam as visitas de S. Esttirmio, em 747/748, e de S. Ludgero, em 784, enviado
por Carlos Magno a Teodmiro (Teodemaro), abade de Monte Cassino (777/778-797),
pedindo c6pia da Regra de S. Bento'®.

Como quer que seja, nao existe o original dessa Regra ou «Regula Monachorum», de
acordo com a classificagdo do Papa S. Gregério Magno (1604), primeiro bidgrafo de S.
Bento.

A vida de S. Bento é a dum homem do século V-VI'?
a pessoas histdricas e a lugares geograficos bem demarcados. Contudo, o préprio S. Gre-
goério Magno, com todo o cardcter «exemplar» da sua narrativa, pressentiu a necessidade
de confirmar o relato com o testemunho de quatro abades contemporaneos?’. Nio se trata,
portanto, dum mito que seja preciso desmitificar, ou duma lenda hagiogréfica, que seja
urgente desfazer, por mais que reconhegamos o cardcter exageradamente maravilhoso e
sobrenatural?! da vida deste <homem de Deus» e a singularidade do género literério em
que o Papa S. Gregdrio se empenhou em escrevé-la.

No II Livro dos Didlogos, dedicado a S. Bento, afirma o santo Pontifice: «Ele escreveu
uma Regra dos Monges, notével pela discri¢ao, de linguagem luminosa. Se alguém quiser

e tem o seu ambiente vital ligado

18 SHMITZ, Philibert — Benoit (de Nursie). «Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastiques «, I, col. 234-235 e Apén-
dice II; Idem — Histoire de I’Ordre de St. Benoit, 1, 393-394.

19 DE VOGUE, Adalbert — San Benedetto. L'uomo e lopera. Seregno: Abbazia di San Benedetto, 2001; SALVATORELLI, Luigi
— San Benedetto e lltalai del suo tempore. Posfazione di Girolamo Arnaldi. Roma: Editori Laterza, 2007.

20 «Huius ego omnia gesta non didici, sed pauca quae narro quatuor discipulis illius referentibus agnovi», GREGORIUS MAG-
NUS — Dialogorum libri quatuor, 11: Prélogo 18, 26, 27; «PL», 66, 125-204; I1I 16, «PL», 77, 215-318.

21 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — Hagiografia e iconografia beneditinas: Os «Didlogos» do papa S. Gregério Magno. «Via Spiri-
tus». Porto, 3 (1996), 7-24; Idem — Religido e Simbélica. O sonho da escada de Jacob. Porto: Granito Editores e Livreiros, 2001,
185-203.
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conhecer mais a fundo os seus costumes e vida, pode achar nos preceitos da mesma Regra
todos os actos do seu magistério; porque o santo vardao nunca foi capaz de ensinar coisa
diferente daquilo que ele préprio viveu»?2. Por isso, o apresenta como «Homem de Deus»
— VIR DEI -, usando terminologia biblica, porque, de facto, o considera seguidor de
grandes exemplos biblicos, mas também porque reconhece que ele vive de Deus, por Deus,
em Deus e para Deus, em tudo «procurando agradar ao Senhor»?3.

Em pleno século XVII, nao sem razao, Bossuet elogiava a Regra de S. Bento classifi-
cando-a como a «Quinta esséncia do Evangelho de Cristo»?4. Sem duvida, S. Bento foi por
S. Gregério Magno, intencionalmente, apresentado como «Mestre de vida crista» e isso
mesmo realcou no nosso tempo o Papa Jodo Paulo IT ao celebrar-se o XV Centendrio da
morte do santo?>.

Ha varios codices medievais da Regra de S. Bento, anteriores ao Ano Mil, de que a tra-
dicao cassinense constitui um filao de transmissdo, sobretudo através do cddice cassinense
N.° 175, de inicios do século X (915-934), o mais antigo cédice iluminado da Regra de S.
Bento; na verdade, porém, este cddice jd é um comentdrio a Regra e ndo existe o autégrafo
nem um cédice que possa considerar-se coetaneo de S. Bento.

Hoje, pensa-se que o cddice mais antigo seja o Hatton 48 da Bodleian Library, de
Oxford, principios do século VIII; todavia, o mais autorizado é o Ms. Sangallensis 914,
datado dos comegos do século IX (c. 820), cujo valor foi realgado pelo filélogo L. Traube,
em 1898. Com efeito, Paulo Vinfrido Didcono, cronista de Monte Cassino, fizera uma cépia
do suposto original da «Regra de S. Bento», a «Regula Monachorum» ou «Regula Monaste-
riorum», possivelmente, a referida por S. Gregério Magno, cépia que enviou ao imperador
Carlos Magno, em 787/788. Dela teriam Tato e Grimaldo, dois monges do mosteiro de Rei-
chenau, na margem alema do Lago de Constanca, copiado com todo o cuidado o cddice,
que se conserva na Stiftsbibliothek do antigo mosteiro beneditino de Sao Galo, Suica. Para
Cristina Mohrmann, grande especialista do latim cristdo, tal cddice pde-nos diante da proé-
pria linguagem de S. Bento?, e os monges escribas ter-se-iam bem dado conta da diferenca
que aquele latim representava em relagio ao «latim normal», que eles conheciam?’. Foi

22S. GREGORIO MAGNO - II Livro dos Didlogos. Vida de S. Bento. Mosteiro de Singeverga/Porto: Edi¢des «Ora & Labora»
/Mosteiro de S. Bento da Vitoria, 1980, (II Dial. 36). Cfr. FELIZ CARBAJAL, Fr. M.2 Alberico — Concordancias de los «Dialo-
gos» de S. Gregorio Magno y de la Regla de S. Benito. Burgos: Las Huelgas, 1980.

23 «Soli Deo placere desiderans», S. GREGORIO MAGNO - II Livro dos Didlogos, Prélogo.

24 BOSSUET — Panégyrique de Saint Benoit. In «Oeuvres completes». Paris: 1863, t. 12, 165.

25 JOAO PAULO 11 - Carta Apostélica «Sanctorum Altrix», 11/VI1/1980. Texto portugués no «Osservatore Romano». Edigao
portuguesa, Ano XI, N.c 35, 31/VII/1980, 3-5. Cfr, DIAS, Geraldo J. A. Coelho — S. Bento, Mestre de vida cristd. «<Humanistica
e Teologia». Porto, I, Fasc. 3 (1980), 327-331.

26 MOHRMANN, Christine — La latinité de saint Benoit. Etude linguistique sur la tradition manuscrite de la Régle. «Revue
Bénédictine». 62 (1952), 108-139. Este artigo responde as objecg¢oes de PARINGER, B. — Le manuscrit de Saint-Gall 914 repré-
sente-t-il le latin original de la Regle de saint Benoit?. «<Revue Bénédictine». 61 (1951), 81-140.

27 MOHRMANN, Chr. — O.¢, 162.
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sobre ele que D. Germain Morin?® fez a melhor edicao diplomdtica e critica, da qual, em
seguida, de forma mais acessivel e pratica, Dom Philibert Schmitz, monge beneditino de
Maredsous, reproduziu, em 1946, a edicao manual e quase escolar da Regra de S. Bento?’.
Nao ignoramos, todavia, que nao falta quem prefira valer-se do cédice de Oxford, grafica-
mente mais antigo, mas que a critica textual classifica como interpolado.

Formada pela corrente mondstica anterior, a Regra, que se costuma chamar de S.
Bento, por obra deste santo monge italiano, aproveitou, com certeza, no século VI o cau-
dal de muitas nascentes, que, por ela, convergiram para a torrente unica da tradigao
mondstica®’. Espraiando-se, depois, como rio caudaloso, foi sendo, apesar disso, continua-
mente, a direita e a esquerda, engrossada e dilatada por muitos arroios e ribeiros, que nela
iam desaguar, sendo mesmo beber; a sua corrente nao foi, porém, tao avassaladora que
impedisse o aparecimento de outras regras.

S. Bento abengoa o Abade Desidério de Monte Cassino.
B.Ap.Vaticana — Ms. Lat. 1202, século XI.

28 MORIN, Germain — Regulae Sancti Benedicti traditio codicum mss. Casinensium a praestantissimo teste usque repetita codice
Sangallensi 914. Montecassino, 1900.

29 SANCTI BENEDICTI — Regula monachorum. Textus ad fidem Cod. Sangallensis 914 adiuncta verborum concordantia,
cura D. Philibert Schmitz. Maredsous: Editions de Maredsous, 1946.

30 LINAGE CONDE, A. — En torno a la Regula Monachorum y a sus relaciones con otras reglas mondsticas. «Bracara Augustar.
21 (1967), 123-163; Reglas mondsticas latinas del siglo V1. Traduccién e introducciones: Ventura Sella Barrachina. Zamora: Edi-
ciones Monte Casino, 2009.
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Os carolingios, certamente para firmar o seu império e promover a unificagao do
mesmo, impuseram aos monges a Regra de S. Bento, de que Smaragdo nos deixou, em
pleno século IX, o primeiro comentério: «Expositio in Regulam sancti Benedicti»>!.

Em Portugal, onde, como na Espanha, desde os tempos dos visigodos, eram observa-
das as regras de Santo Isidoro de Sevilha e de Sao Frutuoso de Braga, o monaquismo bene-
ditino implantou-se na sequéncia da Reconquista crista aos mouros, possivelmente depois
do Concilio de Coyanza, (1050/1055? Sobretudo depois das Descobertas ultramarinas por-
tuguesas do século XVI, na vigéncia da antiga Congrega¢ao Beneditina Portuguesa, entre
1567-1834, vérias edicoes foram feitas da RB em latim e portugués. E delas que, em seguida,
queremos fazer o levantamento, tanto quanto possivel completo e exaustivo, a0 mesmo
tempo que lhe antepomos uma rapida visio da questdo do relacionamento RB-RM.

O Mosteiro de Monte Cassino, para onde S. Bento foi (529) e onde terd escrito a sua
Regra e morreu, é, pois considerado como o monte Sinai Beneditino, donde saiu a Regra
dos Monges e se estabelece a sua vida quotidiana®?. Por essa razao, o Papa S. Zacarias, em
Bula dirigida aos monges de Monte Cassino, no ano 749, escrevia que «¢é ali que a lei da
ordem monastica tem a sua cabeca e principado, onde o escritor da mesma lei, o santis-
simo Padre Bento, escrevendo a mesma Regra, a promulgou»3. Por sua vez, o Papa Urbano
II, em Bula de 1093, dizia que o Cendbio Cassinense devia ser tido sempre, e com razao,
como cabega de todos os mosteiros; de facto, nesse mesmo lugar, do peito de Bento, como
que da fonte do Paraiso, jorrou a veneranda religidao da ordem monastica».

O Mosteiro de Monte Cassino atravessou os tempos como um baluarte e uma cida-
dela do Monaquismo Ocidental. Infelizmente, ao longo dos séculos, sofreu varias destrui-
¢oes e, nos tempos modernos, foi alvo das consequéncias da grande Guerra Mundial de
1939 a 1945, que o destruiu. De facto, o mosteiro foi barbaramente aniquilado pelas forcas
aliadas, no ominoso dia 15 de Fevereiro de 1945, sendo, depois, reconstruido pelo governo
italiano, «Dov’era e com’era» segundo as indica¢des do célebre abade D. Ildefonso Rea, ao
tempo, abade de Monte Casino.

31 SMARAGDE — Commentaire a la Reégle de saint Benoit. Introduction, traduction, notes et tables par Dom Jean-Eric Stroo-
bant de Saint-Eloy, OSB. Paris: Les Editions du Cerf, 2006. Cfr. «PL», 102,593-931.

32 MOULIN, Léo — La vita quotidiana secondo San Benedetto. 3.2 Edigao. Milao: Editoriale Jaca Book, 2008 (1.2 1980. Tradu-
¢do do francés).

33 «lllicque lex monastici ordinis caput teneat et principatum, ubi ejusdem legis descriptor Benedictus Pater sanctissimus eam-
dem describens promulgavit regulamy».

34 «Caput omnium Monasteriorum perpetuo habeatur et merito; nam ex eodem loco de Benedicti pectore monastici ordinis vene-
randa religio, quasi de Paradisi fonte manavit».
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O Mosteiro de Monte Cassino aquando da destruicao de 15/11/1944 e depois da restauragao.
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PARTE I

O ESPIRITO:
A REGRA DE SAO BENTO
E SEUS PROBLEMAS



CAPITULO I
A REGRA DE S. BENTO E A REGRA DO MESTRE

Mesmo em ambientes mondsticos beneditinos, nao falta, agora, quem defenda que a
Regra de S. Bento seja posterior, isto é, devedora a um cddice anterior, a denominada
«Regula Magistri», cujo texto fora publicado por Holstenius em 1661 e foi integrado por
Migne no seu «Cursus Patrologiae Latinae»>, segundo o texto da 3.2 edi¢dao de Holstenius
em 17593°. O titulo «REGULA MAGISTRI» é, de facto, posterior, derivando de S. Bento de
Aniano no seu «Codex Regularum» e advém da formulagao, quase maiéutica, com que
comegam os capitulos: «Interrogatio discipuli. Respondit Dominus per Magistrum». Nos
cddices mais antigos, é designado sob o titulo genérico de «Regula Sanctorum Patrum».

A discussdo sobre esta problemadtica foi aberta em 1938 por uma espécie de combi-
nagao, quase académica, entre dois monges de Silos, Espanha (Dom Mateus Alamo a
defender a prioridade da RM e D. Justo Perez de Urbel a defender a RB)?’, quando lhes
segredaram que algo se preparava a este respeito (estudo de D. Agostinho Genestout, de
Solesmes, que, todavia, havia de aparecer depois)®®. Em seguida, irrompeu um auténtico

35 AUCTOR INCERTUS cognomen MAGISTRI — Ad monachos Magistri Regula, «PL», 88, 943-1051. Cfr. SANCTI BENE-
DICTI ABBATIS ANIANENSIS — Concordia Regularum, «PLy», 103, 713-1380.

36 HOLSTENIUS, Lucas & BROCKIE, Mariano — Codex Regularum Monasticarum et Canonicarum. Graz: Akademische
Druck-Verlagsanstalt, 1957, 1, 224-291 (Edigdo anastatica da de 1759).

37 ALAMO, M. - La Régle de Saint Benoit éclairée par sa source, La Régle du Maitre. «Revue d’Histoire Ecclésiastique». 34 (1938),
739-755; PEREZ DE URBEL, Justo — La Régle du Maitre. «Ibidem», 707-739; Idem — Le Maitre et S. Benoit. «Ibidem», 756-764.
38 GENESTOUT, A. — La Reégle du Maitre et la Régle de Saint Benoit. «Revue d’Ascétique et de Mystique». 21 (1940), 51-112;
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tornado de estudos com as mais diversas opinides, mas em que era dominante ora a tese
da prioridade da RB, ora a prioridade da RM. Lentamente, a questdo foi-se matizando e até
houve quem defendesse que a RM fosse a primitiva Regra de S. Bento e o santo fosse autor
das duas®. Para além disso, surgiu o problema do lugar ou regido onde teria sido escrita e
por quem a RM. Na Itdlia, Galia, Espanha, Alsdcia, Décia, escrita por Cassiodoro, e pelo
préprio S. Bento ou por um discipulo seu?

Da nossa parte, constatando como a RM se deixa influenciar por citacdes de escritos dos
monges da zona de Lérins (S. Cesério 1542, Eusquério, bispo de Ledo 1455, Fausto, bispo de
Riez 1500, Ferreolo, bispo de Uzes 1581, Hilario, bispo de Arles 1449 e autor da vida de Santo
Honorato, fundador do mosteiro de Lérins e bispo de Arles), seriamos levados a concluir que
a RM deriva de ambientes mondsticos da Gélia meridional na zona de Lérins.

Também se fizeram andlises de linguagem e estilo, para além da critica documental ou
codicogréfica. Enfim, tudo foi sujeito ao crivo mais ou menos apaixonado dos especialistas
da cultura monadstica, como mostram as resenhas bibliograficas de Gregério Penco, O. L.
Kapsner e de Bernd Jaspert e outros. Ulteriores publicacdes se podem encontrar a este res-
peito nas resenhas bibliograficas da «Revue Bénédictine» do Mosteiro de Maredsous, Bélgica.

Actualmente, depois de muitos estudos criticos terem corrido, aceita-se que a priori-
dade da RM, mais que uma hipdtese de trabalho, represente ja uma espécie de tese cienti-
fica, se bem que os argumentos nao sejam apodicticos. Dessa «Regula Magistri» existem,
alids, apenas trés codices com o texto integral e bastante antigos: o Parisinus Latinus 12205,
dos inicios do século VII, cerca do ano 600, o Monacensis Latinus 28118 do século IX, e o
Colonensis W. F. 21. De importancia sdo ainda o Parisinus Latinus 12634, incompleto, mas
o mais antigo, dos finais do século VI, cerca de 580, mais 2 de Wiirtzburgo e 1 de St. Gallen
ou Sao Galo?, Todos estes cédices sdo posteriores & morte de S. Bento (547//550)*!. Note-
se, contudo, que as datagdes propostas para estes codices também sofrem contestagao®?.
Talvez fosse util sujeita-los a andlise de métodos técnicos, como a do Carbono 14. Mas
depois, cessa completamente a propagacdo do caudal deste texto, conhecido ainda por
S. Bento de Aniano, e ele cai no esquecimento até a reproducdo impressa por Holstenius
em 1661.

Cfr. KNOWLES, David — The Regula Magistri and the Rule of Saint Benedict. «Great Historical Enterprises and Problems in
Monastic History». Londres: Nelson, 1963, 137-195; SELLA BARACHINA, Ventura — Histéria de la controversia Regula
Magistri-Regula Sancti Benedicti. «Yermo». 17:1 (1979), 163-169.

39 FROGER, D. Jacques — La Régle du Maitre et les sources du monachisme bénédictin. «Revue d’Ascétique et de Mystique». 30
(1954), 275-288.

40 Regula Magistri. Edigao diplomatica por H. Vanderhoven, F. Masai, P. B. Cobertt, Bruxelas-Paris, 1953 (Publications de
Scriptorium, 3); DE VOGUE, Adalbert — La Régle du Maitre, I-11 (Introduction, Texte, Traduction et Notes). III Concordance
par J. M. Clément, Y. Neufville, D. Demeslay. Paris: Seuil, 1964-65 (Sources Chrétiennes, 105-107).

41 VANDERHOVEN, H. — Les plus anciens manuscrits de la Regle du Maitre transmettent un texte déja interpolé. «Scripto-
rium». 1:7 (1946), 193-212.

42 LOWE, E. A. — Codices latini antiquiores. Oxford, 1950, V, n.© 633, 646.
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Na verdade, é opinido corrente, favorecida pelo trabalho de D. Adalberto de Vogiié,
OSB, que a «Regula Magistri» é de autor anénimo, datada de cerca 527. Seria anterior, por-
tanto, a tal Regra de S. Bento, o qual teria redigido a sua «Regula Monachorumy», depois de
537, decalcando e sobrecarregando varios passos e capitulos daquela, conforme aventam
alguns*®®. Para confirmar tal opinido, o argumento é que a data atribuida ao documento da
«Regula Magistri» é mais antigo que o da «Regula Monachorum», cuja paternidade ¢ atri-
buida a S. Bento. Assim se explicaria a génese da Regra beneditina*4, e ¢, desse modo, que
grande maioria de estudiosos contemporaneos encaram o problema®>.

Nao deixamos, evidentemente, de admirar e apreciar o imenso e rico contributo ana-
litico e espiritual que Dom de Vogiié trouxe ao estudo da RM e da RB. Parece-nos, todavia,
que a solugao proposta pelo erudito monge é demasiado positivista, quando comparamos
o contetido substancial das duas Regras. E ai, julgamos, que, do ponto de vista metodolé-
gico, se deva poOr o acento sobre a anterioridade dum ou doutro texto. Neste sentido, com-
preendemos as posicoes de Gregério Penco*® e de Ildefonso M. Gomez*’ e ficamos per-
plexos com a brevidade e siléncio sobre o assunto por parte de Garcia M. Columbds no
ultimo volume, que lemos, da sua monumental obra «La Tradicién benedictina»*®. Pareceu-
-nos mesmo uma rendicao a tese do De Vogiié, que, alids, segundo informagdes dltimas,
em Subiaco, a 18 de Margo de 1999, terd voltado a ideia de que a «RM» seria a primeira
redacc¢ao da Regra de S. Bento. Isso demonstra as ddvidas que a questao levanta e as tergi-
versagdes a que a andlise se presta.

Aceitamos que, a luz da critica literdria e textual modernas, sobretudo no confronto
do género literario do II Livro dos Didlogos e das andlises da RM e da RB, nao mais ¢ licito
repetir as hipérboles e os lugares comuns, que a devogdo e o fervor mondsticos criaram
acerca da pessoa e da ac¢do de S. Bento. O tao repetido lema beneditino, verdadeira divisa
do espirito da Regra de S. Bento, o célebre — «Ora & Labora» — nunca aparece na RB nem

43 DE VOGUE, Adalbert — La Reégle du Maitre, 1, 233. Acaba de sair um volumoso conjunto de artigos, ultimamente publica-
dos por DE VOGUE, sobre temas mondsticos, mas que, em nada, vém alterar as suas posi¢oes conhecidas: Regards sur le
monachisme des premiers jours. Roma: Pontificio Instituto di Santo Anselmo, 2000 («Studia Anselmiana», 130); BOZZI, Mar-
cellina; GRILLI, Alberto — Regola del Maestro. Brescia, 1995, 2 vols.; SELLA, V. — Regla del Mestre. Barcelona, 1994.

44 DE VOGUE, Adalbert — La Reégle de Saint Benoit. Paris: Sources Chrétiennes, 1972-77, n.c 181-186, 7 vols.; Idem — Genése
de la Regle bénédictine. «Collectanea Cistercientia». 59 (1997), 229-241.

4 ROTH, A. — Ursprung der Regula Magistri. Die Kontroverse zwischen M. Masai und A. De Vogiié, in «Erbe und Auftrag». 60
(1984), 119-127; Cfr. BOCKMANN, Aquinata, OSB — Perspectivas da Regra de Sao Bento. Rio de Janeiro: Edigoes «Lumen
Christi», 1990.

46 PENCO, Gregorio — S. Benedicti Regula, ristampata. Florenga: La Nuova Italia Editrice, 1970.

47 GOMEZ, Ildefonso M. — El problema de la Regla de San Benito. «Hispania Sacra». 9 (1956), 5-59; Idem — Regla del Maes-
tro-Regla de San Benito. Edicion sindptica. Introduccion, version, distribucién sinéptica y notas. Zamora: Ediciones Monte
Casino, 1988.

48 COLUMBAS, Garcia M. — La Tradicién benedictina. Ensayo histérico. Zamora: Ediciones Montecassino, 2001, vol. IX, 364-
-368. O mesmo se diga no volume X.
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em qualquer escrito mondstico antigo, mas é criacao bastante moderna, com toda a certeza
de D. Mauro Wolter nos «Elementa Benedictina»*°.

De facto, numa serena mas critica andlise documental, hoje, podemos dizer que
houve uma maximaliza¢do da Regra de S. Bento (RB ou Regula Monachorum), a partir do
periodo carolingio do século VIII, por parte daqueles que se assumiram como herdeiros
do santo Patriarca e seus sucessores espirituais. Portanto, em face da onda de inflagdo
beneditina, nao é de estranhar que se constate, agora, uma espécie de deflacao, curiosa-
mente também encabecada por beneditinos. Com efeito, os modernamente discutidos
«Didlogos» de S. Gregdrio sao o tnico escrito do século VI a falar de S. Bento e nao deixa
de ser estranho que, depois do rasgado elogio a mesma Regra, o Santo Pontifice, pratica-
mente, nunca a cite, tirando um ou outro passo discutivel e talvez interpolado posterior-
mente®’. O beneditino Kassius Hallinger, em artigo bastante cdustico, com aquele espirito
critico que, em Roma, bem lhe conhecemos, advertia que as cartas do Papa S. Gregério a
respeito de assuntos mondsticos sao omissas em contactos com a RB e até a contradizem
em certos pormenores’!.

Percorrendo muitas cartas de S. Gregdério Magno, vé-se que 0 monaquismo, para além
da sua vivéncia pessoal, foi uma preocupag¢ao constante da sua autoridade apostélica, tanto
mais que as invasdes barbaras tinham provocado problemas disciplinares aos monges.
Todavia, quase nao se encontra nas cartas qualquer citagao que, directamente, nos refira um
texto da Regra de S. Bento. Somos, por isso, levados a concluir que, embora S. Gregério nos
«Didlogos» faga referéncia a «Regula monachorumy» atribuida a S. Bento e sobre ela exprima
uma opinido qualificativa de qualidade, de facto nao a usa nem cita ao longo das muitas car-
tas sobre 0 monaquismo®2. Na verdade, entre os séculos IV-VIII, antes da beneditiniza¢ao
do monaquismo por obra dos reis carolingios e gragas a ac¢ao centralizadora de S. Bento de
Aniano, nao havia uma regra que se impusesse, monasticamente falando. Em geral, os mon-
ges seguiam o que se chamava a «Regula communis», um texto mais ou menos semelhante,
de tradigdo oral, que se baseava no exemplo da comunidade crista primitiva sob a chefia
dum superior ou pai espiritual. Esta era, de facto, a situacao vivida pelo monaquismo ao
tempo do Papa S. Gregério Magno (595-604). Deste modo, embora ele tivesse conhecido
pelo testemunho dos seus informadores o aparecimento da «Regula monachorum» de S.
Bento, ou até mesmo o cddice lhe tivesse passado pelas maos, o certo é que nao da a conhe-

49 WOLTER, D. Maurus — Praecipua Ordinis Monastici Elementa. 480-1880, Bruges, Desclée de Brower et Soc., 1880, 481. Cfr.
DIAS, Geraldo J. A. Coelho — «Ora & LAbora». A procura da origem da divisa beneditina. «Humanitas». Coimbra, vol. L, t. I
(1998), 293-298; MEEUWS, Soeur Marie-Benoit, OSB — «Ora et Labora»: devise bénédictine? «Collectanea Cisterciensia». 54
(1992/93), 193-219.

%0 LAWRENCE, C. H. - El monacato medieval. Formas de vida religiosa en Europa Occidental durante la Edad Media. Madrid:
Editorial Gredos, 1999, 38-42 (Trad. do inglés).

Sl HALLINGER, Kassius — Papst Gregor der Grosse und der heilige Benedikt. «Studia Anselmiana». Roma, 42 (1957), 231-319.
52 Opere di Gregorio Magno, Lettere. A cura di Vincenzo Recchia. Assis/Roma: Citta Nuova Editrice, 1996, 4 vols.
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cer que a tivesse presente junto de si, e isso exactamente porque nunca a cita na materiali-
dade do texto, como, alids, nao faz qualquer alusao a «Regula Magistri», mais ou menos con-
temporanea. Na realidade, tal facto leva-nos a concluir que as duas pretensas citacdes da
Regra de S. Bento ao longo da sua obra sao interpolagdes ou adjungoes beneditinas poste-
riores. De resto, na correspondéncia com Santo Agostinho de Cantudria é evidente a ausén-
cia de qualquer texto com sabor ou referéncia a Regra de S. Bento, o que nao deixa também
de ser significativo e sintomadtico®3. Com efeito, a Regra de S. Bento s6 mais tarde, como dis-
semos, ganhou a projecgdo e influéncia que veio a ter no monaquismo ocidental.

Nos «Livros dos Didlogos» de S. Gregério Magno (1604), o II Livro é todo ele exclusi-
vamente dedicado a vida de S. Bento, escrito cerca de 593-94, aproximadamente 45 anos
depois da morte de S. Bento (1547//550). Ora a obra segue um género literdrio didactico e
exortatdrio. A fonte primeira, mais motivadora e exemplar da narrativa, é, sem duvida, a
Sagrada Escritura; por essa razao, S. Bento aparece como «cheio do espirito de todos os
justos». Faltam, porém, dados cronoldgicos e histéricos, pois as referéncias a Tétila, rei dos
ostrogodos, e a Germano, bispo de Capua, sdo os principais dados datdveis, que nos ligam a
histéria politico-religiosa. Por estas e outras razdes, tem sido bastante contestada por parte
de Francis Clark a autoria gregoriana dos «Didlogos», tese a que se tem oposto De Vogiié, mas
a qual aderiu também Marilyn Dunn, pondo a origem num escritor inglés da Nortdmbria®,

Como dissemos, o objectivo primeiro do escritor do Livro dos Didlogos era por em
evidéncia a importincia do monaquismo com seus santos modelares. Depois da era dos
martires, a [tdlia apresentava a vida dos santos monges, a sua vida ascética e taumaturgica,
tal como acontecera no Egipto dos eremitas. Com efeito, numa Itdlia invadida e devastada
pelos bédrbaros, o monaquismo era um exemplo de vivéncia cristd e uma réstia de espe-
ranca para o futuro. Estd nisto, portanto, a mais-valia e o cardcter simbdlico deste livro, que
tanto éxito obteve na Idade Média.

O Mosteiro de Monte Cassino®, apesar de destruido pelos barbaros, ainda conser-
vava a memoria de S. Bento, que coetineos e discipulos transmitiram ao Papa, e que ele,
expressamente, refere. Bento de Nursia ndo é uma invengao histdrica e o Papa apontava a
Regra, que ele escreveu, «notével pela discri¢ao, de linguagem luminosa. Se alguém quiser
conhecer mais a fundo os seus costumes e vida, pode achar nos preceitos da mesma Regra

53 ZAMITH, Dom Joaquim de Arruda, OSB — Ensinamentos dum abade. Juiz de Fora: Edi¢oes Subiaco, 208-248 («As cartas
mondsticas de Gregério Magno»).

>4 CLARK, Francis — The Pseudo-Gregorian Dialogues. Leiden, 1987, 2 vols. (Studies in the History of Christian Thought, 37-
-38); Idem — Saint Benedict’s Biography and the Turning Tide of the Controversy. «The American Benedictine Review». 53:3
(2002), 305-325. Clark responde a De Vogiié e promete para 2003 a reedi¢do da sua tese com o titulo «The Gregorian Dialo-
gues and the origins of Benedictine Monasticism», publicada pela Brill/Leiden; DUNN, Marilyn — The Emergence of Monasti-
cism. From the Desert Fathers to the Early Middle Ages. Oxford, 2000; DE VOGUE, Adalbert — Regards sur le monachisme des
premiers siécles. Roma: Studia Anselmiana, 130, 2000, 355-426.

%5 DAbbazia di Montecassino. Storia, Arte, Religione. Milao: Silvana Editoriale, 1982.
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todos os actos do seu magistério; porque o santo varao nunca foi capaz de ensinar coisa
diferente daquilo que ele préprio viveu»>°.

Contudo, ndo podemos afirmar, dentro do rigor critico da moderna ciéncia historica,
que S. Gregério Magno (1604) tenha sido monge beneditino do mosteiro de S. Gregério al
Celio, em Roma, como nem sequer podemos garantir que tenha sido beneditino o monge
Santo Agostinho, chamado de Cantudria, que ele enviou para Inglaterra, em 596, e que para
ali tenha levado a RB, ao contréario do que defende D. Olegério Porcel na sua tese apresen-
tada na Universidade Catélica de Washington. Possivelmente visado pelo estudo de Kassius
Hallinger (ver notas 39 e 72), voltou a insistir na sua tese estudando distintos pontos juri-
dico-mondsticos (Elei¢ao e poder do abade, ordenagao e atribui¢oes do prepésito, admissao
ao noviciado e ritual da profissao, renincia de bens e documento publico, Opus Dei, apos-
tolado mondstico) confirmando uma continuidade ideoldgica entre os escritos do papa S.
Gregério Magno e a Regra de S. Bento”’. Ignora, porém, toda a problematica da critica feita
a obra de S. Gregdrio Magno no que toca aos «Didlogos» e interpolagdes beneditinas.

A primeira menc¢ao da RB em Inglaterra é com os santos Wilfrido e Bento Biscop (628-
-690), em Northumberland, no século VII. Nas viagens a Roma, teriam entrado em contacto
com a Regra Beneditina e teriam contado com ela e com outras dezassete no mosteiro de
Wearmouth, fundado em 673 por S. Bento Biscop, e nove anos mais tarde no mosteiro de
Jarrow. O monge historiador S. Beda diz que a RB estava em honra nesses mosteiros e diz
mais que a eleigdo abacial de Jarrow, em 716, foi feita segundo as normas da RB>%. Todavia,
parece que a RB s6 se impds mesmo em Roma como regra tnica depois do século X com os
cluniacenses®®. Na realidade, a preciosa Biblioteca Vaticana nao conserva qualquer manus-
crito da RBanterior ao século X%, sendo o exemplar mais antigo integrado no Libro del Capi-
tolo di S. Maria «in Palladio» (Ms. Vat. Lat. 378), mosteiro situado nas abas do Palatino, em
Roma e unido a Monte Cassino pelo Papa Alexandre IT (1061-1073). Porém, como diremos

36 S, GREGORIO MAGNO - II Livro dos Didlogos. Vida de S. Bento, Mosteiro de Singeverga/Porto: Edi¢oes «Ora &
Labora»/Mosteiro de S. Bento da Vitéria, 1980, (II Dial. 36). Cfr. FELIZ CARBAJAL, Fr. M.2 Alberico — Concordancias de los
«Dialogos» de S. Gregorio Magno y de la Regla de S. Benito, Burgos: Las Huelgas, 1980.

57 PORCEL, Olegario M. — La doctrina monastica de San Gregério Magno y la «Regula Monachorum». Madrid: Instituto Enri-
que Florez, 1950; Idem — San Gregério Magno y el monacato. Cuestiones controvertidas. «Monastica». 1, Abadia de Montser-
rat, 1960, 1-95 (Col. Scripta et Documenta»: «se guié por la Regla de San Benito en su ideologia mondstica», p. 94.

58 BEDA VENERABILIS — Vita Sanctorum Abbatum Monasterii in Wiramuta et Girvum, Liber I1. «PL», 94, 726: «ut juxta sui
statuta privilegii juxtaque regulam sancti abbatis Benedicti, de suis sibi ipsi Patrem qui aptior esset eligerent».

%9 FERRARI, Guido — Early Roman Monasteries: Notes for the History of the Monasteries and Covents at Rome from the V
through the X Century, Cidade do Vaticano: Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, 1957. Cfr. ENGELBERG, Pius — Regel-
text und Romereherung: Zur Frage der Verbreitung der Regula Benedicti im Fruehmittelalter. «Roemische Quartalschrift». 81,
1986, 39-60.

0 XV Centenario della nascita di S. Benedetto, 480-547. «Ora et Labora». Testimonianze Benedettine nella Biblioteca Aposto-
lica Vaticana, Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana, 1980; Rassegna Bibliographica sulla «Regula S. Benedicti», manoscritti
incunaboli edizioni rare (sec. X-XVIII), Subiaco, Grande Giubileo Anno 2000.
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mais abaixo®!, ja no século VIII havia, em Roma, um fresco de S. Bento®?, pintado com hébito
mondstico, de escapuldrio e capuz na cabeca (alba oculata, frigium, cuculion//paenula), tendo
na mao um livro aberto, onde se 1& «Initium Sapientiae Timor Domini» = «O principio da
Sabedoria é o temor do Senhor, e a inscri¢ao: Sanctus Benedictus Abbas.

Afinal, a penetragdo da RB ou o seu «progresso triunfante», como dizia o beneditino
francés, D. Joao Mabillon (11707), foi bastante lento, e a RB subsistiu muitas vezes mistu-
rada ou em parceria com outras, o que justificou, durante bastante tempo, a observancia
da chamada «Regula mixta»%3.

Quanto aos problemas da historicidade de alguns escritos sobre os primérdios bene-
ditinos, um bom artigo de sintese mostra como a critica histérico-literaria pos em causa
certas afirmacdes e determinadas obras que, de ha muito, fizeram histéria como se tives-
sem vindo dos inicios beneditinos do século VI; hoje, porém, estao desclassificadas®®. Ja
faldimos acima da maneira como no século VIII foi feita em Monte Cassino a cépia do
Cédice Sangallensis 914 para Carlos Magno, possivelmente por Paulo Didcono®. De facto,
as fontes beneditinas tiveram grande incremento naquele periodo, mas a critica tem des-
feito o «imbroglio» da sua antiguidade, como, em sintese, nos explica Peifer e, de forma
sumaria, aqui apontamos.

Deste modo, a «Vita Sancti Mauri» ndo é um escrito contemporaneo da vida de S.
Mauro ou Amaro, a portuguesa, e da sua viagem a Gdlia, mas uma obra posterior com
muitas invengdes e falsidades, como a funda¢ao do Mosteiro de Glanfeuil no vale do Loire
por S. Mauro. De facto, a obra é precedida dum prefécio escrito por Odo de Glanfeuil®® no
século IX, mas com acréscimos que nao podem ser anteriores ao século XII. Trata-se, por-
tanto, duma obra forjada com inten¢oes apologéticas de defender e propalar a rapida difu-
sdo da Ordem Beneditina.

Algo de semelhante sucede com os «Acta Sancti Placidi et Sociorum» fabricados por
Pedro Di4cono, o encomiasta cronista de Monte Cassino no século XII. Esta falsidade, alids,
ja tinha sido denunciada pelo cardeal Baronius, por Mabillon e por Berliere. Isso explica a
rejeicao do martirio de S. Placido em Messina, Sicilia®’, e a abolicdo do seu culto no calen-
dério monastico em 1963.

61 Cfr., p. 41, Nota 124, e mais bibliografia.

92 SCHUSTER, L. — Storia di san Benedetto e dei suoi tempi, Mildo, 1946, 353s.

63 PEIFER, Claude J. — The Origins of the Benedictine Monasticism: State of the Question. «The American Benedictine Review».
51, 3, 2000, 305-309.

64 PEIFER, Claude J. - O.¢, 293-315.

65 PAULI WINERIDI DIACONI - Epistola prima ad Carolum regem, «PL», 95, 1583-1589. Fala da transcrigdo da RB «en vobis
regulam ejusdem beati Patris de ipso codice quam ille suis sanctis manibus exarabit (!) transcriptam direximus»; fala ainda
do «pondo» de pao e da «hemina» de vinho, bem como do oficio divino e do hdbito mondstico. Esta carta é atribuida ao abade
Teodmaro de Monte Cassino, in «Corpus Consuetudinum Monasticarumy, I, Siegburg, 1963, 137-175.

6 LECLERQ, Henri — Glanfeuil. «Dictionnaire d’Archéologie et de Liturgie». VI, Paris: Letouzey et Anné, 1924, 1283-1287.

67 BERLIERE, Ursmer — Le culte de S. Placide. «Revue Bénédictine». 33, 1921, 19-45.
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Sao considerados apdcrifos os dois Concilios de Roma®®: 0 de 601, com o Papa S. Gre-
goério Magno a citar a RB 66,7: «omnino non expedit omnibus eorum», e o de 610, com o
Papa Bonifécio IV chamando a S. Bento «monachorum praeceptor».

Na mesma linha sdo apreciados os «Versus Simplicii». Trata-se de nove versos hexa-
metros atribuidos a Simplicio, segundo sucessor de S. Bento em Monte Cassino, mas que
Suso Brechter demonstrou serem de periodo tardio, do século VIII, e provirem do mosteiro
de Reichenau, junto ao Lago Constanca®®; tal posicao aceita a edicdo da RB de Hanslik e
Neufville.

Texto poético também deslocado do século VI para o século VIII é o «Carmen Marci
Poetae», poema de 33 disticos em versos hexdmetros, mais em honra de Monte Cassino que
de S. Bento, e totalmente independente senao mesmo desconhecedor dos «Didlogos» de S.
Gregorio. Suso Brechter sublinha que a primeira mengao deste poema aparece em Paulo
Diédcono, em periodo adiantado do século VIIIL. Por isso, este poema deve ser datado do
tempo em que Monte Cassino se tornou centro de peregrina¢do, tanto mais que o autor
escreve «o qual, vindo aqui ter com o mesmo padre, compds em honra dele alguns versos»
(«qui ad eundem patrem huc veniens aliquot versus in eius laudem composuit»), usando
expressao, que se encontra na vida de Sao Wilibaldo, em 7297°.

A luz da critica literdria e histérica, os estudiosos da questdo beneditina estio de
acordo em admitir que, depois de S. Bento de Aniano e no tempo dos carolingios, houve
uma auténtica promogdo da Regra e da Ordem de S. Bento, que, em Franga, se iria pro-
longar’!.

Quanto a Regra de S. Bento, afoitamente podemos dizer que, mais que drvore fecunda
e progenitora do monaquismo ocidental, aparece quase como fruto maduro ja impregnado
do htimus da tradigio, que se tinha formado na Itdlia e no sul da Galia’2. Baste lembrar a sic
dicta «Regra de Santo Agostinho» e os escritos mondsticos deste luminar da Igreja, as Regras
de S. Cesario de Arles (470-542), que Lawrence até admite ter lido a RM escrita num dos
mosteiros a sul de Roma depois do ano 500, e a Regra de Eugipio’?, para além das fontes
apontadas pelo préprio S. Bento. Em termos de legislacgdo monastica, S. Bento ndo é uma
cabeca iluminada, um génio isolado, o ovo primordial e originante do monaquismo a par-
tir do qual, como nas cosmogonias antigas, tudo se explica. Antes dele e a volta dele palpita,

8 PI, 77, 1340-1342; PL, 145, 511-518.

% BRECHTER, Suso — Versus Simplicii Casinensis Abbatis: Ihre Stellung in der Textgeschichte der Regula Benedicti. «Revue
Bénédictine». 50, 1938, 89-135.

70 Vita S. Wilibaldi, Cap. 3. «Acta Sanctorumy, 7 de Julho: «cum...venissent ad sanctum Benedictumy».

71 Sous la Régle de Saint Benoit. Structures monastiques et sociétés en France du Moyen Age a I'époque moderne. Abbaye béné-
dictine de Sainte Marie de Paris, 23-25 Octobre 1980, Genebra: Librairie Droz, 1982.

72 DE VOGUE, A. — Saint Benoit en son temps: régles italiennes et régles provengales au VLo siécle. «Regulae Sancti Benedicti
Studia I», Roma, 1972, 170-193.

73 LAWRENCE, C. H. - O.c., 40-41. Cfr. DE VOGUE, A. — La Régle de Eugippe retrouvé. «Revue d’Ascétique». 47, 1971, 233-265.
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fervilha e gravita um vivo ambiente mondstico diversificado, onde todos comungam do
ideal de seguir a Cristo e da conveniéncia e necessidade de ter normas adequadas para a
«conversatio morum», a conversao ou mudanga de costumes, que o estado religioso exige.
Tudo isto constitui o conjunto da doutrina dos Santos Padres (doctrinae sanctorum Patrum,
RB, 73, 8), daqueles que S. Bento chama «Patres nostri» (RB, 48,21), os quais ajudam a com-
preender a génese da Regra atribuida a S. Bento, o processo formativo da mesma’. Dai
termos de admitir que, naqueles tempos de carismatismo e improvisacdo monadstica, havia
uma espécie de aproximac¢ao e osmose legislativa bastante laxa, que nos impede de, crite-
riosa e taxativamente, afirmar, sem mais, quem escreveu primeiro ou quem segue quem.

RM e RB, esta enquanto identificada com a «Regula Monachorum» que é atribuida a
S. Bento pelos «Didlogos» de S. Gregério, sdo textos relativamente préximos do ponto de
vista cronoldgico e tém muita coisa em comum e em paralelo. Por esta razdo, para a espiri-
tualidade mondstica, mais que fazer finca-pé na anterioridade da RM seria preferivel assina-
lar como ambas, como que num sistema de vasos comunicantes, bebem na corrente viva da
tradicdo mondstica. Nao podemos, contudo, deixar de reconhecer que a questdao da relagao
entre as duas regras existe de facto e os estudiosos devem, por conseguinte, equaciond-la.
E por isso que, desde os primérdios da questdo surge uma pléiade ou teoria de notdveis
monges e especialistas a discutir o assunto: M. Alamo, B. Capelle, M. Cappuyns, E. Frances-
chini, H. Frank, J. Froger, A. Lambert, C. Lambot, F. Masai, J. Perez de Urbel, F. Renner, F. Van-
denbroecke, H. Vanderhoven, J. Zimmermann, R. Weber. Até uma senhora inglesa, Marilyn
Dunn, desde 1990, se vem esforcando por defender a anterioridade da RB”>. Em Portugal, a
revista «Mensageiro de S. Bento», editada pelo Mosteiro de Singeverga, publicou, em tempos,
dois artigos dum monge espanhol a defender a prioridade da Regra de S. Bento”®.

Perante tdo numerosa falange de especialistas, temos de reconhecer que a questao da
relagao entre as duas regras existe de facto e é tremendamente complicada e que, por con-
sequéncia, da nossa parte ndo podemos deixar de a equacionar. Mas, se S. Bento tivesse, de
facto, usado a RM na organizacao com que chegou até nds, ele proprio, de certeza e com
humildade, no-lo teria dito, ja que nao se esquivou a assinalar outras fontes (RB, 73), como
sao a Sagrada Escritura, os santos Padres citados de forma genérica (Patres nostri, RB, 73,8)
e, mais concretamente, a Regra de «nosso Padre S. Basilio», as «Collationes» e os «Instituta»
de Joao Cassiano, cujo nome nao indica, certamente por ainda estar fresca a polémica
acerca da heresia semipelagianista, erro de que este escritor fora acusado’”. O préprio S.
Gregodrio Magno teria referido a RM se, ao tempo, a tivesse conhecido como distinta da

74 DE VOGUE, Adalbert — Genése de la Regle bénédictine. «Collectanea Cistercientia». 59, 1997, 229-241.

75 DUNN, Marilyn — Mastering Benedict. Monastic Rules and their Authors in the Early Medieval West. «English Historical
Rewiew». 105, 1990, 567-594; Idem — The Master and Saint Benedict. A Rejoinder. «<E.H.R», 107. 1992, 104-111.

76 RAMOS, D. Anastasio Toribio, OSB — S. Bento posterior ao «Magister»?. «Mensageiro de S. Bento». 1948, 52-58; Idem — S.
Bento e o «Magister». «Mensageiro de S. Bento». 1949, 81-87.

77 ESPIRITO SANTO, Arnaldo — Jodo Cassiano e a Regra de S. Bento. «Humanitas». 50, Coimbra, 1998, 299-310.
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Regra de S. Bento, ele que elogia a RB, certamente porque dela ouviu falar, se é que a nao
conheceu mesmo. Parece-nos ser esta uma razao de peso. Repare-se, por outro lado, que o
autor da RM nao se deu ao trabalho de referir qualquer uma das suas fontes e até apresenta
a sua regra com evidente e ensimesmada autoridade, procurando convencer que é um
porta-voz de Deus, exigindo que os monges oigam mais vivamente a sua palavra’®,

Convém, ainda, sublinhar que, tanto o autor da RM como o autor da RB, se pdem na
pele dum «Mestre» espiritual. A RB di-lo expressamente e, nesse sentido, também é uma
«Regra do Mestre»: «Ausculta, o fili, praecepta magistri» (RB, Prol. 2). De resto, o sema «Magis-
ter» repete-se nela cinco vezes: «dirum magistrum» (2,64); «oboedire magistro» (3,14); «magis-
tri iussio» (5,17); «docere magistrum condecet» (6,16). O adjectivo aparece ainda a classificar a
«experiéncia» (1,17) — «experientia magistra» — e a «regra» (3,16) — «regulam magistram». Este
dado semioldgico fornece-nos, pois, um bom coeficiente quantitativo para vermos se e de que
maneira o legislador se assume como mestre espiritual, inspirado, sem duvida, pelo exemplo
dos Apéstolos a volta de Jesus, como sublinha Cassiano na Collatio XVIII do abade Priamo,
onde Cristo é o verdadeiro e tinico «Doctor» da «Schola» do servico do Senhor”®.

Diga-se ainda que a RM contém o Prélogo e mais 95 capitulos, alguns deles muito
inflacionados em relagao a RB, que tem somente 73 capitulos, e muito mais ordenados.

Para De Vogiié, S. Bento teve diante dos olhos a RM, que procurou reduzir, deslocar
e recriar; numa palavra, a RB é um «abrégé de la Regle du Maitre»30, De facto, em vérios
capitulos, a RM ¢, manifestamente, muito mais sobrecarregada, palavrosa, prescritiva e
supoe um evidente alargamento do campo legislativo e disciplinar para precisar e deter-
minar com mais rigor e exactidao aquilo que, no capitulo paralelo da Regra de S. Bento, é
apenas sugerido ou indicado. Parece que a RM evidencia preocupag¢do compiladora numa
perspectiva juridica, revela um espirito formalista, manifesta um tom prescritivo e disci-
plinador, préprios dum legislador frio, pouco atento a condi¢ao das pessoas e mais preo-
cupado com a firmeza da regra e sua observancia (dura lex sed lex!).

De facto, a RM é trés vezes e meia maior que a RB. Para compreender o seu estilo
difuso e inflacionado em comparacido com a sobriedade da RB, ndo nos parece que se deva
opor o Bento jovem e idealista de Subiaco ao Bento adulto e monasticamente maduro de
Monte Cassino. Se «o estilo é 0 homemy, dificilmente se compreenderia tal discrepancia
entre o Bento de Subiaco e o Bento de Monte Cassino.

Por outro lado, o caracter bastante desorganizado da RM demonstra um certo desali-
nho e improvisa¢do por parte de quem vai redigindo e acumulando determinacdes, quer de
cerimonial quer de moraliza¢ao, ao sabor das ocasides. Diria, pois, que a RM pretende preen-
cher com normas pontilhosas e taxativas um teor de vida, que a sobriedade da RB, «notével

78 «Vivacius vester auditus sequatur meum eloquium». RM, Prol. 29.

79 COLLATIONES PATRUM. Opus Ihoannis Eremitae qui et Cassianus dicitur..., Lugduni apud Iacobum Giunta, MDXLII;
«PL», 49 e 59.

80 DE VOGUE - O.c., 240.
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pela discrigao», tal como sublinhava S. Gregério Magno e todos os comentaristas estao de
acordo neste ponto, apenas aflora e sugere, deixando iniciativas a quem achar melhor ou
mais conveniente. Acrescentar prescri¢des ou conselhos parece ser o papel do «anotador» da
RM, que, deste modo, assume quase o estatuto de auténtico compilador dum «costumeiro»
mondstico. Isto bem se pode comprovar logo no Prélogo com a introdugao do «tema 1 e 2»
(parébola do Baptismo, o comentdrio ao Pai Nosso e aos salmos 33 e 14), com os capitulos
moralizantes (RM, 4 e 5, sem paralelo na RB), a respeito da «taciturnidade» (RM, 8), das ins-
trucdes que dd aos «prepositos» do mosteiro com as citagdes da «Passio Eugeniae»® (RM 11,
cfr. RB, 21), do ritual da «provolutio» (RM, 14)82, quando S. Bento muito sintética e sim-
plesmente diz «omnium genibus provolvantur» (RB, 35,29)83, da abertura de consciéncia ao
abade (RM, 15, sem paralelo na RB), da observancia quaresmal (RM, 43, cfr. RB, 49) ou dos
cerimoniosos capitulos 21, 22, 23, 25, 32, 38, 43, 44, 46, 51, 52, 57, 58, 59, 60, 62, 63, 77, 78,
80, 86, 94), também eles sem paralelo na RB. Toda a sequéncia legislativa da RM (11-95) faz
lembrar o «Ordo monasterii» da Regra de Santo Agostinho e manifesta, como reconhece De
Vogué, «son inclination a constituer de longs traités fortement liés»®4,

Psicologicamente, nao se compreende que a RB tivesse eliminado tais textos se os tivesse
conhecido; pelo contrario, percebe-se perfeitamente que eles tivessem sido acrescentados por
quem queria impor uma observancia tanto quanto possivel minuciosa e exacta.

Ponto interessante a analisar é o do confronto entre as duas regras a respeito da orde-
nagdo do oficio litargico, onde hd evidentes pontos de contacto, mas igualmente diferen-
¢as notaveis. Na RB (Caps. 8-18) ha uma visivel ligacao do Oficio Divino ao primitivo Ofi-
cio da Igreja de Roma e uma maior adesao a tradigao mondstica. Difere, por isso, da orde-
nag¢do do Oficio na RM (Caps. 32-37; 39-42; 44-46) adoptando uma salmodia selecta e nao
seguida, introduzindo hinos em todas as Horas, aumentando o ntimero das leituras nas
Vigilias (3 nas Férias e 12 nos Domingos e Festas, com leituras breves para as Horas Meno-
res). Esta diferenca e sincretismo do Oficio Divino na RB talvez resulte da pratica eclesids-
tica de Roma («et sicut psallit romana ecclesia», RB, 13.10), sua fonte de inspira¢do princi-

81 Espécie de narrativa fantasiosa, auténtico romance da vida desta mdrtir romana. A descri¢io do martirio se junta o tema
mondstico com o «topos» da fuga ao casamento com entrada da virgem disfarcada de homem num mosteiro, onde chega a
abade dos monges. Tudo isto indica o apreco da obra nos ambientes mondsticos. E, portanto, evidente o uso duma literatura
apdcrifa de tipo apologético e moralizante para a vida mondstica.

82 Tldefonso Gomez, em nota a este capitulo, sublinha que os textos escrituristicos subjacentes ao discurso penitencial se
encontram no «Ordo agentibus publicam paenitentiam» do Sacramentario Gelasiano, GOMEZ, Ildefonso M. — Regla del
Maestro-Regla de S. Benito, Zamora: Ediciones Monte Casino, 1988, 207. O apelo a antiga disciplina penitencial parece-nos
que, em vez de ser indicio da antiguidade do texto, é antes um argumento tardio de rigor disciplinar. Curiosamente, em RM,
14,34 o autor volta a citar um apécrifo na intencao 6bvia de dar forca a sua doutrina. E o caso da oragdo de Manassés, como
ja advertiu o De Vogiié.

83 MUNDO, Anscério — A propos des rituels du Maitre et de saint Benoit: la «provolutio». «Studia Monastica». 4, Montserrat,
1962, 177-191.

84 DEVOGUE, A - O.c,, 235.
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pal, e de uma maior fidelidade a tradi¢ao monastica do deserto no que se refere ao Oficio
das Vigilias®. E curioso o facto de De Vogué justificar o nimero de 12 salmos para o ofi-
cio nocturno com a norma do oficio romano, de origem egipcia, como se vé nos Instituta
de Cassiano®®. Entio, poderiamos aqui perguntar, porque é que a RM neste ponto se afasta
de Cassiano, que, normalmente, tanto segue?

E possivel que o desenvolvimento de algumas minudéncias ajude a explicar a falta de
correspondéncia de pequenos capitulos da RB (34, 45, 46, 62) e a total auséncia dos capi-
tulos 68, 69, 70, 71, 72, 73 da mesma, que, mais tarde, teriam sido acrescentados a RB, con-
forme sugere a prescricao final do capitulo 66 da RB. Mas, sem duvida, do ponto de vista
literario e do contetido, logo se vé que os desenvolvimentos da RM, quando comparados
com a discri¢ao da RB, pretendem explicar e evidenciar algo que nao esta suficientemente
expresso. E, por isso, que a Regra do Mestre é, material e quantitativamente, trés vezes e
meia mais longa que a Regra de S. Bento, com certeza porque a RB ainda nao tinha
ganhado o predominio que, depois de S. Bento de Aniano, alcangou.

Na tese de De Vogtié, em termos criticos, ainda nao descobrimos a razao fundamental, o
argumento probante para afirmar, apodictica e categoricamente, que a RM seja anterior a RB
e seu modelo. Tratar-se-d apenas dum «parti pris»? Porque seria, entao, que a tradi¢do monds-
tica posterior se esqueceu dela? E certo que o dito analista aduz comparagdes de textos para-
lelos entre a RM e a RB, portanto textos comuns as duas em que a RM parece mais primitiva
e, por consequéncia, mais consentinea com o texto onde se inspiram, como é o caso para cita-
¢oes dos Salmos e de Cassiano. Quer isso dizer que a RM segue mais a letra o texto e, portanto,
mostra maior dependéncia, enquanto a RB se mostra mais livre nas citacoes; todavia, tal modo
de proceder parece mais de aluno que copia do que de pensador que assimila. Mas serd isso,
necessariamente, argumento de anterioridade? Nao se vé, alids, porque é que a RB hd-de
copiar a obra de Cassiano pela RM sem citar esta, referindo, em contrapartida, a obra de Cas-
siano. Seria porque queria sobrepor-lhe a sua obra? Nao raro, o literalismo é uma prova da
falta de assimilag¢o e absor¢ao doutrinal, dando prova de maior academismo escolar!

E que dizer dum confronto entre citagoes da RB e da RM relativamente a Regra de S.
Basilio, como por exemplo o comego do Prélogo nas duas Regras? Ai, é evidente a conso-
nancia da RB com S. Basilio, ao contrdrio do grande pardgrafo da RM.

Engenhosa nos parece a andlise literdria comparativa a respeito do uso da palavra
«monachus» (7 vezes na RM e 31 na RB) por relacao aos equivalentes «discipulus» (178 na
RM, 2 na RB),» frater» (479 na RM, 34 na RB), o que serve a De Vogiié para afirmar a prio-
ridade da RM?87; mas, também nisso, nio vemos argumento vélido senao para garantir a

85 RAMIS MIQUEL, Gabriel — La ordinacién del Oficio Divino de la Regula Benedicti como relectura de la Regula Magistri, in
«Hacia una relectura de la Regla de San Benito», XVII Semana de Estudios Monésticos, Studia Silensia VI, Abadia de Silos,
1980,171-210. O autor pressupde, contudo, a anterioridade da RM sobre a RB.

86 DE VOGUE, A. - O.c,, 239.

87 Idem — O.c., 255-256.
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quantidade do uso dos mesmos. Se o autor da RM se apresenta como mestre, naturalmente
que tem de chamar discipulo aquele a quem se dirige; é a 16gica da linguagem!

Outrossim curioso é o argumento do uso da conjunc¢io adversativa «autem» e de
outras particulas, que servem a De Vogiié para defender a prioridade da RM. De resto, toda
a anélise do capitulo sobre a prioridade da RM®8, por mais curiosa e malabaristica que seja,
nos parece partir duma posicao «aprioristica». Os estratagemas da andlise linguistica sao
variados, mas tém apenas valor quantitativo e ndo qualitativo.

Por outro lado, poderia parecer significativo e importante afirmar que S. Gregério
Magno no Comentdrio ao I Livro dos Reis cita passos da Regra de S. Bento: «dura et aspera
per quae itur ad Deum» (RB, 58,17), que nao figuram na RM, classifica o autor, que nao cita
pelo nome porque, de certeza, supde conhecido, «arctissimae vitae magister optimus»,
depois de ter afirmado: «religiosis praepositis formam institutionis impendit; ut, qui arctissi-
mae conversationis viam imperant noviter accedentibus facile aditum non impendant»%°.
Estava, sem duavida, a referir-se a S. Bento e a sua Regra (RB, 58, 3,17). O mesmo S. Gre-
gorio faz alusdo a RB, Cap. 51, quando, nos «Diélogos»%, refere a proibi¢ao de comer fora
do mosteiro, ao contrario do que é explicitamente permitido pela RM, Cap. 61, capitulo
todo ele assinalado pelo cardcter casuistico. Tratar-se-ia, porém, de passos que teriam sido
interpolados posteriormente, como pretende a mais exigente e moderna critica textual.

A respeito da mentalidade dos dois legisladores, é ainda conveniente confrontar o
modo como se apresentam. O pretenso Mestre da RM tenta, com alguma sobranceria e
certo autoritarismo, impor a sua regra como inspirada por Deus, como santa, pondo-se a
altura dos Santos Padres e apresentando-se como seu continuador (RM). Que diferenca
com o autor da «Regula Monachorum», S. Bento, quando este se pde no nimero dos remis-
sos e negligentes «nobis autem desidiosis et male viventibus atque negligentibus rubor confu-
sionis est» (RB, 73, 20) e afirma que a sua Regra é, tao-somente, um pequeno esbogo de
Regra para principiantes: «hanc minimam inchoationis regulam descriptam» (RB, 73, 22)!
Isto parece prova evidente dum espirito amadurecido e experiente, enquanto a mentali-
dade da RM traduz uma certa protérvia, tipica dum animo convencido, pouco provado

88 Idem — O.c,, 293-316 (Cap. IV).

89 GREGORIUS MAGNUS — In librum primum Regum expositionum libri VI, Lib. 4, cap. 70, «PL», 79. 17-468. Cfr. HALLIN-
GER, Kassius — Papst Gregor der Grosse und hl. Benedikt, <Commentationes in Regulam S. Benedicti cura B. Steidle», Roma,
1957, 231-319, («Studia Anselmiana», 42). Bem sabemos que a critica patristica actual tende a afirmar que este texto seria
uma glosa introduzida por Pedro, monge de Cava, no século XII, embora isso ndao ponha em causa a afirmagao de S. Gregé-
rio sobre a RB. Cfr. VERBRAKEN, Patrik — Le texte du Commentaire sur les Rois attribué a saint Grégoire. «Révue Bénédic-
tine». 66, 1956, 39-62; DE VOGUE, Adalbert — L'auteur du Commentaire des Rois attribué a saint Grégoire: un moine de Cava?
«Révue Bénédictine». 106, 1996, 319-321; Idem — La glosa Ordinaire et le Commentaire des Rois attribué a saint Grégoire,
Revue Bénédictine». 109, 1998, 58-60; Idem — Du nouveau sur les Dialogues de saint Grégoire ? «Collectanea Cisterciensia».
62, 2,2000, 193-198.

90'S. GREGORIO MAGNO - II Livro dos Didlogos. Vida de S. Bento. Mosteiro de S. Bento da Vitéria/Porto: Mosteiro de S.
Bento da Vitdria/Edigoes «Ora & Labora», 1990.
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pela experiéncia de condutor de almas e mais desejoso de impor a sua legislagao, sem que
pretendamos cair na afirmagao ja aventada de que seja escrito da juventude de S. Bento
ainda em Subiaco. E certo que também S. Bento chama «santa» a sua Regra («sanctae regu-
lae», RB, 23,4), mas fd-lo no contexto das infrac¢des cometidas pelos excomungados e, se
o faz, nao é que esteja convencido de que ela o é, objectivamente, na sua origem, mas por-
que pode levar os monges, subjectivamente assistidos pelo Espirito, a tornar-se santos. A
regra é santa, porque ajuda a santificacdo pessoal dos monges que a «seguirem como mes-
tra» (RB, 3, 16). S. Bento tem consciéncia clara de que quer ajudar os monges a santifica-
¢30 e, que, portanto, a regra que lhes oferece é uma programa de vida espiritual, de matriz
biblica e evangélica para monges que se deixam pneumaticamente guiar pelo Evangelho:
«per ducatum Evangelii curritur viam mandatorum Dei» (RB, Prol. 49). Para ele, toda a vida
mondstica ¢ uma caminhada de esforco humano e de exigéncia espiritual em que, sob a
conduc¢ao da Regra, se chega ao cume da perfei¢ao, como afirmam a primeira e a tltima
palavra da Regra (Ausculta — Pervenies, RB, Prol. 1 — Cap. 73, 9).

Desenho do Arquitecto Luis Cunha.
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Mas S. Bento, sem descurar a observancia da Regra, a sua for¢a normativa, mostra-
se atento as pessoas concretas e as suas limitagdes. Dai as notas de cuidado com os doen-
tes, as criangas e 0s anciaos e até com os irmaos prevaricadores ou excomungados, adju-
dicando-lhes o conforto de monges que os animem, isto é, «sympaectae» (RB, 72, 11),
tendo em consideragao as condi¢des de lugar e de tempo, as possibilidades de adaptagao
e flexibilidade nas determinagdes, pondo, acima de tudo, o evitar-se «o mal da murmu-
racao» (RB, 34, 11; 40, 24; 41, 13; 53, 38). Aponta, entao, como regra de ouro para o abade
ou superior e irmaos, aquilo que chamariamos a «caridade fraterna»: «caritatem fraterni-
tatis» (RB, 72,11), «cum fervore caritatis» (RB, 66, 12)! A caridade é, sem duvida, a pala-
vra-chave, que, para S. Bento, o Evangelho projecta na «conversagao» religiosa, enquanto
«sequela» de Cristo! Neste sentido se entende porque é que S. Bento nunca quis impor de
forma drastica e peremptdria a observancia mondstica da sua Regra. Ele tinha a cons-
ciéncia clara de que a Regra que escreveu, por mais que inserida ja na tradicao monds-
tica, ndo era um padrao absoluto e exclusivista do monaquismo. Ele bem sabia que hé que
contar com as regides, os climas, as sensibilidades dos monges. Por isso, o tltimo capitulo
da sua Regra funciona como que critério de hermenéutica favorecendo a dimensao plu-
ralista da RB, ja que nesta regra nao estd contida toda a prética da justica: «De hoc quod
non omnis justitiae observatio sit in hac regula constituta» (RB, 73). Com razdo, S. Bento
assenta a funcionalidade da Regra na «dindmica do provisério» dos homens para que os
monges possam viver o absoluto de Deus. Quando, no século XII, os Cistercienses e S.
Bernardo pretendiam apelar para a reforma do monaquismo, que viam mal interpretado
pelos Cluniacenses, valendo-se eles do principio da letra da regra («literalitas regulae»)
como sinénimo da sua rectidao («rectitudo»), estavam de facto a cometer um abuso her-
menéutico a Regra de S. Bento?!, que, bastas vezes, permite e manda o abade mudar
aquilo que julgar conveniente. Quer isto dizer que, para S. Bento, a rectidao da Regra nao
est4d na sua observancia materialmente literal, como se ela fosse um intocdvel meteorito
divino caido do céu.

Linage Conde, estudando aspectos de relevancia medicinal e psicolégica da RB (34;
54; 71-72), que a RM ignora ou subestima, particularmente no que se refere a «acédia» ou
neurose claustral (RB. 27) e a «humanitas», que a RB (53,19) recomenda, admitindo
embora a precedéncia da RM sobre a RB, prefere por o acento na originalidade da Regra
de S. Bento”2. O «ninguém se entristeca» («non contristetur», RB, 31,41), («Nemo contriste-
tur», RB, 34,7) parece ideia que advém de Santo Agostinho, quando diz: «Nao deve pare-

91 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — S. Bernardo, diferencial entre Cistercienses e Cluniacenses. «Actas do Congresso Internacional
del Cister, Vol. IV, Ourense, 1998,1721-1731.

92 LINAGE CONDE, Anténio — La Regula Benedicti re-creacién cum amore de la Regula Magistri, in «Hacia una relectura de
la Regla de San Benito», XVII Semana de Estudios Mondsticos, Studia Silensia VI, Abadia de Silos, 1980, 211-229; Cfr.
«Yermo». 14, 1976, 3-35.

93 «Non debet aliis molestum nec iniustum videri». Cfr. DE VOGUE, Adalbert — La Regle Bénédictine, V1, 897.
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cer aos outros nem molesto nem injusto»®?, embora a expressio formal de S. Bento nao
seja agostiniana.

S. Bento quis, de facto, estabelecer o quadro mais ou menos suficiente e necessario
para a pratica do monaquismo, deixando os espiritos abertos para os impulsos suscitados
pela Sagrada Escritura, pela doutrina dos Santos Padres e outros legisladores monasticos,
sem esquecer o proprio dinamismo dos monges, desde que tudo se faca com discri¢ao e
«pro Dei amore» (RB, 7, 90) ou «para que em tudo Deus seja glorificado»: «ut in omnibus
glorificetur Deus» (RB, 57,19).

Ninguém, como Pedro Veneravel na célebre carta N.o 28 do Livro 14, dirigida a S. Ber-
nardo, soube apresentar o primado da caridade como fundamento teolégico do pluralismo
legislativo beneditino. Talvez tenha sido este dado que levou mais tarde o préprio S. Ber-
nardo como que a fazer resipiscéncia do monolitismo exposto na «Apologia ad Gulielmum»
e a tornar-se um amigo e admirador de Pedro Veneravel e da sua obra de reforma monas-
tica, escrevendo depois, dentro do mesmo espirito, o «De Praecepto et Dispensatione»95.
Afinal, as dispensas (dispensatio) a Regra, que o proprio S. Bento admite, reforcam o prin-
cipio cristdo da caridade a que toda a lei, mesmo mondstica, se deve subordinar?®.

Por tudo isto, podemos, pois, dizer que S. Bento estd consciente dos circunstancia-
lismos em que os monges vivem e, por consequéncia, admite pluralidade de destinaté-
rios e plurimorfismo de observancias, conforme as regioes, os lugares e os mosteiros (RB,
40, 10.20; 48, 17; 55, 1.4; 64, 13; 73, 2). Enfim, por tudo o que dissemos se vé que a Regra
de S. Bento ndo nasceu, abruptamente, da cabeca iluminada do santo legislador; ela
supoe a experiéncia de pessoas e situagoes, maturagao pessoal, progressividade diacro-
nica, reelaboragao literdria, acréscimos, tudo, com certeza, a partir do contacto perma-
nente com a vida vivida dos monges, que o santo legislador se propunha dirigir. A sabe-
doria experiencial ou empirica, que exige ao abade, é, afinal, a mesma que o santo
patriarca tenta descobrir na prudente e experiente discri¢ao do biblico Patriarca Jacob ao
conduzir as ovelhas do seu rebanho (RB, 64, 44. Cfr. Gn. 33, 13). Mais que afirmar o ver-
ticalismo da autoridade na «Schola», como parece ser intengao da RM, S. Bento com a RB
quer construir a comunhdo na comunidade, fazendo do mosteiro uma ordenada «eccle-
sia», onde todos, como a primitiva comunidade crista, tenham «um s6 cora¢ao e uma sé
alma» (Act. 4,32).

Um estudo recente pretende provar a eventual relacdo da Regra de S. Bento com as
«Novellae» de Justiniano (482-536), pois este, na «Novella» 133,6, fala dos trabalhos
manuais, como que citando explicitamente o passo da Regra: «opera manuum» (RB,

94 «PL», 189, 112-139. Cfr. CONSTABLE, Giles — The Letters of Peter the Venerable, Edited, with an Introduction and notes,
by (...), Vol. I, Cambridge, Massachusetts, 1967.

9 «PL», 182, 859-895.

9 CALATI, Benedetto, OSB, Cam — Sapienza monastica. Saggi di Storia, Spiritualita e problemi monastici. «Studia Ansel-
miana». Roma, 1994, 451-467.
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48,1)%7. Nao cremos, porém, que frase tao estereotipada e pontual seja argumento de prova
e de real importancia para o nosso caso, afirmando a antiguidade da RB.

Julgamos, pois, poder concluir. Sem invocar a regra de ouro da critica textual,
segundo a qual «o texto mais breve é o mais primitivo», tendo em conta as discussoes
sobre a prioridade duma ou doutra regra®®, é um facto que o autégrafo da Regra de S.
Bento se perdeu, nao existe e, por isso, nunca chegaremos a conclusoes apodicticas. O que,
a nosso entender, existe sao, possivelmente, duas versdes dum mesmo original, uma mais
alargada, interpolada, desordenada e, no estado actual da documentagao, até mais antiga
(Regula Magistri=RM), e outra versdao mais breve, em documenta¢ao mais tardia, mas
talvez mais préxima do autégrafo de S. Bento (Regula Monachorum=RB)%. Na verdade,
segundo o estudo do De Vogiié, a regra de Donato, bispo de Besangon desde o ano de 615,
é o primeiro testemunho do aparecimento da RB entre os discipulos de S. Columbano.
Combina na dita sua regra para as religiosas do mosteiro de Tussanum, fundado por sua
mae Flavia, cerca do ano 643, passos das regras de S. Cesério de Arles, S. Bento e S. Colum-
bano!%, Talvez deste facto derive a expressao «Regula Mixta», que os historiadores tanto
hio-de repetir.

Como quer que seja, com maior ou menor dependéncia literdria, e abstemo-nos aqui
de enfrentar mais em pormenor a questdo, o certo é que a Regra original de S. Bento nao
existe. O que existe é uma regra atribuida a S. Bento que se tornou, no Ocidente europeu,
o principal c6digo normativo monadstico, e passou a ser apandgio dos beneditinos.

Os merovingios ja tinham sentido a necessidade de uniformiza¢ao nas diversas vivén-
cias monadsticas através duma regra tinica, como dizia um Concilio a volta do ano 614101,
Logo depois, um Concilio de Autun, entre 663 e 680, foi o primeiro a falar da imposigao
da Regra de S. Bento!??, tendo-a Carlomano (1771), irmao de Carlos Magno, sugerido ao
bispo S. Bonifacio pedindo-lhe, em 742, que presidisse a um Synodum germanicum, onde

97 NAVARRETE, Antonio A. — San Benito y Justiniano. «Studia Monastica». 42, N.° 1, Montserrat, 2000, 113-156. Cfr. CHAP-
MANN, J. — Saint Benedict and the Sixth Century, Londres, 1929.

%8 DE VOGUE, A.; NEUFVILLE, Jean. — La Régle du Maitre, 3 vols: I-1I: Introduction, texte, traduction et notes par [...],
Paris: Editions du Cerf, 1964; CLEMENT, Jean-Marie; NEUFVILLE, Jean; DEMESLAV, Daniel — I1I: Concordance verbale du
texte critique conforme a lorthographie: du manuscrit PAR. LAT. 12205, suivie d’'un Index orthographique du manuscrit PAR.
LAT. 12634, Paris: Cerf, 1965 («Sources Chrétiennes», N.c 105-107); GOMEZ, Ildefonso — Regla del Maestro-Regla de S.
Benito. Edicién sindptica. Introduccion, version, distribucién sindptica y notas por [...], Zamora: Editions Monte Casino,
1988; GUEVIN, Benedict — Synopsis fontesque. Regula Magistri-Regula Benedicti, St. Ottilien: EOS Verlag, 1999 (Regulae
Benedicti studia. Suplementa 10).

9 Ja tinhamos isto escrito, quando chegou ao nosso conhecimento a posigio algo semelhante de G. PENCO, Gregério, OSB
— Sancti Benedicti Regula, a cura di [...], Ristampa, Florenca: La Nuova Italia Editrice, 1970.

100 DE VOGUE: Adalbert — La Régle de Donat. «Benedictina. 25, 1978, 219-234. O texto da «Regula Donati» estd publicado
na «PL», 87, 274-298.

101 Monumenta Germaniae Historica (MGH) — Leges, I1I, Concilia, I: Concilia aevi merovingici, 1883, 184 (Concilium incerti
loci, cap. 5).

102 MGH — Ibidem, 221. (Concilium Augustodonense, cap. 15).
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fosse decretado que monges e monjas deveriam viver segundo a Regra de S. Bento, o que,
na verdade, foi feito no concilio franco de 745103,

De forma efectiva, porém, a Regra de S. Bento impds-se depois da reforma do monge
S. Bento de Aniano (1821), ao tempo de Carlos Magno (768-814) e, sobretudo, com seu
filho Luis o Pio (814-840)!%%. Este santo reformador, «iluminado pela graca de Deus»,
como diz o seu bidgrafo, acrescentando a descrenga do santo em face da rigidez das regras
orientais'%, tornou-se o verdadeiro propulsor da Regra de S. Bento, cujo programa foi
apresentado aos abades que se reuniram em Aquisgrana em 816 e logo depois em 817. Dai
resultou o célebre «Capitulare monasticum»'00
na tentativa de conhecer e dar a conhecer as regras vigentes, o santo reformador nao dei-
xou de por em paralelolo7 outras regras antigas e, entre elas,a RM e a RB.

Ao elaborar este nosso estudo, tivemos presente a metodologia moderna para o esta-
belecimento da «verdade histérica dos Evangelhos», mormente os dados da «Formges-
chichte» e suas variantes, praticamente assumidos pela Igreja Catdlica na Carta-Instrucao
da Pontificia Comissdo Biblica «Sancta Mater Ecclesia» (25/1V/1964)198. Por ai, ficamos a
perceber como foi possivel, em pleno século XX, passar da tradi¢ao antiga de que o Evan-
gelho de S. Marcos era uma abreviagio do de S. Lucas'?”” e de outros para ser assumido
como o mais primitivo e aquele de que a tradi¢do posterior se alimentou. Cremos que,
com a mesma metodologia e uma certa argucia, seriamos capazes de estabelecer, de igual
modo, a prioridade dum original da Regra de S. Bento, o qual poderia explicar a preva-
léncia da RB sobre a RM, tendo em conta que a RB, tal como a temos, também nao é o
autdgrafo de S. Bento, mas aquilo a que, em termos de critica histérica, poderiamos cha-
mar uma reedi¢do aumentada da perdida «editio princeps», realizada em Monte Cassino
no século VIII.

Por dltimo, julgamos poder afirmar que, estudando a Idade Média, foi, de facto a
Regra de S. Bento e ndo a Regula Magistri que informou a vida dos monges e activou por
meio deles o espirito cultural daquele tempo, as suas iniciativas artisticas e arquitectonicas.
Por isso, 0 benemérito arquitecto, promotor da restauragao da arte roménica em Franga, o
arquitecto Viollet-Le-Duc (1814-1879), pdde, de forma ousada, escrever: «A Regra de S.
Bento, vista somente do ponto de vista filoséfico, é, talvez, o facto histérico mais relevante

para a reforma do monaquismo. Todavia,

103 MGH - Ibidem, Concilia, II: Concilia aevi Karolini, I, 1, 1906, 4.

104 ANDENNA, Giancarlo; BONETTI, Cinzia — Benedetto di Aniane. Vita e riforma monastica, Milao: Edizioni Paoline, 1993.
105 SMARAGDUS, Ardo — Vita Sancti Benedicti Anniensis, «<PL», 103, 353-384, Cap. 2.

106 MGH — Capitularia, 1, 1883, 343-349.

107 Ver Nota 3. Cfr. DIAS, Paula Barata — A «<REGULA» como género literdrio especifico da Literatura mondstica. «Humanitas».
Vol. L, Coimbra, 1998, 311-335.

108 «Acta Apostolicae Sedis», L1, 1964, 712-718.

109 «Marcus eum subsecutus tamquam pedisequus et breuiator eius uidetur», AUGUSTINUS HIPPONENSIS — De consensu
Evangelistarum, Liber I, Cap. 2, Par. 4, repetido por BEDA VENERABILIS — In Lucae evangelium expositio, Prol. Lin. 143,
«PL», 92, 305.

41



QUANDO OS MONGES ERAM UMA CIVILIZACAO...

da Idade Média»!'10, E todo o tributo duma longa tradicao, que, historicamente, s6 com
muita dificuldade poderia ter acontecido, caso a RB fosse apenas e tdo s6 um resumo da
RM, mesmo contando com o génio de S. Bento?

Por outro lado, parece-nos que toda a analise, muito rica alids, do De Vogiié parte do
pressuposto da anterioridade da RM para, depois, assestar baterias a fim de provar o dito
pressuposto. Talvez por essa razao é que, dizem-nos, voltou a tese de que a RM é obra pri-
meira de S. Bento escrita em Subiaco por volta de 530, numa fase ainda de juventude.

Seja licito, aqui, referir a lenda da «pedra do milagre», de que, em Monte Cassino, se
pretende apresentar um testemunho. De facto, na drea sul do mosteiro actual, na chamada
11 junto ao portao de entrada assinalado com a legenda PAX, mas dentro,
mostra-se uma pedra que, como que se encolheu e amoleceu para que S. Bento, caindo, nio
partisse o brago e pudesse escrever a Regra. Trata-se dum espécie de lenda a justificar o
cardcter inspirado da Regra de S. Bento.

«torre de S. Bento»

Monte Cassino — Pedra do milagre. Portao de Monte Cassino — Torreta.

10 VIOLLET-LE.DUC, Eugene — Dictionnaire raisonné de Parchitecture frangaise du XIL.o au XVI.° siécle. 1, Paris, 1854, 242.
L PANTONI, Angelo — L'acropoli di Montecassino, e il primo monastero di S. Benedetto, Monte Cassino, 1988.
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CAPITULO II_

ORGANIZACAO E CODICOLOGIA DA REGRA
BENEDITINA

1. ESTRUTURA DA RB

A regra de S. Bento (RB), tal como chegou até n6s, conta 73 capitulos, tendo sido, com
toda a probabilidade, acrescentados por mao posterior, depois do capitulo 66, mais os capi-
tulos 67-73. Com efeito, ao mandar ler com frequéncia a regra, o paragrafo final do capi-
tulo 66 da a entender que ela terminaria ali (RB 66, 21-23); mas, em seguida, vem uma série
de outros capitulos, que nao figuram também na Regula Magistri (RM). Neste sentido,
podemos dizer que a RB teve acréscimos, se da mesma mao, se doutra, nao sabemos. Estes
capitulos que faltam na RM deveriam ter sido acrescentados, portanto, a RB no periodo
que mediou entre o aparecimento da RM e o cddice de Oxford.

Adoptando a cronologia beneditina do Schmitz!!?, podemos dizer que S. Bento se
deslocou de Subiaco para Monte Cassino cerca de 529 e ali terd recebido o rei barbaro
Tétila, que terd morrido por volta de 547'3, Em Monte Cassino deve ter sido escrita a
Regra de S. Bento, mas o Mosteiro foi destruido em 577 pelos longobardos (1.2 destrui¢ao),
tendo os monges conseguido salvar o cédice da Regra, que S. Bento tinha escrito, levando-
-0 para Roma'!'*, Monte Cassino foi restaurado pelo abade Petronax (717-720), impulsio-
nado pelo Papa S. Gregério II (715-731), o qual abade governou o mosteiro desde 717 a
750, enquanto o Papa S. Zacarias (741-752) restituia ao mosteiro o autégrafo da Regra de

112 SCHMITZ, D. Philibert — Histoire de 'Ordre de Saint-Benoit, T. 1, 2.2 Ed., Les Editions de Maredsous, 1948, 406-411.
113 MUNDO, Ansgar — Sur la date de la visite de Totila a St. Benoit. «Revue Bénédictine». 59, 1949.
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S. Bento, que os monges tinham levado para Roma'!!>. Entretanto, o imperador Carlos
Magno, em 787/788, conseguia uma cépia do autégrafo de S. Bento, que lhe foi enviado
pelo abade Teodemaro, conforme narra a carta atribuida a Paulo Didcono. Foi no periodo
carolingio, que Monte Cassino atingiu grande influéncia politica e religiosa, o que leva os
historiadores a falar do «renascimento de Monte Cassino»!1°,

Em 881, deu-se a segunda destruicdo de Monte Cassino pelos sarracenos, e o codice
autdégrafo da Regra de S. Bento foi levado pelos monges em fuga para Teano, perto de
Cédpua, onde permaneceram, como que em exilio, desde 833 a 950. Ali, porém, um incén-
dio destruiu o mosteiro e queimou o dito cédice no ano de 896. Disto nos da conta a cré-
nica cassinense até a expedi¢ao de Luis II (866-867)'!7.

Entretanto, do apdgrafo enviado a Carlos Magno, dois monges de Reichenau, junto

0!8, conseguiam com toda a exactidao tirar uma

ao Lago Constanga, a volta do ano 82
copia, precisamente o codice Sangallensis 914, que enviaram a Reginberto, bibliotecario do
seu Mosteiro de Reichenau. E esse, hoje, 0 manuscrito que permite, de alguma maneira e
apesar de todas as vicissitudes, afirmar que temos nao o original de S. Bento, mas um texto
que reproduz o cédice primitivo da Regra de S. Bento!!”.

Embora nao perfeitamente homogénea, esta RB manifesta um quadro arquitectural
ou estrutural muito mais ordenado e menos rigido que o da RM. O pluralismo das inter-
pretagoes, que a RB supde e aceita, deriva muito da provisoriedade com que o legislador
pensa se deva aplicar a regra. Ela inscreve-se, de facto, no projecto duma verdadeira lei-
-quadro, norteada pelos principios da adaptabilidade e da flexibilidade, que lhe dao uma
caracteristica essencial, cuja autenticidade de linguagem foi estudada por Anscério

Mundé!?29, O latim vulgar medieval, em que foi escrita, reflecte perfeitamente o ambiente

114 pAULUS WINFRIDI DIACONUS — Historia Longobardica, 1V, 18: «Fugientes quoque ex eodem loco monachi Romam
petierunt; secum codicem sanctae regulae, quam praefatus pater composuerat, et quaedam alia scripta, nec non pondus
panis, et mensuram vini, et quidquid ex supellectili subripere poterant, deferentes», «PL», 95, 547.

U5 Idem — Ibidem, 1V, 40, «PL», 95, 650: «Insuper et regulam, quam beatus Benedictus suis sanctis manibus conscripsit,
paterna pietate concessit».

116 PENCO, Gregorio — Storia del monachesimo in Italia, 131-141.

17 Chronica S. Benedicti Cassinensis, <M GH — Scriptores rerum Longobardorum et Italicarum saec. VI-VIII», 467s.

118 «Ecce vobis regulam beati Benedicti egregii doctoris quam benivolus animus vester summo semper optaverat desiderio
direximus sensibus et sillabis necnon etiam litteris a suprodicto (sic!) patre ni fallimur ordinatis minime carentem. Quae de
illo transcripta est exemplare quod ex ipso exemplatum est codice quem beatus pater sacris manibus exarare ob multorum
sanitatem animarum curavit», MGH — Epistolae, V, 302. Seja-nos permitido suspeitar que esta afirma¢ao bem como a que
acompanha a copia enviada a Carlos Magno nos parecem muito ao gosto de Paulo Didcono e que tanto uma como outra ja
manifestam a nitida intengdo apologética de evidenciar e exaltar a Regra de S. Bento a partir de Monte Cassino. Quer-nos
parecer que semelhantes afirmacoes se inscrevem na maximilizagdo da historiografia de Monte Cassino.

119 PENCO, Gregorio — Storia del monachesimo in Italia. Dalle origini alla fine del Medioevo, 2.2 Ed., Mildo: Jaca Book, 1983,
67; TRAUBE, L. — Textgeschichte der Regula S. Benedicti, 2.2 Ed., Munique: Ed. H. Plenkers, 1910.

120 MUNDO, Anscério — L'authenticité de la Regula Sancti Benedicti: «Commentationes in Regulam S. Benedicti cura B. Stei-
dle», Roma, 1957, 105-158, («Studia Anselmiana», 42).
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cultural da Itdlia invadida pelos barbaros no século V1121, Todavia, a transmissdo e difusdo
da RB esta algo envolta em mistério, na medida em que a Itdlia e Roma parecem nao lhe
ter dado grande aceita¢do inicial ou dela guardado especial memoria, enquanto o sul de
Franga, a Inglaterra e a Alemanha parecem ter sido os seus verdadeiros centros difusores e
é 14 que nos aparecem os mais antigos testemunhos da RB depois da vida de S. Bento nos
«Didlogos» de S. Gregério Magno.

Quanto a Monte Cassino, sabemos que foi destruido uma terceira vez em 1349 devido
a um terramoto, e, finalmente, no nosso tempo, por causa da guerra, em 1944, mas, destas
duas vezes a Regra ja estava suficientemente difundida. Por isso, propomos algumas ques-
toes prévias relativas a autenticidade da RB:

1. Em que medida a RB é a Regula Monasteriorum, que S. Gregdério M (1604) atribui
a S. Bento ao descrever-lhe a vida no II Livro dos Didlogos?

2. Que testemunhos temos acerca da RB?

3. Como se explica a correlagao entre a RB e a Regra de S. Columbano?

4. Que relagdo entre a RB, como hoje a conhecemos pelos dois cddices de Oxford e
Sangalensis 914 e a Regula Magistri, agora tida por muitos como anterior a RB?

Quanto ao primeiro ponto, nada podemos afirmar de apodictico e conclusivo.
Curioso é que S. Gregério Magno (1604), que tanto exaltou a Regula Monasteriorum escrita
por S. Bento, de facto nunca cite a RB identificada com a «Regula Monasteriorumy», e até a
contradiga. Serd que, afinal, o II Livro dos Didlogos ndao é obra do Pontifice, como pretende
Clark no seu estudo critico e negativo?

Quanto aos testemunhos acerca da RB, depois do texto de S. Gregoério, o primeiro e
mais antigo testemunho é uma carta transcrita no cédice «Sangalensis 917», escrita cerca
de 625 (620-630), em que Venerando de Altaripa, diz a Constancio, bispo da Diocese de
Albi, sul de Fran¢a, e membro da alta nobreza merovingia'??, que lhe envia cépia da
«Regula Sancti Benedicti abbatis romensis». O dito codice Sangalensis 917 é uma cépia do
século XV feita a partir dum manuscrito do século IX!?3, enquanto o primeiro cédice da
RB a aparecer na Itélia é o Cddice Veronense 52, datado aproximadamente do ano 800,
existente na Biblioteca Capitolare de Verona. Por curiosidade, diga-se que o mais antigo

12l MOHRMANN, Christine — La langue de Saint Benoit: S. Benedicti Regula monachorum, Ed. Phil. Schmitz, 2.2 Ed., Mared-
sous, 1955, 9-39.

122 PRINZ, Friederich — Friihes Monchtum im Frankreich. Kultur und Gesellschaft in Gallien, den Rheinlanden und Bayern am
Beispiel der monastischen Entwicklung (4 bis 8. Jahrundert), Darmstadt, 1982 (2.2, 1988).

123 TRAUBE, Ludwig — Textegeschichte der Regula Sancti Benedicti, 2.2 Ed., Munique: Abhandlung der Bayerischen Akademie
der Wissenschaft, Phil-Hist., K1. 25,2, 1910. Cfr. ENGELBERT, Pius — Regeltext und Romverherung. Zur Frage der Verbreitung
der Regula Benedikt im Friihmittelalter. <Romische Quartalschrift». 81, 986; PENCO, Gregorio — La prima diffusione della
Regola di S. Benedetto. «Commentationes in Regulam S. Benedicti», cura Basilii Steile, Roma, 1957, 321-345. «Studia Ansel-
mianay, 42).

45



QUANDO OS MONGES ERAM UMA CIVILIZACAO...

elemento eidético ou imagem referente a S. Bento é o fresco que se encontra em Roma nas
Catacumbas de S. Hermes, a 17 metros de profundidade junto a Via Saldria Antiga!?4.
Trata-se dum fresco em que o santo estd representado como monge, vestido de habito
com escapulario e capuz na cabega, segurando um livro aberto em que, na parte direita,
estd escrito «Initium Sapientiae Timor Domini» (Ecl. 1,16) e, do lado esquerdo, «S. Bene-
dictus», fresco esse atribuido a segunda metade do século VIII, no tempo do Papa Adriano
(778-795).

Aparece ainda uma série de pequenos testemunhos, que atestam a difusdo da RB no
contexto da observancia da chamada «Regula mixta», que associava diversas regras numa
espécie de compromisso, combinando varios textos monasticos legislativos, no caso, sobre-
tudo, da Regra de S. Bento e da de S. Columbano:

Cerca de 620: «Regula cuiusdam Patris ad virgines», onde se combinam passos da RB
com a Regra de S. Columbano na propor¢ao de 3/4 da RB e 1/4 da RC.

C. 632: Carta da fundagdo do Mosteiro de Solignac-sur-Loire, onde se diz que os
monges devem observar «Regulam beatissimorum Patrum Benedicti et Columbani».

Em 637, um privilégio do bispo de Meaux ao mosteiro de Rebais, onde se diz que os
monges vivem segundo a «Regula Beati Benedicti ad modum Luxoriensis monasterii», isto é,
de Luxeuil.

Por meados do século VII, a «Vita Filiberti» informa que ele (641-657) conhecia as
«Regula Basilii, Regula Benedicti, Regula Columbani».

Entre 655-660, a «Regula Donati» combina as «Regula Caesarii, Regula Columbani,
Regula Benedicti».

Século VIII, o Cédice de Fontenelle (S. Wandrilo), «in quo continetur Regula S. Bene-
dicti et S. Columbani et martyrologiumy.

Em 724, o rei Teodorico IV, num diploma dirigido ao mosteiro de Marmoutier, em
Franca, afirma que os monges seguem a norma dos «Patrum Domni Benedicti et Domni
Columbani.

Também a «Patrologia Latina» do Migne refere o testemunho dos antigos a respeito
da Regra de S. Bento, comecando pelos «Didlogos» de S. Gregério Magno e citando, entre
eles, o do Concilio Augustudonense (Autun) de 670'%°.

Perante estes testemunhos, podemos concluir que a Regra de S. Bento é conhecida
mais cedo no sul de Franca que em Itdlia e, significativamente, em correlacdo com a Regra
de S. Columbano, fazendo parte da chamada observancia da «Regula mixta». Isso deve-

124 JOSI, E. — Scoperta di un altare e di pitture nella basilica di S. Ermete. «Rivista di Archeologia Cristiana». XVII, 1940, 196-
-208; Iconografia di S. Benedetto nella pittura della Toscana. Immagini e aspetti culturali fino al XVI secolo, Florenga: Centro
d’Incontri della Certosa di Firenze, 1982, 56-58.

125 p1, 66, 213-214.
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-se, por certo, a influéncia da nobreza merovingia através do bispo
Constéancio de Albi. Esta era a opiniao do Dr. Prinz jd em 196526, a
que se opde De Vogiié!?’, que, seguindo uma hipétese de Mabillon,
procura explicar que isso se deve a relacao do Papa S. Gregério com
S. Columbano. Todavia, nao parece que a «Regula caenobialis» de S.
Columbano conhega a Regra de S. Bento e se S. Columbano escre-
veu ao Papa S. Gregorio, este, de facto, nas suas muitas cartas!?8
nunca se refere a S. Columbano.

Parece ser verdadeiramente significativo e algo misterioso que
a difusao da Regra de S. Bento se faca no sul de Franga, embora nao
saibamos como 14 chegou, e ndo a partir do Mosteiro de Monte Cas-
sino, na Itdlia.

Nao deixa igualmente, de ser surpreendente que a RB tenha
sido conhecida na Inglaterra, a partir do século VII, por obra de Wil-
frido e de S. Bento Biscop, os quais visitaram Roma e, certamente em
algum mosteiro, conheceram a obra de S. Bento, a ponto de S. Bento

Biscop ter assumido como seu o nome de Bento, desconhecido dos
anglo-saxoes. Também S. Beda Veneravel deu a RB uma importan-

S. Bento.
cia maior que aquela que, ao tempo, ela tinha na Italia. Na realidade,  Imagem do século XV
em Vdrzea, Barcelos.

com isto deve estar relacionado o facto de o cddice mais antigo da
RB, o Cédice Hatton 48 da Bodleian Library, de Oxford, ser precisa-
mente inglés, em escrita uncial, com certeza da primeira metade do século VIII.

Da Inglaterra, a RB serd levada para a Alemanha, por obra dos missiondrios irlande-
ses, entre os quais, S. Wlibrordo 1739 e S. Bonifécio 1754, como testifica o «Concilium Ger-
manicum» de c. 743, o qual determinava a observancia da RB nos mosteiros masculinos e
femininos do Reino Franco: «ut monachi et ancillae Dei monasterialis iuxta regulam S.
Benedicti propriam vitam gubernare studiant». Logo depois, no recém-fundado mosteiro de
Fulda (744), S. Bonificio impunha a RB'?°,

A tradigao de Monte Cassino sobre a RB s6 se impord por obra e graga de Petronax
de Brescia, o abade, que o Papa S. Gregério II, em 717, aconselhou a deixar de ir a Jerusa-
1ém e a estabelecer-se em Monte Cassino para fazer a restauracdo do mosteiro, que tinha
sido destruido em 557 pelos Lomgobardos!°.

126 PRINZ, Friedrich — O.c.

127VOGUE, A. De — Grégoire le Grand et ses «Dialogues» d’apreés deux ouvrages récents. «Regards sur le monachisme des pre-
miers siécles», Roma, 2000, («Studia Anselmiana», 130), 382.

128 GREGORIUS MAGNUS — Epistolaram Libri XV, «PL», 77, 431-1352.

129 Carta 86 de S. Bonificio ao Papa Zacarias, <MGH» — Epistolae selectae, I, 1916; Ep. 111, 1892, 252. As cartas do Papa Zaca-
rias a S. Bonifacio, in «PL», 89, 917-960.

130 pPAULUS DIACONUS — Historia Longobardica, IV, 18, «PL», 95, 547.
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Em 739, S. Bonifécio pedia auxilio ao Papa S. Gregoério III (731-741) para que S. Wili-
baldo, que, entretanto, se instalara em Monte Cassino desde 729, lhe fosse enviado como
colaborador. Com efeito, S. Wilibaldo (Willibrordo) era anglo-saxao e, indo para a Alema-
nha, introduziu no mosteiro de Eichstitt (Echternach) os costumes e regra de Monte Cas-
sino, como conta a «Vita Wilibaldi» escrita pela monja Hugeburga da Baviera. Serd, por-
tanto o monaquismo anglo-saxdo a fazer o sucesso da RB, mais que o mosteiro de Monte
Cassino. Certo é que Ambrésio Autperto, em pleno século VIII, escrevia: «...Procura viver
sempre segundo a Regra dos Padres, porém, muito especialmente, segundo a do santo con-
fessor Bento. N4o te apartes dela em nada, nao lhe acrescentes nem tires coisa alguma. Ela
tem tudo o que é necessario e nada do que é necessario lhe falta. Suas palavras e preceitos
conduzem aos palécios do céu aqueles que a seguem»!31,

Sabemos que o «Scriptorium» de Monte Cassino foi bastante fecundo e produtivo com
a chamada escrita «beneventana», quando os monges puderam regressar em 950 a Monte
Cassino, mas sobretudo durante o governo dos abades Joao (915-934), Teobaldo (1019-
-1023) e Desidério (1058-1087), que, depois, foi Papa com o nome de Victor III. Estes dei-
xaram nos codices a marca do seu nome através do «scribere praecepit» inscrito nos respec-
tivos cédices, sobretudo nos cddices cassinenses N.© 99 (¢.1072) e N.2 1202 (c. 1071). Nesse
tempo, o mosteiro de Monte Cassino foi um verdadeiro centro de produgao cultural, como
no-lo mostra um recente trabalho de vérios autores publicado pela Universidade dos Estu-
dos de Cassino sobre o legado cultural do monaquismo beneditino a partir daquele mos-
teiro!32, Ali, o mais antigo cddice da Regra de S. Bento é o Ms. Cassinense 175, obra do abade
Jodo (915-934), que criou o esteredtipo artistico de os abades oferecerem o livro a S. Bento.
Na realidade, o Ms. Cassinense 175 deve ter sido realizado durante o exilio em Cépua dos
monges cassinenses e é o primeiro cddice de luxo da Santa Regra apds a destrui¢ao do auté-
grafo no incéndio de Teano em 896. Por isso, o abade Joao aparece (fl. 2) em desenho a cores
sobre pergaminho a entregar o livro da Regra a S. Bento, sentado na cadeira abacial, assis-
tido pela simbélica figura dum anjo inspirador, vestido como musa cldssica.

De facto, foi a partir de Carlos Magno, com a cépia da RB em Monte Cassino, que se
fez a passagem para o monaquismo beneditino medieval, de que S. Bento de Aniano sera
o grande promotor. Na verdade, desde que a vida mondstica se restabeleceu em pleno no
Mosteiro de Monte Cassino!33, em meados do século X com o abade Aligerno, o mosteiro
conheceu uma era de engrandecimento e esplendor com abades notaveis (Teobaldo,
Riquélio, Frederico de Lorena, que foi Papa com o nome de Estevao IX (1057-1058).
Depois, o abade Desidério foi colaborador do Papa Gregério VII (1073-1085) na defesa da

131 AMBROSIUS AUTPERTUS — De conflictu vitiorum et virtutum, 13, «PL», XL, 1106.

132 11 Monachesimo benedettino. Profili di un’eredita culturale, (A cura di Oronzo Pecere), Ndpoles: Edizioni Scientifiche Ita-
liane, 1994.

133 COLOMBAS, Garcia M. — La tradicién Benedictina. Ensayo histérico, Vol. 111, Zamora: Ediciones Monte Casino, 1991, 21-28.
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liberdade da Igreja, tornando-se seu sucessor com o nome de Victor III (1086-1087). Foi,
alids, durante o seu abaciado que foi construida a basilica mondstica e o mosteiro enrique-
cido com obras de variada procedéncia cultural'34.

O projecto monastico de S. Bento, tal como se pode deduzir da RB, ultrapassa a pra-
tica comum vigente na Itdlia do seu tempo. Nao hd divida que o monaquismo ocidental
seguiu o modelo egipcio anterior, onde rigorismo penitencial e eremitismo mais ou menos
cenobitico de tipo pacomiano se combinavam. Isso terd provocado, paradoxalmente, um
certo desregramento ou decadéncia, que o caso de Vicovaro na prépria vida de S. Bento
demonstra e as cartas do Papa S. Gregdério Magno confirmam. Na verdade, tendo-se dei-
xado inicialmente guiar pelo ideal eremitico em Subiaco, S. Bento fez depois uma frus-
trante experiéncia como superior duma comunidade onde o desregramento quase o levou
a morte por traicdo dos monges com pao envenenado, como demonstra o caso de Vico-
varo!,

Desiludido com esse tipo de monaquismo, entdo S. Bento avanga para um projecto
mondstico verdadeiramente cenobitico e mais humano, onde «nada de grave nem de
dspero» queria impor!3. A ascese ndo ¢ um objectivo nem um meio essencial no mona-
quismo beneditino, embora o0 monge ndo possa passar sem ela. A férmula por que S. Bento
justifica o seu projecto de vida e a discrigdo com que a organiza serdo sempre a norma da
disciplina beneditina, e dai resultam as atenuagdes'” desta «minima regra de comego»'3,
Ele tem consciéncia de que o monaquismo cenobitico que quer instituir deve ser o «fortis-
simus genus»'3° dos monges, que tudo fazem sob a autoridade da regra e do abade, como
em ordenada e auténtica «milicia monasterial»!4?. Parece que a associacio do binémio
«monasterialis militia» é intencional e quer evitar o adjectivo «monasticus», que se aplicava
quer a eremitas ou anacoretas, quer a cenobitas. Neste ponto, ja S. Bento tinha assimilado
bem o conceito cenobitico expresso por S. Jerénimo!4! e Cassiano!42. Para S. Bento, o mos-
teiro serd sempre uma comunidade organizada, governada por abade, a que os monges
estardo voluntdria e estavelmente presos pela «estabilidade na congregacao» e pela obe-
diéncial43. E, assim, que os mosteiros beneditinos constituirdao verdadeiras familias monds-
ticas, onde S. Bento quer se mantenha o peso romano do poder paterno («patria potestas»),

134 CHAPMAN, J. — La restauration du Mont-Cassin par abbé Ptronax. «Révue Bénédictine». 21, 1904, 74-80. Cfr. PAULUS
W. DIACONUS - Historia Longobardorum, 4, 17; 6, 2,40, (PL.Vol. XCV).

135 GREGORIO MAGNO - Vida de S. Bento. II Livro dos Didlogos.

136 «Nihil asperum, nihil grave nos constituere speramus», (RB, Prol. 45-47).

137 RB, 18; 48. 16-22.

138 «minimae inchoationis regula», RB, 73,1).

139 RB, 1, 13.

140 «monasteriale militia sub regula vel abbate», RB 1, 48.

141 «in commune vita», Epistola 22.

142 «in congregatione pariter consistentes unius judicio gubernentur», Collationes, 18,4.

143 (stabilitas in congregatione, RB, 4, 99.
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ou seja, a legitima e vélida garantia da autoridade do pai na observancia da familia dos
monges. Nao quer isto dizer que nao possa haver problemas na vida monadstica, mas, do
ponto de vista institucional, S. Bento quer preveni-los. Elimina a ideia de emula¢iao ou
rivalidade que aparecia na carreira ascética do monaquismo oriental e criava excessos.
Podemos, pois, afirmar, que S. Bento provocou mais «revolu¢do» que «evolu¢ao» no mona-
quismo do seu tempo. E, portanto, dentro destes principios e com estes objectivos que S.
Bento organiza a sua Regra, mesmo tendo em conta, como se disse, que ele comunga numa
riquissima tradi¢do anterior.

2. ORGANIZACAO DA RB=REGUIA
MONACHORUM

Do ponto de vista estrutural, podem distinguir-se na RB sete partes complementares:

I. PROLOGO: j6ia de espiritualidade, motivadora da vida mondstica e como que um

resumo do projecto monastico de S. Bento.

II. Caps. 1-3: Estrutura orgénica e hierarquica do mosteiro, sob a autoridade do
abade, que, fazendo as vezes de Cristo, com seu Conselho, é o pai da familia monds-
tica.

I11. Caps. 4-7: Textos fundamentais da espiritualidade beneditina e suas virtudes, obe-

diéncia, siléncio e humildade.

IV. Caps. 8-20: Cddigo litirgico com a estruturacao do Oficio divino, sete vezes ao

dia.

V. Caps. 21-57: Parte normativa (Cddigo disciplinar ou penal, Caps. 21-31), funcio-
nal e administrativa do mosteiro (Caps. 31-57).

VI. Caps. 58-65: Vocagoes e eleicao do Abade e Prior e ordem na comunidade.

VII. Caps. 66-73: Apéndice de capitulos posteriores, referentes a portaria, clausura e

relacdes com o exterior do mosteiro.

Como se vé, em 73 capitulos, a RB esbo¢a a vida dos monges no mosteiro. Tudo estd
organizado sob a direc¢do do Abade, Pai do mosteiro, eleito pelos monges, assistido pelos
decanos e pelo capitulo dos monges. Com espirito de medida, determina uma espirituali-
dade centrada na pessoa de Cristo, em que, a base do siléncio, da obediéncia e da humil-
dade, 0 monge vive em ascese, valoriza o trabalho manual e o estudo, dando relevo a ora-
¢do litdrgica, que, S. Bento chama o «Opus Dei», isto é, o trabalho divino.

Seria interessante e proveitoso fazer uma espécie de comentdrio condensado a cada
um destes sete pontos em que resumimos o conteido geral da RB. De facto, para isso,
pode-se recorrer aos muitos Comentdrios a Regra de S. Bento que, desde a Idade Média,
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depois do de Esmaragdo (século X), foram surgindo, e de que ainda hoje sao validos epi-
gonos os de D. Butler e D. Delatte. Podemos, entretanto, sugerir ao leitor interessado a obra
de Garcia M. Colombés'#4.

3. A VARIEDADE DOS CODICES

E sabido que o original da Regra escrita por S. Bento, a que poderiamos chamar
arquétipo e marcado com a sigla S desapareceu. Até nds chegaram apenas copias posterio-
res, que nem sequer ousamos classificar de apéografos, pois nos falta o primeiro e essencial
termo de comparagdo, por mais que o cédice «Sangallensis 914» se possa reclamar da mais
valia da fidelidade a um pretenso texto original.

Quanto aos cddices conhecidos, deve dizer-se que o mais antigo é o Ms. Hatton 48 da
Bodleian Library, Oxford, século VIII, seguido de perto, pelo menos em qualidade, pelo
dito «Sangallensis 914», do século IX, embora copiado de outro mais antigo.

Adoptando os critérios de Hanslik e Neufville!4?
a RB pode distribuir-se em trés grupos ou familias!'4°:

, quanto a classificacao dos codices,

1., Texto puro: E aquele que se pensa reproduzir fielmente o autégrafo de S. Bento,
assinalado com a sigla Q. Deste grupo sobressai o cddice Sangallensis 914, fl. 1-86, desig-
nado pela letra A, verdadeiramente paradigmatico e tido como o mais préximo do origi-
nal (Incipit: Obsculta) e mesmo com os erros que escaparam aos copistas'4’. A ele pode-
mos ligar o Vindobonensis 2232 (=B), o alemao de Tegernsee (=T) e o Monacense 28118
(=C), todos do século IX. A este tipo de cddices, representantes da tradi¢ao «pura», pode
acrescentar-se o Cddice Cassinense 175 (=K), transcrito em Capua nos comegos do século
X, como também os manuscritos 179 e 442 do fundo de Montecassino. Diga-se, todavia,
que, nos textos comuns, a RM acompanha o texto puro, assim como também o Comentd-
rio de Esmaragdo a Regra de S. Bento, sem duvida o mais antigo comentador, em pleno

periodo carolingio, quando se quis privilegiar a RB e imp6-la como obrigatéria48.

144 COLOMBAS, Garcia M., Don; SANSEGUNDO, Don Leon; CUNILL, Odilon M., Don — San Benito, su Vida y su Regla.
Madrid: BAC, 1954.

145 HANSLIK, R. — Benedicti Regula, Viena, 1960 (CSEL 75); La Reégle de Saint Benoit, 1, Paris: Cerf, 1972, 315-397 («Sources
Chrétiennes» 181).

146 SCHMITZ, D. Philibert — O.c., 392-396.

147 Adoptamos a classificagio de TRAUBE, L. — Textgeschichte der Regula S. Benedicti, 2.* Ed. Munique: H. Plenkers, 1910
(1898). Cfr. Nota 2 sobre as edigoes de D. Germain Morin e D. Philibert Schmitz e ainda: MEYVAERT, P. — Problems concer-
ning the «Authograph» Manuscript of Saint Benedict’s Rule. «<Revue Bénédictine». 69, 1959, 3-21; MUNDO, A. — Corrections
«anciennes» et «modernes» dans Sanctgall. 914 de la Régle de saint Benoit. «Studia Patristica». 8, 1963, 424-435; DE VOGUE,
A, NEUFVILLE, J. — La Régle de saint Benoit, 1, 320-337.

148 SMARAGDE — Commentaire du Prologue & la Régle de saint Benoit. Introduction, traduction, notes et tables par Dom
Jean-Eric Stroobant de Saint-Eloy. Paris: Les Editons du Cerf, 2006.
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2.0, Texto interpolado: A tradicao deste texto, designado pela letra E (Incipit:
Ausculta), pretende mudar o texto original ou puro quer do ponto de vista literdrio quer
do ponto de vista institucional, modifica¢oes operadas a medida das situagoes e exigén-
cias. Nasceram, assim, as interpolacdes ao texto puro, as quais tém o seu mais reputado
representante no Ms. Hatton 48, Bodleian Library, Oxoniensis (Oxford), indicado pela
letra O, por volta do ano 700, século VIII, por sinal o mais antigo cddice da Regra de
S. Bento!#’. Pertencem igualmente a esta série o manuscrito de Verona (=V) do século
VIII e o Sangallensis 916 (=S) mais ou menos da mesma época.

3.0, Texto misto ou contaminado: Dentro desta classifica¢dao, contam-se os manus-
critos que nao se podem integrar nas duas familias precedentes e que, por isso mesmo,
fazem a sintese dos dois textos. Deste modo, ha quem fale dum «Textus Receptus» da Regra
de S. Bento, indicado pela letra R, o qual resultaria das correc¢des introduzidas no texto
puro ao longo dos tempos e que teve a sua origem nos tempos carolingios. O primeiro
assomo deste tipo de texto surge no Comentario a Regra de S. Bento de Paulo Didcono
(1799), sendo as suas anota¢des registadas em nota marginal pelos dois monges que copia-
ram o Sangallensis 914. E esse que vai servir de fonte ou paradigma aos manuscritos desde
150 entre
elas a edi¢ao latino-portuguesa de 1586, até que, neste século, se comegaram a multiplicar

o século X. Na pratica, foi este «textus receptus» que dominou as edi¢oes impressas

as edicoes do «Sangallensis 914», depois da edi¢ao critica da D. G. Morin e da escolar de
D. Philibert Schmitz. Mas, esse é um texto de compromisso a que, do ponto de vista cri-
tico, nao hd que atribuir especial valor ou interesse.

A primeira edi¢do impressa da RB, em latim, é a de Veneza, 1489, enquanto Portugal
s6 teria uma completa edi¢ao no ano de 1586 com texto em latim e em portugués, em volu-
mes separados. Em Portugal, a dltima edi¢ao é a do Centendrio da funda¢ao do Mosteiro
de Singeverga em 1992 e, no Brasil, a 3.2 edi¢ao da de Joao Evangelista Enout, no Rio de
Janeiro, em 2003, acompanhada por mais uma em 2004 das monjas da Abadia de Santa
Maria, em Sao Paulo. Pode, portanto, concluir-se que a Regra de S. Bento, «como arvore
plantada a beira das dguas» (S1.1,3), na fidelidade aos ensinamentos do Evangelho de Jesus
Cristo, desabrochou em flores e frutos, que se prolongam através dos tempos e se espalham
por diversos paises e regides.

Com o titulo «I Fiori e i Frutti santi», organizou-se na Abadia de Monte Cassino, de
10/VII a 31/X/1998, uma notével exposi¢ao de manuscritos do século IX-XVI sobre S.
Bento, a Regra, a santidade. No que se refere a Regra Beneditina, punha-se em evidéncia
sobretudo o fildao da transmissao manuscrita segundo a tradi¢ao «cassinense», de que o
Sangallensis 914 ocupava o primeiro lugar.

1499 FARMER, H. — The Rule of St. Benedict, Oxford, Bodleian Library, Hatton 48: Early English Manuscripts in Facsimile 15,
Copenhaga, 1968.
150 A edigdo Princeps da RB em latim foi impressa em Veneza no ano de 1489; é, portanto, um incunabulo.
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Concluindo, a REGRA BENEDITINA ¢, sem duvida, a grande afirmagao de S. Bento
como Mestre e Patriarca do monaquismo ocidental. Tal é, de facto, a grandeza de S. Bento,
conforme canta a seguinte composi¢do poética, que traduzimos do latim, e cuja prove-
niéncia nao conseguimos determinar!>!:

Qudo santo fosse S. Bento, a vida o provou;

Que Doutor era, a Regra escrita o ensina;

Que frutos desse, toda a Igreja o declara.

Embora vejas uma coorte religiosa de homens,

O Santo a faz santa; o Doutor a ensina; como Pai, o orbe
Enche de virtudes, assim tantas tem Bento.

S. Bernardo tinha escrito: «Bento ensina, Bento prega». De facto, a fama de S. Bento e
o valor taumaturgico das suas reliquias é que teriam estado na origem da transferéncia das
Reliquias de S. Bento para o Mosteiro de St. Benoitt-sur-Loire, em Fleury, na Galia. Com
efeito, é, desta forma, que o historiador Paulo Didcono, que escrevia por volta de 787, conta
o facto!%: «Por aqueles tempos, passados jd alguns anos, como existisse uma vasta solidao no
monte Cassino, onde repousava o santo corpo do beatissimo Bento, vieram da regido da Franca
uns Cenomanicos ou Orleanenses. Fingiram pernoitar junto do corpo, mas roubaram os 0ssos
venerandos do mesmo venerdvel Padre e, igualmente, de sua irma Escoldstica, levando-os para
a sua pdtria, onde, separadamente, foram construidos dois mosteiros: um em honra de S.
Bento e outro em honra de Santa Escoldstica. Ora, para nds, é certo ali ter permanecido aquela
boca venerdvel, mais suave que qualquer néctar, e aqueles olhos, que sempre contemplaram as
coisas celestes, e também os restantes membros, mesmo desfeitos em cinza. Na realidade, s6 o
corpo do Senhor ndo viu a corrup¢ion.

151 «Quam sanctus fuerit Benedictus: vita probavit;// Quam Doctor erat, Regula scripta docet;// Quos tulerit fructus, Ecclesia tota
fatetur;// Quamque vides hominum religiosa cohors// Sanctus sancta facit; Doctor docet; ut Pater orbem// Replet virtutes, tot
Benedictus habet».

152 «Circa haec tempora, cum in castro Cassino, ubi beatissimi Benedicti sacrum corpus requiescebat, aliquantis jam elapsis annis,
vasta solitudo existeret, venientes de Cenomannicorum vel Aurelianensium regione Franci, dum apud venerabile corpus pernoc-
tare simulassent, ejusdem venerabilis Patris, pariterque ejus germanae veneranda Scholasticae, ossa auferentes, in suam patriam
asportaverunt. Ubi singillatim duo monasteria in utriusque honorem beati Benedicti et sanctae Scholasticae constructa sunt. Sed
certum est nobis os illud venerabile, et omni nectare suavius, et oculos semper caelestia contuentes, caetera quoque membra,
quamvis in cinerem defluxa, remansisse. Solum etenim singulariter Dominicum corpus non vidit corruptionem», PAULUS WIN-
FRIDUS DIACONUS — Histéria Langobardica, Lib. VI, 2, «PL», 95, 622.
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Mosteiro de Santo Tirso — Elogios da Regra de S. Bento (Quadro da Sacristia da Igreja).
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APITULO 11

CAPITULO I11
A REGRA DE S. BENTO EM PORTUGAL
E NO BRASIL

INTRODUCAO

Os historiadores beneditinos modernos situam a vida de S. Bento, natural de Nursia
(Norcia), centro da Italia, entre os anos 480-547. Por causa da Regra monadstica, que lhe é
atribuida, ficou conhecido como o Patriarca do Monaquismo Ocidental. Ora, a chamada
«Regra de S. Bento», vinda dos confins da Idade Média, é um texto de cardcter espiritual e
normativo e, por isso mesmo, uma realidade histérica, que atravessou os tempos e se tor-
nou norma de vida para muitos religiosos, que «verdadeiramente procuram a Deus» e
nada querem «antepor ao amor de Cristo» (RB, 4,24; 72,14). S. Bento assume-se a si e ao
abade dos seus mosteiros como «pai espiritual» dos monges (RB, 2,24; 33,4), sobrepondo
esta no¢ao a de «mestre» (RB, 64,8-10,13-15). S. Bento, porém, tinha consciéncia de que s6
Cristo é «Mestre», o verdadeiro Mestre da vida religiosa, de que o abade é tao-somente
«vigdrio» (RB, 2,2). Nisto se afirma o auténtico Cristocentrismo da Regra Beneditina.

Ha vérios codices medievais da Regra de S. Bento, anteriores ao Ano Mil, de que a tra-
di¢do cassinense constitui um filao de transmissao, sobretudo através do cddice «Cassinense
175», dos inicios do século X; na verdade, porém, este cdice jd é um comentdrio a Regra de
S. Bento e nao existe o autégrafo nem um cédice que possa considerar-se coetaneo de S.
Bento. Hoje, pensa-se que o codice mais antigo da RB seja o Hatton 48 de Oxford, principios
do século VIII, mas o mais autorizado é o Ms. Sangallensis 914, datado dos comegos do século
IX (cerca de 820), cujo valor foi realgado pelo fildlogo L. Traube em 1898. Para Cristina
Mohrmann, grande especialista do latim cristdo, tal cdice poe-nos diante da prépria lin-
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guagem de S. Bento!>?

e 0s monges escribas ter-se-iam bem dado conta da diferenga que
aquele latim representava em relagdo ao «latim normal», que eles conheciam!>4. Foi sobre ele
que D. Germain Morin!>
acessivel e pratica, D. Philibert Schmitz, monge beneditino do mosteiro belga de Maredsous,
reproduziu, em 1946, a edi¢do manual e quase escolar da regra de S. Bento!°,

Em Portugal, onde, como na Espanha, desde os tempos dos visigodos, eram observa-
das as regras de Santo Isidoro de Sevilha e de Sao Frutuoso de Braga, o monaquismo bene-
ditino implantou-se na sequéncia da Reconquista crista aos mouros, possivelmente depois
do Concilio de Coyanza, (1050/55), mas a RB ja era conhecida como elemento de espiri-
tualidade, conforme testemunha o Testamento de Dona Mumadona em Guimaraes, no
ano de 9591%7. Sobretudo depois das Descobertas ultramarinas portuguesas do século XVI,
na vigéncia da antiga Congregagao Beneditina Portuguesa, entre 1567-1834, varias edi¢oes
foram feitas da RB em latim e portugués. E delas que queremos fazer o levantamento, tanto
quanto possivel completo e exaustivo, a0 mesmo tempo que lhe antepomos uma rdpida
visdo da questdo do relacionamento RB-RM.

A regra atribuida a S. Bento tornou-se, no Ocidente europeu, o principal c6digo nor-

fez a edi¢do diplomatica e critica e, em seguida, de forma mais

mativo monastico e é apanagio dos beneditinos. Julgamos, pois, poder afirmar que, estu-
dando a Idade Média, foi, de facto a Regra de S. Bento, que informou a vida dos monges e
activou por meio deles o espirito cultural daquele tempo, as suas iniciativas artisticas e
arquitecténicas. Transmitida através de varios codices mais ou menos importantes, a Regra
de S. Bento, como norma disciplinar, chegou com algum atraso ao territério portugués,
certamente depois do Concilio de Coyanza em 1050 ou 1055.

1. MANUSCRITOS DA REGRA DE S. BENTO EM
PORTUGAL

1.°. Cédices manuscritos latinos em Portugal:
1. Regula Sancti Benedicti abbatis, BNL — Cédice Alcobacense 231/CCC!%3.
Pergaminho, 323x218mm, fls. 92-135. Letra carolina dos finais do século XII. De

1533 MOHRMANN, Christine — La latinité de saint Benoit. Etude linguistique sur la tradition manuscrite de la Régle. «Revue
Bénédictine». 62, 1952, 108-139. Digamos que este artigo responde as objec¢des de PARINGER, B. — Le manuscrit de Saint-
-Gall 914 représente-t-il le latin original de la Régle de saint Benoit? «Revue Bénédictine». 61, 1951, 81-140.

154 MOHRMANN, Chr. - O.c., 162.

155 MORIN, Germain — Regulae Sancti Benedicti traditio codicum mss. Casinensium a praestantissimo teste usque repetita
codice Sangallensi 914, Montecassino, 1900.

156 SANCTI BENEDICTI — Regula monachorum. Textus ad fidem Cod. Sangallensis 914 adiuncta verborum concordantia,
cura D. Philibert Schmitz, Maredsous: Editions de Maredsous, 1946.

157 PORTUGALIA MONUMENTA HISTORICA — Documenta et Charta, N.° 26.

158 Inventdrio dos Cédices Iluminados até 1500, Vol. I: Distrito de Lisboa. Lisboa: Secretaria de Estado da Cultura, 1994.
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notar que, neste cddice, estao justapostos dois codices distintos: o mais antigo, fls. 1-136
com a RB em latim, e 0 mais moderno, século XV, com a tradu¢ao da Regra em portugués.

2. Regula sancti Benedicti abbatis, BNL — Cod. Alc. 281/ CCCXXX.

Pergaminho, 263x180mm, fls.1-14 a duas colunas. Letra mitida de transigao (caro-
lina), século XIII. Rubricas e iniciais a vermelho, verde, azul, preto e com figuras de ani-
mais. Nas duas capas de guardas, um fragmento da Regra em portugués, letra do século XV.

O Cédice tem ainda o livro de «Usos de Cister» (1251-1300) e uma carta escrita por
«frater martinus de aliubarrota cum esset magister nouiciorum. Anno domini, M.iiij.x.Men-
sis iunij die Xxvij».

3. Regula Sancti Benedicti, IAN/TT — Lorvao, C.F. 17.

Pergaminho, 290x210mm, fls. Letra carolina, século XII-XIII (?). Iniciais a cores com
motivos vegetalistas e de animais fantasticos.

O cddice estd unido ao «Livro das Calendas».

4. Regula Sancti Benedicti, BPMP — Ms. N.c 295 (N.° 756 do Catalogo).

Pergaminho, leitura gética do século XIV (Catdlogo dos Manuscritos de S. Bento da
Satide, 1795, fls. 73). Dele temos apenas a referéncia.

5. Regula Sancti Benedicti, BPMP — Ms. N.c 1164 (N.c 741 do Catalogo).

E o texto completo da Regra de S. Bento apresentado no manuscrito de Fr. Mauro de
Vila do Conde (11586) «Clavicula», p. 621-734, comentdrio em portugués & mesma Regra.

2.0, Legislagdo de Sinodos Diocesanos Portugueses:

1. Sinodo de Braga (6/1X/1333: Arcebispo Dom Gongalo Pereira):

«Item mandamos que cada mes leam a regla per lingoagem no seu cabido e en todalas
outras cousas fagam e guardem como conteudo en sa Regla e en hua degratal de nosso senhor
0 papa que se compega: «Ne in agro dominico» — De statu monachorum. E os que contra essa
cousas e cada hua delas fezerem aos abbades e priores stabelecemos e mandamos que esten
aa pena de...que contra este for mandamos que...tres dias da doma!® a pam e agua...ditos
frades ajam sas pitancas. ..sas rendas assi como as soen daver», Constituicdo 140,

2. Sinodo de Braga (11/XI1/1477: Arcebispo Dom Luis Pires):

«E fagcam treladar suas reglas de sas ordens em lingoagem e ameude as fazer leer no
capitollo ou aa mesa quando comerem, pera cada um saber aquello a que se em sua pro-
fissom obrigou a goardar e manteer. E quando quer que receberem alguum aa ordem, pri-
meiramente lhe declarem toda a regla primeiro que faga profissom pera veer o que lhe con-
pre e nom ficar en engano como muitos ficam, dizendo que se souberom a regla que tal era
nunca entrarom en ordem. E os dom abbades e dom priores temam a Deus e guarden-sse

159 «doma» = Hebdomada = Semana.

160 SINODICON HISPANUM, II Portugal, Edicion critica dirigida por Antonio Garcia y Garcia. Madrid: Biblioteca de Auto-
res Cristianos, 1982, 52-53.
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da sua ira, se taaes ofertas com tanto engano oferesem a Deus em condepnagom de suas
almas e daquelles mezquinhos que assy antralham encobrindo-lhes a verdade», Constitui-
¢do III'61,

3. Sinodo de Braga (15/X1I1/1505: Arcebispo Dom Diogo de Sousa):

«Constituigam iii: Que cada dom abbade e dom prior tenha a sua regra escrita:

Item, consirando como alguns dom abbades e dom priores, monjes e conegos, nom
sabem aquellas cousas a que som obligados per sa regra, a qual ignorancia nom soomente
nace de pouca deligencia e cuidado que teem de a verem e leerem sem seus tempos, mas, o
que ¢é peior hé, procede de a nom teerem escripta, a qual cousa hé fundamento pera sua
vida e obras serem desordenadas, nam menos ante 0 mundo que ante Deus, quremos e
mandamos que, desta Pascoa da Ressurreicam primeira seguinte em diante, todollos dom
abbades e dom priors tenham suas regras escriptas em purgaminho encadernado, e fagam
capitollo em que se a dicta regla lea, a0 menos cada somana duas vezes, e acabando-se de
leer hua vez, comece-se outra, porque a continuacam de ouvir lhe faca saber aquillo de que
parecem seer esquecidos. E quem isto nom comprir, dagora o avemos por condenado em
tres cruzados douro pera obras da nossa see, e por cada dia que per sua regra se ouver de
fazer cabido leixarem leer dicta regra, queremos que paguem cinquoenta reaaes», Consti-
tuicam I11'%2,

3.0. Manuscritos da Regra de S. Bento em Portugués:

Sdo 12 ao todo, repartidos por 5 cédices alcobacenses e 9 nao alcobacenses:

1. Cédices Alcobacenses'®%:

1.1. Fragmento da Regra de S. Bento em portugués, BNL — Céd. Alc. 14/ CCCXXIV

Pergaminho, 176x123mm, 19 fls. Letra cursiva dos meados do século XVI. Em mau
estado. Na folha final em letra do século XVI, vem o pertinet: «Este livro he do mosteiro de
sam paulo da par de coymbra ningue~ lho tome so pena descomunham qu~ ponha em seu
nomen.

Pertencia, portanto, ao mosteiro cisterciense de S. Paulo de Almaziva e foi publicado
em breve anilise filologica'®4.

1.2. Regra de S. Bento abade, BNL — C6d. Alc. 44/CCCXXI

Pergaminho, 156x118mm, CXII fls., Letra gética dos meados do século XV. Rubricas
e iniciais a vermelho. Na fl. VII, um desenho posterior a pena representa S. Bento aben-

161 O.c, 82.

162 O.c., 143.

163 Inventdrio dos Cédices Alcobacenses, T. 1, Lisboa, 1930; T. II, IIT, IV, T. V, 1932; T VI (Indices), 1978.

164 5, BOAVENTURA, Frei — Inéditos Portugueses dos séculos XIV e XV, Coimbra, 1829, 243-291. Cfr. NUNES, José Joaquim
— Evolugdo da lingua portuguesa exemplificada em duas ligées principalmente da mesma versao da regra de S. Bento e ainda nos
fragmentos da mais antiga que se conhece com introdugao e glossdrios por (...). «Boletim da Classe de Letras da Academia das
Ciencias de Lisboa». 14, Coimbra 1922, 222-213; 15, 1922, 224-262, 928-972; 16, 1926, 538-637 (Separata, Coimbra, 1926).
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¢oando um monge ajoelhado a seus pés. Em mais 5 fls. de letra da época contém outros
pequenos textos e notas de sucessivos possessores!©>,

1.3. Regra de S. Bento, BNL — C4d. Alc. 73/CCCXXVI

Pergaminho, 219x149mm, fl. 1-78v. Letra gética dos meados do século XV. Rubricas
e iniciais a vermelho, azul, amarelo, violeta, mais 2 iniciais a cores e ouro!%®. No fim: «E esto
de mandado de dom fy. Nichollao». Depois, até fl. 353, seguem-se varios diplomas relativos
as ordens militares de Cristo, Calatrava, e ao mosteiro de Odivelas. O cddice parece copia
do CCCXXXV.

1.4. Regra de S. Bento, BNL — Cdd. Alc. 223/CCXXXI

Papel, 292x201mm, fl. 1-48. Letra da primeira metade do século XVI. Fl. 1: Comecasse
ho prologuo da Regla de sao bento Abbade. Na fl. 48 s: Costumes, definig¢oes, visitagdes e
estatutos da ordem de Cister e outros documentos. Em grande parte, é copia do Céd. Alc.
73/ CCCXXVI e contém matéria dos Cdds. 62, 73, 91.

1.5. Regra de S. Bento, BNL — C6d. Alc. 231/CCC

Pergaminho, 323x218mm Fls. 137-137v: Indice da Regra. Fls. 138-170. Letra do século
XV. Regra com a subscri¢ao: «Explicit secunda expositio in regulam sancti benedicti in roman-
cio exarata solicite Intellectu. Lingua. Manu pariter laborantibus a quodam monacho proferendo
de thesauro intellectus sui quantum ualebat & sua fragilitas eum sinebat. textum dicte regule
intellige & expone de mandato domni fernandi Abbatis Alcobacie». E, com certeza, referéncia a
D. Fernando do Quental, abade de 1414 a 1427. Por cima da palavra «monacho», em letra
diferente, esta escrito «martino a aliubarrota nominato». Ora, no cdd. 281/CCCXXX, aparece
a assinatura em latim de Fr. Martinho de Aljubarrota com data de 1410, em letra muito seme-
lhante a deste codice; deve, portanto, ser ele 0 monge que fez o dito comentario.

Como se disse, este cddice tem justaposto dois cddices diferentes. No primeiro, do
século XII, estd a Regra em latim e, no segundo, do século XV, estd a Regra em portugués.

2. Céodices nao alcobacenses:

2.1. Regra de S. Bento, BNL — Céd. I1. 70.

Pergaminho 271x185mm, 59 fls. Ilustrado a cores. Letra gética. Copiado por Fr. Fran-
cisco (1476-1525). Dada aos freyres da hordem de de Nosso Senhor IHU Xpo». Reforma
da Ordem de Cristo feita em 1449 pelo Bispo de Viseu (D. Jodo Vicente, 1444-1463).

2.2. Regra de S. Bento, BPMP — Conde de Azevedo, Ms. N.° 18, Catdlogo N.c 920.

Codice In-4.°. Pergaminho, 180x125mm, 96 fls. Traduc¢do de Fr. Jodo Alvares, Abade

165 BURNAM, John M. — Palacographia Ibérica, 3 fasc. Paris: Librairie Honoré Champion, 1920, 154, supde-no escrito por
volta de 1430. Cfr. NUNES, José Joaquim — Textos antigos portugueses. Regra de S. Bento. «Revista Lusitana». 21, 1918, 89-145;
«Revista de Historia». 1919, 81-86.

166 COSTA, Sara Figueiredo — A Regra de S. Bento em Portugués: estudo e edi¢do de dois manuscritos. Lisboa: Universidade
Nova, 2004. Nesta Dissertagao de Mestrado em Linguistica, na Faculdade de Ciéncias Humanas e Sociais, faz a transcri¢ao
completa deste manuscrito.
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Comendatério de Paco de Sousa. Esta escrito em letra redonda do século XV (1477), a tinta
castanha, sendo os titulos e as iniciais a vermelho. A Regra de S. Bento, em portugués, vai
do fol. 3 a 44v. No final, fl. 96v, lér-se: «Fuit perfectus liber iste XV.o Kls, Decembris anno
Domini MCCCCLXXVIIL%. Encadernado posteriormente em couro, foi levado para Tibaes
antes de 1810 e, depois da extingao das casas religiosas em 1834, foi adquirido pelo Conde
de Samodaes. E o N.° 18 da colec¢io de manuscritos que o dito Conde de Samodaes legou
em 1877 a BPMP. Neste codice incluem-se as pastorais e cartas de Fr. Joao Alvares, mas, a
Regra de S. Bento, faltam os trés capitulos finais, isto é, 71.72.73.

A propésito deste texto escreveu J. Pedro Ribeiro: «Entre 1461 e 1465, o Bispo do
Porto, D. Luis Pires, teve como Vigdrio e Visitador dos mosteiros do seu bispado o ilustre
Frei Jodao Alvares, Freire professo da Militar Ordem de S. Bento de Avis, homem activo e
culto, antigo secretdrio e futuro cronista do desditoso Infante Santo, de quem fora compa-
nheiro de martirio em Africa. Desejou um belo dia esse Frei Jodao, no exercicio do seu
cargo, visitar o mosteiro de Pago de Sousa, cujos Religiosos, por sinal, viviam na mais
lamentavel dissolu¢dao de costumes. Os monges, sob pretexto de que estavam isentos do
Ordindrio, nao permitiram que tal visita se realizasse. Tanto se excederam na sua resistén-
cia as tentativas do zeloso Fr. Joao Alvares, que chegaram a pegar em armas contra ele.
Como nao podia deixar de ser, seguiu-se dspera contenda entre o Prelado do Porto e o
citado Convento. Os pormenores do que se passou ignoramo-los. O que sabemos é que Fr.
Jodo Alvares nos aparece como Abade Comendatirio do Mosteiro de Paco de Sousa — cargo
para que fora nomeado, segundo se diz'®’, em 1461 — obrigando os respectivos monges a
submeterem-se a alguas cousas boas e honestas de Monastica e Regular Disciplina, que erom
jd envelheadas e langadas de huso, e fora da memoria de todos. Basta dizer-se que além de
nao existir no Convento uma tradug¢do portuguesa da Regra de S. Bento, que ali se devia
observar, nem sequer havia um Monge que conhecesse essa Regra! Foi o novo Abade que,
depois de a tornar em lingoagem, mandou que a copiassem em letra redonda, em um livro
de pergaminho, o qual, também por sua determinagao, ficou preso com cadeia e cadeado na
estante do Cabido... Em fins de 1467, se ndo antes, jd ele de 14 estava ausente». Por sua vez,
J. Pedro Ribeiro transcreve 3 cartas de Fr. Jodo Alvares, inseridas no cédice de 1477, as quais
servem de preambulo a traducio da Regra e outros textos que mandou aos monges' 8.

2.3. Regra de S. Bento, BPMP — Ms. N.o 120.

Coddice do século XVI, Letra gotica, truncado, faltando-lhe as primeiras XX folhas.

167 MACHADO, Diogo Barbosa — Bibliotheca Lusitana, 11, 2.2 ed., Lisboa, 1933-535-536.

168 RIBEIRO, Jodo Pedro — Dissertacoes Chronologias e Criticas, I, Coimbra, 364-368. Cfr. BASTO, A de Magalhaes — A pri-
meira tradugdo portuguesa da «Imitagio de Cristo» in «Ocidente». Novembro de 1938, 32-37; CALADO, Adelino de Almeida
— Obras, Vol. 11: Cartas e Tradugoes. Coimbra: Universidade de Coimbra, 1959 e ainda: ALVARES, Frei Jodo — Frei Jodo Alva-
res — Estudo Textual e Literdrio-Cultural. Coimbra: Universidade de Coimbra, 1964; FONTES, Jodo Luis Inglés — Frei Jodo
Alvares e a tentativa de reforma do mosteiro de S. Salvador de Paco de Sousa no século XV. «Lusitania Sacra», 2.2 Série, Tomo
X, 1998, 217-302.
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Comega na fl. XXI com o final do Capitulo VI e, do Cap. VII e vai até fl. XCII (falta a fl.
LXXI) com que termina o indice. Na primeira fl. existente (XXI), escrito a vermelho, vem
o «pertinet»: «Da livraria de Bouro», o0 que demonstra ser um cédice cisterciense do mos-
teiro de Santa Maria de Bouro, Amares. Alids, seguem-se outros textos cistercienses relati-
vos a demissorias de ordenagao, ritual de enfermos e defuntos, lista de sinais e ceriménias
de missas. A tradugdo da Regra estd feita num portugués arcaico, muito interessante.

2.4. Regra de Sam Bento, BPMP — Ms. N.° 295, (N.c 756 do Catdlogo — Misceldnea,
fl. 72v.

Catdlogo dos Manuscritos do Mosteiro de S. Bento da Saiide, Lisboa, 1795.

Pela linguagem vé-se que é muito antigo. Leitura do século XIV. Acabava no meio do
Cap. 72.

Ms n.o 2 de S. Bento da Satde, Lisboa.

2.5. Regra de Sam Bento, BPMP — Ms. 295 (N.° 756 do Catédlogo 756 — Misceldnea, fl.
74v).

Ms N.o 17 de S. Bento da Saude, Lisboa.

Pergaminho, escrito antes de 144 (sic!), fol. No fim, com a mesma letra, vem a reforma
que o Bispo de Viseu, D. Joao, fizera aos Freires da Ordem de Cristo.

2.6. Regra do glorioso padre sam BENTO abbade, IAN/TT — Caixa Forte N.° 99.

Papel, 100x70mm, encadernacio inteira de pele, pastas de madeira. Século XVTI.

Incipit: «IHS. Comegasse o prologo da Regra do glorioso padre sam Bento abbade».

2.7.Regra da Ordem de S. Bento, 1535, IAN/TT — Mosteiro de Semide, N.° 3.

Cédice encadernado em couro, muito deteriorado, de pergaminho, 265x165mm, 96
fls. Escrito em letras de tinta acastanhada, Capitulos nao numerados, tem a inicial de cada
um desenhada a vermelho e a azul. No rosto traz esta informagao: «Esta regra mandou trel-
ladar a muyto vertuosa e discreta Senhora Dona Catherina Anriquez abbadessa do mosteiro
de Semide aa qual Nosso Senhor dee muytos annos e dias de vida em seu estado e prosperi-
dade com salvacam. Anno do Senhor de Mil e V. c. e XXXb».

2.8.Regra de S. Bento, ADB-UM, Ms. 132. «Da livraria de Bouro», mosteiro cisterciense.

Naio estd datada; talvez do século XVI, 120x111mm.

Capa em papel revestida de pergaminho bastante deteriorada. Em papel com texto
em portugués, e iniciais a vermelho, verde e amarelo. Esta incompleta, pois falta-lhe o 1.°
caderno. Comega na fl.21, mas faltam-lhe folhas no final.

Tem incluidos ainda outros escritos: «<Em que tempo os frades e freiras conversos se
am de levantar as vigilias. «Como devem ungir os enfermos — Cap. XCIII». «Dos sinais».
«Como se deve ho sacerdote e os ministros fazer aas missas festivaes — cap. LIII».

2.9. Regra de S. Bento, 1546, Museu do Mosteiro Cisterciense de Lorvdo.

Pergaminho, 222x111mm Cédice encadernado em couro. Texto em portugués, escrito
em letras de tinta escura, Capitulos ndo numerados com o titulo a vermelho e a inicial
desenhada a vermelho e azul.
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2.10. Regra de S. Bento, IAN/TT — Mosteiro de Lorvao, 32 (CF. 99).

Papel, século XVI (1565), 130 fls. O cédice contem outros dois escritos (Lista dos aba-
des cistercienses de Alcobaga; Memoria da doagdo e fundagao de Alcobaga).

No félio 247, em latim, encontra-se este dado: « Hanc Beati Benedicti Regulam a fratre
Guliermo a passione, ad ipsius usum profitetur esse scriptam VI Kalendas Junijo era 1565
annos». O facto de ser escrito por monge de Alcobaga e se encontrar entre os manuscritos
de Lorvao prova que ou foi dddiva de Alcobaca ou que, na indexacéo, foi misturado com
os documentos de Lorvao. E referido por José Joaquim Nunes no estudo de 1922-26,
abaixo citado, o qual pretende que este manuscrito seja copia do Alc. N.o 231.

2. EDICOES DA REGRA DE S. BENTO
EM PORTUGUES

A Regra de S. Bento, na versao da «Regula Monachorum», obteve em Portugal, tal
como no estrangeiro, foros de fenémeno tipografico, multiplicando-se as edi¢des. Nao
podemos esquecer que a Regra de S. Bento, embora conhecida antes como texto de espiri-
tualidade, por exemplo na doagao de S. Rosendo ao mosteiro de S. Joao de Craveiro, Galiza
(15/111/936)199, e, no testamento de Dona Mumadona Dias, de Guimaraes (26/1/959)17°, s6

ganhou caricter juridico normativo depois do concilio de Coyanza'!”!

, na regiao de Ledo,
Espanha, em 1055 ou 1050. Todavia, os primeiros documentos conhecidos sobre a obser-
vancia da Regra de S. Bento em territério portugués sio no mosteiro de Vilela em 1086 e
no mosteiro de S. Romao do Neiva no ano de 1087!72. Esta perspectiva da critica histérica
moderna veio abalar sendo mesmo desfazer tudo o que diz Fr. Ledo de S. Tomés, OSB!”3,
para o qual a Regra de S. Bento estava nos territérios, que vieram a ser Portugal, desde o

século VI, ainda nos tempos de S. Bento.

169 DIAZ Y DIAZ, Manuel — Cédices Visigéticos en la Monarquia Leonesa, Leén, 1983, 164-165.

170 Testamento da Mumadona, Versao portuguesa por Mario Cardozo, Guimaraes, 1975, 26, 34.

171 MANSI, Joannes Dominicus — Sacrorum Conciliorum nova et amplissioma collectio, Vol. 19, Graz-Austria: Akademische
Druck-U. Verlagsanstalt, 1969, 787-794 (Edicdo anastdtica); Livro Preto. Cartuldrio da Sé de Coimbra. Coimbra: Arquivo da
Universidade de Coimbra, 1999, N.° 567. A recensao do cédice conimbricense registado por Mansi (790-794, que ¢ o mais
antigo, diz: «Deinde statuimus, ut omnia monasteria nostra secundum possibilitates suas adimpleant ordinem sancti Isidori, vel
S. Benedicti, et nihil habeant proprium nisi per licentiam sui episcopi». A referéncia a Santo Isidoro parece um acréscimo de
reivindicagdo local feito pelo cristianismo mogarabico de Coimbra, tanto mais que falta no cédice espanhol, que, apesar de
tudo, parece inscrever-se claramente no projecto da reforma gregoriana apoiada pelo rei Afonso VI de Ledo.

172 MATTOSO, José — Lintroduction de la Régle de St. Benoit dans la Péninsule Ibérique. «Revue d’Histoire Ecclésiastique».
Vol. LXX, n.° 3-4, Lovaina, 1975, 731-742; Idem — A introdugdo da Regra de S. Bento na Peninsula Ibérica. «Religido e Cultura
na Idade Média Portuguesa». Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1982, 73-90.

173 SAO TOMAS, Fr. Ledo de — Benedictina Lusitana, com notas criticas de José Mattoso, 2 Vols. Lisboa: Imprensa Nacional-
-Casa da Moeda, 1974 (Edi¢ao anastética da de 1644/1656). Cfr. LINAGE CONDE, Anténio — Los origenes del monacato benedic-
tino en la Peninsula Iberica, 3 Vols., Leén: Centro de Estudios y Investigacion «San isidoro», 1973; Idem — San Benito y los Bene-
dictinos, 7 Vols. Braga: Irmandade de S. Bento da Porta Aberta, 1991-1993. Note-se que estava previsto primeiro o aparecimento
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Arq. Luis Cunha: O Caminho da Regra de S. Bento desde a Itdlia a Portugal — Tapegaria, 1983, em S. Bento da Porta Aberta.

Com efeito, os beneditinos acompanharam a formacéo do reino de Portugal e a recon-
quista do territério ocupado pelos mugulmanos. Foi, sobretudo, no Entre Douro e Minho que
se instalaram durante a Idade Média formando, a partir de 1566-67, a «Congregacao dos Mon-
ges Negros de S. Bento dos Reinos de Portugal», pouco depois estendida até a Provincia do Bra-
sil, congregacdo essa que havia de durar até a extingao das Ordens Religiosas pelo Liberalismo,
em 28-30/V/1834. Na Metrépole, os beneditinos tiveram 24 casas, das quais 21 abadias. A estes,
depois de 1580, se juntaram os 13 mosteiros do Brasil: Bafa, Brotas, Graga, Guararapes, Jun-
diai, Olinda, Paraiba, Parnaiba, Rio de Janeiro, Santos, Sao Paulo, Sorocaba, Vila Velha.

Deveriamos ainda contar com os 20 mosteiros de monjas beneditinas que nao esta-
vam integrados na congregacio e continuavam sob a jurisdicio do bispo ordinario!7%,
Naturalmente que, para todos estes mosteiros e seus monges ou monjas, era preciso pos-
suir cddices e, mais tarde, edi¢des impressas da Regra de S. Bento. Entdo se desenvolveu
aquilo que, noutro estudo, intitulamos «a estratégia da edicao de livros mondsticos na
antiga Congregacao Beneditina Portuguesa»'”>.

Portugal tinha visto de igual modo, implantarem-se no seu territorio os monges brancos
cistercienses que seguiam, também eles, a Regra de S. Bento, formando, desde 1567, a Con-

gregacio de Santa Maria de Alcobaca com 25 mosteiros de monges e monjas!’®. O mos-

da tradugao portuguesa por D. Gabriel de Sousa que, entretanto, por razdes de satde, se foi atrasando, tendo de avangar, por isso,
a edi¢ao espanhola. Da traducdo portuguesa (Sdo Bento e os Beneditinos) estao publicados 6 volumes, desde 1989 a 1996.

174 SOUSA, D. Gabriel de — Beneditinas/Beneditinos. «Diciondrio de Histéria da Igreja em Portugal», I Vol. Lisboa: Editorial
«Resisténcia», 1988, 319-407; SAO TOMAS, Fr. Ledo de — O.c.

175 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — A estratégia da edicdo de livros mondsticos na antiga Congregagio Beneditina Portuguesa, a
sair na «Revista Portuguesa de Histéria do Livro». Ano V, N.o 9. Lisboa: Edi¢des da Tévola Redonda, 2002, 77-109.

176 COCHERIL, D. Maur — Routier des abbayes cisterciennes du Portugal, Paris: Fundagao Calouste Gulbenkian/Centro Cul-
tural Portugués, 1978.
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teiro de Alcobaga com seu «scriptorium» bem activo viria a tornar-se um dos mais fecun-
dos e dindmicos centros de produgdo de cddices, entre os quais, naturalmente, avulta a
Regra de S. Bento. A medida que a lingua portuguesa se impunha como elemento agluti-
nador da identidade do homem portugués, os monges sentiam necessidade de traduzir a
Regra do latim para a sua lingua vernacula, tornando-a um instrumento de perfeigao aces-
sivel a todos os religiosos que deixavam de falar e compreender o latim. Assim aconteceu,
de facto, no Mosteiro de Alcobaga, onde a Regra é dos cddices mais cedo vertidos para por-
tugués. Os cddices alcobacenses antigos com a tradugdo da Regra de S. Bento tém, por isso,
alguma importancia literdria para a histéria da prépria lingua portuguesa, como ja em
tempos, salientou o Prof. José Joaquim Nunes e, logo abaixo, diremos.

Em seguida, as Ordens Militares, ligadas a espiritualidade de Cister (Avis, Calatrava,
Cristo) adoptaram igualmente a Regra de S. Bento como norma de vida e de espirituali-
dade e, por conseguinte, também elas promoveram a tradugao e difusao da mesma Regra.
A primeira edi¢ao impressa da RB em portugués, embora incompleta, é precisamente da
Ordem Militar de Cristo, em 1516.

Por sua vez, os beneditinos portugueses, constituidos depois do Concilio de Trento
em Congregag¢do auténoma, assumiram denodadamente a tradugao e publicagdo da Santa
Regra. O mesmo fizeram os mosteiros de Cucujaes e Singeverga depois da restauragao con-
temporanea. Se os beneditinos medievais parecem remissos e descuidados no conheci-
mento da sua Regra, como demonstra o caso de Pago de Sousa e dao a entender alguns
sinodos medievais, em contrapartida os monges da nova Congregacao Beneditina timbra-
ram em traduzir e propagandear a dita Regra. Significativo, neste aspecto, é o quadro, algo
ingénuo, que se encontra na sacristia da igreja mondstica de Santo Tirso, retractando os
elogios da Regra de S. Bento, auténtico instrumento de propaganda monastica.

Ap6s o célebre terramoto de 1755, que quase destruiu Lisboa inteira, é que a Regra de
S. Bento conheceu o maior surto de edigdes devocionais, em formato mindsculo, tamanho
verdadeiramente liliputiano. As pessoas traziam a Santa Regra ao pescogo, como amuleto
protector contra terramotos e males ruins, das quais pudemos recolher e fazer o elenco de
16 edigoes, onde claramente se vé a tendéncia magica pela adjungao de textos profilacticos
e preventivos de males, com tudo o que isso encerra de protec¢do contra o demonio,
emparceirando com o Responso a Santo Antdnio, as invocac¢des a Santo Emidio, a Santa
Barbara, etc. O mesmo aconteceu, alids, com a Medalha de S. Bento!7”.

Para além da dimensao mégica e medidtica, a Regra de S. Bento tornou-se um verda-
deiro fendmeno de publicagao devota e pessoal. A coisa nao era nova, pois ja na Espanha
conhecemos exemplares mais antigos, como o exemplar impresso em Madrid, 1717 e, em
Franca, ainda antes. Mas a razdo do sucesso de tais edi¢oes em Portugal, depois de 1755,

177 BOUVILLIERS, D. Adélard — The Medal-Cross of St. Benedict, 2.2 Ed., Belmont Abbey Press, 1932; GUERANGER, D. Prés-
pero — A Medalha de S. Bento, 2.2 Edi¢ao, Sao Paulo: Artpress, 1996.
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passava pela especial protec¢do que se julgava ter S. Bento prestado aos seus monges e vizi-
nhos, permitindo que, numa Lisboa em ruinas, o Mosteiro de S. Bento da Sadde se levan-
tasse, milagrosa e quase arrogantemente, altaneiro e inc6lume.

Camilo Castelo Branco, romancista notédvel e eximio mestre da lingua portuguesa, foi
igualmente um curioso recolector de usos e costumes das nossas gentes. Pois é ele mesmo
quem melhor retracta esta devo¢do quase mégica a Regra de S. Bento, quando nos apre-
senta o Eusébio Macdrio, racionalista e descrente, trazendo devotamente dependurada ao
pescoc¢o, como qualquer devoto fiel cristao, a dita Regra do glorioso Patriarca: «Pensava em
empregar a sua grande fortuna em titulos fidalgos, e fazer-se imortal numa igreja que man-
daria construir em Montalegre, dedicada a S. Bento, com trés naves e um jazigo na capela-
-mor... Ele ndo acreditava em Deus nem na imortalidade da alma, mas tinha grande devo-
¢do com S. Bento; incomodava o Santo, quando picava a febre-amarela, com rogos e pro-
messas; entregava-lhe nas viagens o cuidado das suas malas, como a um escudeiro, e o do
seu figado e do hidrocele como ao facultativo de bordo. Trazia ao pescogo, pendente dum
trancelim de oiro, a Regra do milagroso Patriarca»'78,

O mesmo escritor, romancista e recolector de costumes e tradi¢des populares, para
nao lhe chamarmos etnélogo, diz ainda nas «Memorias do carcere: «Em postcriptum, reme-
tia Rosa ao seu amado, como lembranga de sua tia, uma Regra do Patriarca S. Bento, reco-
mendando-lhe que a langasse ao pesco¢o, dentro da saquinha de veludo carmesim que lhe
mandava. Salazar estava medianamente relacionado com a corte celestial, e nao tinha
extrema fé na regra do Patriarca S. Bento; mas leu parte do miraculoso livrinho, e beijou a
saquita devotamente, acto este que eu hesito em atribuir a milagre do fundador dos mon-
ges negros»1 7,

Na verdade, foi esta crenga magico-taumaturgica que levou o povo a tratar a Regra e
a Medalha de S. Bento como verdadeiros amuletos cristaos, fazendo fortuna aos tipografos
com as edigdes das curiosas e liliputianas regras devotas de S. Bento!®. O santo Patriarca
dos Monges passou no coragdo dos crentes portugueses a ser venerado popularmente
como advogado dos terramotos, das coisas ruins e dos males desconhecidos, invocado
sobretudo no Entre Douro e Minho «Sao Bentinho milagroso».

A nivel internacional, ja houve vérias inventariagdes de edi¢oes da Regra de S. Bento
por monges beneditinos!8!. Com o intuito de completar esses trabalhos no que diz respeito

178 BRANCO, Camilo Castelo — Eusébio Macdrio. «Obras completas», Vol. VIII. Porto: Lello & Irmao — Editores, 1988, 502.
179 BRANCO, Camilo Castelo — Memérias do Cdrcere, I, Cap. VIL. «Obras Completas», Vol. XI. Porto: Lello & Irmao-Edito-
res, 1990, 459. A primeira edigao das «Memorias do carcere» saiu em 1862, e por ai se vé como Camilo conheceu bem a devo-
¢do do povo as «liliputianas» regras de S. Bento, que passavam de mao em méao como objectos sagrados e mégicos.

180 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — O culto popular de S. Bento — uma forma de terapéutica religiosa. «Revista da Faculdade de
Letras», II Série, Vol. X, Porto, 1983, 233-244; SOUSA, D. Gabriel de — S. Bento na histéria e na tradigao popular. Separata de
«O Concelho de Santo Tirso — Boletim Cultural». IV: 3 (1965).

181 ALBAREDA, Anselmo, OSB — Bibliografia de la Regla Benedictina, Montserrat, 1933; BAUERREISS, Romuald, OSB —
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a lingua portuguesa, por vezes demasiado esquecida ou ignorada a nivel internacional,
vamos procurar apresentar aqui a bibliografia da Santa Regra no nosso pais e na lingua
portuguesa.

A técnica da Imprensa de caracteres méveis entrou relativamente tarde em Portugal,
apenas em finais do século XV'82, bem aproveitada desde logo pelas religides judaica e
crista. Entretanto, ao tempo comegava a reforma interna da Igreja Cat6lica, a qual ia esten-
der-se as Ordens religiosas. Em Portugal, as Ordens Militares sob a conduta de Cister tam-
bém seguiam a RB como norma de vida, pelo menos espiritual, e também elas cuidaram
em fazer edi¢oes da mesma Regra. Contudo, a reforma da Ordem Beneditina e Cisterciense
s6 se fez a partir do ano de 1567'82. Nio ¢, portanto, de estranhar que s6 em finais do
século XVI os beneditinos portugueses se preocupassem em publicar a Regra da sua
Ordem, bem como outros livros de uso mondstico. Mas, a impressao da Regra estava no
centro da reforma religiosa e era uma preocupagao dos padres reformadores para que
todos os monges a conhecessem, estudassem e cumprissem.

Em Portugal, depois do Terramoto de Lisboa em 1/XI/1755, ganhou particular
importancia a edi¢ao de Regras de S. Bento em formato minusculo, quase liliputiano, nao
tanto para serem lidas, quanto para servirem de amuleto magico e apotropaico contra cala-
midades da natureza e males desconhecidos. Esta originalidade, porém, foi uma importa-
¢ao de modelos estrangeiros. Ha pouco, encontrdmos em Refojos de Basto, numa casa par-
ticular, uma dessas Regras, em latim, impressas em Madrid (1717), que tinha apensa e jun-
tamente encadernado, em portugués, o «Escudo inabaldvel» em honra de Santa Barbara,
impresso em Coimbra em 172784, Este precioso exemplar pertenceu, sem dtivida, a algum
monge do Mosteiro de Refojos.

Bibliograhie der Benediktinerregel, in «Studien und Mitteillungen zur Geschichte des Benediktiner Ordens und seiner
Zweige»; Vol. 58, Munique: Verlag der Bayer. Benediktinerakademie, 1940, 3-20; BROEKAERT, Jean D. — Bibliographie de la
Reégle de saint Benoit, Roma, 1980, («Studia Anselmiana», 77-78); Edizioni della Regola de San Benedetto conservate a Monte-
cassino (secc. XV-XX), Montecassino, 1980; KAPSNER, O. L. — A Benedictine Bbliography, Collegeville, Minesota, 1982, I Sup-
plement; JASPERT, B. — Bibliographie der RB 1930-1980. Ausgaben und Uebersetzungen, Hildesheim, 1983 (Regulae Benedicti
studia. Suplementa, 5). O que é interessante é que as 1230 edigdes apontadas por Brokaert de 1489 a 1929, Jaspert até 1980
ajuntou mais 424, o que chega a soma de 1654 edig¢des. Depois de 1980, data do XV Centendrio do Nascimento de S. Bento,
houve uma grande febre editorial de Regras. A estas queremos acrescentar as edi¢des portuguesas até ao ano 2000, a que
haveria a acrescentar as de outros paises. Isto mostra a importancia da Regra de S. Bento e o seu valor ou peso bibliogrifico,
sem duvida dos textos mais editados no mundo cristao depois da Biblia e do Novo Testamento. Via «Internet» chega-nos a
noticia da edigdo 1949 da RB traduzida por Bonifécio Verheien, de St. Benedict’s Abbey, Atchison, Kansas, USA. Sabemos que
a Abadia da Baia, Brasil, fez uma nova edi¢ao da mesma em 2002.

182 ANSELMO, Artur — Origens da Imprensa em Portugal. Lisboa: IN-CM, 1981; DIAS, Geraldo J. A. Coelho — A ideologia reli-
giosa e os comegos da Imprensa em Portugal. «Revista de Histéria». Vol. VIII. Porto: Centro de Histéria da Universidade do
Porto, 1988, 159-168.

183 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — O Mosteiro de Tibdes e a reforma dos Beneditinos Portugueses. «Revista de Hist6ria». Vol. XII.
Porto: Centro de Histéria da FLUP, 1993, 95-132+1 fotografia.

184 REGULA/ SANCTISSIMI/ PATRIS/ BENEDICTI/ABBATIS/ (Desenho) / Matriti/, Apud Antonium Gongalez a Regibus/
Anno MDCCXVII/, 67x46, 330 p. + Escudo impenetravel. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1727, 331-349.
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1.° — Edigcoes da Regra de S. Bento em Portugal:

1. REG~ & STAT’DA HORDE~ DAUIS... emprimida em Almerim/ per Herman de
campos alema Bombar/ deyro del Rey nosso senhor, em o anno de mil quinhentos e dezaseis.

FIL I: Ha Regra de sam Bento & a caualaria da orde~ da vijsz./

(Como ouue comego ha rregra do nosso pa/dre Sam be~to. E assy a caualaria da
orde~ da/vijz & em g~ tempo foy fundado ho couento./

FL Iv: Sob esta rregra militao/ as caualarias de Cala/traua. Dalcantara. Davijz/ & de
Christus).

*Vila Vigosa BDM 2.° 44.

O livro, tal como estd encadernado, parece ter sofrido certas liberdades por parte do
encadernador. Também o editor do trabalho bibliogréfico do estudo de D. Manuel lhe fez
melhoramentos e retoques, pois enquanto no original de Vila Vicosa a tarja do lado
esquerdo da gravura estd invertida com os «putti» de pernas para o ar, na reprodugdo de
D. Manuel a mesma tarja aparece direita e nao invertida, tendo sido também eliminados os
furos da traca e outras imperfeicoes.

O livro da «Regra e Estatutos da Ordem de Avis», 1516, obra do tipdgrafo alemao
Herman Kempis (Campos), abre com a gravura de S. Bento segurando na mao esquerda a
Regra aberta, empunhando o biculo com a direita e de mitra na cabeca, sem barba.

O Rei D. Manuel II escreve: «Conhecem-se apenas o exemplar da Biblioteca de Evora,
o da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, o do Museu Britanico, o da Biblioteca Palha
(N.c 2589 do Catalogo) e o nosso» !>, Referia-se ao que agora se encontra em Vila Vicosa,
na Fundacao de Braganga. E neste livro rarissimo que aparece pela primeira vez em Portu-
gal uma gravura de S. Bento, reproduzida no dito estudo (P. 316), embora de, facto, o livro
nao se possa considerar uma edi¢do completa da Regra de S. Bento.

Cfr. Inocéncio-Brito Aranha, XVIII, 163; Anselmo, Artur, N.° 439; MARTINS, José V.
De Pina — Para a histéria da Cultura Portuguesa do Renascimento — A Iconografia do Livro
Impresso em Portugal no tempo de Diirer, Separata de «Arquivos do Centro Cultural Portu-
gués», Paris/Lisboa, 1972, 90-91. Também este reproduz a gravura de S. Bento afirmando:
«Esta, sim, representa todos os caracteres estilisticos de uma arte bem lusiada, na simplici-
dade geral da composi¢ao, no vigor poderoso da expressao fisiondmica, na atitude psico-
légica concentrada do rosto».

2. REGRA DO/ GLORIOSO PATRI-/ ARCHA SAM BENTO, TIRADA DE/ Latim em
lingoaje~ Portuguesa, por industria do/ muito R. P. E. Placido Villalobos Geral/ nesta Con-
gregacao de Portugal./ (Gravura de S. Bento, 68x50mm, circundada pela legenda em
verso): «Pois mereceste nascer/ bento em graca & nome Bento,/ Faze a este teu Conuento/
Essa ben¢ao merecer». Foy impressa em Lisboa, com licen¢a do supremo conselho/ da sancta
Inquisigdo, por Antonio Ribeiro, d custa/ da Congregagio de Sam Bento. 1586. Arabesco.

185 D, MANUEL II — Livros Antigos Portugueses, Vol. I, Londres, 1929, 303.
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Vol. In-8.°, 185x130mm, de IV+49(1) fls. Letras iniciais grandes e xilografadas no ini-
cio de cada capitulo.

No rosto, gravura de S. Bento de baculo na mio esquerda, abengoando com a direita.
Aos pés, do lado esquerdo a mitra e do lado direito um demonio preso por cadeia ao brago
do santo, lembrando a tentagdo carnal vencida, tudo acompanhado pela legenda a volta.

FL. Iv: Aprovagao de Fr. Bertholameu Ferreira, o célebre censor dos Lusiadas, e licen-
cas de 6 e 16/V/1586. Soneto a Regra.

FL IT: Dedicatoria a Fr. Placido Villalobos, Geral da Ordem, por Fr. Jodo Pinto, monje
menor da mesma Ordem. E provével que tenha sido o tradutor. Letra inicial A decorada.

Fl. ITv: Gravura dum pértico com legenda latina do Evangelho de Jo. X.

Fl. IIT: Taboada dos capitulos.

FL. TVv: Vinheta com data de 1586 inscrita num circulo, igual a que se encontra ins-
crita na gravura da FL 50v.

FlL. 1: Comega a Regra do nosso glorioso Padre Sam Bento. Letra inicial O decorada.
Tem notas biblicas a margem e as iniciais dos capitulos decoradas.

Fl. 49v: FINIS.

Fl. 50: Gravura de S. Plicido, 60x50mm e, por baixo, uma espécie de brasdo,
75x55mm com a alegoria do Douro e Minho dum lado e doutro duma palmeira ao centro
coroada e sol sobreposto com a legenda a volta «Gaudet virtus media utroque».

FL. 50v: Gravura da Transfiguragao, 165x111mm, enquadrada num pértico igual ao
da 1.2 edicdo dos Lusiadas!®, tendo no circulo da parte inferior a data de 1586.

“Baia, Braga ADB-UM Res. 555/1; Coimbra BGUC. R-2-14; BGUC. V.T -18-8-15,
Evora, Lisboa BN. RES. 1024, RES. 1358AP, ER.141; Porto, BPMP, XI-2-74 (1); Porto,
BPMP, XI-2-74 (1); Rio de Janeiro; Singeverga 2 exemplares.

Esta é a edicao «princeps» da Congregacao Beneditina Portuguesa, bem adornada no
rosto com uma bela e simbélica gravura de S. Bento!%”.

Sabe-se que a traducdo portuguesa é obra de Fr. Jodo Pinto, como se pode ver da
«Dedicatéria»: «Ao Muito Reverendo Padre Frey Placido de Villalobos Geral da Ordem de
Sam Bento — Frey Jodao Pinto monje menor da mesma ordemn». Fr. Joao Pinto foi dos pri-
meiros monges reformados da Congregacao Portuguesa, prior de Santo Tirso em 1580,
primeiro Abade de Ganfei (1581-84), de Refojos de Basto (1587-90), de Coimbra (1593-
-96), em cujo triénio faleceu.

Anexa a esta e formando volume com ela, estd frequentemente encadernada uma edi-
¢ao latina da mesma Regra com paginacao e licengas préprias, em tudo independente.

REGVLA SAN/ CTISSIMI BENE/ DICTI MONACHORUM/ OMNIUM PATRIS/
ALMIFICI/. Gravura de S. Bento, 68x50 mm, com legenda em latim: Gratia Benedictus ¢

186 CERDEIRA, Eleutério — Duas grandes fraudes Camonianas, Barcelos, 1946, 77, onde se fazem as reprodugdes da gravura.
187 D, MANUEL II — Livros antigos Portuguezes, 111, Londres, 1935, 218-219.
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nomine./ Vir Domini Benedictus/ Omnium ivstorum/ Spiritu plenus fuit. Cum facultate
supremi Senatus sanctae & gene/ralis Inquisitionis, & Ordinarii/. Excudebat Antonius Ribe-
rius Olyssippone, expensis Con/gregationis Sancti Patris Benedicti./ 1586//.

Vol. In-8.°, mesmo formato de 185x130mm, 6+68 fls. com referéncias biblicas a margem.

FL (1): Titulo e imagem de S. Bento.

FL (1v): Aprovagao de Fr. Bertholomeu Ferreira, 12 de Fevereiro 1586.

Licengas e uma poesia latina intitulada: «Exhortatio sanctae Regulae ad Lectoremn.
Seguem mais 5 fls, inumeradas.

Fl. (2-2v): Dedicatéria em latim ao Geral Fr. Plicido (de Villalobos). Letra inicial T
decorada.

FL (3-6v): Index alphabeticus. (em vez da tdbua, seguindo as letras de A-Z).

FI. 1-45: Regula Sanctissimi Patris Benedicti. Letra inicial A decorada. Citagdes e notas
a margem.

Fl. 46-50v: Devotissima profitendi (forma)...iuxta optimam consuetudinem congre-
gationis Cassinensis, alias Sanctae [ustinae de Padua.

FL. 50v: FINIS. Vinheta com a data de 1586 e anjos sobrepostos.

FIL. 51-68: Catalogus Maximorum Pontificum Ordinis, etc.

Fl. 68v: Duas gravuras: S. Placido, 60x50mm, e Alegoria do Entre Douro e Minho com
palmeira ao centro coroada e sol sobreposto, 165x111mm, num escudo com legenda a
volta: Gaudet virtus media utroque'®s.

Esta edi¢do decalca a de Francisco Yuanez, OSB, Salamanca 1569 (N.° 69 da «Biblio-
graphie» de Jean D. Broekaert OSB).

*Bafa. Lisboa BN. ER. 140, 5 exemplares; Singeverga 2 exemplares.

3. REGRA/ DO NOSSO GLO-/RIOSO PADRE S. BENTO/ Abbade, Confessor, &
Patriarcha/ de todas as Religio~es,/ Dada aos Freyres da Orden de nosso Senhor Jesu
Christo, & traduzi-/da de Latim em Portugues, na forma que primeiro foy approua-/da, &
confirmada pellos Summos Pontifices, quando/ a mesma Ordem se reformou./ Agora
nouamente impressa, por mandado do nosso Reuerendissimo/ Padre Dom Prior, & Geral
da mesma Ordem/ de Christo, Frey Andre Pacheco./ Gravura/ (Cruz de Cristo, 77x95mm)/
Com licenca da sancta Inquisicao, Ordinario, & Pa¢o./ Em Lisboa. Por Pedro Crasbeeck
Impressor del Rey. Anno 1623//.

In-8.°, 190x140mm, 9+56 ff.

FL. (2): Licengas.

FL (3): Ao Rm.° PM. Frey Andre Pacheco. Frey Isidoro Barreira.

Fl. (4): A toda a Sagrada religido & Freires.

Fl. (5v): Taboada.

188 O catdlogo de D. Manuel 11 diz que a 1.2 gravura é de S. Bento, quando 14 esté legendado «S. Placidus» e que a 2.2 é marca
do impressor. Dois descuidos de leitura.
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Fl. 1-28: Texto da Regra de S. Bento.

FL. 29: Forma da Absoluigam.

FL 32v: Sufragios.

FL. 33: Disciplina em Capitulo.

FL. 35: Modo pera se langar o Habito aos nouigos.

Fl. 38: Modo pera se fazer Profissam.

Fl. 42: Cathalogo dos uardes illustres da Ordem do P. S. Bento.

FL. 54v: Forma de Profissam dos Irméos conuersos.

FL. 56: Modo de benzer os Bentinhos da nossa Ordem de Christo.

Gravuras: No rosto, a Cruz de Cristo.

Esta edi¢dao composta por Isidoro Barreira, apenas com 36 capitulos dispostos por
ordem propria e adaptados aos Freires de Cristo, foi reimpressa em Coimbra em 1703.

*Lisboa BN. R. 10912-13, R. 4335V, R. 2375P, R. 2378P; Rio de Janeiro.

4. REGRA DA CAVALLARIA/ E ORDEM MILITAR DE/ S. BENTO DE AVIS/ (gra-
vura)/Em Lisboa por Yorge Royz, afio 1631.

In-Folio, 280x195mm, 9 fls. inumeradas+187+26 numeradas+2 inumeradas.

FL (2): Licengas. Em S. Domingos de Lisboa aos 19 de Setembro de 630.

E (3): Prélogo: No ultimo Capitulo desta Ordem Militar de Sam Bento de Avis.

E (4): Bula do Papa Ledao X concedida aa Ordem de Santiago, e Sam Bento de Avis.

F. (7): Index.

E 1-135b: Titulo primeiro da origem e estado da Cavalaria e Ordem Militar de Sam
Bento de Avis.

F. 153b: Fim desta Regra.

E 154-187: Index das cousas contidas nesta Regra.

E. 187b: Acaba o Index. Laus Deo. Regra.

Gravuras: O frontispicio foi gravado em chapa de metal, representando uma elegante
portada em forma de fachada de templo (230x155mm). No centro, entre dupla colunata
corintia e trofeus militares esta o escudo real portugués do tempo. Por cima, no entabla-
mento, a figura da Virgem Imaculada ladeada a esquerda e a direita pelas figuras de S. Bento
e S. Bernardo. Ao cimo da portada e na base, cruzes de Avis. No basamento, estd o titulo.

Apensa a esta, com pagina¢ao propria, estd a Regra de S. Bento:

REGRA/ DO/ GLORIO-/SO PATRIARCHA/ SAM BENTO./ TRADUZIDA DE
LATIM/ em Portugues/ (Gravura de S. Bento em madeira, 68x50mm, com a legenda:
«BENEDICTUS/ GRATIA/ ET/ NOMINE»./ EM LISBOA/ Com todas as licengas necessa-
rias./ Impressa por Iorge Rodriguez. Anno 1631.

In-Folio, 280x195, 26 fls. numeradas +2 inumeradas.

A portada estd dentro duma cercadura.

Portada b: Prologo.

Fl. 1-26: Regra do nosso glorioso Padre Sam Bento.
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FlL. (27-28): Taboada dos capitulos. COM LICENCA. Em LISBOA, por Iorge Rodri-
guez, Anno 1631, Laus Deo.

Gravuras: F. 26: S. Bento.

*Baia, Braga ADB-UM Res. 816/2; Lisboa BN. R. 102//14, R. 1185V. R. 54443//5%; R.
55114; BN. F. 2407 (Microfilme), BN. H.G. 2978%; BN. H.G. 19494V; Coimbra BGUC. J.F
—39-5-10P, BGUC. RB —28-24F; Singeverga.

5.REGRA/ DO GLORIO/ SO PATRIAR-/ CHA S. BENTO,/ TIRADA DE LATIM EM
LINGOA/ gem Portuguesa./ POR INDUSTRIA DO RE-/ uerendissimo P. Fr. Thomas do/
Socorro Geral nesta Con-/ gregacdo de Portugal,/ segunda ves/ impressa./ (Arabesco)/ Com
todas as licengas necessarias./ Impressa em Coimbra em casa de Nicolao Car-/ valho
Impressor da Vniuersidade no/ Anno de 1632./ A custa da Congregagio de S. Bento.

In-8.°, 185x120mm, IV fls. inumeradas +47 fls. numeradas. As fls. 38 (28) e 39 (29),
bem como as 47 (45) e 48 (47) estao erradamente numeradas. Iniciais xilografadas com
desenhos.

Precede o rosto uma gravura (136x90mm) de S. Bento, de pé com cogula e murga
segurando na mao direita caida a Regra aberta, tendo a esquerda um anjo que lhe entrega
o baculo e a direita outro que lhe segura a mitra, com o corvo de pao na boca aos pés, tudo
sobre fundo de paisagem. A gravura estd marcada no fundo a direita com as letras CC. Tem
a assinatura manuscrita (Pertinet) de Fr. Ambrdsio de S. Bento.

Pode considerar-se como reedicao da REGRA de 1586, conforme indica a expressao
«segunda ves impressa». Tem de notével esta edi¢do que, em notas marginais, além das cita-
¢oes da S. Escritura (como a de 1586), traz pequenas notas do editor: Fl 28v: «A livra do
pao, segundo se achou em Casino, tem 33 on¢as & mea». Fl. 28v-29: «O vinho que cabe
dentro desta hemina pesa 36 ongas, como se acha em Casino». FL. 32: Cap. 46: «Argumen-
tum quod Abbates tempore S. Benedicti erant sacerdotes, et per consequens etiam ipse.
Vide etiam cap. 11, 60 & 62». FL. 36: cap. 53: «Pedird a bengam se o hospede for sacerdote».
Fl 40: cap. 60: «Argumentum evidentissimum quod S. Benedictus fuit Sacerdos». Fl. 41:
Cap. 62: «Collige per totum quod S. Benedictus fuerit Sacerdos».

FL I: Titulo.

FL II-1Iv: Licencas, datadas de 28/1 a 24/11/1632.

FL TII-IV: Taboada dos capitulos

FL 1: Prélogo, dividido em 4 li¢oes.

Fl. 47 (alids 48V): FINIS. Sem quaisquer apéndices.

* Braga ADB-UM Res. 6014, 602%; Lisboa BN. R. 23115P, R. 23455P, R. 4751P, H.G.
19494V, SC. 5050P, SC. 23536P, R. 24563P; Singeverga.

6. REGRA/ D. G. P./ S. Bento,/ ABBADE, /PATRIARCA/ de todos os Monges,/ PRI-
MAZ/ De todos os Patriarchas,/ (Pequena Cruz de Cristo) LISBOA,/ Na Officina de
DOMINGOS/ CARNEYRO./ Anno de 1689./ Com todas as licengas necessarias./

In-12.°, 120x65mm, de 10+159+8 p.
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Péginas preliminares: Dedicatéria de Domingos Carneiro ao Dr. Fr. Fradique Espi-
nola, D. Ab. do Mosteiro de Nossa Senhora do Desterro da Congregacao de S. Bernardo.
Aprovagoes (S. Gregério, Zacarias). Licengas (Santo Oficio).

P. 1-159: Texto da regra de S. Bento.

P. 159: Vinheta com legenda latina: Facientibus bona regna aeterna patebunt.

Paginas inumeradas: Indice.

Considerada como sendo a 3.2 edigao portuguesa.

*Lisboa, BN. R. 18190P; 19289P; Singeverga.

7. REGRA/ DO NOSSO GLO-/ RIOSO PADRE S. BENTO,/ Abbade, Confessor, &
Patriarcha/ de todas as Religides,/ Dada aos Freyres da Ordem de nosso Senhor Iesu
Christo, & traduzi-/ da de Latim em Portugues, na forma que primeiro foy approvada,/ &
confirmada pellos Summos Pontifices, quando a/ mesma Ordem se reformou./ — Agora
segunda vez impressa, por mandado do nosso Reverendis-/ simo Padre Dom Prior & Geral
da mesma Ordem/ de Christo, Fr. Joseph de Mello (Gravura tosca da Cruz de Cristo a
preto)/ EM COIMBRA/ Com todas as licengas necessarias./ Na Officina de JOSEPH FER-
REYRA, Impressor da Uni-/ versidade, & S. Officio, Anno de 1703//.

In-8.°, 195x135mm, XII+56 fls.

FL I: Titulo.

FL II-Tiv: Licencas.

FL IIT: Ao Reverendissimo padre Mestre Frey Andre Pacheco Dom Prior do Convento
de Thomar, & Geral da Ordem de Christo. Frey Isidoro de Barreira.

Fl. IV-V: A toda a sagrada Religidao, & Freyres da Ordem de Christo, Frey Isidoro de
Barreira.

FL. Vv: Taboada alphabetica.

FL. XXIIv: Summa das letras Apostolicas.

Fl. 1-28v: Texto da Regra de S. Bento adaptada aos Freires de Cristo e s6 com 36 capitulos.

Fl. 29: Forma de Absolvigao.

Fl. 30v: Sufrdgios da Ordem.

FL. 33: Disciplina em Capitulo.

FlL. 35: Ritual do langamento do Habito aos novigos.

FlL. 38-41v: Modo pera fazer Profissam aos nossos Novicos.

Fl. 42-54: Cathalogo dos varoes illustres da Ordem do Patriarcha Sao Bento».

Fl. 54: FIM.

FL. 54v: Forma da profissiao dos Irmaos conversos.

FL. 56: Modo de benzer os Bentinhos da nossa Ordem de Christo.

E reedicao da de Lisboa, 1623, também para a Ordem de Cristo e dificilmente se pode
considerar «Regra de S. Bento».

*Baia, Lisboa, BN. R. 2373P, Rio de Janeiro, Singeverga.

8. REGRA/ DE/ S. BENTO/ ABBADE,/ PATRIARCHA/ DE TODOS/ os Monges,/
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PRINCIPE/ de todos os Patriarchas./ Nesta quarta impressio, acrecenta-/das as cartas, ¢
Praticas do/ mesmo Santo./ PELO PADRE/ FR. JOAM DA SOLEDADE./ e por elle dedicada
a Senhora/ BISCONDESA DE BARBACENA./ (Arabesco) LISBOA/ Na Officina de Anto-
nio Pedrozo Galrao./ Com todas as licengas necessarias./ Anno de 1713./ (gravura em cobre
de S. Bento com legenda: «Ommnium Justorum/ spititu plenus fuit».

In-8.0, 127x70 mm, LII+174+VI p.

A Condessa de Barbacena, D.2 Ana Luisa, era mde do beneditino, depois frade do
Varatojo, Fr. Afonso dos Prazeres.

O Prélogo é uma tirada apologética e foi escrito pelo beneditino Fr. Jodo da Soledade
Craesbeeck (1641-1720), da familia dos célebres impressores!'®. Este Prélogo repete-se nas
edicoes mintsculas da Regra de S. Bento.

*Lisboa BN Res. 6320, R. 18705P.

9. REGRA/ DE/ S. BENTO/ ABBADE,/ Patriarcha de todos os Mon-/ges, Principe de
todos/ os Patriarchas./ Nesta quinta impressdao com/ as Cartas, e Praticas/ do mesmo
Santo/ dada a estampa pelos Irmaos da/ Irmandade de Santa Gertrudes/ a Magna, do Mos-
teyro de S./ Bento de Lisboa Occi/ dental, e dedicada a mes-/ ma Santa./ (arabesco)/ LIS-
BOA OCCIDENTAL,/ Na officina FERREYRIANA,/ MDCC.XXVIIL./ Com todas as licen-
¢cas necessarias//

In-16.°, 115x70mm, de XXXVI+172+6 p.

P. (1-4): Dedicatoéria a esclarecida e admirdvel Virgem Santa Gertrudes a Magna.

P. (5-28). Aos Filhos e devotos.

P. (29-32) Litterae Beati Gregorii Papae. Alia Confirmatio Zachariae Papae I. Monitum.

P. (33-44): Licengas do Santo Oficio.

P. 1-156: Texto da Regra de S. Bento de S. Remigio.

P. 160-172: Praticas de S. Bento aos Monges.

P. 173-178: Indice.

*Lisboa, BN. R. 19454P, R, 11762P; Singeverga 2. Uma reproduz a referéncia acima. A
outra, com assinatura autografica de Fr. Francisco da Ave-Maria Queiroz (1894), ultimo
monge da antiga Congregacao Beneditina Portuguesa, é uma variante:

In-12.0, 115x70mm, XXXVI+172 numeradas+S8.

FL. I-II: Antidoto contra todos os males e suggestoens diabolicas, que substitui a Dedi-
catdria a Santa Gertrudes e trocou o lugar do Oréculo e das Licengas que passaram para as
8 péaginas do fim.

*Braga, S. C. 11; Rio de Janeiro, com gravura de «Ant. L. Padra.

10. EXPLICACAO/ BREVE,/ ACCOMODACAO LACONICA/ DA SANTA REGRA/
DO GRANDE PATRIARCA/ e Principe dos Patriarcas/ O GLORIOSO/ SAO BENTO/

189 SOUSA, D. Gabriel de — Escritores beneditinos naturais da Cidade de Lisboa, in «In Memoriam D. Gabriel de Sousa, OSB».
Lisboa: Academia Portuguesa da Histéria, 2001, 126-138.
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PARA AS SUAS RELIGIOSAS, E PARA/ todas as mais, que professarem semelhante Regra,/
quanto aos votos substanceaes, e mais Consti/ tui¢oes, a que sao obrigadas,/ OFFERECIDA
AO MESMO PRODIGIOSO PATRIARCA,/ e Admiravel Legislador/ Sao BENTO/ POR
SEU AUTHOR/ O PADRE MESTRE/GABRIEL TALBOT,/ Qualificador do Santo Officio, e
da Congregagio do / Oratorio da Cidade do Porto,/ E mandado imprimir por HENRIQUE
BYRNE,/ Primo do Author, morador na mesma Cidade./] + LISBOA./ Na Officina de
MIGUEL MANESCAL DA COSTA,/ Impressor do Santo Officio. Anno 1744./ Com todas
as licengas necessarias.

In-8.°, 210x145mm, 40 p. inumeradas +280 numeradas.

P. 7: Ao grande Patriarca.

P. 8-12: Prologo a leitora.

P. 13-16: Censura de Fr. Antonio da Piedade Gayo, Abbade do Colégio de Coimbra.

P. 17-22: Licengas.

P. 23-27: Indice dos capitulos.

P. 29-39: Prélogo da Regra e Comentdrio.

P. 1-259: Texto e Explicagao da Regra.

P. 259-267: Additamento tirado da Constitui¢ao.

P. 268-280: Index das cousas notaveis que se contem neste livro.

Este texto tem a curiosidade de ter a Regra lida no feminino, uma vez que se dirigia
as religiosas beneditinas do Mosteiro de S. Bento da Ave Maria da cidade do Porto. A Regra
é reproducio da edi¢do de Lisboa, 1728 (N.° 9 desta resenha).

*Baia, Porto BPMP, Singeverga.

11. DESEMPENHO/ SAGRADO/ Contra todo o empenho Diabolico, ou/ Cesleste
Cofre de preciosas Reliquias/ contra todo o poder Tartareo: permissivamente praticado por
horriveis/ Terramotos, perniciosos Maleficios,/ Mortes infaustas, Partos infelices,/ Rayos, e
Tempestades, ou outras/ quaesquer infestagdens infernaes./ Diligenciado tudo para a
Estampa, e/ dedicado ao Senhor S. BENTO/ por seu indigno Irmao, e particu-/ lar Devoto/
LUIS CORREA DA SYLVA/ Da Comarca de Villa Real./ COIMBRA:/ No Real Collegio das
Artes da Companhia de Jesu, Anno de 1756./ Com as licengas necessarias.

In-24, 100x70mm, 157+2 p.

O rosto é precedido de uma gravura em madeira (83x55mm): S. Bento de cogula, com
béculo para a banda direita, corvo e mitra aos pés, e nas maos um rolo em que se 1&: AUS-
CULTA O FILI De joelhos, a sua direita trés devotas, a esquerda trés devotos, e destes o da
frente tem na mao o bentinho ou escapuldrio breve.

P. 2: «Contem a S. Regra do Principe a todos os Patriarchas, o Senhor S. BENTO, com o
addito de coriosas noticias da sua Grandeza, e das suas Virtudes: A decantada cruz do mesmo
Sanctissimo Patriarcha, com a explicagdo dos seus Caracteres, Virtude, e Valor: a bengio da
mesma SS. Cruz: O Oraculo feito a S. BENTO por hum Anjo a favor da sua Religido, Irmaos,
e Devotos: Huma Revelagdo, que mostra ser S. BENTO o TUTELAR, e particular Defensor-
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contra os Terramotos: Humas palavras por maravilhoso modo participadas do Ceo, efficacis-
simas contra Terramotos: Huma Oragdo particular, composta pelo Sanctissimo Papa Bene-
dicto XIII. contra os Terramotos,e seus effeitos: A Oragio de S Barbara contra os Rayos, e
Coriscos: E humas palavras efficacissimas contra Trovoens, e Tempestades».

P. 3: Prélogo do autor.

P. 9: Breve noticia de algumas grandezas da Regra de S. Bento.

P. 23-120: Texto da Regra de S. Bento.

P. 121-125: Vérias devogdes.

P. 157: Protesto do autor.

2 paginas de Indice.

Trata-se, como se vé, duma publicacao curiosa, que é bem reflexo da devo¢ao popu-
lar a S. Bento depois do terramoto de Lisboa de 1/XI/1755. A partir daqui, sem dtvida por
causa do patrocinio de S. Bento que salvara o seu mosteiro do terramoto de Lisboa, vdo
multiplicar-se as regras devotas ou liliputianas, que as pessoas traziam ao peito como amu-
leto, a maneira de medalha protectora. Estas edi¢oes pequeninas, In-32.9, s3o devidas a pes-
soas devotas e particulares.

*Singeverga.

12. REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE/ Dos Patriarchas/ S. BENTO/ Pay de
todos os Monges/ (arabesco)/ Dada novamente a luz por hu/ seu filho, e devoto agrade-
cido/ LUIS JOZE CAETANO./Porto: Na Offic. de Francisco/ Me~des Lima. Anno de
1768.//— Com todas as licencas necessarias.

In-32.0, 75x50mm, 280 p. +1.

P. 1: Licengas. Porque ali se diz que sao para «reimprimir» e no titulo se diz «nova-
mente», ficamos com a ideia de que entre 0 kDESEMPENHO SAGRADO» de 1756 e esta
houve, pelo menos, outra edi¢do, de que ndo encontrdmos rasto.

P. 14: Alusdo ao Terramoto de Lisboa «que todos nds experimentamos e talvez nos
esqueceo».

P. 268: Explicacao do formato: «Este livrinho en traslado da Regra santa, que no
volume me pedem seja abreviada para comodidade de se trazer como Reliquia».

Gravuras: Cruz de S. Bento.

Traz apenso no mesmo volume:

ESCUDO/IMPENETRAVEL/ aos Trovoens, Rayos, Peste/ e Ar corrupto: /ADMINIS-
RADO/ POR/ S. BARBARA/ VIRGEM, E MARTYR,/ Accrescentado/Com a Cruz de S.
Bento, Esta-/cao de SS. Sacramento, Bre-/ve, e Oracio de S. Roberto, /contra maleficios, e
Cabe-/¢a de Santo Anastasio./ -/Porto: Na Offic. De Farncisco/Mendes Lima. Anno de
1767/Com as licengas necessarias.

XVI p. inumeradas.

Gravuras: Tribu Judaica; Santa Bérbara, Santa Maria, Cabe¢a de Santo Anastdsio, S.
Emygdio.
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Toda a obra é rarissima e ndo se conhece outro exemplar, nem é referida por Inocéncio.

Foi vendida por J. Lopes, Catdlogo N.o 2122.

13. REGRA SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE/ DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ PAI
DE TODOS OS/ MONGES/ (arabesco) PORTO/ Na Of. que ficou de Antonio/ Alves
Ribeiro Guimaraes,/ Anno de 1780./ Com licenga. da Real Mesa Cens.//

In-32.°, 70x50mm, XVI+256+20 p. inumeradas.

P. V: «Prologo. Aos filhos e devotos».

P. 5-212: Texto da Regra.

P. 213: «Noticia...».

P. (237-276): «Escudo impenetravel...»

Gravuras: P. I: S. Bento. P. 215: Medalha de S. Bento. P. 236: Flor com as letras HIS. P.
238: Medalha de S. Bento. P. 240: Santa Barbara. P. 245: Custddia.

P. 250: Cabega de Santo Anastasio. P. 251; Santo Emygdio. P. 253: Santo Anténio.

*Porto BPMP Res-XVIII-a-13, Singeverga 3.

14. REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE/ DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ PAI
DE TODOS/ OS MONGES/ (arabesco)/ COIMBRA:/ Na Real Impressio da Universi-
/dade, Anno de 1785./ Com licen¢a da Real Mesa/ Censoria.//

In-32.°, 70x50mm, 238 p.

P. 5-194: Texto da Regra.

P. 194-216: «Noticia...».

P. 217-238: «Escudo impenetravel».

Gravuras: P. 197: Medalha de S. Bento. P. 218: Medalha de S. Bento. P. 221: Santa Bér-
bara. P. 226: Custddia. P. 230: Cabeca de Santo Anasticio. P. 231: Santo Emygdio. P. 233:
Santo Anténio.

*Singeverga.

15. REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE/ DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ PAI
DE TODOS/ OS MONGES/ (arabesco)/ PORTO,/ Na Of. De Antonio Alves Ribeiro./ Anno
de 1791/ Com licenga da Real Meza da/ Comissao Geral sobre a Exa-/ me, e Censura dos Livros//

In-32.0, 70x50mm, 236 p. +20 p. inumeradas.

P.5-212: Texto da Regra. P. 212-236: «Noticia...». P. 237-256: «Escudo impenetravel...».

Gravuras: P. 3: S. Bento. P. 215: Medalha de S. Bento. P. 238: Medalha de S. Bento. P.
240: Santa Barbara. P. 245: Custddia. P. 259: Cabeca de Santo Anastdsio. P. 251: Santo Emig-
dio. P. 254: Santo Antdnio.

*Singeverga.

16. REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE/ DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ PAI
DE TODOS/ OS MONGES/ (arabesco)/ PORTO/ Na Of. de Antonio Alvarez Ribeiro./
Anno de 1797/ Com licen¢a da Mesa do De-/ sembargo do Pago//

In 32.°, 70x50mm, 227+13 p. inumeradas.

P. 5-212: Texto da Regra. P. 213-220: Cruz de S. Bento e ora¢des. P. 220-223: «Ben¢ao
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do Hébito». P. 223-227: palavras santissimas contra os terramotos. P. 229-240: «Escudo
Impenetravel...».

Gravuras: P. 1 do anterrosto: S. Bento. 213: Medalha e Cruz de S. Bento. P. 229: Meda-
lha e Cruz de S. Bento. P. 231: Custédia. P. 236: Cabeca de Santo Anastdsio.

*Singeverga 2.

17. REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE/ DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ PAI
DE TODOS/ OS MONGES./ (arabesco)/ PORTO,/ Na Of. de Antonio/ Alvarez Ribeiro./
Anno de 1805/ Com licen¢a da Real Mesa do De-/ sembargo do Pago.//

In-32.0, 75x50mm, 236 p. + 29 p. inumeradas.

P. 5-212: Texto da Regra.

P. 213-236: «Noticia... Explicagdao da Cruz de S. Bento, béngaos, oragoes...».

P. 237: «Escudo impenetravel aos trovoens, rayos, peste, e ar corrupto, Administrado
por S.ta Barbara Virgem, e martyr. Acrescentado com a Cruz de S. Bento, Estacao do Ss.
Sacramento, Breve, e Oragdo de S. Roberto contra maleficios; e cabe¢a de Santo Anastasio».

Gravuras: No anterrosto: S. Bento. 215: Medalha de S. Bento. P. 238: Medalha de S.
Bento. P. 240: Santa Barbara. P. 245: Custodia. P. 250: Cabeca de Santo Anastdsio. P. 251:
Santo Emygdio. P. 254: Santo Antonio.

*Singeverga 2. Uma tem a particularidade de estar ainda dentro do saquinho de tra-
zer ao peito.

18. REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE/DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ PAI
DE TODOS/ OS MONGES/ (arabesco)/, LISBOA/ Na Of. de Simao Thaddeo/ Ferreira,/
Anno de 1814./ Com licenga da Meza do/ Desembargo do Paco.

In-32.0, 75x50mm, 268 p. +20 p. inumeradas.

P. 5-242: Texto da Regra.

P. 242-268: «Noticia...».

P. 269-288: «Escudo impenetravel...».

Gravuras: No anterrosto: S. Bento. 245: Medalha de S. Bento. P. 270: Medalha de S.
Bento. P. 272: Santa Barbara. P. 277: Custodia. P. 282: Cabeca de Santo Anastasio. P. 283:
Santo Emygdio. P. 286: Santo Antonio.

*Singeverga.

19. REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE/ DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ PAI
DE TODOS/ OS MONGES/ (arabesco)/ PORTO, 1823/ Na Imp. da Rua de St*/ Antonio.
N.o 24.

In-32.°, 75x50mm, 292 p. +24 p. inumeradas.

P. 5-261: Texto da Regra

P. 293-314: «Escudo impenetravel...».

Gravuras: No anterrosto: S. Bento. P. 265: Medalha de S. Bento. P. 294: Medalha de S.
Bento. P. 297: Santa Barbara. P. 303: Custodia. P. 309: Cabega de Santo Anastasio. P. 310:
Santo Emygdio.
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*Singeverga.

20. REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE/ DOS PATRIARCAS/ S. BENTO/ PAIL
DE TODOS/ OS MONGES/ Reimpressa por huma sua devota Filha/ (arabesco)/ PORTO,
TYP.DE GANDRA E FILHOS./ 1841//

In-32.°, 80x50mm, 296 p. +24 p. ndo num.

P. 7: «Serve esta Santa Regra para...».

P. 9-264: Texto da Regra.

P. 265-296: «Noticia...».

P. 297-318: «Escudo impenetravel...».

Gravuras: No retro do primeiro anterrosto: Brasao da Congrega¢ao Beneditina por-
tuguesa. No anterrosto: S. Bento. P. 268: Medalha de S. Bento. P. 269; Quadro explicativo
da Cruz de S. Bento. P.298: Medalha de S. Bento. P. 300: Nossa senhora P. 303: Santa Bar-
bara. P. 307:Anjo em adoragao ao SS. Sacramento. P. 310: S. Roberto. P. 314: Cabeca de
Santo Anastdsio. P. 316: Santo Emygdio. P. 319: Santo Antonio.

*Singeverga 2.

21. REGRA/SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE/ DOS PATRIARCAS/ S. BENTO/ PAI
DE TODOS OS MONGES/ Reimpressa por huma sua devota Filha/ (quadradosito com
rosto de Cristo irradiante)/ PORTO/ TYP. DE GANDRA E FILHOS/ 1850.

In-32.°, 75x50mm, 295 p. num. +16 p. inumeradas.

P. 7: «Serve esta Regra contra...».

P. 9-21: «Aos filhos e devotos...».

P. 23-246: Texto da Regra.

P. 265-296: «Noticia....».

P. 295-312: «Escudo Impenetravel».

Gravuras: Faltam paginas de anterrosto, que parece terem sido como na de 1841. P.
268: Medalha de S. Bento. P. 269: Quadro explicativo da Cruz de S. Bento. P. 297: Medalha
de S. Bento. P. 299: Nossa Senhora. P. 302: Santa Barbara. P. 306: Anjo da adorag¢ao ao SS.
Sacramento. P. 309: Cabeca de Santo Anastasio. P. 312: Cruz de S. Zacarias.

*Lisboa BN, R. 33638; Singeverga 2.

22. REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ PAI
DE TODOS OS MONGES/ REIMPRESSA POR HUMA SUA DEVOTA FILHA,/ (ara-
besco)/ PORTO/ TYP. DE D: ANTONIO MOLDES./ 1856//

In-32.°, 70x50mm, 379 p. num.

P. 3: «Advertencia. Serve esta Regra para».

P. 7-24: «Aos filhos e devotos...».

P. 25-309: Texto da Regra.

P. 310-345: «Noticia...».

P. 346-309: «Escudo impenetravel».

Gravuras: P. 3: Brasao da Congregacao Beneditina Portuguesa. P. 7: S. Bento. P. 314:
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Colecgdo de edigdes pequeninas da Regra de S. Bento — Mosteiro de Singeverga.

Medalha de S. Bento. P. 315; Quadro explicativo da Cruz de S. Bento. P. 347: Medalha de S.
Bento. P. 350: Nossa Senhora. P. 354: Santa Barbara. P. 360: Custddia. P. 369: Cabeca de
Santo Anastasio. P. 371: Santo Emigdio. P. 375: Santo Antonio. P. 378: Cruz de S. Zacarias.

*Singeverga 3.

23.REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE DOS PATRIARCAS/ S. BENTO/ (trago)/
REIMPRESSA POR UMA SUA/ DEVOTA FILHA,/ (arabesco)/ PORTO/ TIP. DE D.
ANTONIO MOLDES./ 1864.

In-32.0, 70x50mm, 379 p.

P. 6: «Advertencia. Serve esta Regra contra...».

P. 9-24: «Aos filhos e devotos...».

P. 25-309: Texto da Regra.

P. 310-345: «Noticia...».

P. 346-379: «Escudo impenetravel».

Gravuras: P. 3: Brasao da Congregacdao Beneditina Portuguesa. P. 7: S. Bento. P. 314:
Medalha de S. Bento. P. 315: Quadro explicativo da Cruz de S. Bento. P. 347: Medalha de S.
Bento. P. 350: Nossa Senhora. P. 354: Santa Barbara. P. 360: Custddia. P. 369: Cabeca de
Santo Anastdsio. P. 371: Santo Emigdio. P. 375: Santo Anténio. P. 378: Cruz de S. Zacarias.

*Singeverga 2.

24. REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ PAI
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DE TODOS OS MONGES/ REIMPRESSA POR UMA SUA DEVOTA FILHA,/ (arabesco)/
PORTO/ TYP. DE D. ANTONIO MOLDES./ 1873//

In-32.°, 70x50mm, 372 p. numeradas.

P. 6: «Advertencia.

P. 9-24: «Aos filhos e devotos...».

P. 25-309: Texto da Regra.

P. 310-345: «Noticia...».

P. 346-372: «Escudo impenetravel».

Gravuras: P. 4: Brasao da Congregacao Beneditina Portuguesa. P. 8: S. Bento. P. 314:
Medalha de S. Bento. P. 315: Quadro a explicar a Cruz de S. Bento. 347: Medalha de S.
Bento. P. 350: Nossa Senhora. P. 354: Santa Barbara. P. 360: Custddia. P. 369: Cabeca de
Santo Anastécio. P. 371: Santo Emigdio.

*Singeverga.

25. REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ PAIL
DE TODOS OS MONGES/ REIMPRESSA POR UMA SUA/ DEVOTA FILHA,/ PORTO/
TYP. DE D. ANTONIO MOLDES./ 1883//

In-32.0, 70x50mm, 379 p.

P. 5: «Advertencia.

P. 9: «Aos filhos e devotos...».

P. 25-305: Texto da Regra.

P. 310-345: «Noticia...».

P. 346-379: «Escudo impenetravel». A pagina 370 tem o ntimero o nimero 285.

Gravuras: P. 3: Brasdao da Congregacao Beneditina Portuguesa. P. 7: S. Bento. P. 314:
Medalha de S. Bento. P. 315: Quadrosito a explicar a Cruz de S. Bento. P. 347: Medalha de
S. Bento. P. 350: Nossa Senhora. P. 354: Santa Bédrbara. P. 360: Custddia. P. 369: Cabeca de
Santo Anastécio. P. 371: Santo Emigdio. P. 375: Santo Anténio. P. 378: Cruz de S. Zacarias.
P. 379: As Chagas.

*Singeverga.

26. REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ PAIL
DE TODOS OS MONGES/ PORTO/ TYP. COMMERCIAL PORTUENSE/ 19, Rua de Bel-
lomonte 1891//.

In-32.°, 110x75mm, 255 p.

P. 5: Adverténcia.

P. 9: Aos filhos e devotos.

P. 19-194: Texto da Regra.

P. 195-204: Noticia da Cruz de S. Bento.

P. 205: Ben¢do do Hébito.

P. 208: Abeceddrio.

P. 211: Oragdes e Hinos vdrios.
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Gravuras: Como a de 1883.

*Lisboa BN. R. 27348P; Singeverga 2.

27.REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ PAE
DE TODOS OS MONGES./ Nova edi¢ao auctorizada. Porto, Livraria catholica portuense
de Aloysio Gomes da Silva Editor, 1902.

In-24.0, 116x19, 256 p. Cfr. A correspondente do Brasil N.o 2.

P. 5: Adverténcia.

P. 6: Aos filhos e devotos.

P. 15-165: Texto da Regra da S. Bento. Termina com a frase: «Facientibus haec regna,
(!) patebunt aeterna».

P. 165: Vdrias devogdes.

Gravuras: Antes da portada: S. Bento. P. 14: Brasao da Congregacao Beneditina Por-
tuguesa. P. 167: Medalha de S. Bento.

*Lisboa BN. R. 11195/96P; Singeverga.

28. REGRA/ DE/ S. BENTO./ Traduzida do latim por D. Cris6stomo d’Aguiar, Cucu-
jaes, Porto, Tipografia Porto Médico, 1937.

In-24.0, 135x95, 189 p.

P. 5-15: S. Bento e a Regra.

P. 17-24: Texto da Regra.

P. 165-183: Apéndice. Os Oblatos de S. Bento.

Gravuras: No reverso do rosto: Reproducdo a sépia da pintura de S. Bento. P. 191:
Reverso da Medalha de S. Bento.

*Singeverga, S. Bento da Vitéria-Porto.

29. REGRA/ DO GLORIOSO PATRIARCA/ S. BENTO./ Traduzida do latim e ano-
tada pelos Monges de Singeverga/ (Emblema Beneditino Portugués),/ Mosteiro de Singe-
verga, Edigdes «Ora & Labora», Composta e impressa nas Oficinas Graficas de Ramos,
Afonso & Moita, Lisboa, 1951.

In-16.°, 175x120mm, XV+115 p.

Também se fez uma edigao da mesma com o texto do Manual dos Oblatos de S. Bento
incorporado.

(Tradutor: Pe. Tomds Gongalinho de Oliveira, OSB).

*Singeverga, S. Bento da Vitéria-Porto.

30. REGRA/ DO GLORIOSO PATRIARCA/ S. BENTO./ Traduzida do latim e ano-
tada pelos Monges de Singeverga/ seguida do Manual dos Oblatos,/(Emblema Beneditino
Portugués),/ Mosteiro de Singeverga, Edi¢oes «Ora & Labora», Composta e impressa nas
Oficinas Gréficas de Ramos, Afonso & Moita, Lisboa, 1951.

In-16.°, 175x120mm, XV+196 p. numeradas.

P. VII: A «Santa Regra». Esta é aquela Regra.

P. 1-87: Texto da Regra.
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P. 89-112: Notas.

P. 113-188: Manual dos Oblatos.

P. 189: Indice.

*Singeverga, S. Bento da Vitdria-Porto.

31.REGRA/ DO PATRIARCA/ S. BENTO. Traduzida do latim e anotada pelos/ Mon-
ges de Singeverga/, 2.2 Edi¢ao/ (Gravura da Medalha de S. BENTO nas duas faces), Mos-
teiro de Singeverga, Edi¢oes «Ora & Labora», 1992. Impressa em Braga na Editora do Cor-
reio do Minho.

In-16.°, 185mmx129, 12+165 p.

A seguir ao rosto, em folha de papel «couché», gravura a preto da pintura de S. Bento
da Basilica de S. Pedro, Perugia.

(Trata-se duma revisdo da edi¢dao anterior por obra de Pe. Plicido Jaime Marques
Peralta, OSB, e D. Gabriel de Sousa, OSB. E a edicao do Centenario de Singeverga).

*Singeverga, S. Bento da Vitéria-Porto.

2.0 — Edigcoes da Regra de S. Bento no Brasil

O Brasil foi colénia portuguesa desde a descoberta ou «achamento» em 1500 até a
Independéncia em 1822, reconhecida por Portugal em 1825. Os mosteiros beneditinos ali
fundados pelos portugueses foram 14 (Baia, Brotas, Graga, Guararapes, Jundiai, Olinda,
Paraiba, Parnaiba, Rio de Janeiro, Santos, Sao Paulo, Sorocaba, Vila Velha) e estiveram inte-
grados na «Congregacao de S. Bento dos Reinos de Portugal e Provincia do Brasil». O Capi-
tulo Geral de Tibaes, em 1825, ndo se sentiu com jurisdi¢ao para fazer a provisao dos car-
gos dos mosteiros do Brasil. Foi entao que Fr. Anténio de Nossa Senhora do Carmo, Pro-
vincial e Abade do Mosteiro do Rio de Janeiro pediu a Santa Sé a erec¢ao da «Congregacao
Beneditina Brasileira», o que aconteceu pela Bula «Inter gravissima» do Papa Leao XII a
1/VII/1827. Como a Congregagao Beneditina Portuguesa foi extinta em 28-30/V/1834, a
Congregacao Beneditina Brasileira, que gozava de todos os privilégios e prerrogativas
daquela, passou a ser a sua legitima herdeira!®. As vicissitudes democriticas e liberais do
pais determinaram uma grande crise dos mosteiros no Brasil, de que os beneditinos se sai-
ram com a ajuda da Congregacao Beneditina de Beuron, Alemanha, o que determinou a
«beuroniza¢ao» do costumeiro beneditino brasileiro. O grande agente desta recuperagao
mondstica foi D. Gerardo van Caloen (11932), monge belga, que, no Brasil desde 1895, em
1906 chegaria a Bispo titular de Phocea e Abade do mosteiro do Rio de Janeiro, tendo fun-
dado na Bélgica, para apoio da Congregacao brasileira, o Mosteiro de Santo André de
Zevenkerken, o qual, até 1922, estaria ligado a Congregagao Brasileira. Entretanto os mos-

190 ENDRES, D. José Rohr, OSB — A Ordem de S. Bento no Brasil quando Provincia, 1582-1827, Salvador-Bahia: Editora Bene-
ditina Ld.2, 1980; LUNA, D. Joaquim G. de — Os monges beneditinos no Brasil. Rio de Janeiro: Edi¢des «Lumen Christi». 1947.
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teiros beneditinos recuperaram energia e hoje conta com vida monastica pujante e dina-
mica. Vejamos, pois, as edigoes da Regra de S. Bento no Brasil.

1. REGRA SANTISSIMA/ DE/ S. BENTO/ Principe dos Patriarchas/ Pae de todos os
monges/ BAHIA/ Litho-typographia Tourinho/ Arcos de Santa Barbara, 83, 1887.

In-24.0, 118x56mm, 244 p.

Gravuras: Sao Bento, p. 04; Cruz (escudo), p. 193; Escudo impenetravel, p. 215; Santa
Barbara, p. 222; S. Sacramento, p. 228; Santo Emygio, p. 237; Santo Antonio, p. 240; Cruz
de S. Zacharias, p. 243.

*Baia.

2.REGRA/ SANTISSIMA/ DO/ PRINCIPE DOS PATRIARCHAS/ S. BENTO/ Pae de
todos os Monges/ Nova edigao auctorizada /Porto/ Livraria Catholica Portuense/ Centro
de Propaganda Religiosa em Portugal e Brasil/ de/ Aloysio Gomes da Sylva — Editor/ 53,
Largo dos Loyos, 54, 1902.

In-24.0, 116x19mm, 225 p.

Gravuras: S3ao Bento, p. 2; Brasao da Ordem, p. 14; N. Senhora, p. 185; S. Sacramento,
p. 188; Santa Barbara, p. 193; Veronica de S. Bento, p. 197; Santo Anastacio, p. 202; Santo
Emygio, p. 204; Santo Antonio, p. 207.

*Baia. E repetico da edicao portuguesa N.o 27.

3. REGRA SANTISSIMA/ DE/ S. BENTO/ Principe dos Patriarchas/ Pae de todosos
monges/ Bahia, Litho-Typograhia (!) Almeida/ 37 — Rua da Alfandega — 37, 1907.

In-32.°, 85x55mm, 256 p.

Gravuras: p. 01: Nossa Senhora; p. 02: Mitra, Baculo, Cruz. p. 3: S. Bento. p. 212:
Reverso da Medalha de S. Bento. p. 234: Nossa Senhora. p. 246: Sao Roberto. p. 250: Santo
Anastacio (mdrtir). p. 251: Santo Antdnio. p. 253: Cruz de S. Zacarias.

*Bafa, Singeverga.

4. REGRA/ DO/ BEMAVENTURADO PAE/ S. BENTO/ Bahia, Typ. Benedictina, s/d
(1910).

In-24.°, 120x80mm, 210 p.

Gravuras: Brasdo de S. Bento na folha do rosto.

*Baia.

5. REGRA/ DO/ GLORIOSO PATRIARCHA/ S. BENTO./ Bahia, Typ. Benedictina,
s/d (1923).

In-24.°, 115x75mm; 210 p.

Gravuras: Nao existem.

*Baia.

6. REGRA SANTISSIMA/ DE/ S. BENTO/, Principe dos Patriarchas, Pae de todos os
Monges, Bahia, Litho-Typograhia Almeida, 37 — Rua da Alfandya, (!) 37, 1933.

In-32.0, 80x58mm; 255 p.
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Gravuras: Cruz, p. 212; Escudo impenetravel, p. 231; Magnifica (N. S.2), p. 234; S.
Roberto, p. 250; S. Anastacio, p. 250; S. Antonio, p. 251.

*Baia.

7. REGULA/ SANCTI PATRIS BENEDICTI/ cum Constitutionibus Monialium Deo
servientium in Congregatione Brasiliensi a S. Sede approbatis ex prelo mandatis jussu
Revmi. D. Laurentii Zeller, Visitatoris Apostolici Congregationis Brasiliensis, Sancti Pauli
in Brasilia, Ex Typis «Sanctae Mariae», 1936.

In-4.0, 228 p. Texto paralelo em latim e portugués.

*Bafa. Existia, mas ndo se encontra agora; Rio de Janeiro; S. Paulo; Juiz de Fora.

8. REGRA/ DE S. BENTO./ (Gravura de S. Bento a dar a Regra aos monges)/ Tradu-
¢do e Notas de D. Joao Evangelista de O. Ribeiro Enout, monge de Abadia Nullius de Nossa
Senhora de Montserrat, Rio de Janeiro, Salvador-Bahia, Tip. Beneditina, Ltda, 1958.

In-24.0,190x132mm, 123 p.

Gravuras: p. 3: S. Bento a entregar a Regra aos monges.

*Bafa; Rio de Janeiro; Singeverga.

9. A REGRA DE S. BENTO, Latim-Portugués. Tradugao e Notas de D. Joao Evange-
lista Enout, OSB, 2.2 ed. revista, Rio de Janeiro, Edi¢des «Lumen Christi», 1980.

In-24.0,180x140mm, 212 p.

Texto bilingue, o latino a esquerda reproduzindo a 3.2 edi¢ao de D. Basilio Steidle,
Beuron, 1978, e portugués a direita reproduzindo a anterior edi¢ao do autor,
Salvador/Bahia, 1958. Por isso se diz 2.2 Edi¢do revista.

Gravuras: Nao existem.

*Baia; Rio de Janeiro; Singeverga, S. Bento da Vitdria-Porto.

10. AREGRA DE S. BENTO. Tradu¢ao de D. Jodao Evangelista Enout, OSB, 2.2 Edicao
revista, Rio de Janeiro, Edi¢des «Lumen Christi», 1980.

In-16.°, 180x140mm, 75 p.

Gravuras: Nao existem.

Edicao comemorativa do Sesquimilénio do Nascimento de S. Bento (480-547). S
tem o texto portugués da 1.2 edi¢do de 1958.

Naio registada por B. Jaspert.

*Baia; Rio de Janeiro; Singeverga; S. Bento da Vitdria-Porto.

11. A REGRA DE SAO BENTO, Latim-Portugués. Tradug¢do e Notas de D. Jodo Evan-
gelista Enout, OSB, Reimpressao da 2.2 Edi¢do, revista, Rio de Janeiro, Edi¢oes «Lumen
Christi», 1990.

In-16.°,200x140mm, 210 p.

Texto latino a esquerda e portugués a direita, conforme a edi¢ao de 1980. Contém um
Indice temético.

Gravuras: P. 3: Reprodugao do 1.° félio do Codex de Oxford.

*Bafa; Rio de Janeiro; Singeverga; S. Bento da Vitdria-Porto.
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12. AREGRA DE S. BENTO. Tradugao de D. Basilio Penido, OSB, Petr6polis, Vozes, 1993.

210x137mm, 120 p.

Gravuras: Nao existem.

*Baia.

13. A REGRA DE SAO BENTO. Edi¢do bilingue. Tradugio de D. Jodo E. Enout, OSB,
publicada com licenca do Revm.° D. Ab. José Palmeiro Mendes, OSB, Mosteiro de S. Bento
do Rio de Janeiro, Juiz de Fora, Mosteiro de Santa Cruz, 1997.

125x90 mm, 345 p.

Texto latino a esquerda e traducao portuguesa a direita.

14. A REGRA DE SAO BENTO. Edicio bilingue. Tradugao de D. Joao E. Enout, OSB,
publicada com licenga do Revm.° D. Ab. José Palmeiro Mendes, OSB, Mosteiro de S. Bento
do Rio de Janeiro, 2.2 edi¢do, Juiz de Fora, Mosteiro de Santa Cruz, 1999.

125x90 mm, 345 p.

Texto latino a esquerda e tradugao portuguesa a direita. O texto latino é o estabele-
cido por «The Liturgical Press» de Collegeville modificado a partir do texto estabelecido
por J. Neufville-A. de Vogiié.

15. A REGRA DE SAO BENTO. Latim-Portugués. Tradugdo dos Monges Beneditinos
da Bahia, Bahia, Edi¢des Sao Bento, 2002.

215x145 mm

Sumdrio. p. 9-10: Apresentagao de D. Emanuel d’Able do Amaral, OSB, Arquiabade
do Mosteiro de S. Bento da Bahia; p. 11-12: Nota explicativa dos Tradutores; p. 14-207:
Texto da Regra, latim a esquerda e tradugdo portuguesa a direita; p. 209-213: Glossario;
p. 215-229: Palavras-Chave.

Gravuras: Capa. S. Bento entre discipulos, a cores; Rosto enquadrado por gravura
composta.

16. A REGRA DE SAO BENTO, Latim-Portugués. Tradugdo e Notas de D. Jodo Evan-
gelista Enout, OSB. 3.2 Edic¢ao, revista, Rio de Janeiro, Edi¢goes «Lumen Christi», 2003.

305x159 mm

Ante-rosto, verso: Sdo Bento de Nursia, verbete de Sérgio Zincone; p. 5-7: Apresenta-
¢3o de D. José Palmeiro Mendes, OSB, Abade do Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro;
p- 8-9: Introducédo (a 2.2 edi¢ao); p. 10-13: Do Preficio da edicdo Steidle (1978) sobre o
texto latino; p. 16-151: Texto da Regra, latino a esquerda e tradu¢ao portuguesa a direita;
p.152-157: Capitula Regulae/Capitulos da Regra; p. 159-198: Notas explicativas; p. 199-
-213: Indice tematico; p. 214: Indice geral.

Gravuras: Capa de verde-escuro com tela de S. Bento de béculo e Regra nas maos em
forma oval; Fotos do rosto: frente: Copia do texto do Cddice Sangallensis 914; verso: Copia
do Cédice de Oxford da Bodleian Library Hatton 48.

17. REGRA DE SAO BENTO. Tradugio das Monjas da Abadia de Santa Maria, Sdo
Paulo, Grafa Editora, 2004.
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215x150 mm, 249 p.
P. 3: Prefécio; p. 4-11: Indice; p. 12-249: Texto da Regra. Latim a esquerda e Traducao
portuguesa a direita.

3.0 — Edigoes culturais em Portugal e no estrangeiro

Consideremos, agora, algumas edicdes da Regra de S. Bento feitas com interesse cien-
tifico, sobretudo no que se refere a textos antigos, que mereceram dos estudiosos particu-
lar atengdo pelo seu valor linguistico ou bibliografico.

1.REGRA DE S. BENTO (Fragmento), BNLisboa — Cédice alcobacense, N.© 14 (antigo 329).

COLLECCAO/ DE/ INEDITOS PORTUGUEZES/ DOS/ SECULOS XIV e XV/ Que
fordo compostos originalmente ou/ traduzidos de varias linguas, por Monges/ Cistercienses
deste Reino./ Ordenada e copiada fielmente dos Manuscritos do/ Mosteiro de Alcobagca/ POR/
Fr. FORTUNATO DE S. BOAVENTURA,/ Monge do proprio Mosteiro./ Tom. 1./ (Gravura
com as Armas da Universidade, 27x41mm)/ COIMBRA,/ NA REAL IMPRENSA DA UNI-
VERSIDADE./ 1829./ Com licen¢a da Real Commissao de Censura./

205x130mm, 317 p.

P. 3: A Maria Santissima.

P. 5-13: Invocagao a Nossa Senhora sobre o Hino «Ave Maris Stella».

P. 15-16: Adverténcia do editor.

P. 17-241: Actos dos Apostolos. Catecismo.

P. 243-247: Fragmentos de uma versdo antiga da Regra de S. Bento. Comeca de forma
truncada: «... da e ditou a Cristo» e estd falha no comeco do Cap. 59).

P. 249-291: Texto da Regra. Acaba: «Deus aiudate, peruerras.

P. 295-316: Indice alfabetico.

P. 317: Erratas.

*BNL — Codices de Alcobaga, N.o 14 (antigo 329), Pergaminho, 176x123mm, 19 fls..
Provem do mosteiro de S. Paulo de Almaziva, d’a par de Coimbra. Letra cursiva dos come-
¢os do século XIII. No dito cédice falta metade do Prélogo e os capitulos 23 a 58 da Regra
de S. Bento. Outra edi¢ao critica serd dada por J. J. NUNES — Evolug¢ao da Lingua Portu-
guesa, «Boletim da Classe de Letras da Academia de Ciéncias de Lisboa», Vol. XV, Coimbra,
Imprensa da Universidade, 1924, 928-972; Vol. XVI, 1926, 588-594. (Cfr, neste capitulo N.°
4).E, por certo, a mais antiga tradugao da Regra de S. Bento em portugués, anénima, ainda
muito chegada ao latim, feita por cistercienses. Nela estd «fielmente retratada a infancia da
nossa lingua», como diz Fr. Fortunato de S. Boaventura, que supriu a falta do texto origi-
nal (Prélogo e comego do Cap. 59) com transcri¢des do cddice alcobacense de 1424.

Cfr. Inventirio dos Cdodices Alcobacenses, Lisboa, 1930, 22; BROKAERT, Jean D. —
Bibliographie de la Régle de Saint Benoit, 726 e 1162 ; BOAVENTURA, Fr. Fortunato de S.
— Colecgdo de Inéditos Portugueses dos séculos XIV e XV. Introdugdo por José Marques, Porto,
Edi¢oes Comemorativas dos Descobrimentos Portugueses, 1988 (Edi¢ao fac-simile).
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2. REGLA DE SAN BEENTO ABBADE, BNLisboa — Cédice alcobacense, N.o 231
(antigo 300).

An Old Portuguese Version of the Rule of Benedict, Ed. de JOHN M. BURNMAN, «Uni-
versity of Cincinnati Studies», Series II, Vol. VII, N. 4, Cincinnati University Press, 1911.

A tradugao ¢ do século XIV-XV, do cisterciense Fr. Martinho de Aljubarrota.

Comega: «Filho, ascuyta».

Acaba: «...e estonce depois vijuras c6 o ajudoyro de deus aas moores cousas da dou-
trina e ensinanga e aas moores altezas das uirtudes, as quaaes acima disemos».

Cfr. J. J. NUNES — Evolugdo da Lingua Portuguesa exemplificada em duas licoes princi-
palmente da mesma versio da Regra de S. Bento e ainda nos fragmentos da mais antiga que
se conhece, «Boletim da 2.2 Classe de Letras da Academia de Ciéncias de Lisboa», Vol. XIV,
Coimbra, Imprensa da Universidade, 1922, 222-313, 236-313, Vol. XV, 1922, 1926, 224-262
e 928-972; Vol. XVI, 1926, 588-637 (Cfr. Neste Cap. N.c 5). Na parte inferior de cada
pégina, J. J. Nunes regista as variantes que a este texto oferece o cddice de Lorvao do ANTT
—N.° 32, que estd datado de 1565 e escrito por Frei Guilherme da Paix3do. J. Nunes pensa
que os dois cddices sao da mesma proveniéncia. Na verdade, porém, o cddice de Lorvio
tem a seguinte nota final: «Explicit secunda expositio in Regulam sancti Benedicti in roman-
cio exarata», o que, de facto, mostra que se trata duma traducao livre e parafrastica.

Cfr. ALBAREDA - O. ¢, 138, N.° 796; BROEKAERT - O. ¢, I, N.° 1072, 1133-1134.

3. REGLA DE SSAM BEENTO ABBADE, BNLisboa — Cédice alcobacense N.°© 44
(antigo 328).

Comega: «Filho, ascuyta os preceptos».

Acaba: «E depois desto ¢d a ajuda e graga de deus vijnras aa muy grande alteza e perf-
feicom de doutrina e uirtudes que de ssuso dissemos».

E tradugio portuguesa glosada do cédice do século XV existente na Biblioteca Nacio-
nal de Lisboa — Cédices de Alcobaga N.o 44 (antigo 328) em pergaminho, letra gotica,
156x118mm, CXII folhas, com iniciais e rubricas a vermelho. Na Fl. VII: Desenho a pena
com S. Bento a abengoar um monge ajoelhado a seus pés.

Cfr. Inventéario dos Cddices alcobacenses, Lisboa, 1930, 45-46.

Foi publicada por Joaquim José Nunes, que lhe faz uma introducao, ele que jd tinha
realgado o valor linguistico. Ver o artigo de J. ]. NUNES em «Revista de Hist6ria», Abril-
-Junho de 1919, 81-86.

J. J. NUNES — Textos antigos portugueses, «Revista Lusitana», Vol. XXI/ XXXI, Lisboa,
Livraria Cl4ssica Editora de M.2 Teixeira, 1918, 89-145.

Cfr. BROEKAERT - O. ¢., N.° 1110.

4.EVOLUCAO DA LINGUA PORTUGUESA EXEMPLIFICADA EM DUAS LICOES
PRINCIPALMENTE/ DA MESMA VERSAO DA/ REGRA DE S. BENTO/ E AINDA NOS
FRAGMENTOS DA MAIS ANTIGA/ QUE SE CONHECE/ COM INTRODUCAO E
GLOSSARIOS/ POR/ J. J. NUNES/ Sécio correspondente da mesma Academia/ (Gravura
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das Armas da Academia 36x34mm)/ Coimbra, Imprensa da Universidade/ 1926. Separata
do «Boletim da Segunda Classe» da Academia das Sciencias de Lisboa, Volume XVI, 1926.
230x140mm, 2 p. inumeradas+225 numeradas.

P. 1-14: Introdugao.

P. 15-130: Texto da Regra de S. Bento.

P. 130: «Explicit secunda expositio in regulam sancti Benedicti in romancio exarata...
Hac Beati Benedicti Regula a fratre Guillermo a Passione ad ipsius vsu~ profitetur esse
scriptam vj.° Kls. Tunii era 1565 annos».

P. 183-225: Glossério.

Em causa estd o Cédice de Alcobaga N.o 14 (antigo 329) da BNL, o qual era do mos-
teiro cisterciense de S. Paulo de Almaziva, junto a Coimbra, o qual jd fora publicado por
Fr. Fortunato de S. Boaventura em 1822 (Cfr. Neste capitulo o N.o 1).

Em notas da as variantes do Cédice de Lorvao N.o 32.

Cfr. Inventario dos Cdodices Alcobacenses, Lisboa, 1930, 22.

J.J. NUNES retine nesta Separata os trabalhos anteriormente publicados no «Boletim
da 2.2 Classe de Letras» da Academia das Ciéncias de Lisboa, Vols. XIV, 1919, 222-313; XV,
1920-21, 224-262; 928-972; XVI, 1926, 588-637.

Cfr. BROEKAERT, Jean D. — Bibliographie de la Régle de Saint Benoit, N.°s 1133-1134;
1162; 1163-1165.

5. REGRA SANTISSIMA/ DE/ S. BENTO/ PRINCIPE DOS PATRIARCHAS/ Pae de
todos os monges/ WINTERBERG/ J. STEINBRENDER/. 1907.

In-32.0, 85x55mm, 254 p.

P. 1-207: Texto da Regra de S. Bento.

P. 209: Noticia.

Gravuras: P. 212: Reverso da Medalha de S. Bento. P. 213: Quadro com a explica¢do
das letras da Medalha. P. 231: Reverso da Medalha de S. Bento. P. 234: Imagem da Virgem.
Magnifica. P. 250: Cabeca de S. Anastasio. P. 251: Santo Anténio.

Quer-nos parecer que esta edi¢do foi feita na Alemanha porque, na altura, eram os
monges de Beuron, Alemanha, que revitalizavam o monaquismo beneditino no Brasil.

*Singeverga.

6. REGRA DE NOSSO PADRE O MUY BEM AVENTURADO SAM BEENTO ABADE.

Biblioteca Puiblica Municipal do Porto — Cédice N.° 920 (Numero 18 da colecgao de
manuscritos legados em 1877 pelo Conde de Azevedo).

Comega: «Prologo./ Escuyta, filho, e abaixa a orelha do teu coragom...».

Acaba incompleta em meio do Cap. 70: «Os mogos ataa a ydade de XV annos casti-
guem-nos com diligengia...».

Frei Joao Alvares: Obras. Edigao critica com introdugdo e notas de Adelino de
Almeida Calado — Vol. II: Cartas e Tradugdes, Coimbra. Por ordem da Universidade, Ofi-
cina da Atlantida, 1959, 237 p. (Acta Universitatis Conimbrigensis).
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P. 6-90: Texto da Regra de S. Bento.

Fr. Jodao Alvares, secretdrio do Infante D. Fernando, que acompanhou a Ceuta e cuja
vida escreveu, foi freire cavaleiro da Ordem de Militar de S. Bento de Avis. O Bispo do
Porto, D. Luis Pires (1461-1465), que depois foi Arcebispo de Braga, fé-lo Vigdrio e Visita-
dor dos mosteiros do bispado. Acabou por se tornar Abade Comendatério do Mosteiro de
Paco de Sousa e fez para os monges a dita traducdo, por ndo haver no mosteiro nenhum
codice da Regra.

Cfr. CALADO, Adelino de Almeida — Frei Jodo Alvares. Estudo textual e literdrio-cul-
tural, «Boletim da Biblioteca da Universidade de Coimbra», Vol. XXVII, Coimbra, 1966,
135-144.

7. A REGRA DE S. BENTO EM PORTUGUES. Estudo e edigao de dois manuscritos.
Por Sara Figueiredo da Costa, Lisboa, Edi¢des Colibri, 2007.

Trabalho académico de linguistica na Faculdade de Ciéncia Sociais e Humanas da
Universidade Nova de Lisboa. A autora publica dois textos antigos (Manuscrito A = BNL
— Alc. 231 e Manuscrito B = TAN/TT — Lorvao 32); apresenta uma bibliografia relativa-
mente pobre no que diz respeito a Ordem de S. Bento, que poderia complementar com os
dados do trabalho de Geraldo José Amadeu Coelho Dias — A Regra de S. Bento norma de
vida mondstica: sua problemdtica moderna e edicoes em portugués: «Rectissima norma vitae»,
RB.73,13, «Revista da Faculdade de Letras — Histéria, Universidade do Porto», III Série,
Volume 3, Porto, 2002, 9-48.
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CAPITULO IV
COMENTARIOS A REGRA DE S. BENTO

A Regra de S. Bento, de acordo com a declaragao do Papa S. Gregério Magno, bem
depressa comegou a ser posta em paralelo com a Sagrada Escritura. Ambroésio de Autpert
(t c. 784), abade de Volturno!®!, dizia que «as suas palavras e as suas ordens conduzem os
que as observam as moradas celestes». Nada de admirar que o II concilio de Douzy, em
874, a declarasse inspirada pelo mesmo Espirito Santo que inspirou as Escrituras canéni-
cas»192, Nesta mesma perspectiva se exprimem S. Pedro Damiao, Ruperto de Deutz, Pedro
Venerével e Santa Hildegarda de Bingen'®?.

A RB era, com efeito, tida como o manual da «escola do servico do Senhor», sendo,
portanto, necessarios, como para a Biblia, os comentadores ou «dictatores», isto é, aqueles
que a repetiam e explicavam aos candidatos a vida mondstica!®.

Segundo a critica moderna, o mais antigo comentario a Regra de S. Bento ¢é o de
Esmaragdo (c.750-c. 830), abade de S. Mihiel, perto de Verdun, com o titulo «Expositio in

Regulam Sancti Benedicti»'®>. Mas, até hd pouco, retinha-se como mais antigo o comenta-

9VWINANDIL, J. — Les dates de Pabbatiat et de la mort d’Ambroise Aupert. «Revue Bénédictine». 59, 1949, 206-210.
192 «(Haec a sanctis canonibus, antequam Sanctus Spiritus per B. Benedictum eodem spiritu, quo et sacri canones conditi
sunt, regulam monachorum ediderit, de hujusmodi sunt decreta», MANSI, J. Dominicus — Sacrorum Conciliorum nova et
amplissima collectio, T. 17 A, Graz, 1969, col. 283.

193 BERLIERE, D. Usmer — L'ascése bénédictine des origines a la fin du XII siécle, Abbaye de Maredsous, 1927, 16.

194 SCHMITZ, D. Philibert — Histoire de I’Ordre de St. Benoit, 2.2 ed., I, Maredsous. Les éditions de Maredsous, 1948, 397-405;
BUTLER, C. — Monacato Benedictino, Zamora: Ediciones Monte Cassino, 2001, 230-237 (Trad. do inglés).

195 P, 102, 689-932. Cfr. SMARAGDE — Commentaire du Prologue a la Régle de Saint Benoit. Texte latin de I’édition critique
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rio de Paulo Didcono=Paulo Warnefrido, que, depois da queda do reino lombardo, se fez
monge de Monte Cassino!%®. Teria sido ele que escreveu, por volta de 770, uma espécie de
comentdrio acerca do texto e pensamento de S. Bento para os jovens monges de Citade, na
zona de Milao: Expositio super Regulam sancti Benedicti abbatis'®’.

Todavia, ha que sublinhar a obra de S. Bento de Aniano'®8, quer com o «Codex Regu-
larum», editado por Holstenius, quer sobretudo com a «Concordia Regularum»'°, que ele
fazia ler nas conferéncias da manha aos monges, publicada também por Holstenius, e
ambas integradas na Patrologia Latina do Migne.

Esmaragdo, abade de S. Mihiel, foi, por certo, o mais célebre dos comentadores
medievais da Regra de S. Bento. Escreveu, de facto, pouco depois do concilio de Aix-la-
-Chapelle, em 817, e dentro do seu espirito, o «Diadema Monachorum» e a «Expositio in
Regulam B. Benedicti»*®, tentando determinar o sentido das palavras dos 73 capitulos da
Regra de S. Bento «para que possam chegar ao céu, pela observancia da Regra, aqueles que
gostam de ouvir falar dela», como ele explica no prélogo®°!.

Poderiamos ainda referir a obra do franco Hildmaro, monge de Civitate, que, pelos anos
850, escreveu «Tractatus in requlam Sancti Benedicti», editado pelo mosteiro de Metten, em
1880. E como esquecer o trabalho do borgonhés, Bernardo de Monte Cassino, que foi abade
daquele mosteiro (1263-1282, e escreveu — Expositio in regulam, verdadeiro comentério que,
porém, s6 foi publicado em 1894¢ Escreveu ainda «Speculum monachorums», publicado em
Friburgo em 1901, estudo sobre as obrigagoes do estado monastico. Influentes foram tam-
bém as obras do Cardeal TORQUEMADA «Expositio in Regulam S. P. Benedicti», Paris, 1404,
e de Joao TRITHEMIUS «Commentarium in S. Benedicti Regulam», 1608, abade de Spa-
nheim, um dos mais notéveis monges dos comegos do Renascimento e grande reformador.

Ficou célebre nos ambientes monadsticos a polémica acerca da interpreta¢ao da RB,
em que o trapista, Abade de Rancé, assumiu a parte rigorista e 0 monge maurista, J. Mege
(1689), procurou o equilibrio que, depois, outro maurista, E. Martene (1690), consagrou,
vindo o seu Comentario a ser integrado na «Patrologia Latina»2%2.

Com estes modelos, através dos tempos, prolongou-se uma longa teoria de comenta-
dores da Regra de S. Bento, uns mais histéricos, outros mais espirituais, de que sdo exem-

établie par Alfred Spannagel et Dom Pius Engelbert OSB. Introduction, traduction et notes et tables par Dom Jean-Eric
Stroobant de Saint-Eloy, OSB, Paris: Les Editions du Cerf, 2006.

196 Enciclopedia Cattolica, IX, Citta del Vaticano, 1952, 730-732.

197 pL, 95; Cfr. Bibliotheca Casinensis, 1V, Florilegium, 1880, 1-173.

198 ANDENNA, Giancarlo; BONETTI, Cinzia — Benedetto di Aniane. Vita e riforma monastica, Milao: Edizioni Paoline, 1993.
199 pI, 103, 702-1380.

200 pr, 102, 593-690; 102, 690-931. Existe um belo exemplar latino na BNL — Céd. Alc. 263. Pergaminho, 330x212mm, 244
fls, a 2 colunas, ilustrado a cores, com letra carolina.

201 «grata est ejus expositio monachis, qui per ejus observantiam ad caelestia cupiunt scandere regna, de ea frequenter audire
vel modica desiderant verba», PL, 102, 691.

202 pL, 66, 219.
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plo flagrante os comentarios de D. Cutberto Butler (Londres 1919), D. Agostinho Calmet
(Paris, 1732), D. Paulo Delatte (Paris 1913), D. Ildefonso Herwegen (Einsiedeln-Coldnia
1944), D. Linderbauer (Metten 1922), Cardeal Ildefonso Schuster (Alba 1945) e, na actua-
lidade, os de D. Anselmo Lentini, D. Adalbert de Vogué, D. Basilio Steidle, D. Garcia M.
Columbids. Na verdade, para os monges, S. Bento é, pela sua vida, pela sua Regra e pela sua
intercessao, um verdadeiro guia e mestre no caminho da eternidade.

Os beneditinos reformados vindos para Portugal provenientes da Congregacao de
Valladolid ndo poderiam ter ignorado o comentario de Anténio Perez (11637), que foi D.
Abade Geral e morreu arcebispo de Tarragona®%?. Mas, que terd produzido, entio, o mona-
quismo de lingua portuguesa neste campo? Bem pouco, na verdade. Vejamos:

1. Fr. Mauro de Vila do Conde — Clauicula sobre a perfeytissima Regra do angelico
Patriarcha S. Bento, padre nosso glorioso.

Trata-se dum comentdrio escrito por Fr. Mauro de Vila do Conde, monge do século
XVI, ainda antes da erec¢ao da Congregacao Beneditina Portuguesa, tomando habito em
Tibaes a 27/1/1566 e professando um ano depois, o qual aparece nas Actas dos primeiros
Capitulos Gerais e que sabemos ter sido mestre de Fr. Gregério das Chagas (131/X/1627),
o primeiro monge da Congrega¢ao doutorado na Universidade de Coimbra. Foi Abade de
Refojos de Basto, de Pendorada e do Colégio de Coimbra, tendo falecido em 1586.

Segundo informacdo de Barbosa Machado, «o primeiro (tomo) estava corrente para
a impressao e os dous (seguintes) ficaram imperfeitos»?%, Agora, o primeiro volume
encontra-se na Biblioteca Pablica Municipal do Porto e os outros dois no Arquivo Distri-
tal de Braga-Universidade do Minho. Todos se encontram escritos em letra bem legivel,
obra dum escriba ou amanuense a quem Fr. Mauro teria confiado a tarefa de os transcre-
ver. Na verdade, Fr. Francisco de S. Luis?% leu na primeira folha do tomo I: «Ad usum Fr.

203 Commentaria in Regulam Sancti Patris Benedicti, Lyon, 1624.

204 MACHADO, Diogo Barbosa — Bibliotheca Lusitana, 111, 1752, 456. O autor enumera outras obras de Fr. Mauro de Vila do
Conde, que Fr. Francisco de S. Luis Saraiva também aponta.

2058, LUIS, Fr. Francisco de — Apontamentos Beneditinos, Manuscrito do Mosteiro de Singeverga, fl. 5v, 46r, 70r, 117rv. A
informagdo confirma-se pela descri¢gdo dos manuscritos que o mesmo Fr. Francisco de S. Luis exarou no Catdlogo dos
Manuscritos da Livraria de Tibaes, onde descreve os trés volumes, BPMP — Misceldnea, Ms. N.° 913, N.c 753 do Catélogo, fl.
105v-106. Cfr. S. TOMAS, Fr. Ledo de — Benedictina Lusitana, 1, 500. O autor cita, como base de informagio, o Livro do Novi-
ciado de Tibaes, que consultou, mas estd desaparecido, a Carta de Profissao, que viu, e as Memdrias da Academia, de que existe
cbpia no Arquivo Diocesano de Viseu. Fr. Mauro de Vila do Conde, porque nascido ali, tomou hébito em Tibaes a 27/1/1566
e professou a 2/11/1567. Fez, portanto, parte do grupo dos monges que, em 8/IX/1569, se integraram na reformada Congre-
gagdo de S. Bento de Portugal nas maos do Abade Geral, Fr. Pedro de Chaves, assinando o respectivo acto de posse. Cfr. Livro
dos instrumentos de posse, Ms. do Arquivo de Singeverga. O nome de Fr. Mauro de Vila do Conde, como Presidente do mos-
teiro de Pendorada, aparece entre os signatérios do III Capitulo Geral, Tibaes, 1578, sendo nele eleito Acompanhante, isto é,
Secretério do Geral. No Capitulo privado de 1580, em Refojos de Basto, foi eleito Abade desse mosteiro; no Capitulo de 1581,
foi eleito Definidor 2.° e encarregado de ordenar o «Brevidrio Monastico». Em 1583, foi eleito Abade de Pendorada e, em
1584, Abade do Colégio de Coimbra, onde, apesar do que diz Fr. Ledo de S. Tomas, repetido por Fr. Tomds de Aquino, deve
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Mauri, cuius opera transcriptus est». Sabemos, portanto, que estamos perante uma obra em
trés tomos ou volumes, in-4.°, verdadeira miscelinea beneditina, que era, com certeza, a
mais importante das obras de Fr. Mauro de Vila do Conde, referidas por Fr. Francisco de
S. Luis.

Depois de longas pesquisas em Braga e Porto, conseguimos achar-lhe o rasto e desco-
brir os trés volumes. Porque se trata de obra totalmente desconhecida com o primeiro
volume dado por perdido, queremos apresentd-la com alguns dados de real interesse.

Essa obra chamar-se-ia: Clauicula sobre a perfeitissima Regra do angelico Patriarca S.
Bento, padre nosso glorioso; pelo menos, é este o titulo que se pode deduzir logo do comego
do I Volume e se repete depois nos outros dois.

1.0 — Descrigdao dos manuscritos:

BPMP, Ms. 1164, N.° 741 do Catélogo. E, sem duavida, o Tomo ou Volume I da obra.

In-8.°,200x140mm, encadernado em couro escuro, de que sé subsiste a lombada, pois
as capas foram arrancadas. Sobre o corte das pdginas, na goteira, tem estes dizeres: SVPER.
R. B. P. BENE. E, sem dtvida, o 1.° tomo ou I Volume da dita obra, referido por Barbosa
Machado, e conta 736 pdginas numeradas, nao foliadas, com texto em portugués, mas
também muitos passos em latim. Tudo esta distribuido por 30 cadernos de 14 folhas cada
um, assinalados pelas letras do alfabeto: A-Z (21)+A-1 (9).

A tinta usada é de cor escura acastanhada.

Na folha de guarda, ndo numerada, estd escrito: «Ad usum fris. Mauri, cuius opera
transcriptus est », exactamente a nota referida por Fr. Francisco de S. Luis.

As 3 primeiras folhas estio em branco e nao sio numeradas.

A numeragdo é feita em tinta de cor escura acastanhada, mas estd corrigida da p. 86 a
114.

O texto é corrido da p. 1 a p. 734, em paginas cuja mancha escrita é demarcada por
linhas vermelhas no sentido transversal e perpendicular. As letras iniciais sao desenhadas a
tinta escura acastanhada. No fim de cada pagina vem a palavra de chamada, que remete
para a pagina seguinte.

P. 1, enquadrada por cercadura a cores — Titulo: Primeira/ parte da Claui/cula sobre a
perfei/ tissima Regra do ange/lico Patriarcha Sdo Beto noso padre glorioso. Depos vem uma
citagao do profeta Jeremias: Hierem., Thre. 1,16: «Idcirco ego plorans, et oculus meus dedu-
cens aquas, quia longe factus est a me consolator, convertens animam meam. Facti sunt filii
mei perditi, quoniam invaluit inimicus»

ter falecido, pouco antes de 31/VIII/1586, quando lhe deram sucessor. Cfr. Livro dos Capitulos Geraes, Bezerro N.° 1, Ms. do
Arquivo de Singeverga. Por sua vez, Fr. Ledo de S. Tomds informa que ele foi o primeiro Leitor de Artes e que, enquanto abade
de Refojos, vinha 1é-las a Tibaes. «Benedictina Lusitana». 1, 500. Em 1583, receberia a incumbéncia de, juntamente com Fr.
Baltasar de Braga, rever as «Constituigoes» da Congregagao Beneditina.

93



QUANDO OS MONGES ERAM UMA CIVILIZACAO...

P. 2 Titulo e letra inicial a vermelho.

P. 25-30, em branco.

P. 83-86, em branco.

P. 87-88, cortadas.

P. 590: Logo no comego, ao cimo da pagina em nota marginal «Erro de pena». Em pé
de pagina, aponta um erro: «Foy nesta folha erro no encadernar por isso torna atraz aas
folhas 581. e ahi acharas o que aqui falta: e dahi tornaras aas folhas 577. no fim da qual
acharas o que vai aqui proseguindo ate cheguar a esta seguinte pagina».

P. 617-620, em branco.

P. 735-736, em branco.

Depois da P. 736, hd mais 11 folhas (24 p.) ndo numeradas e em branco.

Entre as P. 640-641, ha uma folha cortada, mas que nao foi numerada.

Entre as P. 644-645, ha duas folhas cortadas, mas que ndao foram numeradas.

ADB-UM, Ms. 178. E o Tomo II da obra.

Volume in-8.°, 200x140 mm, 266 folhas, encadernado em pergaminho flexivel, sobre
cuja capa se lé&: «MAURI/ PARS IL.% O manuscrito esta organizado por cadernos de 7/9
folhas, marcados por letras do alfabeto de A-Z+A-L. As folhas tém numeragao original,
mas bastantes estio em branco. Ao todo sao 262 folhas numeradas, faltando a fl. 236 e
tendo sido arrancadas as fls. 165-218, facto que ja Fr. Francisco de S. Luis referia?%®. Estiao
em branco as fls. 8-9, 32v, 38-39, 47, 52v-58, 59v, 69v-74, 231, 263-266.

As fls. 58v-59r trazem um desenho imaginoso que as abrange a ambas e reproduz,
dentro duma cercadura, a «Escada da Humildade» enquadrada a esquerda e a direita por
cartelas com o distico «Corpo», «Alma» e com dizeres sintéticos para cada degrau, de baixo
para cima e de 1 a 12, os quais resumem a doutrina dos 12 degraus do Capitulo VII da
Regra de S. Bento sobre a Humildade, acompanhados de 4 citagoes latinas de Santo Agos-
tinho (2), S. Gregdrio Magno e S. Bernardo.

A partir da fl. 60v, o texto vem enquadrado em filetes vermelhos e, nas grandes divi-
sOes, emprega-se uma cercadura desenhada a sépia e vermelho.

A fl. 60 tem o texto dentro duma cercadura. Faz citacoes latinas de Eusébio e Tulio e
poe como titulo: «Segunda par/te da Clauicula sobre/ a perfeytissima Regra do/ angelico
Patriarcha S. Bento/ padre nosso glorioso».

ADB-UM, Ms. 352. E o Tomo III da obra.

Volume in-8.°, 190x140mm, 206 folhas, capa de pergaminho flexivel, sobre a qual estd
escrito: MAURI/ PARS II1.% Os cadernos sao irregulares e nao estao marcados. A numera¢ao
por foliagao comeca na fl. 15, em branco, e termina na fl. 195v, que ainda estd escrita, mas

206 SAQ LUIS, Fr. Francisco de — Apontamentos beneditinos, fls. 5v, 70, 117, Ms. do Arquivo de Singeverga.
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foram arrancadas as fls. 101-103 e 105-182. As fls. 100 a 104, 194, 196-206 estao em branco.
Também neste tomo IIT se reproduz o processo do II quanto aos filetes e cercaduras.

2.0 — Contetido geral da obra

O contetido geral da obra em trés tomos ou volumes é possivel reconstitui-lo
seguindo as informagdes de Fr. Francisco de S. Luis.

BPMP, Ms. 1164: Volume 1.

1 — P. 2-24: Argumentos de efficacia que nosso glorioso padre foy sacerdote.

2 — P. 31-49: Con quantos louuores deue ser aleuantada a perfeitissima e muito ilustre
regra do esclarecido e acceptissimo a Deus S. Bento, p(adre) n(osso) glorioso.

3 — P. 50-58: De muitos louuores da uida cenobial e proveitos da boa companhia.

4 — P. 59-68: Quod non omnia in regula S. Benedicti contenta cadunt sub praecepto.

5—P. 69-78: An omnia in hac regula contenta obligent ad peccatum mortale.

6 — P. 79-80: Joannes Papa XXII fecit extrahi canonicatos de ordine et regulae sanctissimi
Benedicti.

7 — P. 81-82: Epistola, ac miraculum beatissimi Benedicti.

8 — P. 89-90: Huius praeclarissimae Regulae encomium per fratrem Maurum (em verso
heréico ou cesurado).

9 — P. 90-616: Explicagio e comentdrio desde o Prélogo até ao Capitulo VI da RB. No
Capitulo IV apresenta um longo «excursus» sobre cada um dos 73 «instrumentos das boas
obras». Todavia, ao chegar ao 69 passa a contar 60-62, mas jd poe correctamente o 73 (p. 575).

10 — P. 621-734: Texto latino integral da Regra de S. Bento.

P. 621-627: Prologus sanctissimi p(atris). n(ostri). Bfidicti in regulam suam feliciter inci-
pitur — Absculta o fili, etc.

P. 627-734: Sequitur Regulae textus.

ADB-UM. Ms. N.° 178: Volume II.

1 — Fl. 1-2: In Prologum regulae beatissimi Patris Benedicti annotatio, fls. 1-2.

2 — Fl. 2-7: Perfectissima regulae S. Benedicti prologus metrice.

3 — FlL. 10: Cum primis reverende atque summa veneratione P(at)ri fratri Placido Uilla-
lobos, coenobii divi Martini Tibianensis abbati meritissimo, Maurus enixe, SUMMuUs sexenum
se commendans. S. P.D. (Carta em verso cesurado).

4 — Fl. 11: Outra carta ao mesmo por Fr. Gregorio, «quanta potest modestia», confrade
de Fr. Mauro, a recomendd-lo.

5 — Fl. 12: Com cercadura entre linhas horizontais e verticais: «Memor esto Congrega-
tionis tuae». Este he eulogio que o eximio doctor S. Gregério dd do muy claro Patriarcha e
Padre nosso, sam Bento.

6 — Fl. 13-14: Dedicatéria a Fr. Pldcido de Vilalobos de «Mauro humilimo subdito suo»,
«no mesmo verso simplicissimo e excelente» (Fr. Francisco de S. Luis).
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7 — Fl. 15-31: «De beatissimi Patriarchae Benedicti monachorum patris ordinis appari-
tione conquerentis de clade sua et ruina. ..

Dialogistica elegia: in qua Ordo ipse et Maurus interloquuntur. E um poema de 652 versos.

8 — Fl. 31: Versos ao mesmo Fr. Pldcido Villalobos de Bernardo, «Benedictinorum mini-
mus summa animi summissione» a recomendar os versos de Fr. Mauro.

9 — p. 33-37: Da conversam de nosso glorioso Padre Sam Bento ao habito, e dos comen-
datdrios modernos, etc. (Quintilhas em que parece imitar Sd de Miranda). Na fl. 36 vem a cri-
tica aos comendatdrios dos mosteiros.

Na fl. 37v: Tudo estd riscado e alguém escreveu em letra antiga: «Parece que se apagou
aqui a candea ao padre».

10 — Fl. 40-52r: Virias outras poesias em latim (uma de Fr. Basilio) e portugués, entre
as quais uma tradugdo em verso herdico do 1.° Capitulo da Santa Regra (Fl. 47-49).

11 — Fl. 58v-59: Desenho da Escada da Humildade.

12 — Fl. 60-236v: Dentro de cercadura: «Segunda Parte da Clavicula». Pequena chave ou
comentdrio a Regra de S. Bento, desde o cap. VII até ao XXXIII.

13 — Fl. 237v-239v: Dois hinos em latim e um epigrama em latim e portugués em louvor
de S. Pldcido, considerado o proto-madrtir beneditino.

14 — Fl. 240-262r: De Divo Placido, Sanctissimi Patriarchae Benedicti discipulo charis-
simo, deque eius inclyto apud Messanam urbem martyrio, cum abbas sex et viginti annos
natus esset, carmen heroicum.

Na fl. 264, em letra quase da mesma época: «Demonio era o padre, Poeta Theologo/bom
escrivao eloquente gracioso tro/vador, suas gaspas de pintor, cui/do que tambem tinha seus
arremessos de/ musiquo. pera que he mais? pera o mesmi/ssimo demonio.

ADB-UM, Ms. N.° 352: Volume III.

Tergeira par/te da Clauicula/ sobre a perfeytissima/ Regra do angelico Patri/archa S.
Bento padre n(osso) ~~ glorioso . ~~ .

Tem o comentario a Regra de S. Bento desde o capitulo 58 até ao 73, que é o ultimo.
Como se pode ver, falta o comentdrio dos caps. 34 ao 57, que talvez estivessem neste
volume, pois na Fl. 104 aparece um fragmento do comentario ao cap. 39.

FL. 16-95r: Titulo, como acima. Mat. XI: «Venite ad me omnes qui laboratis et onerati
estis: et ego reficiam vos».

Cap. 58 «Noviter veniens quis ad conuersionem» (Comentdrio em portugués).

FI. 96-99v: Tratado 21. Sobre o cap. 73 e ultimo.

Fl. 104-104v: Sufficere credimus, 21 e texto em portugués.

Fl. 184-185t: In prologum Regulae beatissimi Patris Benedicti annotatio. Dd-se a repeti-
¢do dos n.os 1 e 2 do Tomo IIL.

Fl. 186-193: Scholion em latim, onde o autor intercala versos em portugués (fl. 188-
-18%v).
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A Fl. 195-195v, que é a ultima, traz um hino em honra de S. Pldcido, que, com algumas
diferengas, reproduz e aumenta o da 2.¢ Parte, Ms. 178 do ADB-UM, fl. 239v.

2. Fr. Jodo do Apocalipse — Ponderacoins/ Sobre a Regra/ de Sao/ Ben/to/ Compostas
por Fr. Iodao/ do Apocalypse monie da/ dita ordem.

Ms. da BPB, Cddices 280-284. Sao 6 volumes, faltando o 3.0, in-4.°, medindo cerca de
210x150 mm, brochados em pergaminho com presilhas ou sinais delas. A numeragao é por
folhas: I 266-37; 11 277-40; falta o III; Vol.; IV 290-6; V 286; VI 133-134.

Diogo Barbosa, induzido em erro por Fr. Gregério Argaiz*?’, diz que a obra consta de
7 volumes, faltando o 3.°. Este manuscrito autdgrafo estava na biblioteca do mosteiro de
Tibaes, conforme consta do «Catdlogo dos Manuscritos da Livraria de Tibaes», BPMP —
Cddice 756 (antigo 295), fl. 103v. O titulo da obra é tirado do Vol. 2.°. As ditas «Pondera-
¢oes» sao comentdrios ou reflexdes sobre a Regra de S. Bento.

Vol. I — Ponderagoes ao Prélogo da Regra.

Vol. IT — Tomo 2: Taboas dos capitulos. Pondera¢oes sobre o 1.9, 2.0, 3.° ¢ metade do
4.0 Capitulos da Santa Regra,

Vol. IV — Ponderagdes sobre os Caps. 5.° a 37.

Vol. V — Repete o titulo do Vol. I e tem Ponderagoes sobre o Cap. 38, fazendo ainda
reflexdes sobre os Mistérios e Festas.

Vol. VI — Também repete o titulo do II e contem Ponderagdes sobre os Caps. 39 até ao
fim da Regra.

Fr. Joao do Apocalipse, natural de Guimaraes®*8, professou em Lisboa a 5/IV/1580 e
faleceu em Travanca a 22/IV/1632. Foi monge historiador, cronista da Ordem e poligrafo;
dele constam algumas obras manuscritas, sem que nenhuma delas tenha chegado a ser
publicada?®.

Cfr. MATA, Aida; RAMOS, Anabela; SOARES, Maria José — Manuscritos da Livraria
do Mosteiro de S. Martinho de Tibdes, «<Forum», N.° 27, Braga, 2000,60-124.

3. TALBOT, Padre Mestre Gabriel — Explicacio/ Breve,/ Accomodagdo Laconica/ da
Santa Regra/ do Grande Patriarca,/ e Principe dos Patriarchas/ o Glorioso/ SAO BENTO/
Para as suas Religiosas, e Para/ todas as mais, que professarem semelhante Regra, quanto
aos votos substanceais, mais Constituigoes, a que sio obrigadas,/ Offerecida ao Mesmo
Prodigioso Patriarcha, e Admiravel Legislador/ SAO BENTO/ Por Seu Author/ o Padre
Mestre/GABRIEL TALBOT,/ Qualificador do Santo Officio, e da Congregagio do/ Orato-

207 ARGAIZ, Fr. Gregorio de — La Perla de Catalufia, Madrid, 1677, 458.

208 SAO TOMAS, Fr. Ledo de — Benedictina Lusitana, 1, 342; 11, 40.

209 SAQ LUIS, Fr. Francisco — Apontamentos beneditinos, Fls. 38v, 49, 143v-144, 234v, Ms. do Arquivo de Singeverga; Idem —
Catalogo dos Escritores beneditinos, BUC, C6d. N.0 240, fls. 116v-121v.

97



QUANDO OS MONGES ERAM UMA CIVILIZACAO...

rio da Cidade do Porto, E mandado imprimir por HENRIQUE BYRNE, Primo do Author,
morador na mesma Cidade/ Lisboa./ Na Officina de Miguel Manescal da Costa,/ Impres-
sor do Santo Officio. Anno 1744/ Com todas as licengas necessarias.

In-8.°,

*Singeverga, BPMP.

4. PENIDO, D. Basilio — A escolha de Deus. Comentdrios sobre a Regra de Sdo
Bento, 2.2 edi¢ao, Juiz de Fora, Mosteiro de Santa Cruz, 1997 (1.2 Edi¢ao 1994).

Escrito no Brasil, este é apenas um simples comentario espiritual, despido de toda e
qualquer preocupagao histérico-critica e até mesmo carecido de bibliografia adequada.
Como quer que seja, é o Unico actualmente existente em lingua portuguesa.

*S. Bento da Vitéria-Porto.

Conclusao

Quanto as Edicoes da Regra de S. Bento em Portugués, a conclusdo é imensamente
satisfatoria e mostra como, em Portugal, ela exerceu real influéncia, quer na assembleia dos
monges (Edigoes oficiais da Congregac¢ao Beneditina) quer na sociedade civil (Edigoes par-
ticulares devocionais). Com efeito, considerdavamos incompleto o nimero de edi¢des lusas
e brasileiras registadas nas grandes bibliografias mondsticas até agora apresentadas pelos
bibliégrafos da RB: Albareda, Brokaert, Kapsner, Jaspert.

Temos a consciéncia de que o nosso pequeno pais é marginal em relacdo a Europa
central, mas nunca pensamos que esses dignos investigadores se dispensassem, realmente, de
pesquisar o que no nosso pais se passou. E, para tanto, bastava-lhes o simples recurso ao
arquivo do tinico mosteiro beneditino, Singeverga, existente em Portugal. E certo que Bro-
kaert ainda soube servir-se duma listagem que lhe foi fornecida de Singeverga. Agora,
porém, depois desta nossa aturada investiga¢ao, conseguimos apurar e provar que 49 edigoes
em lingua lusa (31 em Portugal e 12 no Brasil independente, mais 6 culturais) se publicaram
ao longo destes cerca de 400 anos (1586-2000), o que nos dd um elevado quociente no «ran-
king» mundial das edi¢oes da Regra de S. Bento. Sem pretendermos por-nos em bicos de pés
para parecer grandes, ao nivel das edi¢des da RB, estamos, de facto, ao lado dos grandes pai-
ses europeus: Alemanha, Espanha, Italia, Inglaterra e Franca. Ora isto é monastica e portu-
guesmente consolador e dd-nos a justa medida da importancia e influéncia da Regra de S.
Bento nas terras de lingua lusa e sobretudo do impacto do culto de S. Bento ao nivel da men-
talidade religiosa popular. No Norte de Portugal, onde os beneditinos tiveram sempre maior
implantacao, ainda hoje S. Bento é venerado como «S. Bentinho», tal a devog¢ao carinhosa e
respeitadora que merece o santo, grande milagreiro, mas considerado «vingativo» para com

0s que ndo cumprem as promessas. O santudrio de S. Bento da Porta Aberta?!?, em Terras

210 FARIA, Dr. Molho de — S. Bento da Porta Aberta, 3.2 edi¢do. Braga: Edigao da Irmandade, 1985.
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do Gerés, é, de longe, o mais representativo da devogao popular a S. Bento, mas hd varios
outros dedicados a S. Bento das Péras (Pedras), por causa da particular invocagdo do Santo
como advogado dos males ruins e das doengas da pele, a quem os devotos pagam a promessa
pintando de branco (Vizela, Rio Tinto) os penedos sobre os quais se levanta a sua capela.

Com este trabalho, de dimensao académica e alguma erudigao, fica-nos também a
grata satisfacao de termos contribuido, a nivel internacional, para um maior e mais rigo-
roso levantamento bibliografico das edi¢oes da Regra de S. Bento em portugués, mesmo
sem ser exaustivos.

EDICOES DA REGRA DE S. BENTO
I. Impressas por paises até 1980

Lingua Séc. XV Séc. XVI Séc. XVIl Séc. XVl Séc. XIX Séc. XX Total
Latina 10 61 157 82 78 189 577
Alema 1 3 17 24 32 88 165
Catala 6 6
Checa 1 1 3 5
Chinesa 1 1 2
Coreana 3 3
Croata 1 4 5
Dinamarquesa 2 2
Eslovena 1 1
Espanhola 6 16 35 48 40 145
Francesa 2 12 123 25 32 73 267
Hudngara 1 4 5
Inglesa 1 1 4 28 93 127
Italiana 3 22 36 42 39 83 225
Neerlandesa 5 1 4 21 31
Polaca 1 7 2 2 7 19
Portuguesa 3 4 10 12 15 44
Provencal 1 1
Romena 1 1
Russa 1 1
Sueca 2 1 3
Arabe 1 1 2
Ambharisch 1 2 3
Hebraica 1 1
Kisuhaeli 4 4
Malgaxe 1 1
Malayalam 1 1
Norueguesa 1 1
Japonesa 3 3
Tagalogue 2 2
Zulu 2 2
TOTAL 17 109 369 222 285 654 1655

99



QUANDO OS MONGES ERAM UMA CIVILIZACAO...

Il. Portugal: Impressores, Lugares, Datas até 2000

Impressor
Antdnio Alvares Ribeiro
Antodnio Alves Ribeiro Guimaraes
Antoénio Pedroso Galrao
Antonio Ribeiro
Colégio das Artes
Domingos Carneiro
Edit Correio do Minho
Francisco Mendes da Silva
Herman de Campos
Imprensa da Rua St. Anténio
Jorge Rodrigues
José Ferreira

Livraria Catdlica Portuense de Aloisio
Gomes da Silva

Miguel Manescal da Costa
Nicolau Carvalho

Oficina Ferreiriana

Ofic. Graf de Ramos Afonso & Moita
Pedro Crasbeeck

Real Imprensa da Universidade
Simao Tadeu Ferreira
Tipografia Comercial Port.

Tip. Grandra e Filhos

Tip. D. Anténio Moldes

Tip. Porto Médico

Ramos, Afonso & Mota

Correio do Minho

26 Editores

TOTAL: 61 edigées.
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Lugar
Porto
Porto
Lisboa
Lisboa
Coimbra
Lisboa
Braga
Porto
Almeirim
Porto
Lisboa
Coimbra
Porto

Lisboa
Coimbra
Lisboa
Lisboa
Lisboa
Coimbra
Lisboa
Porto
Porto
Porto
Porto
Lisboa
Braga
5 Lugares

Data
1791,1797,1805
1780
1713
1586
1756
1689 O. Cister
1992
1768
1516 O. Avis
1814
1631 O. Avis
1703
1902

1744
1632
1728
1951
1623 O.de Cristo
1785
1814
1891
1841,1850
1850,1864,1879,1883
1937
1951
1992
34 Edicoes

Numero
3 Pequenas
1 Pequena
1

1 Primeira

1 Desempenho Peq.

1
1

1 Pequena
1

1 Pequena
1
1

1 Pequena

N = = =

1
1 Pequena
1 Pequena
1 Pequena
2 Peq. Devota Filha
4 Peq. Devota Filha
1
1
1
21 Peq. + 6 Devota Filha
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Ill. Edi¢6es Brasileiras até 2004

Impressor Lugar Data Numero
L.T.Tourinho Bahia 1887 1
L C P/CPRPB Porto 1902 2
L.T. Almeida Bahia 1907 3
Tip. Benedictina Bahia 1910 4
Tip. Benedictina Bahia 1923 5
L.T. Almeida Bahia 1933 6
T.Sancta Maria Sao Paulo 1936 7
Tip. Benedictina Rio/Bahia 1958 8
Ed. Ldmen Christi Rio de Janeiro 1980 9
Ed.Ldmen Christi Rio de Janeiro 1980 10
Ed. Ldmen Christi Rio de Janeiro 1990 1
Editora Vozes Petrépolis 1993 12
Most. Santa Cruz Juiz de Fora 1997 13
Most. Santa Cruz Juiz de Fora 1999 14
Edicbes S.Bento Bahia 2002 15
Ed.Ldmen Christi Rio de Janeiro 2003 16
Grafa Editora Sdo Paulo 2004 17
Total - 11 6 17 17
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PARTE II

) A ALMA:
A TRADICAO MONASTICA
BENEDITINA



CAPITULO 1

PANORAMICA SOBRE O MONAQUISMO
BENEDITINO

1. O MOVIMENTO MONASTICO PRE-BENEDITINO

1. Antecedentes

O monaquismo é, de certo modo, um fenémeno universal, comum a todas as reli-
gides, na medida em que corresponde a uma motiva¢do do ser humano para o transcen-
dente e lhe imprime uma dindmica de ascese e autodominio dos instintos naturais (casos
do Hinduismo, Budismo, Judaismo, Cristianismo, Islamismo).

O monaquismo cristdo, todavia, é mais do que isso; é uma realidade social e espiritual,
que, a partir do modelo Jesus, estimula os crentes para o seguirem e imitarem, e, como tal, se
foi institucionalizando, sobretudo desde que, em 313, o Imperador Constantino deu a liber-
211 ‘mas que, j4 antes, tinha criado um movimento no Egipto.

Que terd, verdadeiramente, motivado esta forma de vida crista? Por que fases passou
ela? Sem dudvida alguma, o desejo profundo de seguir e imitar Jesus.

Primeiro, logo depois das perseguicdes, foi a vida eremitica no Oriente cristdo. Fugindo
para o deserto, muitos cristaos contestavam as facilidades de vida no mundo e, em ascese de

dade de culto a Igreja Crista

211 COLOMBAS, Garcia M. — La tradicién Benedictina. Ensayo histérico, Tomo I: Las raices, Zamora: Ediciones Monte Casino,
1989, 25-491.COUSIN, Patrice — Précis d’histoire monastique. Paris: Bloud & Gay, 1956; La grande aventure du monachisme,
entre Orient et Occident, Dir. De Juan Maria Laboa, Paris: Lethielleux, 2002; Monachisme, histoire et spiritualité. Paris: Beau-
chesne, 1980; DECARREAUX, Jean — Les moines et civilisation en Occident, Paris: Arthaud, 1962.
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austeridade (Fuga mundi), procuravam seguir mais de perto o convite de Jesus: «Quem qui-
ser ser meu discipulo, tome a sua cruz todos os dias e siga-me» (Lc. 9,23). Era a vida herdica,
anacorética ou eremitica, na solidao dos desertos do Egipto, da Palestina, da Siria e da Capa-
ddcia, onde se avantajaram os santos, «Pais do Monaquismo»: S. Paulo Eremita de Tebas
(1347), cuja vida nos narra S. Jerénimo, Santo Antao (251-356), de quem Santo Atandsio
nos deixou uma biografia, S. Pacomio (292-346), Sao Macério, o Velho, e os eremitas ou
monges da Tebaida (Alto Egipto), Santo Atandsio (373), s. Basilio (1379), S. Simao Estilita
(1459), e tantos outros, que procuravam a uniao intima, pessoal, com Deus. Era isso a essén-
cia do monaquismo cristao; 0 monge vivia s, solitdrio, como explica S. Jer6nimo na Carta
a S. Paulino de Nola: «Se, de facto, desejas ser o que dizes, monge, isto é, s6, que fazes nas cida-
des que, na realidade, ndo sao habitagoes dos sés, mas de multidoes?12».

Em seguida, foi a vida cenobitica, em comunidade. Seguindo os Conselhos Evangéli-
cos, que vieram a dar os trés votos de Pobreza, Obediéncia e Castidade, fervorosos cristaos
adoptavam o ideal da «sequela» de Cristo, aquilo que, mais tarde, se vai definir como o
«Nudus nudum sequi Christum»*!13. Procuravam esses cristaos reviver a felicidade dos pri-
meiros cristaos de Jerusalém que, religiosa e socialmente irmanados no bem, entravam no
«caminho da salva¢ao», punham tudo em comum e «tinham um sé coragio e uma sé alma»
(Act. 2,42-47). Do Oriente, 0 Monaquismo passou para o Ocidente e trés monges fizeram
esta osmose espiritual: Evagrio Pontico (1339), S. Jerénino (1429) e Joao Cassiano (1435).
Foi, assim, que comecou a vida em comunidade, pois a drvore genealdgica do monaquismo
evoluiu em real dependéncia, a ponto de, cronologicamente, podermos falar de vérias gera-
¢oes, tendo como precursores S. Pacomio, S. Basilio, Santo Agostinho, Joao Cassiano, o
autor da «Regula Magistri» ou S. Bento. Com seu exemplo, tornaram-se chamariz de tan-
tos outros que, do Ocidente, como S. Jerénimo, Rufino, Jodo Cassiano e outros, foram ao
Oriente buscar ou copiar normas de vida, que tentaram implantar no Ocidente Europeu.
Itélia e o Sul de Franca tornar-se-iam centros atractivos e propulsores do envolvente movi-
mento mondstico, que, desde o século IV conheceu figuras notdveis como Santo Eusébio
de Vercelli (1371), Jodao Cassiano (1435), S. Paulino de Nola (1431), S. Martinho de Tourss
(1397), S. Jeré6nimo (+420), Santo Agostinho (1430), S. Cesario de Arles (1543); a partir do
século V, o movimento mondstico ganhou toda a Europa. Para estes santos, o monge
(Monachus) é, essencialmente, um homem de Deus, separado do mundo, mas um media-
neiro do divino em favor dos homens e, por isso, S. Bento, com a sua «Regra dos Monges»
tornou-se o Patriarca do Monaquismo Ocidental.

Do ponto de vista espiritual, sete homens da Igreja comandam a vida monastica:

212 (Sin autem cupis esse quod diceris, monachus, id est, solus, quid facis in urbibus quae utique non sunt solorum habita-

cula sed multorum?», HIERONIMUS — Epistula ad Paulinum Presbyterum, Ep. 58, 5, «<PL», 22, 583. Cfr. SAN JERONIMO —
Epistolario, Edicion bilingue, I, preparada por Juan Baptista Valero. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1993, 570.
213 BEQUET, Jean — Etienne de Muret. «Dictionnaire de Spiritualité», Vol. 4, Paris: Beauchesne, 1960, 1504-1514.
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Santo Antdo, o eremita; S. Pacémio, o cenobita, S. Jerénimo, o asceta; Santo Agostinho, o
tedlogo; Joao Cassiano, o didactico; S. Bento, o organizador e legislador; S. Gregério
Magno, o moralista e historiador. Nas obras destes santos beberd todo o monaquismo da
Europa crista?!4 e se alimentar4 toda a espiritualidade posterior?!>.

Em Roma, criaram-se a volta das Basilicas e igrejas, os chamados mosteiros basilicais:
Vaticano, Latrao, S. Paulo. No século IX, havia em Roma 42 desses mosteiros, alguns de
monges gregos, todos dados ao oficio divino e «laus perennis» em igrejas que se tinham
tornado santudrios’!®. E isso que vai favorecer a clericalizagio dos monges, a uns por
razoes devocionais (missa privada), a outros por interesse dos bispos, confiando aos mos-
teiros encargos pastorais e sacerdotais®!”. Qual a regra seguida nesses mosteiros basilicais,
é questao ainda em aberto.

Mas, a Itdlia do século V-VI, bem como o sul da Galia jd conheciam o fenémeno do
monaquismo cristao®!8, e foi a vida exemplar e motivante desses santos vardes que o Papa
S. Gregério Magno quis apresentar nos seus quatro livros dos «Didlogos», escritos, ao que
parece, segundo alguns, cerca de 593.

2. Monaquismo ocidental ao tempo de S. Bento
O monaquismo é um fenémeno universal nas religides, e particularmente entre os cris-
taos do Oriente e do Ocidente, a ponto de se poder estabelecer um atlas dos mosteiros>!°.
Tendo em conta diversos lugares geograficos, sobretudo no Oriente Préximo, onde
o monaquismo ortodoxo é tao importante na vida das Igrejas cristas, no Ocidente Euro-
peu, devemos considerar varios tipos de monaquismo, cada um com as suas caracteristi-

cas proprias:

A. Monaquismo no Norte-Africa, de que S. Agostinho é o centro animador e irra-
diador. Trata-se dum monaquismo, que vive a volta da pessoa do bispo e o ajuda a viver
melhor o ideal da primitiva comunidade crista.

B. Monaquismo na Galia, dentro do qual deveriamos ter presente a ac¢ao de S. Mar-
tinho de Tours (1397), de Jodo Cassiano (1430/435?) no Mosteiro de S. Victor com os seus

214 BUTLER, D. Cutbert — Western monasticisme, Londres, 1922. Ha traducao espanhola: Monacato Benedictino, Tradutores
José Aguirre, Eneko Aguirre, Zamora: Ediciones Monte Casino, 2001; LOBRICHON, Guy — Les Moines d’Occident, I'éternité
de ’Europe. Paris: Gallimard, 2007; VAUCHEZ, André; CABY, Cécile — L’Histoire des moines, chanoines et religieux au Moyen-
-Age, Brepols, 2004.

215 ROYO MARIN, Antonio — Los grandes maestros de la vida espiritual. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2003.

216 FERRARI, G. — Early Roman Monasteries: Notes for the History of the Monasteries and Convents at Rome from the V through
the X Century, Cidade do Vaticano: Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, 1957.

217 HAUSSLING, A — Monchskonvent und Eucharistiefeier, Miinster, 1973.

218 DE VOGUE, Adalbert — Regards sur le monachisme des premiers siécles. Roma: Studia Anselmiana, N.o 130, 2000.
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escritos das «Collationes» e dos «Instituta», de Santo Honorato no mosteiro de Lérins e de
S. Cesdrio de Arles.

C. Monaquismo na Hispénia, depois da tormentosa experiéncia do Priscilianismo,
com um monaquismo mais ou menos heterodoxo, implantou-se o verdadeiro mona-
quismo cristdo. Sucederam-se o suevo S. Martinho de Dume (1572), junto a Braga, e os
visigodos, S. Leandro e Santo Isidoro em Toledo e Sevilha, S. Braulio em Saragoga e S. Fru-
tuoso em Braga, os quais deram origem a um monaquismo autdctone, que perdurou até a
beneditiniza¢ao, apds o concilio de Coyanza em 1050/55, e a influéncia de Cluny, de Cister
e dos Cénegos Regrantes de Santo Agostinho. No século X-XI, portanto, o monaquismo
hispanico era o resultado dum fenémeno de sobreposicdes monadsticas, que vinham do
século VI e foi cedendo a entrada e afirma¢ao do monaquismo beneditino.

D. Monaquismo na Irlanda, ligado & pessoa de S. Patricio, contribuiu para a cris-
tianizagao do pais entre 450-560. A sociedade irlandesa, ainda muito tribal, real¢ou a
importancia dos abades e dos mosteiros, verdadeiros pais espirituais das populagoes. Era
um monaquismo rigoroso, com liturgia alongada e orag¢oes privadas de cunho peniten-
cial, dado ao estudo da Biblia, mas aberto a hospitalidade e a «peregrinatio pro Deo»
como forma de pobreza, rentincia e sacrificio, 2 maneira do Patriarca Abraio (Gn. 12).
Exemplo maior foi S. Columbano (cerca de 540+615), que, partindo do mosteiro de
Bangor, fundou os mosteiros de Luxeuil, na Borgonha, e de Bobbio (Piacenza) na Italia.
Este monaquismo celta, regido pela Regula Columbani, com duas partes: Regula mona-
chorum e Regula coenobialis, caracteriza-se por uma ascese rigorosa e por uma grande
preocupacao evangelizadora, implantando verdadeiras colénias mondsticas de missiona-
rios e pastores.

E. Monaquismo na Italia, onde contarfamos o monaquismo junto das basilicas

romanas cemiteriais, particularmente dedicado ao acolhimento de peregrinos*2

, €0
monaquismo disperso, solitdrio, de que aparecem como exemplos a Regra de Eugipio, a
Regra dos Quatro Padres??!, o mosteiro de Cassiodoro em Vivarium (na Caldbria, con-
temporaneo de S. Bento), e a «Regula Magistri», cujo unico texto completo, o cddice Pari-
siensis Latinum 12205, parece derivar do «scriptorium» de Vivarium, no sul da Itdlia. De

facto, é na Itdlia, que vai surgir o monaquismo beneditino.

219 LABOA, Juan Maria (Editor) — Atlas Histérico de los Monasterios. El monacato oriental e occidental. Madrid: San Pablo.
220 BONAMENTE, G. — Lambiente sécio-culturale di S. Benedetto. Roma allo scadere del secolo V. «Benedettina». 1, 23-45.
221 Regula quatuor Patrum, «PL», 103, 435-452. Cfr. Reégles monastiques d’Occident, Bellefotaine, 1980.
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2. A REGRA DE S. BENTO E SUA DIFUSAO NA
EUROPA

Entre os grandes carismdticos do monaquismo ocidental estd S. Bento de Nursia
(480-547) que, bebendo na fonte da tradi¢do, escreveu uma regra mondstica, que o Papa
Gregério Magno descreve «notavel pela discricio e de linguagem luminosa»*?>. Com
razao, S. Bento havia de ser proclamado «Patriarca do Monaquismo Ocidental», exacta-
mente pelos méritos da sua Regra, que, no tempo de Carlos Magno, gragas a ac¢ao dina-
mizadora de S. Bento de Aniano (1821), se havia de tornar a mais influente no mona-
quismo europeu. A sua Ordem ¢ a tinica da Igreja Crista Latina anterior ao Ano Mil e ainda
hoje, como «arvore plantada a beira da dgua» (S1.1,3), continua vi¢osa e comanda os cami-
nhos da histdria espiritual crista.

Através da «Regra dos Monges», S. Bento deu consisténcia a0 monaquismo italiano e,
pela primeira vez, dentro da perspectiva romana da familia, estruturou de forma orgéanica
a vida cenobitica??3, Baseada na autoridade do Abade, como pai de familia, «fazendo as
vezes de Cristo» na comunidade dos irmaos, a RB consta de 73 capitulos, procurando fun-
damentar uma espiritualidade cristocéntrica e organizar toda uma disciplina de vida. Dei-
xando-se guiar pelo espirito de temperanga, S. Bento insiste na oragao do «Oficio divino»
e sobre o trabalho, mas nao sobre o sacerddcio e a pastoral??4,

Por forca das sucessivas destrui¢es e devastagdes por que passou o mosteiro de
Monte Cassino, perdeu-se o original da «Regra dos Monges», e, hoje, o texto mais acredi-
tado que temos é a cépia da c6pia obtida por Carlos Magno, o codice «Sangallensis 914»%%>.

Todavia, a difusdao da Regra de S. Bento anda nebulosamente envolta em mistério?%,
na medida em que aparece, de forma prematura, presente no sul da Franca, na Inglaterra
e na Alemanha, antes de se impor na Itdlia, certamente pelas peripécias e vicissitudes por
que passou a histéria de Monte Cassino e talvez por causa do papel centralizador dos bis-
pos, em face dos quais S. Bento parece estabelecer uma certa independéncia.

222 GREGORIO MAGNO - II Livro dos Didlogos. Vida de S. Bento, Singeverga: Edi¢oes «Ora & Labora»/ Mosteiro de S. Bento
da Vitéria, 1993, 149, Capitulo XXXVI.

223 CASSINELLIL, Roberto; LOPEZ TELLO-GARCIA, Eduardo (Directores) — Benoit et son héritage artistique, Paris: Cef, 2009
(Trad. do italiano, Jacca Book, Mildo, 2007); HILPISCH, Dom Stephanus — Histoire du monachisme bénédictin (Tradugio do
alemao), Paris, Téqui, 1989; PENCO, Gregorio — Storia del monachesimo in Italia. Dalle origini alla fine del medioevo, Mildo:
Jaca Book, 1985.

224 JEAN-NESMY, Claude — Saint Benoit et la vie monastique, Paris: Seuil, 2001, (Points Sagesse).

225 MORIN, Germain — Regulae sancti Benedicti traditio codicum mss. Casinensium a praestantissimo teste usque repetita codice
Sangallensi 914, Montecassino, 1900; SANCTI BENEDICTI — Regula Monachorum. Textus ad fidem cod. Sangallensis 914
adiuncta verborum concordantia cura D. Philiberti Schmitz, Maredsous: Editions de Mardsous, 1946.

226 ENGELBERT, Pius — Regeltext und Romverehrung. Zur Frage der Verbreitung der Regula Benedicti in Friihmittelalter.
«Romische Quartalschrift», 81, 1986, 39-60; PEIFER, Claude J. — The origins of the Benedictine Monasticism: State of the Ques-
tion. «The American Benedictine Review». 51, 3,2000, 305-309; PENCO, Gregorio — La prima diffusione della Regola di S.
Benedetto. «Studia Anselmianar. 42, 1957, 321-345 (Commentationes in Regulam S. Benedicti, cura Basilii Steidle).
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A. A difusao da RB em Franga por obra de S. Mauro, discipulo de S. Bento nao passa
duma tradigao forjada e sustentada pelos monges beneditinos da Congregacao francesa de
S. Mauro, os famosos Mauristas, no século XVII. Neste sentido, podemos referir a existén-
cia de vasta iconografia a tentar demonstrar que se tratou duma missao confiada por S.
Bento aquele discipulo com o intuito de espalhar a sua Regra na Franga. Mas isso nao passa
duma lenda com longa projec¢ao posterior. Deste modo, a « Vita Sancti Mauri» nao é um
escrito contemporineo da vida de S. Mauro, discipulo mais velho de S. Bento, mas uma
justificagao da antiguidade do mosteiro de Glanfeuil, no vale do Loire, escrita com prefd-
cio de Odo de Glanfeuil??” no século IX (860) e com acréscimos falsarios no século XII.

Processo idéntico se passou com as «Acta Sancti Placidi et Sociorum» fabricadas por
Pedro Didcono, cronista de Monte Cassino no século XII, e cuja falsidade foi denunciada
pelo Cardeal Barénio, e pelos monges Joao Mabillon e Ursmer Berliere??8. Isso levou a que
no Calendario Liturgico Monastico de 1963, a festa de S. Placido Martir tenha sido rejeitada.

Da documentagao de Monte Cassino e dos discipulos de S. Bento nada sabemos até
aos carolingios, no século IX-X sobre a Regra de S. Bento.

Na verdade, entre os séculos VII-VIII encontramos os mais antigos testemunhos, em
que a RB aparece associada a Regra de S. Columbano (Documentos de 620, 632, 637,
641.657, 650-660; ainda num cddice de S. Vandrilo, meados do século VIII, e, em 724, num
diploma do rei Teodorico IV para o mosteiro de Marmoutier. Todavia, a primeira men¢éo
da RB é a da carta de Venerando, abade de Altaripa, talvez Albi no sul da Franga, escrita a
Constancio. Bispo de Albi, datada entre 620-630), que fala da «Regula Scti. Benedicti abba-
tis romensis», carta conservada no «Codex Sangallensis 917», segundo Ludwig Trauber??’,
Refira-se ainda a existéncia do Codice Veronensis 52, escrito por volta de 800 e conservado
na Biblioteca Capitular de Verona?*°,

Na carta de fundacao do mosteiro de Solignac, Noyon, em 632, diz-se que os monges
deviam observar «regulam beatissimorum patrum Benedicti et Columbani», norma que é
repetida em 724 para a fundagao do mosteiro de Marmoutier, no diploma do rei Teodo-
rico IV.

Tal facto poderia explicar-se pela aceitacio da nobreza galo-franca, como quer E
Prinz, ou pela influéncia do monaquismo de S. Columbano, como afirma De Vogiié?*!,
alids, na sequéncia da proposta de Mabillon no século XVIII.

227 LECLERQ, Henri — Glanfeuil. «Dictionnaire d’Archéologie et de Liturgie». V1. Paris: Letouzey et Anné, 1924, 1283-1287.
228 BERLIERE, Ursmer — Le culte de Saint Placide. «Revue Bénédictine». 33, 1921, 19-45.

229 Cfr. Ludwig TRAUBER, referindo o Cédice 917 de Santgallen; PRINZ, Friedric — Frithes Monchtum im Frankenreich,
Darmstadt, 1982.

230 Biblioteca Capitolare di Verona, Italia.

231 PRINZ, Friedrich — Friithes Méonchtum im Frankenreich, Darmstadt, 1982 (1.2 ed. 1965); DE VOGUE, Adalbert.
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B. Na Inglaterra do século VII havia varios movimentos mondsticos. Antes de mais,
o de Santo Agostinho de Cantuadria, que seguia a tradigao romana do monaquismo basili-
cal. De facto, 0 movimento mondstico na Inglaterra comegara em 597, quando o Papa S.
Gregoério Magno enviou Agostinho de Cantudria com 40 monges do mosteiro romano de
Santo André no Célio para a evangelizagio da Inglaterra, como conta S. Beda Veneravel?>2,
monge e historiador notavel (672-735). Nao se pode dizer, todavia, que esses monges mis-
siondrios fossem beneditinos, nem que levassem a RB; era, como dizem os historiadores,
um monaquismo de «regula mixta», influenciado por modelos romanos, celtas, e gauleses.

Havia também o monaquismo celta da Nortimbria, que provinha do mosteiro esco-
cés de Iona, e tinha o seu centro em Lindisfarne. De facto, porém, com a superagao do rito
celta pelo romano, também a RB ganhou importancia. Em meados do século VII comegou
aimpor-se 0 monaquismo de tipo beneditino com as viagens dos monges anglicos a Roma:
Vilfrido de York e Bento Biscop Baducing, fundador do mosteiro de Wearmouth (674) e
Jarrow (682), a pouca distincia um do outro, na Nortimbria. Bento Biscop empreendeu
vérias viagens a Roma, deixou-se cativar pela figura de S. Bento, cujo nome adoptou, e
levou a RB para os seus mosteiros, apesar de 1a perseverarem diversas observéncias, aquilo
a que se costuma chamar Regula mixta.

Deu-se, entdo, a tendéncia para a uniformizacao no sentido romano-beneditino, mas
com mosteiros duplices de homens e mulheres, em edificios separados mas sob a mesma
autoridade (abade/abadessa). De facto, é de real¢ar a importancia dos mosteiros femininos,
com mulheres como Ilda e Lioba. Uma espécie de concilio, reunido sob a presidéncia do
rei Oswi da Nortimbria no mosteiro de Whitby (664), decidiu-se, definitivamente, pelos
usos romanos de preferéncia aos celtas, dando como razdo ter sido a S. Pedro, que Jesus
confiou as chaves do Reino dos Céus?3?. Como quer que seja, o cédice mais antigo conhe-
cido da RB é o Codex Hatton 48, principios do século VIII, da Bodleian Library de Oxford,
em caracteres unciais.

C. Na Germénia/Alemanha, conhecemos a ac¢ao evangelizadora do monge Winfrid
ou Sao Bonificio (672-754) vindo da Inglaterra, dos mosteiros de Exeter e Nursling.
Comegou a sua «peregrinatio pro Christo» em 719, indo a Roma encontrar-se com o Papa
Gregorio II (715-731), que tinha restaurado Monte Cassino. Por ordem de Roma, enviado
para a Germania, com a ajuda das religiosas suas parentes, Lioba e Tecla, fundou varios

234

mosteiros e entre eles o de Fulda (744) sob a Regra de S. Bento*~%, onde foi enterrado. Pela

carta 86 de S. Bonifdcio ao Papa S. Zacarias (741-752), somos informados de que ali se

232 BEDA VENERABILIS — Historia ecclesiastica gentis Angliae, 1, 23-27, «PL», 95, 52-63. Cfr. A tradugio inglesa: BEDE — The
Ecclesistical History of the English People, Oxford: Oxford World’s Classic’s, 2008.

233 BEDA VENERABILIS — Historia ecclesiastica, 111, 25, «PL», 162-163.

234 MGH - Epistolae, 111, 368.
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seguia a RB?3>. No Sinodo «Concilium Germanicumy», organizado por S. Bonifdcio em 743,
ordenou-se a observancia da RB nos mosteiros do Reino Franco?3. Assim se fundaram
mosteiros beneditinos em Echternach, Salzburgo, Niederalteich, e Kremsmiinster na
Austria.

Por sua vez, Lioba?37 fundou na Alemanha o mosteiro de Tauberbischofsheim e Tecla
o de Kitzingen, préximo de Wiirzburgo, e o de Ochsenburg.

D. A RB e 0 monaquismo irlandés de S. Columbano. Ndo podemos deixar de rela-
cionar estes dois movimentos monasticos, na medida em que a RB aparece associada a
Regra de S. Columbano em documentos de 632 e 724, como dissemos acima. Talvez isso se
devesse a ac¢ao dos merovingios, como pensa Prinz, ou ao conhecimento da RB, que o
Papa S. Gregério Magno teria dado a S. Columbano nas cartas, que com ele trocou (De
Vogiié), sendo certo, todavia, que nem o nome de S. Bento nem qualquer cita¢ao da sua
Regra se encontra na obra de S. Columbano. Na verdade, a norte do rio Loire, a Gélia
parece dominada pelo monaquismo colombiano, enquanto a sul predomina o beneditino,
que pouco a pouco se foi impondo, sobretudo depois da transferéncia das reliquias de S.
Bento, em 672, para S. Benoit-sur-Loire, em Franca. Neste sentido, aparecem muitos mos-
teirosna Galia do Norte governados segundo od principios da «Regula mixta»: Chelles,
Corbie, Jumieges, Remirement, Saint-Bertin, Saint-Pierre de Sens, e, ainda, Marmoutier,
Saint-Denys, Saint-Germain-des-Prés, Saint-Médard de Soissons.

E. Monte Cassino e a Regra de S. Bento. A importancia de Mosteiro de Monte Cas-
sino para a difusdao da RB s6 aparecerd com a restaura¢ao do mosteiro por Petronax em 717
e com a politica centralizadora de Carlos Magno e seus sucessores. E o que nos diz Paulo
Diédcono (século IX), contando como, fugindo para Roma, aquando da destruicao de 577,
os monges levaram para S. Pancracio, onde se refugiaram, a Regra «que S. Bento escrevera
com suas proprias maos». Ora foi no contexto da restauracdo de Petronax e com a acgao
do monge anglo-saxao, Vilibaldo, ali chegado por volta de 729, que o Papa Zacarias devol-
veu o original da RB aos monges de Monte Cassino. A «Vita Wilibaldi», escrita pela monja
Hugeburgo da Baviera, narra que, em 739, S. Bonifdcio pedira ao Papa Gregério III que lhe
mandasse Vilibaldo para o ajudar na missdo germénica e fé-lo estabelecer-se em Eichs-
titt//Echternach, onde introduziu a RB e as observancias de Monte Cassino, que, a partir
dai, recuperou a importincia de mosteiro original de S. Bento.

235 MGH - Epistolae selectae, 1, 1916; Ep. 111, 1892, 252. As cartas do Papa Zacarias a S. Bonificio em «PL», 89, 917-960. Cft.
«Vita e Lettere di San Bonifdcio». Traduzione, Introduzione, Note di Enrica Mascherpa, Noci, Edizioni La Scala, 1991.

236 MGH - Concilia, 1I: Concilia aevi Karolini, 1, 1, 1906,4: «ut monachi et ancillae Dei monasterialis iuxta regulam S. Bene-
dicti propriam vitam gubernare studiant».

237 Rudolfo de Fulda — Vita sanctae Leobae, MGH — Scriptores, 15.
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CONCLUSAO

Nao sabemos bem por que caminhos a RB chegou a Franca, embora possamos per-
ceber como chegou a Inglaterra e a Germania. Na realidade, porém, foi em tempo dos caro-
lingios e com S. Bento de Aniano que se fez a promo¢ao da RB e, consequentemente, da
Ordem de S. Bento. De facto, a RB aparece ja marcada pelo himus da tradigdo mondstica,
que se tinha difundido na Itdlia e no sul da Galia.

Nao podemos ignorar todavia, que, na época moderna, por volta de 1938, surgiu uma
acalorada discussao cientifica acerca da Regra Beneditina e da Regra do Mestre, quando dois
monges de Silos se anteciparam ao estudo que, sabiam, estava a fazer D. Genestout, monge
de Solesmes?38. Foi a histéria dessa discussao que expusemos na primeira parte deste estudo.

3. OS CAROLINGIOS E A ACCAO MONASTICA
DE S. BENTO DE ANIANO

Os estudiosos mondsticos estao de acordo em reconhecer que, no tempo de S. Bento
de Aniano (cerca de 750-821) e dos carolingios, houve uma auténtica promogao da RB, que
cobriu a Franga duma rede de mosteiros beneditinos®.

O interesse de Carlos Magno (768-814) pelo monaquismo bem como pelo clero em
geral representava para o imperador uma forma de afirmar o seu poder e garantir a firmeza
do seu reino.

Por um lado, sabemos como Carlos Magno, através do monge Alcuino, procurava
incrementar a cultura do clero nas escolas dos mosteiros, onde, segundo a «Epistola de lit-
teris condendis», de 787, dirigida ao abade Fulda, se estabelecia um verdadeiro programa de
estudos para sacerdotes.

Por outro lado, nao ignoramos as diligéncias de Carlos Magno para possuir o texto
auténtico da Regra de S. Bento. A prova sao a carta do abade Teodmaro de Monte Cassino
ao conde Teodorico, parente de Carlos Magno, e a carta do mesmo Teodmaro a Carlos
Magn024o. Conseguiu, assim, uma cépia (auténtica?) da RB, o exemplar de Aquisgrana
(Aix-la-Chapelle), do qual chegou, até nos, o Codex Sangallensis 914, copia dos monges
Grimaldo e Tato do mosteiro de Reichenau, por volta de 817.

Desse modo, em 813, o imperador mandou reunir 5 sinodos regionais para activar a
reforma do monaquismo no reino franco, promulgando legisla¢ao adequada e concedendo
privilégios. Entre estes, registem-se as doagoes a alguns mosteiros (Fulda, Niederalteich) e
as ajudas a obra monastica de S. Bento de Aniano.

238 GENESTOUT, A. — La Régle du Maitre et la Régle de Saint Benoit. «Revue de Ascétique et de Mystique». 21, 1940, 51-112.
239 Sous la Reégle de Saint Benoit. Structures monastiques et sociétés en France du Moyen Age a I'époque moderne, Abbayie Béné-
dictine de Sainte Marie de Paris, 23-25 Octobre 1980, Genebra: Librairie Droz, 1982.

240 Corpus Consuetudinum Monasticarum, 1, Siegbur, 1963.
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Para consolidac¢do politica do reino franco foram incrementados mosteiros na Ale-
manha, Austria e Italia, que, de facto, ajudaram a conquista do reino longobardo: Nonan-
tola, préximo de Modena, Farfa, perto de Roma, e S. Vicente de Volturno, na zona de
Napoles. Sem duvida, o monaquismo foi usado como um organismo de estado ao servigo
da afirmacao do reino franco.

Entretanto, com Luis o Pio (814-843), filho e sucessor de Carlos Magno, através de S.
Bento de Aniano, vai dar-se a verdadeira reforma do monaquismo e a beneditinizac¢ao geral
do mesmo, com a total sobreposi¢ao da RB sobre a «Regula mixta».

241, em tempos de Carlos Magno

De facto, a reforma mondstica de S. Bento de Aniano
e de seu filho Luis o Pio (814-843), grandes promotores do monaquismo, exerceu ac¢ao
determinante na vida religiosa do cristianismo ocidental e deu-lhe cardcter oficial nos

mosteiros francos.

S. BENTO DE ANIANO (c. 750-821) provém do mundo visigético, mas cresceu no
ambiente da corte de Carlos Magno. A vida deste santo monge foi escrita pelo monge
Ardo?*? do seu mosteiro, pouco depois da morte do santo reformador, em 11/I1/821.

Witiza, tal era o seu nome original, nasceu na Aquitinia, de origem visigética, filho
do Conde de Maguelonne. Educado na corte de Pepino, o Breve e de Carlos Magno, apds
a morte tragica do irmao, em 774, resolveu entrar no mosteiro de S. Saint, Dijon. Assumiu,
desde o inicio, uma atitude ascética radical e exigente, tomando como modelo as regras de
S.Pacémio e de S. Basilio. Passados anos, cerca de 778, por dificuldades de convivéncia com
0s monges, retirou-se para o mosteiro de Aniano, Montpellier, decidido a levar por diante
os seus ideais rigorosos, de tipo anacorético, segundo a «Regula mixta». Com a experiéncia
e uma certa docilidade ao espirito, adoptou uma forma de vida mais moderada e cenobi-
tica, ainda norteada pelos exemplos dos Padres do Deserto, considerando a Regra de S.
Bento de Nursia como norma para monges principiantes e pouco corajosos. Mas também
esta experiéncia fracassou e, a partir de 787, deixou-se guiar decididamente pela Regra
Beneditina. Conhecedor de vdrias regras monadsticas, opta, entao, pela Regra de S. Bento
como norma Unica, cuja observancia defende sem redu¢des nem excepgdes e, por venera-
¢d0 para com o santo Patriarca do monaquismo ocidental, adopta o nome de Bento. Os
discipulos multiplicam-se a sua volta, e ele vé-se compelido a construir um mosteiro novo
na Aquitinia, com igreja adequada, desenvolve a liturgia ou culto divino, incentiva o
estudo da Biblia e da Patristica e promove a cultura das ciéncia e das artes. Em 792 confia
ao rei Carlos Magno esse mosteiro, fazendo dele um mosteiro real.

241 GREGOIRE, Réginald — Benedetto di Aniane nella riforma monastica Carolingia. «Studi Medievali». 26, 1985.

242 SMARAGDUS, Ardo — Vita Sancti Benedicti Anianensis, «<PL», 103, 353-384, Cap. 1I; Monumenta Germania Historica —
Scriptores, XV, I 1887, 198-218; ANDENNA, Giancarlo; BONETTI, Cinzia — Benedetto di Aniane. Vita e riforma monastica,
Milao: Edizioni Paoline, 1993.
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O imperador Carlos Magno (768-814), que via no monaquismo um meio de alcan-
car estabilidade e progresso politico, elevou a nova abadia a categoria de abadia real, sujei-
tando-a a jurisdicao do soberano, mas dando-lhe relativa liberdade interna e defendendo-
-a das intervencdes de bispos e nobres. Deu-lhe, além disso, o privilégio ou direito de livre
eleicao abacial. De resto, o interesse de Carlos Magno pelo monaquismo nao pode negar-
-se’#?, quando pediu ao Papa uma cépia da Regra de S. Bento e sobretudo quando, no ano
de 813, reuniu cinco sinodos para reformar o0 monaquismo no seu reino. Através dos pri-
vilégios concedidos a mosteiros e por meio da legislacao entdo determinada pode ver-se a
importancia que ligou a0 monaquismo para a consolida¢ao do seu império. O mesmo se
diga das cartas que escreveu a este propdsito?*4,

Os ensinamentos monadsticos de S. Bento de Aniano foram reunidos na obra «Muni-
menta Fidei»**, que D. Jean Leclercq descobriu e publicou em 1948. Essa obra contém, em
gérmen, as bases da teologia monadstica posterior, onde disciplina e teologia se articulam
para uma visdo integral do monaquismo. Redigiu ainda «Concordia Regularum»*4®, pri-
meira tentativa de comentdario a Regra Beneditina, concebida como cddigo normativo e
sintese do monaquismo, na qual apresenta passos paralelos de outras regras conhecidas.
Tirando os passos litdrgicos, que na RB vao do capitulo IX ao XX, esta obra pretende
demonstrar que a Regra de S. Bento de Nursia era como que a sintese das tradigdes monds-
ticas anteriores.

Outra obra mondstica de S. Bento de Aniano foi o «Codex Regularum»
de regras mondsticas correntes ao tempo e em latim. Por certo, o «Codex Regularumy,

247 colectanea

manuscrito completo de Munique (Cédice manuscrito 28118) foi escrito no «Scriptorium»
de Aniano sob os olhares de S. Bento de Aniano. E no dito «Codex Regularum», que se

248 que, moderna-

encontra a célebre regra anénima, que ele chamou «Regula Magistri»
mente, muitos com D. Adalbert de Vogiié querem apontar como matriz geradora da Regra
Beneditina.

Deste modo, S. Bento de Aniano foi o grande divulgador da RB nos mosteiros da
Franca meridional e da Aquitinia, sobretudo depois do Sinodo de 813, que contou com o
apoio do célebre monge Alcuino de York, espécie de ministro da cultura de Carlos Magno,
que, ja em 789, publicara a «Admonitio generalis» ordenando que em todos os mosteiros

houvesse escolas para fomentar a cultura, como, alids, antes, em 787 enviara ao abade de

243 SEMMLER, Josef — Karl der Grosse und das frinkische Monchtum, 1965, artigo traduzido em francés («Collectanea Cis-
terciensia», 27, 1965) e italiano («Vita monastica». 20, 1966).

244 CAROLO MAGNO - Le Lettere. Roma: Citta Nuova, 2001, «PL», 97; 98.

245 Munimenta Fidei, in «Studia Anselmiana. 20, 1948, 21-74.

246 SANCTI BENEDICTI ABBATIS ANTANENSIS — Concordia Regularum, «PL», 103, 70271380.

247 Codex Regularum, «PL», 103, 393-702. Cfr. HOLSTENIUS, Lucas & BROCKIE, Mariano — Codex Regularum Monastica-
rum et Canonicarum, 1, Graz: Akademische Druck-Verlagsanstalt, 1957, 224-291 (Edigao anastatica da de 1759).

248 AUCTOR INCERTUS cognomen MAGISTRI — Ad monachos Magistri Regula, «PL», 88, 943-1051.
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Fulda a carta «Epistola de litteris colendis» para que os monges estudassem letras e sobre-
tudo a gramadtica latina, porque «quem nao sabe latim, nao pode ler a Sagrada Escritura».
Era a afirmacao do «renascimento carolingio».

No campo teoldgico, S. Bento de Aniano lutou também contra o adopcionismo, here-
sia cristoldgica que diminuia a pessoa teAndrica de Jesus Cristo, e evidenciou-se no campo
littrgico. E, portanto, no contexto da obra reformadora monéstica de S. Bento de Aniano,
que devemos situar, como dissemos acima, o pedido de Carlos Magno ao Papa Adriano I
para possuir uma copia auténtica da RB e a oferta do apdgrafo pelo abade Teodemaro de
Monte Cassino, talvez entre 787/788, por mao do cronista Paulo Didcono?®.

Com a subida ao trono de Luis, o Pio (814-840), este rei, que se apoiou nos monges, fez
Bento de Aniano abade do mosteiro de Maursmiinster na Alsacia, em 814. Como gostasse de
ouvir o santo monge, dado que o mosteiro ficava longe da corte, Luis, o Pio mandou cons-
truir perto do paldcio imperial, junto do rio Inden, novo mosteiro, ao qual chamou Korne-
limiinster. Por vontade expressa do rei, tal mosteiro, com o nimero maximo de 30 monges,
deveria ser o modelo de todos os mosteiros francos, mas a ideia ndo foi avante e, apds a
morte de S. Bento de Aniano, a sua importancia esmoreceu. Todavia, nao se pode esquecer
a dinimica legislativa de Luis, o Pio sobre a vida monastica, sempre com a ideia de que a RB,
unindo os monges, pudesse ajudar a unificagdo politica e manuteng¢ao do império.

Deste modo, hd que realgar os trés sinodos imperiais reunidos em Aquisgrana (Aix-
-la-Chapelle//Aachen) entre 816-817, 818-819. Com a presenga de nobres e senhores feu-
dais, as decisdes sobre o renovamento do monaquismo foram preparadas por Bento de
Aniano, aprovadas nos sinodos e promulgadas pelo rei no ano de 817 através do célebre
«Capitulare Monasticum»*>°, Ali se fez a nitida distin¢ao entre vida monastica (ordo monas-
terialis) e vida canonical (ordo canonicalis). Dai a proposta de os mosteiros adoptarem a RB
segundo a interpretagao anianense ou passarem-se para o estado canonical, que era menos
exigente; mantendo a vida em comum, permitia a propriedade privada e maior liberdade.
Aos que adoptassem a RB, ficava reservado o titulo de monges e o hébito da cogula.

O sinodo de 817 dava a tolerancia dum ano para os mosteiros se decidirem pela esco-
lha e, a partir de 1 de Setembro de 818, os delegados imperiais comegaram a controlar a
adop¢do das novas regras pelos mosteiros. Era uma verdadeira reforma oficial, imposta
pela autoridade real, com reflexos na alimentag¢ao, no habito monastico e na liturgia («pen-

249 «Ecce vobis regulam beati Benedicti egregii doctoris quam benevolus animus vester summo semper optaverat desiderio

direximus sensibus et sillabis necnon etiam litteris a suprodicto (sic!) patre ni fallimur ordinatis minime carentem. Quae de
illo transcripta est exemplare quod ex ipso exemplatum est codice quem beatus pater sacris manibus exarare ob multorum
sanitatem animarum curavit», MGH — Epistolae, V, 302. Esta afirmagdo bem como a que acompanha a cdpia enviada a Car-
los Magno parecem muito ao gosto de Paulo Didcono e tanto uma como outra ja manifestam a inteng¢do apologética de evi-
denciar e exaltar a Regra de S. Bento a partir de Monte Cassino. Quer-nos parecer que semelhantes afirmagdes se inscrevem
na maximaliza¢do da historiografia de Monte Cassino ao tempo de Paulo Didcono. O texto das cartas entre Carlos Magno e
o0 abade Teodemaro de Monte Cassino pode ver-se em «Corpus Consuetudinum Monasticarum», 1, 137-175.

250 Monumenta Germanica Historica (MGH) — Concilia, II: Concilia aevi Karolini, 1, 1883, 343-349.
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sum servitutis», RB. 50,4). Por isso, os mosteiros eram obrigados a enviar monges para o
mosteiro de Inden ou Kornelimiinster em vista dum curso de actualizagao. Foi assim que,
depois do ano de 817, o bibliotecdrio do mosteiro de Reichenau, junto ao lago Constanca,
o monge Reginberto, enviou para ali dois monges, Grimaldo e Tato, o que lhes possibilitou
a copia da Regra de S. Bento enviada de Monte Cassino, e os levou a produzir o celebér-
rimo Cédice Sangallensis 914, hoje considerado o mais auténtico exemplar da RB*!. O
mosteiro de Fulda tentou esquivar-se a adopgao a RB segundo a reforma anianense, mas o
rei enviou para ali dois monges a fazer a beneditiniza¢ao oficial. A centraliza¢ao nao era,
de facto, caracteristica da RB. Dai que no século X-XI, essa fosse a principal novidade
introduzida na disciplina beneditina, que lhe modificou profundamente o caricter,
tolhendo a autonomia dos mosteiros. Reconhecemos, porém, que tal medida foi 1til e
benéfica projectando-a no futuro como outras institui¢oes de longa duracao.

Nao ha ddvida que a reforma de S. Bento de Aniano marcou para sempre os pontos
essenciais do monaquismo beneditino. Antes de mais, fez a beneditinizagdo do mona-
quismo ocidental, deu-lhe consisténcia. Ela é obra deste reformador que, para melhor afir-
mar a sua observéancia exclusiva com eliminagao da «Regula Mixta», escreveu as «Consti-
tuigdes». A «Regula Mixta» era, na verdade, o conjunto das regras ou observancias adopta-
das nos mosteiros a arbitrio dos abades, antes da adop¢ao exclusiva da RB?2.

Procurando impor a Regra de S. Bento, a acao de Bento de Aniano nao foi tao ritua-
lista, quanto se possa pensar, e ele soube com prudéncia ceder a certas oposigdes ao pro-
jecto de unificagdo. O préprio rei Luis o Pio é que foi tao intransigente que até mandou
para o exilio, em Noirmoutier, onde o abade era fiel seguidor de Bento de Aniano, o monge
Adelardo, parente da familia carolingia e abade de Corby, que se opunha a beneditinizagao
uniformizante; foi desse modo que o rei integrou Corby na observancia anianense. A par-
tir desta reforma, muitas vezes chamada de Aquisgrana, operada por S. Bento de Aniano e
imposta por Luis, o Pio, a partir daquela cidade, é que podemos falar, em verdade, de
monaquismo beneditino. Foi com S. Bento de Aniano e a legislacdo carolingia de Aquis-
grana®>’
teristicas legislativas sao:

, que 0 monaquismo beneditino ganhou dimensao europeia, eclesial, e cujas carac-

A. Observancias monasticas:
1. Um ano de noviciado, como tempo de formagao.

251 Codex Sangallensis 914, manuscrito de Saint Gallen, Suiga.

252 MOYSE, Gérad — Monachisme et réglementation monastique en Gaule avant Benoit de Aniane. «Sur la Regle de St. Benoit.
Structures monastiques et sociétés en France du Moyen Age a 'époque moderne». Paris: Ecole Pratique des Hautes Etudes,
1982,3-19.

253 Sobre a legislagdo carolingia ou de Aquisgrana (Aix-la-Chapelle), cfr. CCM, I, 1963, 423-481. Sobre a legislagdo de S.
Bento de Aniano, Ibidem, 515-536. Cfr. GREGOIRE, Réginaldo — Contributi di storia del Diritto mondstico e istituzionale eccle-
siastico, Fabriano, 2003, 135-230 (Biblioteca Montisfani, 27).
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Profissao religiosa com obrigatoriedade de trés votos: estabilidade, conversao
dos costumes e obediéncia, segundo o cap. 58 da RB.

Ideia de congregar os mosteiros da mesma observéancia, dando-lhes a mesma
Regra e Constituigdes.

Organizagao e hierarquizagao dos cargos do mosteiro.

B. Caracteristicas liturgicas:

1.

6.

Introdugdo do «Cursus Regulae», isto é, a distribuicao da salmodia das horas
canodnicas segundo a RB (Capitulos 8-18), o que operou um certo alivio em rela-
a0 a0 «cursus romanus», mais pesado.

. Estabelecimento da «Trina oratio», ou seja, uma ora¢ao acrescentada do Pai-

Nosso e do Credo na visita aos altares da igreja, feita trés vezes por dia, antes de
Matinas, Prima e Completas.

. Recitagdo trés vezes, a Prima, depois da leitura do Martirolégio, do «Deus in

adjutorium, e leitura dum Capitulo da RB com breve comentario feito pelo
abade. Dai deriva o nome de Sala do Capitulo, por nela se rezar a hora de Prima
com a leitura dum capitulo da RB.

. Celebragao da Missa Conventual quotidiana.
. Recitagao dos salmos graduais, antes de Matinas, pelo soberano e benfeitores

vivos e defuntos.
Culto das imagens segundo o Concilio II de Niceia e o Sinodo de Francforte, em 794.

C. Observancias disciplinares:

1

N U

. Hébito mondstico ou veste prépria, comum a todos os membros da congregacao.
2. Mesa do abade com os héspedes no refeitério dos monges e nao a parte.

3.

4. Consenso quanto a comida de carnes e peixes. Ao menos pelo Natal e pela Pés-

Medidas de comida e bebida segundo os pesos e medidas em uso.

coa podia-se comer carne de frango, segundo o sinodo de 817.

. Jejum severo na Sexta-feira Santa a pao e agua.
. Préitica do «Mandatum» ou lava-pés uma vez por semana aos monges (RB, 35).
. Controlo da disciplina monéstica (RB, 48) e constru¢do dum carcere para os

monges gravemente transgressores da disciplina.

. Protec¢do da clausura, proibindo a actividade didactica dos monges em escolas

para alunos externos®>,

254 RICHE, Pierre — La vie quotidienne — Ecole et enseignement dans le Haut Moyen-Age, Paris, 1979; MOULIN, L. — La vie
quotidienne des religieux au Moyen Age X-XV siecles, Paris: Hachette, 1997.
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Com estes dados, pela primeira vez na histdria, constata-se a existéncia de uma cons-
ciéncia de comunidade, tendo a RB por base. Foram os monges, assim organizados, que,
nos seus mosteiros, permitiram o renascimento carolingio. Os monges constituiam a nata
da cultura carolingia através dos seus «scriptoria», numa época em que a grande maioria
da populagao era analfabeta. A escrita carolingia foi particularmente obra sua, tendo sobre-
tudo em Corby e Tours os seus principais «scriptoria». Dedicaram-se ao estudo da SE, dos
Padres da Igreja (Florilégios patristicos e textos de sermdes para leitura no refeitério) e da
Liturgia. Copiaram tratados antigos sobre agricultura, astronomia, biologia, botanica,
medicina, musica. Embora tivessem menos interesse pelas ciéncias naturais, souberam cul-
tivar a plantagao de hortas, jardins de ervas medicinais e aromaticas para as suas boticas.

A luz destas disposicoes é que se deve entender o Comentario de Esmaragdo (1831) a
Regra de S. Bento?>. Infelizmente, depois da mortede S. Bento de Aniano, 0 monaquismo
carolingio entrou em decadéncia®>®
recimento do feudalismo, as invasdes dos mugulmanos a sul e dos normandos a norte.

com o desmoronamento do império carolingio, o apa-

De facto, Luis o Pio ndo aboliu o direito de «igreja prépria» ou privada, pelo que os
fundadores de mosteiros e seus herdeiros conservavam o direito de escolher abades e
colher rendimentos. Deste modo, S. Bento de Aniano nao conseguiu pdr os monges a ele-
ger os seus abades, independentemente do poder laical.

257 os mosteiros ficaram

divididos em trés classes; 1.2 — Mosteiros que devem pagar taxas e fornecer soldados ao exér-

Por outro lado, conforme a «Notitia de servitio monasteriorumy»

cito franco (Monasteria quae dona et militiam facere debent), e entre eles apontam-se: Corby,
Fleury, Novalese; 2.2 — Mosteiros que apenas devem dar dons sem milicia (Haec sunt quae tan-
tum dona dare debent sine militia): Benediktbeuren, Fulda, Kremsmiinster, Niederaltaich,
Minsterchwarzach; 3.2 — Mosteiros que nao devem dar dons nem milicia, mas s6 ora¢des pela
saide do Imperador ou de seus filhos e pela estabilidade do Império (Haec sunt nec dona nec
militiam dare debent sed solas orationes pro salute Imperatoris vel filiorum eius et stabilitate Impe-
rii). Eram estes os mosteiros mais pobres e neles se estabelecia o papel de intercessores oficiais.

Para o estado, a fungao principal dos mosteiros era o poder de intercessao, que tantas
dédivas, testamentos e mandas vai justificar ao longo da Idade Média. A partir dai, estava
justificada a importancia do coro e o esplendor da liturgia («Cursus Regulae» para o Oficio
Divino) e a relevancia de oragdes devocionais, como a «Trina oratio» — antes de Matinas e
Prima e depois de Completas —, o «Capitulo de Prima», a missa conventual quotidiana, o
«Mandatum» ou lava-pés, o porte de habito, normas de alimentacio e bebida, e outras
observancias a testemunhar o rigor e seriedade da vida monadstica.

255 SMARAGDUS — Expositio in Regulam Beati Benedicti, «<PL», 102, 690-931.Cfr. PIUS ENGELBERG — Smaragdi Abbatis
Expositio in Regulam S. Benedicti, Siegburg, 1974.

256 GREGOIRE, Réginald — 11 monachesimo carolingio dopo Benedetto di Aniane. «Studia monastica». 24, Fasc. 2, Montserrat,
1982, 349-388.

257 Corpus Consuetudinum Monasticarum, 1, Siegburg, Fr. Schmitt Verlag, 1963, 493-499.
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Por tudo isto, S. Bento de Aniano, com a RB, bem merece a classificacdo de ter sido o
instaurador da Ordem Beneditina. Os mosteiros beneditinos tornaram-se edificios gran-
diosos, centros de cultura, santudrios de oracao litargica. Contudo, a breve trecho, nao tar-
daria a chegar a hora da crise do monaquismo beneditino.

Durante algumas dezenas de anos, até cerca 891, os mosteiros foram assaltados e os
monges mortos ou dispersos, salvando-se no centro do reino franco os mosteiros de Corby,
Fulda e Reichenau.

Tudo isso preparard o terreno para reforma de Cluny, que ultrapassard em muito a de
S. Bento de Aniano, bem como para as reformas do século XI em Brogne, Fleury e Gorze,
como se pode ver pelas Constituigdes mondsticas?®8, que comegaram a aparecer no século
IX e pelos Obitudrios ou Necroldgios dos mosteiros (Liber vitael/ Liber aniversariorum),
como demonstra Kassius Hallinger?®®. Entao, a Europa serd marcada por este tipo de
monaquismo que, com a ideia paternal do abade, se aproxima do modelo politico senho-
rial e vai privilegiar os mosteiros, que tanto marcam a paisagem da Europa medieval. Os
monges desempenharam, de facto, um papel importante do ponto de vista espiritual, mas
também artistico, cultural e econdmico.

4. A ORDEM DE CLUNY E OS SEUS GRANDES
ABADES

O mosteiro de Cluny, fundado em 11/IX/909/910, em terras doadas pelo Conde Gui-
lherme da Aquiténia, exerceu um papel verdadeiramente importante no seio do monaquismo
ocidental. De forma efectiva, foi introduzido, entdo, o principio da isengao das autoridades
civis e religiosas, com a sujeigao directa ao poder de S. Pedro, em Roma. De 909 a 1109, Cluny
teve apenas seis abades e, deles, quatro santos canonizados: Odao, Odilao, Méiolo e Hugo.

BERNAO (910-927), abade beneditino de Baume e de outros mosteiros, foi o seu pri-
meiro abade e o seu carismdtico organizador, a que se seguiu, depois, uma série de abades
sabios e santos?®. Isso fez com que a abadia de Cluny, na Borgonha, fosse quase durante
dois séculos o centro accionador duma verdadeira e profunda reforma mondastica?®!. De

258 Corpus Consuetudinum Monasticarum, 12 Vols, Ed. Kassius Hallinger, Siegburg, Fr. Schmitt Verlag, 1963s.

259 HALLINGER, Kassius — Gorze-Kluny. Studien zu den monastichen Lebensformen und Gegensiitzen im Hochmittelalter, I1.
«Studia Anselmiana». 22-25, 1950-51.

260 BAUD, Anne — Cluny. Un grand chantier médiéval au ceeur de ’Europe, Paris: Picard, 2003; MEHU, Didier — Paix et Com-
munautés autour de Pabbaye de Cluny (X-XV siécle), Lyon: Presses Universitaires de Lyon, 2001.

261 CANTARELLA, Glauco Maria — I monaci di Cluny, Turim, 1993; COSTA, Ricardo — Cluny, Jerusalém celeste encarnada
(séculos X-XXI). In «Mediaevalia. Textos e Estudos». 21, Porto, 2002, 115-137; LECLERCQ, Jean — Pour une histoire de la vie
a Cluny. «Revue d’Histoire Réligieuse». 57, 1962; PACAUT, M. — L'Ordre de Cluny, (909-1789), Paris: Fayard, 1986; WOL-
LASCH, Joachim — Cluny — «Licht der Welt»: Aufstieg und Niedergang der kloesterlichen Gemeinschaft, Diisseldorf, 1996.
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inicio, foram introduzidos os costumes de Aniano, mas Bernao governava varios mostei-
ros e, antes de morrer (927), nomeou sucessor para Cluny a Odao. Como novidade, o
duque fundador renunciava para si e seus familiares ao direito de fundador, e 0 mosteiro
de Cluny ficava ligado directamente a S. Pedro de Roma, como Bobbio e Fulda, isento da
autoridade dos bispos locais, enquanto os monges podiam escolher o seu abade, livres de
ingeréncias laicas ou eclesidsticas. Por sorte, os 6 primeiros abades tiveram governos de
longa duragao, enquanto na Igreja se sucederam 31 Papas e Antipapas.

ODAO (927-942), homem erudito e de boa formacao, fora conego de S. Martinho de
Tours, estudara em Paris e, quando entrou em Cluny, levou consigo 100 livros, que consti-
tuiram a base da futura biblioteca do mosteiro. Feito abade, percorreu Franca e Espanha
para espalhar a reforma iniciada em Cluny. No seu tempo, o Papa Joao XI, em 931, confir-
mou a isenc¢do ou liberdade de Cluny, o que ligou fortemente o mosteiro a Santa Sé e favo-
receu a beneditino-clunicizacdo de mosteiros romanos e de Subiaco. Numa época em que
o clero diocesano tinha pouca importéncia, a reforma dos mosteiros acabaria por ajudar a
reforma da Igreja. Escrevendo a «Vita Geraldi Aurillac», Odao mostrava como um leigo
casado, no mundo, podia ser exemplo de santidade para monges e clérigos e antecipava-se
a teologia do laicado.

AIMARDO (942-954) foi o abade que promoveu sobretudo o aumento do mosteiro.

MAIOLO (954-994) veio dar um acréscimo de estabilidade ao movimento de reforma
monastica e fez a agregacao de muitos mosteiros: S. Dinis, Marmoutier, S. Mauro des Fos-
sés, Santo Apolindrio in Classe de Ravena. Por essa razdo, muitos pequenos mosteiros
comegaram a gravitar como «cellae» a volta de Cluny. Favorecido pelos reis e imperadores
(Otao I, II), Cluny tornava-se exemplo de vida monastica, mas teve de pagar resgate pelo
seu abade caido em poder dos sarracenos (972), quando viajava pelos Alpes.

ODILAO (994-1049) procurou com afa levar por diante a reforma mondstica?®?. O
imperador Henrique II ofereceu ricas dadivas a Cluny (Liber tramitis) Se, em 994, Cluny
englobava 37 mosteiros; ao tempo da morte de Odilao, j contava 65. Uma s6 abadia, Cluny,
gozava direitos e privilégios sobre os mosteiros afiliados, como se formassem corpo com ela,
aquilo que se veio a chamar a «Ecclesia cluniacensis». Foi Odilao quem desenvolveu o culto
dos defuntos estabelecendo uma ponte de oragdes e intercessdes, que permitissem uma pas-
sagem ficil da «assembleia dos fiéis ao coro dos anjos». A ele se deve o Estatuto primitivo
sobre os Fiéis Defuntos, aproximadamente do ano 1030293, Pelo fim do seu governo abacial

262 HOURILLER, D. Jacques — Saint Odilon, abbé de Cluny, Lovaina: Bibliothéque de I’Université, 1969.
263 HOURLIER, J. — Saint Odilon et la féte des Morts, in «Revue Grégorienne». 28, 1949, 208-212.
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(cerca de 1024-1045), foi redigido o «Liber tramitis aevi Odilonis abbatis»***, importante cos-
tumeiro de alcance juridico, ttil para o conhecimento geral do mosteiro Cluny II. Desenvol-
veu as ceriménias do culto segundo o ciclo do ano liturgico, enriqueceu a lista de reliquias,
sistematizou a organizacao do mosteiro, dos seus espagos e dos seus cargos mondsticos.

Rudolfo Glaber2>, monge da observancia de Cluny, que escrevia depois do ano Mil,
diz que Cluny dera novo vigor a Regra de S. Bento e se tornara «um albergue de sabedo-
ria»%%®, Em 998, o Papa Gregério V concedeu a Odildo e seus sucessores o privilégio da
isen¢ao eclesidstica, permitindo a Cluny tornar-se um corpo eclesidstico auténomo, inde-
pendente de bispos e senhores, com ligagao directa a Roma e ao Papado.

HUGO DE SEMUR (1049-1109), eleito aos 25 anos, teve um longo abaciado de 50
anos, pelo que foi chamado Hugo, o Grande! Durante o seu governo é que o monge Ber-
nardo (1070) compilou as Constituigdes ou «Ordo cluniacensis», de que o monge Udalrico
(1080)%¢7 faria uma outra compilagio para o abade de Hirsau. Hugo foi um extraordind-
rio abade, amigo do Papa Gregério VII, padrinho do imperador Henrique IV; foi ele que,
em Canossa, conseguiu fazer a reconciliacdo do Papa Gregério VII com o Imperador Hen-
rique IV. Com ele, a reforma de Cluny atingiu a maior extensao (Polénia, Hungria, Ingla-
terra, Itdlia: Pontida e Cava dei Tirreni). Seus familiares, no empenho da «Reconquista»
cristda aos mouros, vieram até a Peninsula Ibérica, como o Conde D. Henrique, que se fixou
no Territério Portucalense. O abade Hugo travou amizade com o rei de Castela, Afonso
VI2%8, que deu valiosas esmolas para a nova igreja de Cluny e fez com que se realizassem
fundagoes cluniacenses na Peninsula Ibérica: em Espanha: Sahagun e outras; em Portugal:
S. Pedro de Rates (1100), Santa Maria de Vimieiro, Braga, e Santa Justa de Coimbra2®,

Foi ele que fundou, em Sémur, o mosteiro feminino de Marcigny-sur-Loire (1055)
para sua mae e irma, que chegou a prioresa, agregando mosteiros de religiosas a Cluny e
incrementando as funda¢oes de mosteiros de beneditinas. No mosteiro de Marcigny se
conservava o mais antigo necrolégio de Cluny, hoje na Biblioteca Nacional de Franga. Nao

264 Do «Liber tramitis», redigido cerca de 1048, conservava-se uma cépia na Abadia de Farfa (Consuetudines Farfenses), Ita-
lia, e foi publicado no «Corpus Consuetudinum Monasticarum» (CCM), X, Siegburg, 1980.

265 GLABER, Rudolphus — Historiarum libri quinque, «<PL», CXLIL, 609-698; Cfr. ARNOUX, M. — Raoul Glaber: Histoires, Tur-
nhout: Brepols, 1996; RODOLFO IL GLABRO - Storie dell’Anno Mille, a cura di Giancarlo Andenna e Dorino Tuniz, Milano:
Europia, 1981; DUBY, Georges — O Ano Mil. Lisboa: Edigoes 70, 1980.

266 « Ad ultimum quoque predicta videlicet institutio, iam pene defessa, auctore Deo elegit sibi sapientie sedem vires colectura ac
frutificatura germine multiplici in monasterio scilicet cognomento Cluniaco», GLABER, R. — Historiarum, 111, 18.

267 Antiquiores consuetudines Cluniacensis monasterii collectore S. Udalrico monacho Benedictino, «PL», 149, 635-778.

268 LINAGE CONDE, Anténio — Alfonso VL El rey hispano y europeo de las tres religiones (1065-1109), Burgos: Editorial La
Olmeda, 1994 (Col. «Corona de Espafia», XVII).

269 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — O Mosteiro de Rates e os Beneditinos. «Boletim Cultural. Pévoa de Varzimy». XXXIV, 1998-
-99, 71-83; Idem — Cluniacenses. «Dicionario de Histéria da Igreja em Portugal», Dir. Carlos Moreira Azevedo, I. Lisboa: Cir-
culo dos Leitores, 1999, 381-385.
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se pode esquecer que foi o abade Hugo, o Grande, e Cluny quem mais ajudou a reforma
gregoriana da Igreja. Quando ele morreu, em 1109, a Ordem Cluniacense contava 1084
casas e, delas, 883 em Franga.

Com ele se fundou também a nova igreja de Cluny (20/1X/1088 = Cluny III), «ante-
camara do céu», segundo o sonho dum velho abade chamado Gunzo, como narra a sua
vida, escrita pelo monge Gilon, cerca de 1120, tendo consagrado o altar-mor o Papa
Urbano II (1095), antigo Grande Prior de Cluny, e feito a dedicagao da mesma o Papa Ino-
céncio IT (25/X/1130). Essa igreja, que foi a maior da Cristandade até a de S. Pedro no Vati-
cano, com 211 metros de comprimento total, tinha 187 metros de comprido na nave e dois
transeptos, um de 73 m. e 4 absidiolos e outro de 59 m. e dois absidiolos, tinha uma cha-
rola ou deambulatério com cinco capelas radiantes, possuia sete torres, além de muita e
sumptuosa decoragio, a que, depois, se juntaram outros acréscimos e reformas?’%. O mos-
teiro foi, desgragadamente, destruido em 1823.

Em 1088, o Papa Urbano II renovou a Hugo e seus sucessores o direito de isengao
eclesidstica e concedeu-lhe o privilégio de usar mitra e insignias, reservadas aos bispos, o
que Pascal II renovou em 1100. A liturgia realizava-se sempre com grande brilho e soleni-
dade. Com Hugo, Cluny atingiu o apogeu e era a demonstragdo visivel do poder espiritual
e temporal da «Ecclesia cluniacensis».

PONCIO DE MERGUEIL (1109-1122) teve um abaciado desastrado, que provocou
um triste interregno na dinastia dos santos abades. Negociou, é certo, por incumbéncia do
Papa Calixto II, a Concordata de Worms (1122), que consagrou a paz entre o Império e o
Papado, e, por causa disso, recebeu o privilégio de Abade Cardeal. Orgulhoso, partiu em
viagem para a Terra Santa sem informar o Papa, que ordenou nova elei¢do abacial, a do
abade Hugo II, que morreu trés meses depois. Comegavam, entdo, os primeiros assomos
da oposig¢ao dos bispos a importancia dos monges e suas abadias.

PEDRO VENERAVEL (1122-1156), foi o novo abade, também chamado Pedro-Mau-
ricio de Montboissier?’!. Nascido em 1092, educado no mosteiro de Sauxilanges, professou
em Vézelay (1109), e seria, em 1120, enviado como Prior para Grenoble. Apds a demissao
do abade Poncio, foi eleito Abade de Cluny, quando tinha apenas 30 anos. Lutando com
humildade e tenacidade contra o partido de Pdncio, retornado e morto em prisao papal
em 1126, reformou a disciplina. Em 1132, reuniu um Capitulo Geral em Cluny com 200
Priores e centenas de monges. Restituiu a Cluny o seu antigo prestigio, apesar de, entre-

270 VINGTAIN, Dominique — L’Abbaye de Cluny. Centre de I'Occident médiéval, Paris: CNRS Editions, 1998; DIAS, Geraldo
J. A. Coelho — Liturgia e Arte. Didlogo exigente e constante entre os beneditinos. «Revista da Faculdade de Letras. Ciéncias e
Técnicas do Patrimoénio», Volume II, Porto, 2003,2912-310.

271 TORRELL, Jean-Pierre; BOUTHILLIER, Denise — Pierre Le Vénérable, abbé de Cluny. Le courage de la mesure, Chambray:
Editions C. L. D., 1998.
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tanto, aparecer também a reforma de Cister com a figura impar e fogosa de S. Bernardo de
Claraval. Contudo, em 15/1/1233, o Papa Gregoério IX, com uma bula, pretendeu reformar
o «scandalum» que representava Cluny na Igreja, estabelecendo um paralelo desfavoravel
entre Cluny e Cister. Em 1146, publicou estatutos a respeito das observéncias, profissao e
liturgia®’2.

273, espécie de regu-
lamento para administracao do patriménio mondstico com a intencao de reconduzir os
monges a austeridade do seguimento de Cristo. Sob o seu abaciado, s6 o mosteiro de Cluny
contava com 400 monges e a ordem de Cluny abarcava cerca de 2000 casas. Pedro Venera-
vel teve a digna e nobre hombridade de declarar que, no seu tempo, Cluny era «o tesouro
publico da reptiblica crista»*’4 e, por isso, se lamentava da quebra do fluxo de doagdes e
mandas ao seu mosteiro. Apesar de tudo, com todos os seus problemas e a concorréncia de
Cister, a importancia de Cluny durou ainda vérios séculos, até a Revolugao Francesa.

O arquitecto americano, Kenneth John Conant, de 1928 a 1950, tentou fazer a recons-
tituigao de Cluny III, que foi o farol do monaquismo ocidental, motivando imitagoes e
provocando criticas contestatdrias.

O sucesso mondstico de Cluny explica-se, de algum modo: Primeiro, pela sua situa-
¢do geografica entre a Franc¢a e o Império alemao. Segundo, pela categoria excepcional dos
primeiros abades (de 909 a 1109) e pela longa duragao do seu governo. Em Cluny, o abade
era eleito pela comunidade sob proposta do antecessor.

Nio podemos, todavia, deixar de sublinhar alguns elementos estruturais:

Entre 1147-48, Pedro Veneravel escreveu «Dispositio rei familiaris»

1. Organiza¢ao monastico-administrativa. Baseando-se no principio de um mos-
teiro principal e mosteiros afiliados?’>, a Congregacio de Cluny (ABADIA) abran-
gia 5 grupos desiguais ou priorados:

1.1. Cluny contava com as «5 filhas de Cluny», regidas por um Prior, o «Grande
Prior», cuja nomeagdo pertencia ao abade de Cluny: La Charité sur Loire?’®;
Saint Martin des Champs, Paris; Sauxillanges; Souligny; Lewea, na Inglaterra.
Todas elas eram casas grandes. La Charité sur Loire, por exemplo, contava 52
priorados dependentes em vdrios paises, como os 3 de Portugal, certamente
por ser aquela cidade a pétria do Conde D. Henrique.

1.2. Havia os priorados sujeitos as 5 filhas, os quais eram, em geral, pequenos, com
cerca de 10 monges.

272 Statuts, Chapitres Généraux et visites de I'Ordre de Cluny, avec un Avant-Propos et les notes par Dom G. Charvin, VII Vols.,
Paris: Edition E. de Boccard, 1965-1972.

273 PETRUS VENERABILIS — Dispositio rei familiaris Cluniacensis, «PL», 189, 1047-1054.

274 PETRUS VENERABILIS — Epistola 131, 1.

275 GOBRY, Ivan — L’Europa di Cluny. Riforme monastiche e societa d’Occidente (secoli VIII-XI). Roma: Citta Nuova Editrice, 1999.
276 FRAISSE, Chantal — Moissac. Histoire d’une abbaye. Mille ans de viie bénédictine, Cahors: La Louve éditions, 2006.
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1.3. Existiam também abadias sujeitas a vigilancia directa de Cluny, mas nao incor-
poradas em Cluny. Embora a elei¢cdo fosse confirmada pelo abade de Cluny, as
abadias, se famosas e antigas, eram auténomas, como Moissac e Vézelay.

1.4. Por tultimo, contavam-se as abadias confiadas temporariamente para a
reforma, seguindo depois os costumes de Cluny: Fleury, Marmoutier, S. Mauro
des Fossés.

Como se vé, nao era uma verdadeira congrega¢do, com Capitulo Geral, como fardo os
cistercienses, pois o tnico vinculo dos mosteiros era com o abade de Cluny, que viajava a
fazer a visita dos mosteiros. Pedro Veneravel conseguiu introduzir reformas, aproximando-
-se do exemplo de Cister.

Os cluniacenses distinguiam Profissao Mondstica de Consagracao Mondstica. A pro-
fissao, enquanto entrega a vida religiosa, era feita no mosteiro da estabilidade de cada
monge, mas a Consagracao, com rito solene, s6 se fazia em Cluny, pelo que o consagrado
-se tornava monge de Cluny.

2. «Ecclesia Cluniacensis». Este designativo aparece desde o tempo do abade S. Hugo, o
Grande, para indicar a unidade juridica dos mosteiros afiliados a Cluny. Envolvia, portanto,
todos os monges que tivessem feito profissao mondstica em Cluny ou a consagragao monds-
tica. Cluny formava como que uma igreja local, nao inserida em qualquer igreja diocesana;
englobava, por isso, todos os mosteiros beneditinos governados por priores sujeitos a juris-
digao do abade de Cluny. A independéncia deste derivava do singular privilégio da isen¢ao e
incluia a unido dos mosteiros, a sujei¢ao ao abade de Cluny e a comunhao das oragoes.

Convém distinguir os conceitos: Ecclesia Cluniacensis, isto é, o corpo de todos os que
tinham profissao em Cluny e nos priorados dependentes, e Ordo Cluniacensis, isto é, a
maneira cluniacense de interpretar a Regra e de a observar, seguindo os seus costumes. Mas
isto significa que havia muitos mosteiros que adoptavam costumes mondsticos cluniacen-
ses sem pertencer a Ecclesia Cluniacensis, caso da grande maioria dos mosteiros benediti-
nos medievais portugueses.

Era, sobretudo, pela celebracao e esplendor da Liturgia, que se caracterizava o mos-
teiro cluniacense, com um grande sentimento escatolégico, na medida em que no mos-
teiro, pela liturgia, se pretendia viver a vida celeste. Dai os monges cluniacenses afirmarem-
se na ora¢do comunitaria e ritual como mediadores de salvagao, verdadeiros dulicos de
Deus. Os monges serao totalmente absorvidos pela tarefa littrgica, o «laus perennis», como
reconheceu, admirado, S. Pedro Damiio, numa visita ao mosteiro?””.

277 «Quando recordo a plena e estrita vida quotidiana da vossa abadia, reconhego que é o Espirito Santo quem vos guia. Por-

que a série dos vossos oficios é tao repleta e continua, passais tanto tempo no coro, que, inclusive, nos dias de verdo, quando
aluz do sol se alonga mais, dificilmente se pode encontrar meia hora para que os irmaos possam falar no claustro», S. PEDRO
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O horario quotidiano de Cluny decalcava o de S. Bento de Aniano. Além de duas mis-
sas comunitdrias cantadas, havia as missas privadas. O Oficio divino, celebrado segundo a
RB, tinha ainda muitos acréscimos com oficios de defuntos e de Nossa Senhora, recitagoes
de Salmos «familiares» e «prostrati», procissoes aos altares, etc.

Kassius Hallinger acusa o ritualismo litdrgico dos cluniacenses como causa da sua
pouca produtividade cultural. Jean Leclercq?’3, pelo contrario, defende apenas o valor des-
critivo das Constitui¢oes e a dimensao ideal da liturgia, que nao podia impedir o funcio-
namento do mosteiro e, de forma alguma, podia ser aplicada nos pequenos priorados.
Compreende-se, talvez assim, a critica que S. Bernardo fez a Cluny quando escreveu a
«Apologia ad Gulielmum abbatem»*’®, de que Pedro Venerédvel se queixou amargamente,

mas que faz o diferencial entre cluniacenses e cistercienses®®°.

3. Sufragios religiosos e assisténcia social. Cluny tornou-se um centro de mediado-
res do divino e, por isso, lugar privilegiado para encontrar intercessores e medianeiros
junto de Deus e dos seus santos. Dai o concurso de ofertas, didivas em dinheiro e terras
sobretudo para bens de alma e sufragios pelos mortos. Este ponto dos sufrdgios pelos
defuntos ganhou particular importancia e deu origem a celebragao dos Fiéis Defuntos a 2
de Novembro na Ecclesia Cluniacensis ao tempo do abade Odilao, donde passou para a
Igreja Universal. Havia uma grande conexao espiritual dos vivos e dos mortos. A morte
dum monge levava o mosteiro a dar a sua ra¢ao aos pobres no més subsequente a sua
morte e no dia do aniversario. O Além e a eternidade tinham grande importéincia teolégica
e a caridade nao era puro acto de bondade antropoldgica.

Por outro lado, a Europa medieval era uma terra de grandes caréncias, e 0s mosteiros
nio podiam eximir-se das obras de misericdrdia, que Jesus tinha apontado como principio
de retribuicao eterna (Mt. 25). A assisténcia aos pobres foi bastante prodigalizada em
Cluny, principalmente em tempos do abade Hugo; ora essa abertura social causou dificul-
dades financeiras a Pedro Venerdvel, quando os mortos, na figura dos pobres, comecavam
a devorar os vivos.

Em contrapartida, o mosteiro tornou-se um centro de acolhimento para peregrinos,
desenvolvendo enorme actividade assistencial e de caridade com esmolas para os pobres.

DAMIAO - Epistola V, «PL», 145, 380. Cfr. SCHMITZ, Philibert — La liturgie de Cluny. «Spiritualita Cluniacense». Todi: Aca-
demia Tudertina, 1960, 85-99. Por sua vez, KNOWLES, David — Monastic horarium. «Downside Review». 51, 1933, 706-725,
mostra como Cluny seguiu o hordrio da «Regularis Concordia».

278 LECLERCQ, Jean — Prayer at Cluny. «Journal of American Accademy of Religion». 51, 1983, 651-663. Tradugao francesa
— Priait-on a Cluny?, in «Collectanea Cisterciensia». 52, N.© 4, 1990, 330-342.

279 BERNARDUS CLARAEVALLENSIS — Apologia ad Gulielmum abbatem, «PL», 182, 895-918. Cfr. BERNARDO DE CLA-
RAVAL — Apologia para Guilherme, Abade. Texto latino da edicdo critica. Apresentagdo, tradugdo e notas de Geraldo J. A. Coe-
lho Dias. Separata de Revista «Mediaevalia. Textos e Estudos». Porto, 11-12 (1997), 7-76.

280 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — A «Apologia» de S. Bernardo, diferencial entre Cistercienses e Cluniacenses. «Actas do 11 Con-
gresso Internacional sobre el Cister en Galicia y Portugal». Ourense, 1998, 1721-1731.
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O abade Odéo quis que o mosteiro assumisse a dimensiao de nova comunidade primitiva
de Jerusalém, onde tudo era comum (Act. 2,42-47; 4,32-35).

Para além disso, ndo podemos esquecer que os mosteiros constituiam, ao tempo, os
grandes centros de hospedagem e pousada, tanto mais que se difundia o gosto das pere-
grinagoes e nao havia hospedarias e hotéis. Diz-se que Cluny poderia receber, ao mesmo
tempo, o Papa e o Imperador, cada um com seu séquito.

4. O monaquismo de Cluny e o Feudalismo. O Feudalismo era a armadura da socie-
dade medieval, em que os nobres impunham o seu poder aos rurais. O bispo Adalberao, de
Laon, distinguia a trifuncionalidade da sociedade feudal, distinguindo Oratores, Bellatores,
Laboratores

Uma s6 é a fé, embora seja triplice a ordem dos homens. ..

Triplice é, pois, a Casa de Deus. Unica é ela diante da fé,

Porque oram uns, combatem outros e muitos, enfim, se cansam.

Soliddrios entre si, tém tarefas insepardveis.

Com miitua ajuda auxilia um aos outros dois,

E todos se dao reciproco apoio.

Unico e triplo é, portanto, o vinculo que existe entre eles*!.

Por sua vez, Abao de Fleury classsificava a sociedade feudal em «ordem dos leigos»,
«ordem dos clérigos», e «ordem dos monges»?32. Neste quadro, aos monges pertencia o
dever da ora¢ao e da intercessao, mas, para viver e continuar, os monges precisavam de ter-
ras e rendimentos e, até, deviam contribuir para as despesas militares do imperador e dos
governantes, conforme indicava a «notitia de servito monasteriorum», ordenada por Luis, o
Pio?83. Ora, apesar do privilégio da isen¢do, Cluny ndo era uma institui¢o antifeudalista.
Prova disso era o recrutamento dos monges, quase todos oriundos de familias nobres e feu-
dais, a recepg¢ao dos «oblati», jovens educados na escola do mosteiro e também eles de
familias nobres, a promogao duma espiritualidade laical e uma mentalidade de tipo senho-
rial ao atribuir-se a funcio do servico divino com pouco interesse e quase desdém pelo tra-
balho manual. Por isso, neste periodo, a fundagdo dum mosteiro estava quase sempre
ligada a dddiva do terreno por algum nobre feudal, sendo mesmo pelos reis. Por outro lado,
a procura da intercessao dos monges, como medianeiros do divino, levava os nobres a pro-
curar os mosteiros para sua sepultura e para bens em «remédio» de alma providenciando
esmolas, doacdes e mandas, estabelecendo capelas de missas por sufrdgio e determinando
aniversarios. Deste modo, o monaquismo cluniacense enquadrava-se bem com o sistema

281 ADALBERAO DE LAON — Carmen ad Robertum regem, vv. 275-294, «PL», CXLI, 782. Cfr. GEORGES DUBY - As trés
ordens ou o imagindrio do feudalismo. Lisboa: Editorial Estampa, 1982 (Imprensa Universitaria, N.c 22); PICASCIA, M.L. —
La societa trinitaria: una immagine medievale, Bolonha, 1980.

282 ABBO FLORIACENSIS — Apologeticus, «<PL», CXXXIX, 463.

283 CCM, 1, 493-499. Cfr. Nota 46.
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feudal e dele recebia ajuda material preciosa, mas também sofreu crises econdémicas, que
afectaram a sua ac¢ao sociocaritativa®84,

E neste contexto que devemos apreciar o aparecimento dos conversos ou irmaos lei-
gos (Conversi; Barbati). Eles constituem um fenémeno novo, saido, em certa medida, do
monaquismo eremitico e pobre, sobretudo de Grandmont com Estevao de Muret (c.1050-
1124) e de Valumbrosa com S. Jodo Gualberto (¢.995-1073). Este, com certeza, tomou
conhecimento do problema nas suas conversas com Estevdo de Muret. Depois, é que entra-
ram os cistercienses na pratica do monaquismo aberto aos conversos.

O primeiro mosteiro beneditino a tomar conhecimento dos conversos foi Hirsau,
cerca de 1075. Ai o foi buscar Cluny, depois de 1122, em tempos de Pedro Veneravel, por
causa das dificuldades econ6micas por que o grande mosteiro passava. Mas ainda antes, os
tinham valorizado os cistercienses. Todavia, podemos dizer que a ideia nasceu dentro
daquilo que se chamava a «familia» do mosteiro, ou seja a clientela de leigos, solteiros ou
casados, que trabalhavam como empregados dos mosteiros. Com toda a probabilidade, a
pratica dos conversos resultou da apeténcia e mobiliza¢ao da parte desses empregados
«domésticos», que queriam associar-se mais intimamente a vida da comunidade, apesar
dos trabalhos auxiliares. Nao faziam profissao como os monges propriamente ditos, mas
emitiam promessa de vida comum nas maos do abade. Distinguiam-se até pelo hébito e
eram barbados «barbati», isto é, usavam barbas compridas, nao tendo a formagao intelec-
tual dos monges clérigos. Os cistercienses adoptaram-nos quase desde os principios e a eles
se deve o trabalho das granjas, destinavam-lhes lugar separado quer na igreja quer no refei-
torio e dormitério, mas, de maneira alguma se pode dizer que os tratavam como «servos.

Igreja de Cluny.

284 DUBY, G. — L'Economie rurale et | avie des campagnes dans I'Occident médiévale, Paris, 1962.
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5. Cluny e a arte romanica. Multiplicando a funda¢ao de mosteiros, nao ha davida
que Cluny espalhou a arte e a arquitectura romanicas, que alastraram por toda a Europa,
do século X ao XIII. Sem a iniciativa dos monges cluniacenses, nao se consegue explicar a
beleza de tantas igrejas naquilo que se chama o «Caminho Medieval de Sao Tiago de Com-
postela», 0 arrojo e seguranga de muitos mosteiros e o encanto mistico de claustros (Mois-
sac, Silos), que ainda hoje causam admira¢do e que chegaram até Portugal nascente no
extremo da Europa (S. Pedro de Rates, Sao Salvador de Pago de Sousa, Sao Salvador de Tra-
vanca)?®>, As esculturas dos claustros, o adorno das portas, que franqueiam a entrada das
igrejas, aparecem, nao raro, na sua decoragao vegetalista e historiada, como auténticas
«portas do céu», o que até mereceu as criticas, asceticamente compreensiveis mas estética
e artisticamente infundadas, de S. Bernardo na «Apologia».

Sabe-se como os monges cluniacenses foram patrocinados por reis e nobres na cons-
trucdao dos seus mosteiros. De facto, a nobreza do tempo via naquelas obras um meio de
exercer a devogdo pessoal, ganhar o perddao dos seus pecados (pro remedio animae) e
mesmo garantir sepultura religiosa para os seus corpos e de seus familiares. A arte roma-
nica ficard na histéria como um ex-libris dos beneditinos cluniacenses?®. Com o ideal da
fé crista, «para que em tudo Deus seja glorificado», como mandava S. Bento?%7, os benedi-
tinos cluniacenses fizeram com que a arte roménica se tornasse por toda a Europa um
auténtico laboratério de arquitectura, um mostrudrio de beleza, um catecismo de morali-
dade. A partir da Borgonha, formou-se uma auténtica estrada de mosteiros beneditinos,
onde avultam Paray-le-Monial, Charlieu, Charité-sur-Loire, Vézelai, Moissac, mosteiros
paradigmaticos da arte roménica, com esculturas maravilhosas nos pérticos, onde predo-
mina o Cristo glorioso, e claustros espantosos, como Moissac, que, através dos capitéis his-
toriados, permanece como preciosa ilustragio da Biblia, auténtica Biblia de pedra?8, Mas,
dos beneditinos, teria inicio também aquilo que se convencionou chamar «arte gética»
com a obra de Sugério ou Soeiro em Saint Denis, Paris, e cuja arquitectura, depois, haviam
de seguir os cistercienses.

Em conclusao, Cluny constituiu a «capital espiritual da Europa», o «centro real da
Igreja». Do espirito de Cluny tirou a Igreja Catélica aquela longa teoria de Papas «clunia-
censes» (Vitor II, Estévao IX, Nicolau II, Alexandre II, Gregério VII, Vitor III, Urbano II,
Pascoal II, Gelésio I, Calisto II), que, desde 1055 a 1124, na «Querela das Investiduras» e
na sujeicao do imperador Henrique IV, em Canossa, iriam fazer a «reforma gregoriana» da

285 REAL, Manuel — O romdnico portugués na perspectiva das relagoes internacionais, in «O romanico em Portugal e Galiza».
Lisboa/A Coruia, 30-55.

286 0 ROMANICO. Arquitectura, Escultura, Pintura (Edigao de Rolf Toman). Col6nia: Kénemann, 2000.

287 RB, 57,19: «Ut in omnibus glorificetur Deus». Cfr. Saint Benoit et son heritage artistique, sous la direction de Roberto Cas-
sanelli; Eduardo Lépez-Tello Garcia. Paris: Les Editions du Cerf, 2009. H4 edi¢des em italiano, a 1.2, e espanhol. Para Portu-
gal: Portugal roman, 2: Le Nord du Portugal, Zodiaque.1987; Rota do Romdnico no Vale do Sousa, Lousada: Valsousa, 2008.
288 SIRGANT, Pierre — Moissac, Bible ouverte, 2.2 edigio, Montaubon, 1997.
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Igreja, impor a liturgia romana, estabelecer as 24 propostas do «Dictatus Papae» e reivin-
dicar a liberdade da Igreja em face do poder laical e imperial. O grande animador e pala-
dino da reforma eclesial, o Papa Gregério VII, morreria no exilio de Salerno (1085), mas a
Igreja ficaria livre e reformada.

De Cluny derivam, em certa medida, as grandes abadias da Idade Média, que marcaram
a histéria europeia289. Erala, no claustro, nos «scriptoria» e nas bibliotecas, que decorria a vida
dos monges, a qual constitui, ainda hoje, um atractivo de turismo e um incentivo de curiosi-
dade, que o célebre romance de Umberto Eco — Il nome della rosa —, veio atigar e promover.

Desde a Idade Média, os mosteiros beneditinos foram transmissores da cultura
antiga, mas foram, igualmente, focos de cultura, que transmitiram as primeiras e mais sig-
nificativas imagens da civiliza¢do ocidental no dominio do pensamento, da espiritualidade
e até da ciéncia?,

Bibliografia sobre Cluny: BAUD, Anne — Un grand chantier medieval au Coeur de
PEurope. Paris: Ed. A. & J. Picard, 2003; CANTARELLA, G. M. — I monaci di Cluny. Turim:
Einaudi, 2005; CONANT, Kenneth J. — Les églises et la maison du chef d’Ordre, 1968; COW-
DREY, H. E. ]. — The Cluniacs and the Gregorian Reform, 1970; EVANS, Joan — Monastic Life
at Cluny, 910-1157. Oxford: Oxford University Press, 1968; IOGNA-PRAT, Dominique —
Ordonner et exclure. Cluny et la société chrétienne face a Uhéresie, au judaisme et a I'Islam
(1000-1150). Paris: Aubier, 1998; Idem — Etudes clunisiennes. Paris: Picard, 2002; PACAUT,
Marcel — L’Ordre de Cluny. Paris: Fayard, 1986; ROSENWEIN, Barbara H. — Rhinoceros
Bound: Cluny in the 10" Century, 1982.

5. INSTITUICAO DA ORDEM DE CISTER

Pretendendo ser uma reformagao, ndo no sentido duma reforma de algo que estd mal,
mas no sentido do regresso a literalidade da RB (Literalitas regulae), mesmo com a Regra de
S. Bento por base, Cister?! acabou por ser uma nova forma de monaquismo, quando os trés
monges «rebeldes», Roberto de Molesme (11111), que entretanto teve de regressar a sua
abadia beneditina, Alberico (11109) e Estevao Harding (+1134) se passaram com os demais
companheiros para os ermos matagais de Cister. Queriam conciliar o ideal de pobreza, vida
eremitica e pregacao com a Regra de S. Bento, que assumiam como sua. Fundaram, entao,
o «novum monasterium» em 21/111/1098, na Borgonha, cerca de 20 Km a sul de Dijon.

289 DAVRIL, Anselme; PALAZZO, Eric — La vie des moines au temps des grandes abbayes, Paris: Hachette Littératures, 2000
(Tradug@o italiana. Mildo: Edizioni San Paolo, 2002).

290 Saint Benoit et son héritage artistique. Direction de Roberto Cassanelli et Eduardo Lopez-Tello Garcia, Zodiaque, 2009.
291 ALTERMATT, A. — Le patrimoine cistercien. Introduction aux documents historiques, juridiques et spirituels les plus impor-
tants. «Citeaux». 38 (1987); Cfr. A tradug¢do espanhola em «Cistercium». 44 (1992); PACAUT, M. — Les Moines blancs. His-
toire de I'Ordre de Citeaux, Paris: Fayard, 1993.
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Valorizando a pobreza, a austeridade e o trabalho, queriam simplificar todo o teor de
vida de Cluny, inclusive no que tocava a liturgia e ao oficio divino.

As fontes sobre as origens de Cister sdo posteriores a fundacao, os «Exdérdios» de redac-
¢do e épocas diferentes (Exordium Cisterciense, cerca de 1134; Exordium Parvum ou Exordium
Cisterciensis Coenobii, c. 1150; Exordium Magnum, 1206, por Conrado d’Eberbach), sao sobre-
tudo narrativas de edificagdao. Importante para o desenvolvimento de Cister foi a entrada do
jovem Bernardo de Fontaine com 30 companheiros em 1113. A partir dai e através do inglés
Estevao Harding, com o texto legislativo da «Carta Caritatis» (1119), que com suas varias
redacgoes é uma espécie de «constituicao», com o «Exordium Parvum» e outros documentos
primitivos?°2, mas principalmente com a ac¢ao de S. Bernardo de Claraval (1090-1153), ape-
sar dum certo fanatismo e puritanismo, como se «a Unica via mondstica fosse a cisterciense»,
foi que os cistercienses adquiriram um estatuto de relevo no monaquismo da Igreja catélica.
Os cistercienses, abolindo a institui¢ao dos «oblati» ou «pueri nutriti», s6 aceitavam adultos,
uma vez que a vida mondstica exige maturidade e responsabilidade; desenvolveram a institui-
¢do dos conversos. Fizeram, por isso, a distingdo de monges e conversos, deram autonomia as
abadias, afiliando-as as cinco grandes abadias-maes (Cister, La Ferté, Morimond, Claraval,
Pontigny), mas criaram um sistema centralizado no Capitulo Geral.

Sob a presidéncia honorifica do abade de Cister, todos os capitulares tinham igual
direito de voto e, com seu voto se deviam autorizar as novas fundagoes, julgar das conve-
niéncias e dificuldades, avalizar os estatutos. Determinava-se o principio da afiliagao e esta-
belecia-se o principio da visita candnica as abadias afiliadas, mantendo estas a sua autonomia,
mas zelava-se pela uniformidade rigorosa da disciplina e até dos modelos arquitecténicos®”3.
Na liturgia, fez-se a revisao da Biblia, introdug¢do do Hindrio de Milao e de Metz, vérios ofi-
cios juntados por Cluny foram abandonados, caso do oficio de defuntos, simplicidade e
uniformidade nos usos, como sinal visivel da caridade em todos os mosteiros. O animador
do aspecto biblico-litargico foi Estévao Harding.

Assim, os cistercienses enxamearam por toda a Europa cobrindo-a de arquitecténicos
mosteiros ao gosto do gético, dando particular importancia ao trabalho manual por meio
dos conversos e cultivo das granjas de fomento agricola®”%.

Do ponto de vista artistico, de facto, a Cister se deve a promoc¢do da arte gbtica, nao
porque a tenha descoberto, pois tal estilo de arte e constru¢do comec¢ou com os cluniacen-
ses em Saint Denis por obra e engenho do abade Sugério?®. Todavia, os cistercienses ser-

292 CISTER. Documentos primitivos. Introdugio, tradugdo e notas de Aires A Nascimento. Lisboa: Edi¢oes Colibri, 1999.

293 Boa sintese dos critérios e valores cistercienses em YANEZ NEIRA, Fr, M.2 Damidn, Introdugdo, 3 obra de SAO BER-
NARDO DE CLARAVAL — Tratado dos Louvores de Maria. Lisboa: Editorial Confluéncia, 2004, 7-67.

294 LEKAI, Louis J. — Los cistercienses, Ideal y realidad, Barcelona, Herder, 1987 (Trad. do inglés); KINDER, Terryl N. — L’Eu-
rope cistercienne, Zodyaque, s/d; LEROUX-DHUYS, Jean Francois — Las Abadias Cistercienses. Historia y arquitectura. Col6-
nia: Kénemann, 1999.

295 A Arte do Gético (Editado por Rolf Toman). Colénia: Kénemann, 1989.
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viram-se do novo estilo artistico que, na sua nudez e elevagdo para as alturas, favorecia a
elevagao da alma para Deus e, nesse aspecto, com o auxilio de monges artistas e irmaos
conversos, porque inicialmente nao aceitavam dddivas da nobreza, deixaram expressivas
obras de arte gética, a que, ndo raro, alguns chamam estilo Bernardino, por rela¢ao as
opgdes estéticas de S. Bernardo ou estilo cisterciense?®®. Nesse aspecto, ndo se pode igno-
rar a polémica que S. Bernardo, em nome dos cistercienses, travou com os cluniacenses na
célebre «Apologia para Guilherme, abade».

Grande importancia concederam também os cistercienses ao tratamento da luz, na
medida em que, por razdes técnicas, podia fornecer uma boa iluminag¢ao, mas também por
motivos espirituais, na medida em que o contraste do claro-escuro podia favorecer a medi-
tagdo e contempla¢ao, mas cuja harmonia de luz atingiu com o abade Sugério em Sao Dinis
(meados do século XII) o modelo paradigmdtico do gético subsequente. Admiremos, por

29 DUBY, Georges — Saint Bernard, l'art cistercien, Paris: Seuil, 1976; TOBIN, Stephen — Les Cisterciens. Moines et monastéres
d’Europe, Paris: Cerf, 1995 (Tradugao do inglés). Cfr. S. BERNARDO DE CLARAVAL — Apologia para Guilherme, abade, Texto
latino da edigdo critica e tradugao. Apresentagao, tradugao e notas de DIAS, Geraldo J. A. Coelho. Porto: Fundagao Anténio
de Almeida, 1997 (Medievalia. Textos e Estudos, 11-12, 1997,7-76).
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isso, alguns mosteiros em Franga, como Claraval, Fontenay, Fontfroide, na Itdlia (Casa-

mari), na Inglaterra, na Espanha?®’
298

, e principalmente em Portugal essa joia de arte, que é
a igreja de Alcobaga

Cister, inicialmente também nao tinha conversos, pelo menos até 1116, mas, depois, com
o principio de que os cistercienses ndo deviam receber dddivas em dinheiro e sim viver do tra-
balho manual (Capitulo Geral de 1134), decidiram-se pelo trabalho de agricultura e pecudria,
criando o sistema das granjas ou exploragoes agricolas, mesmo longe do mosteiro. Foi entao
que se valorizou a institui¢do dos conversos, dando-lhe sempre tratamento distinto, quer na
igreja com coro a parte e entrada prépria, quer no refeitério, quer no dormitério. Nas granjas,
que, de maneira alguma, deviam ser mosteiros em miniatura, os conversos estavam sob a direc-
¢ao do celeireiro do mosteiro préprio, onde regressavam ao sdbado para ali passar o domingo.

Ultrapassados o entusiasmo inicial e superado o fulgor carismdtico de S. Bernardo, a
breve trecho, os cistercienses cairam na normalidade dos cluniacenses. O que acabava por
distinguir Cister era o habito branco, que distinguia os seus monges do preto dos clunia-
censes e beneditinos em geral.

Em Portugal, embora se discuta a anterioridade e primazia do mosteiro de Tarouca?®?
sobre Lafoes, ainda em vida de S. Bernardo, o que é certo é que Alcobaga teve uma importan-
cia singular desde que D. Afonso Henriques, por carta de 8/IV/1153, passada a S. Bernardo,
coutou o terreno para o novo mosteiro>?’. Chegou, depois, a ser grande e poderosa a Congre-
gacdo de Santa Maria de Alcobaga, formada pela Bula de Pio V «Pastoralis officii» (26/X/1567),
englobando mosteiros masculinos e femininos até a extingao das Ordens Religiosas em 183401,
Pelos Capitulos Gerais de Alcobaga, passa a histéria dos mosteiros cistercienses em Portugal.

6. MOVIMENTOS REFORMISTAS PARALELOS

Em paralelo com Cluny, mosteiros houve que foram centros de reforma, mas se man-
tiveram independentes. Importante foi o movimento da reforma do mosteiro de S.
Benigno de Dijon, que o bispo de Langres pedira em 990 a S. Mdiolo. Este enviou-lhe 12

297 DIMIER, P. Anselme, OCSO — L’Art cistercien hors de France, Zodiaque, 1971.

298 COCHERIL, Dom Maur — Alcobaga Abadia Cisterciense de Portugal. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1989;
GUSMAO, Artur Nobre de — A real Abadia de Alcobaga, Estudo histérico-arqueoldgico. 2.» ed. Lisboa: Livros Horizonte, 1992
(1.2 ed. 1948).

299 Tarouca e Cister. Espago, espirito e poder. Actas, Tarouca, Camara Municipal, 2002; DIAS, Geraldo J. A. Coelho (direc¢do
cientifica) — Cister no vale do Douro. Porto: GEHVID/ Afrontamento, 1989; MARQUES, Maria Alegria F. — A introdugdo da
Ordem de Cister em Portugal, VARIOS AUTORES — «La introduccién del Cister en Espafia y Portugal». Burgos: Editorial La
Olmeda, 1991, 163-193.

300 GONGALVES, Iria — O Patriménio do Mosteiro de Alcobaca nos séculos XIV e XV. Lisboa: Universidade Nova, 1989.

301 COCHERIL, D. Maur — Routier des Abbayes Cisterciennes du Portugal, Paris: Fundagao Calouste Gulbenkian/ Centro Cul-
tural de Paris, 1978: MARQUES, Maria Alegria F. — Estudos sobre a Ordem de Cister em Portugal. Lisboa: Colibri, 1998.
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monges de Cluny com Guilherme de Volpiano ou Dijon3%2, que ai foi abade de 990 a 1031,
introduzindo os costumes de Cluny em 40 mosteiros, mas sem entrar na «Ecclesia clunia-
censis». Entre esses mosteiros, contava-se o de Fruttuaria, préximo de Turim, que ele fun-
dou em 1003 e que se tornou foco irradiador da reforma para o Piamonte, Emilia, Lom-
bardia, Véneto e até para a Normandia (Fécamp) e Alemanha (Hirsau, S. Brds junto a Fri-
burgo e Siegburgo). Estes mosteiros, sem tendéncia centralizadora, com sua independén-
cia interna, estavam ligados ou a senhores eclesidsticos ou laicos e seguiam os costumes
loreneses ou da Lorena, decalcados sobre os de S. Bento de Aniano, e todos se mostravam
adeptos da reforma do Papa Gregoério VII e hostis a politica do Imperador Henrique IV.

Centros de reforma, autébnomos de Cluny, foram ainda: Brogne (beneditino desde
919 por acgao de S. Gerardo de Brogne (1959) na Bélgica; Fleury sur Loire, em 931; Gorze
perto de Metz (959); Verdun, em 1005, Le Bec na Normandia, em 1035, S. Victor de Mar-
selha e, sobretudo, desde 1064, Fontevrault com Roberto de Arbrissel, e outros3%3. A reforma
de Brogne na Bélgica teve grande influéncia na reforma dos mosteiros na Inglaterra. Des-
truidos pelos Vikings, alguns mosteiros recuperaram, por ac¢do de Dunstano (1988) em
Glastonbury (940-943), Aethewold (+ em Abingdon) e Oswaldo (1992) os quais, feitos bis-
pos, impuseram aos mosteiros uma disciplina comum sob o nome de «Regularis Concor-
dia» (CCM, VII,3), que nao deve confundir-se com a «Concordia Regularum» de S. Bento
de Aniano%. Esta reforma durou até ao anglicanismo de Henrique VIIL.

Teriamos de recordar aqui, ainda que rapidamente, outros movimentos centrifugos
ou de cariz eremitico: Caméldulos com S. Romualdo (11027); Fonte Avellana com S. Pedro
Damido (11072); Valumbrosanos com S. Jodo Gualberto (11073); Cartuxos com S. Bruno
(+1101)39; Silvestrinos com S. Silvestre (11267); Celestinos com S. Celestino V ou Pedro
de Morrone (11296); Olivetanos com o beato Bernardo Ptolomeu (11348). Lembremos,
contudo, que a partir do século XIII, o desenvolvimento da sociedade medieval iria deter-
minar um como que apagamento do monaquismo, até ai liderado pelos beneditinos, favo-
recendo o aparecimento das Ordens Mendicantes, movimento de cariz urbano, mais pré-
ximas das populagoes, testemunhando a pobreza evangélica, e viradas para a pastoral, isto
é, para a pregac¢ao e o ensino nas escolas e universidades.

302 PENCO, Gregorio — Guglielmo da Volpiano e la sua attivita riformatrice in Francia. «Studia Monastica». 11 (1969); Cfr. CCM, XILI.
303 COUSIN, P. - O.c., 284-295 com uma lista bastante completa destes movimentos.

304 DAUPHIN, H. — Le nouveau monastique en Angleterre au X®" siécle et ses rapports avec la réforme de saint Gérard de Brogne.
«Révue Bénédictine». 70 (1960), 177-196; LECLERCQ, Jean — La réforme bénédictine anglaise du Xeme sipcle. «Studia Monas-
tica». 24 (1982); KNOWLES David — The Monastic Order in England. 2.» ed. Cambridge, 1963, 448-471, 714-715.

305 La Grande Chartreuse par un chartreux. Grenoble: Arthaud, 1998.
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7. O MONAQUISMO FEMININO

Desenvolveu-se em comunhio com os ideais religiosos dos monges e sob a sua direc-
¢20%%, Claro que o ideal de seguir a Cristo também se fez sentir entre as mulheres, e disso
encontramos provas nos desertos do Egipto, no movimento monastico da Capaddcia a
volta de S. Basilio, S. Gregério de Nissa e sua irma Macrina, de S. Jerénimo com as suas
amigas, Paula e Eustoquio em Belém. No século IV-V, Egéria ou Etheria, mulher religiosa
e curiosa da Galécia, punha-se de longada para a Terra Santa, e dessa viagem nos deixou
descricio interessante3%7,

S. Cesario de Arles com sua regra «Ad virgines»308, S. Bento e sua irma Escoléstica, S.
Leandro e sua irma Florentina®®® haviam de ser os fundamentos ocidentais do mona-
quismo feminino. Este ideal ganhard corpo no século VIII, na Germénia, a volta de S. Boni-
facio com Lioba, Brigida, Cunitrude e Tecla. Entretanto, também na zona da Galécia, o
monaquismo de S. Frutuoso, com cautelas, se abrira a vida mondstica para mulheres com

310

os mosteiros duplices’'?, e S. Rosendo, no século X, fundou em Santa Maria de Vilanova,

perto de Celanova, um mosteiro para sua mae Ilduara e sua irma Adosinda, ao qual deve-

riamos ligar o de Santa Senhorinha de Basto?!!

,ja em terra portuguesa.

Como ignorar, alids, o sucesso do mosteiro duplice de Roberto d’Arbrissel’'? em Fonte-
vrault, no ano de 1096, onde um exército de homens e mulheres era governado por uma aba-
dessa? No periodo dureo de Cluny, S. Hugo acolheu na vida mondstica sua mae e sua irma,
fundando o mosteiro de Marcigny-sur-Loire (1055), Abelardo preocupou-se com a vida reli-
giosa de Helofsa e suas companheiras na organizagao do mosteiro beneditino do Paraclito®!3.
Foi com os cluniacenses que as monjas beneditinas se estabeleceram em Portugal, mas nao

podemos esquecer que ja antes havia vida religiosa feminina na Hispania e Lusitania.

306 CANOPI, Ana Maria — Monachesimo Benedettino Femminile. Seregno: Abbazia de San Benedetto, 1994; CARPINELLO,
Mariella — Il monachesimo femminile, Milao: Mondadori, 2002; DIAS, Geraldo J. A. Coelho — Perspectivas biblicas da mulher
e monaquismo medieval feminino. Separata de «Revista da Faculdade de Letras», II Série. Porto, vol. XII (1995), 9-45;
PARISSE, Michel — Les nonnes a Moyen Age. Le Puy: Christine Bonneton éditeur, 1983; VIZMANOS, E. De B. — Las Virgenes
cristianas en la Iglesia Primitiva. Madrid: BAC 45, 1949.

307 EGERIA, Viagem do Ocidente a Terra Santa, no século IV, Edigao de Alexandra B. Mariano e Aires A Nascimento. Lisboa:
Edigdes Colibri, 1998.

308 «PL», 67, 1103-1120.

309§, LEANDRO — De institutione virginum et de contemptu mundi, «PL», 72, 873s.

310 ORLANDIS, José — Los monasterios duplices espaiioles en la Alta Edad Media. «Anuério de Histéria del Derecho Espafiol».
30 (1960), 50s; PEREZ DE URBEL, Fray Justo — Los monjes espafioles en la Edad Media. 2. ed. Madrid: Ediciones «Acla». 1945,
1L, 313-321.

3L CARDOSO, José — Uma monja do século X. «Optsculos». Braga: Edigoes APPACDM, 1995, 111-177.

312 DALARUN, Jacques — Robert d’Arbrissel et les femmes. «Annales E.S.C». 39:6 (1984), 1140-1160.

313 ABELARDO - Lorigine del monachesimo femminile e la Regola. Introduzione de Salvatore Di Meglio. Pddua: Edizioni
Messaggero Padova, 1988; ABELARDO — Lettere di Abelardo e Eloisa. 6.* ed. Milao: Biblioteca Universale Rizzoli, 2000 (1996).
Edi¢ao com as cartas em latim e italiano; Cartas de Heloisa e Abelardo. Lisboa: Editorial Estudos COR, [s.d.]
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Saibamos, entretanto, que, em 1050, o rei Afonso VI de Castela construiu o primeiro
mosteiro feminino da Ordem Beneditina.

Em Portugal, seria ao longo do século XII que vérios mosteiros masculinos se trans-
formaram em mosteiros de monjas beneditinas: Ferreira de Aves, Rio Tinto, Semide,
Tarouquela, Tuias, Vairdo, Vila Cova de Sandim, Vitorino das Donas.

Os cistercienses, com o mosteiro de Tart, em 1221, acabaram por se abrir também ao
monaquismo feminino, obtendo particular sucesso com o movimento da mistica renana a
volta de Santa Hildegarda de Bingen (11178), Santa Matilde de Magdeburgo (11283), Santa
Matilde de Hackerborn (+1299) e Santa Gertrudes de Helfta ou a Grande (11301)314,

Por sua vez, a vida cisterciense feminina foi implantada em Portugal em pleno século
XIIT com as filhas de D. Sancho I, as beatas Teresa, Sancha e Mafalda, fazendo passar mos-
teiros de beneditinas, como Arouca e Lorvao, para a observancia cisterciense.

8. OS BENEDITINOS NA EVANGELIZACAO E
CONSTRUCAO DA EUROPA

Este tema ndo pode tratar-se de forma monasticamente entusiasta, tomando a pala-
vra evangeliza¢do no sentido que hoje tem. De facto, durante muito tempo, em ambientes
mondsticos, vigorou uma visao gloriosa, roméntica, que confundia a evangelizacao dos
tempos medievais com a missionacao moderna®!®, Com efeito, nio poucas vezes se fala de
monges evangelizadores ou missionarios da Europa®!: Santo Amandio (676) apéstolo da
Flandres, S. Bonifdcio (754) da Germania, S. Pirmino (753) dos alamanos, S. Vilibrordo
(739) dos Paises Baixos, Santo Anscério (Oscar) (865) da Escandindvia. Curiosa ficou a
observa¢ao que Adao de Brema fazia de Santo Anscario, «apdstolo por fora, monge por
dentro»3'7, Isto define, por certo, o monaquismo apostdlico daqueles monges, na medida
em que a sua actividade missiondaria nao prejudicava a sua condigao de monges, o que foi
particularmente verdade a propésito de S. Bonifécio e de Santo Anscério.

De resto, teriamos de equacionar aqui o que significava para aqueles monges vindos
da Inglaterra e influenciados pelo monaquismo irlandés a «peregrinatio pro Christo», que
nao era uma simples peregrinagao por lugares santos, mas uma forma de assumir o verda-
deiro ideal de ascese e seguimento de Jesus Cristo, «feito tudo para todos» (1 Cor. 9,19). A
missiona¢ao com a consequente pregagao, que realizaram, foi o resultado do seu amor a

314 CANOPI, Anna Maria — Monachesimo Benedettino Femminile. Seregno: Abbazia di S. Benedetto, 1994.

315 CANTERA MONTENEGRO, Margarita; CASNTERA MONTENEGRO, Santiago — Los monjes y la Cristianizacién de
Europa. Madrid: Arco Libros, 1996; MILIS, Louis — Les moines et le peuple dans 'Europe du Moyen Age. Paris: Editions Belin,
2002.

316 COLOMBAS, Garcia M. — La Tradicién Benedictina. Zamora: Ediciones Monte Casino, 1991, 111, 45-86; SPINELLI, Gio-
vanni — Monaci per Europa. I grandi evangelizzatori dell’alto Medioevo. Seregno: Abbazia di S. Benedetto, 1999.

317 MGH — Scriptores, 7, 297: «foris apostolus, intus monachus».
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Jesus e do zelo pelo Evangelho em favor dos pagaos que, ao tempo, ocupavam grande parte
da Europa. A vida religiosa daquele tempo ainda era impregnada duma certa espontanei-
dade, que o rubricismo e formalismo do monaquismo posterior vieram tolher. A vida de
S. Bonifécio, escrita por Vilibaldo no século VIII, descreve toda a sua existéncia como uma
«peregrinatio» e nao como uma missao. Por sua vez, a vida de Santo Anscario descreve a
sua obra missiondria como uma forma de vida mondstica para dar testemunho de Cristo.
Era a volta dos mosteiros que estes monges evangelizavam (casos de Echternach no
Luxemburgo, com S. Vilibrordo, século VIII; de Fulda na Germania, com S. Bonifacio,
século VIII; de Kaiserwerth, perto de Diisseldorf, com S. Suitberto, no século VIII; de Wer-
den, junto a Essen no norte da Germénia, com S. Luitgério, século VIII, e outros mais).
Entretanto, o monaquismo3 18 passou, entdo, como vimos, por diversas reformas: S. Bento
de Aniano, Cluny, Cister e outros movimentos paralelos. Mais que os monges singulares e
ousados, salvo raras excepgdes, foram os mosteiros, na sua for¢a testemunhal e colectiva,
os verdadeiros evangelizadores da Europa Medieval.

Tao pouco poderemos ignorar ou esquecer o contributo dos beneditinos e cister-
cienses no campo da cultura, das letras (Scriptoria mondstica), da arquitectura e da arte,
sobretudo nos seus imponentes mosteiros de estilo romanico ou gético, como ainda no
dominio das ciéncias e da agricultura, configurando a verdadeira civilizagdo ocidental. A
Europa Medieval foi, indiscutivelmente, a civilizacao dos mosteiros, com a cruz, o livro e a
charrua, como dird Pio XII em 1947317,

Dai assinalarmos a importancia que os beneditinos tiveram para a civilizagao euro-
peia e que, por antonomdsia, se transferiu para o seu fundador, o Patriarca S. Bento, assim
chamado «Pai da Europa» por Pio XII e proclamado por Paulo VI, em 1964, «Padroeiro da
Europa». Levados pela disciplina da Regra, com a Cruz da fé, o Livro da cultura e o Arado
do trabalho, os monges foram, como disse o Papa Pio XII, os grandes obreiros da Europa
Crista.

9. O MONAQUISMO MEDIEVAL

No estudo e na andlise do monaquismo medieval devemos distinguir duas grandes
etapas: a Alta Idade Média (séculos VI-XII) e a Baixa Idade Média (século XIII-XVT).

O monaquismo da Alta Idade Média, depois de S. Bento de Aniano, sobretudo a partir
dos carolingios, conheceu uma estreita ligagdo entre o religioso e o politico’’. Alguns mon-

318 PENCO, Gregorio — Il monachesimo nel passaggio dal mondo antico a quello medievale. «Benedettina». 28 (1981).

319 GREGOIRE, Réginald; MOULIN, Léo; OURSEL, Raymond — La Civilta dei monasteri. 2.2 ed. Milao: Editoriale Jaca Book,
1998 (1.2 ed. 1985); Saint Benoit et son héritage artistique. Direction de Roberto Cassanelli et Eduardo Lopez-Tello Garcia.
Zodiaque, 2009. Cfr. A Enciclica de Pio XII «Fulgens radiatur», 1947.

320 DUBOIS, Jacques — Les Ordres Monastiques. 2.2 ed. Paris: 1988; MILIS, Ludo — Les moines et le peuple dans I’Europe du
Moyen Age. Editions Bélin, 2002; PACAUT, Marcel — Les Ordres monastiques et religieux au Moyen Age. Paris: Nathan, 1993.
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ges provinham do mundo rural e barbaro, a maior parte, porém, vinha de familias nobres;
para todos eles, a vida mondstica implicava a rentincia ao mundo e seus bens, com a entrega
ao servico littrgico, a possibilidade de ascender as artes liberais, de ocupar-se do «scriptoriumy,
enquanto centro de cultura. Os monges deste periodo tiveram, por isso, grande importancia
na propagacao da fé e naquilo que, hoje, se gosta de chamar a constru¢ao da Europa, de que o
movimento politico da CEE, desde o Tratado de Roma de 1970, quer fazer a Comunidade
Europeia. Eles eram, entao, os medianeiros do sagrado para os homens, os homens da cultura,
das ciéncias e das letras, que, por isso mesmo, exerceram grande importincia no progresso da
sociedade. Com o contributo dos reis francos, os mosteiros tornaram-se nao apenas lugares
de vida espiritual, mas grandes centros de cultura com «Scriptorium» e biblioteca, escolas de
formagao intelectual, santudrios de mediagao do sagrado e templos de esplendor litdrgico,
pantedes de familias nobres e reis e, ndo raro, centros de acolhimento e hospedagem. Para
além disso, as muitas dddivas de terras aos mosteiros tornaram-nos latifindios de exploracio
agricola e comercial por meio dos camponeses (servos da gleba), que se associavam a familia
mondstica, a ponto de, a volta dos mosteiros, nascerem grandes aglomerados populacionais.

A partir do século IX, estamos, portanto, no mundo feudal e a trifuncionalidade da
sociedade, repartida entre «Oratores, Bellatores, Laboratores»*?! nao podia deixar de se
reflectir nos mosteiros que, qual fortaleza de pedra no mundo agitado e belicoso daqueles
tempos, aparecia como um reftigio de paz e de intercessao, em que os senhores leigos con-
fiavam e a que recorriam com suas ofertas e legados. Pela sua vida de oragdo e mediagao,
os monges exerciam, de facto, uma fun¢do publica de intercessores pelos homens junto de
Deus. Talvez por isso e também por imperativos de piedade, pouco a pouco foi-se fazendo
a clericalizagao dos monges, que aspiravam ao sacerdécio como coroamento da vida con-
sagrada; multiplicaram-se as missas privadas®??, tanto mais que os mosteiros tinham vérias
capelas ou igrejas e era preciso assistir os devotos e peregrinos sobretudo nos mosteiros
com fama de reliquias venerandas; além disso, tinha-se de fazer a manuten¢ao do «laus
perennis» como forma de louvor litdrgico ininterrupto. Na verdade, o mosteiro era um
centro religioso, cultural, politico, econémico, hospitalar e sepulcral.

Por outro lado, fundar um mosteiro era exercer um poder senhorial, eclesidstico ou
laico, pelo que o mosteiro permanecia coisa ou propriedade da familia (igreja prépria no
direito germanico). Quase sempre, na Idade Média, a fundagao dum mosteiro nao era ini-
ciativa ou necessidade de uma comunidade de monges, mas um acto de generosidade e de
fé, ndo raro também de interesses, dum senhor feudal que, assim, afirmava a sua fé e o seu
poder, dando terrenos e prodigalizando dinheiro ou meios de fundagao, mas garantindo
para si e seus herdeiros ou naturais oragoes, direito de sepultura e outras benesses como

321 ADALBERAO DE LAON — Carmen ad Robertum regem, vv. 275-294, «PL», 141,782s; DUBY, Georges — As trés Ordens ou
o0 Imagindrio do Feudalismo. Lisboa: Editorial Estampa, 1982.
322 HAUSSLING, A. — Monchskonvent und Eucharistiefeier. Miinster, 1973.
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colheita, aposentadoria ou pousadia, comedoria, cavalaria, casamentos e outros impostos.
Na realidade, o modelo do monaquismo beneditino enquadrava-se bem com o sistema do
feudalismo. A visao do paternalismo do abade dum mosteiro aproximava-se bastante do
modelo senhorial feudalista, que, pelos lagos vassélicos, unia a sua pessoa todos os depen-
dentes. A grande maioria dos abades era originaria de familias senhoriais e eles bem conhe-
ciam o principio da autoridade e sua correla¢ao com a obediéncia. Num mosteiro, o abade
enquanto fazendo as vezes de pai, tinha, portanto, os monges unidos a si pelos votos da
profissao, deles recebendo obediéncia e conselho. O préprio ritual da profissio mondstica
se assemelhava ao da instituicao vassalica, pelo que ndo é de admirar que o sistema feudal
tenha favorecido o monaquismo beneditino.

A «Notitia de servitio monasteriorum»>?3 distingue «mosteiros ricos», que pagam
impostos e prestam servico militar (Corbey, Fleury, Novalesa); «mosteiros menos ricos»,
que s6 pagam impostos (Fulda, Niederalteich); «mosteiros pobres», que rezam pelo rei e
estabilidade do estado (Aniano, Marmoutier, Moissac, Metten). Tal distingdo exprime, em
certa medida, a funcao politica e social do mosteiro como era vista ao tempo.

Note-se que os mosteiros reais, muitas vezes ofertas de homenagem ao rei por parte
dos senhores feudais, eram, em geral, os mais ricos, os mais preponderantes e os seus aba-
des tornavam-se como que, também eles, senhores feudais (Abt Fiihrst), com casa propria
separada do mosteiro. Contra este sistema, a Idade Média vai ver aparecer a ideia da isen-
¢ao eclesidstica ou leiga, de que Cluny serd mosteiro emblematico.

Na vida quotidiana, dentro dos mosteiros®?4, ha que sublinhar a questao do horirio.
Segundo a RB devia ter-se em conta o hordrio invernal, de 14 de Setembro a Quarta-Feira
Santa, e o hordrio de verdo, e ainda o tempo da Quaresma, em que sé era servida uma refei-
¢do entre as 17,30-18 horas.

O célculo do tempo causava problemas, porque faltavam os instrumentos de controlo
cronoldgico, apenas havendo o astrolabio, o relégio solar (Gnomo) e a clepsidra de areia ou

> manteve-se quase invaridvel desde a Idade Média até

agua. Por isso, o hordrio mondstico’2
ao fim do Antigo Regime.
Deverfamos por em evidéncia duas grandes tarefas monasticas da Idade Média: O
Oficio Divino, bastante sobrecarregado em Cluny, com a «Lectio divina» e o trabalho cul-
tural326, que os monges desenvolviam através dos seus «Scriptoria», auténticas oficinas de

cultura. Nenhuma institui¢do como os mosteiros precisava de cddices ou livros e foi por

323 Corpus Consuetudinum Monasticarum, Cura Pontificii Athenaei S. Anselmi de Urbe editum, Kassius Hallinger OSB
publice dedit, I, Siegburg, Fr. Schmitt Verlag, 1963, 483-499.

324 MARIGLIANO, Enzo; ZORZIN, Massimo — Medioevo in monastero. Vita quotidiana in un’abbazia del secolo XII. Storia,
storie e figure di grandi monaci. Milao: Ancora Editrice, 2001; MOULIN, Léo — La vie quotidienne des religieux au moyen dge,
X.o-XV.a siecles. Paris: Hachette, 1978.

325 KNOWLES, David — Monastic horarium. «<Downside Review». 51 (1933), 706-725.

326 PENCO, Gregorio — Monachesimo e Cultura. Seregno: Abbazia di San Benedetto, 1993.
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eles que se desenvolveu uma espécie de teologia monadstica, bastante diferente da que veio
a ser a teologia escoldstica’®’. Os mosteiros nao estavam comprometidos com a pastoral
cristd nem através de paroquias nem através da cura de almas. A pastoral, se assim se pode
dizer, era a actuagao da liturgia, eucaristia ou missa e oficio divino. Por isso, em muitos
mosteiros havia paréquias, mas entregues a um pdaroco do clero secular apresentado ao
bispo pelo mosteiro.

Nos mosteiros beneditinos, o trabalho agricola dos seus dominios era feito por colo-
nos ou servos da gleba. Com os cistercienses é que iriam aparecer em forga os irmaos con-
versos ou leigos, o que nos ajuda a compreender a riqueza de que, a breve trecho, eles foram
geradores.

Na Baixa Idade Média, entre os séculos XIII-XVI, a intromissdao dos leigos na admi-
nistragdo dos mosteiros constituiu uma das causas principais do atrofiamento da vida
mondstica e sua crise. Por outro lado, a divisao das rendas entre mesa abacial e mesa con-
ventual fez com que, a breve trecho, muitos abades de regime se comportassem como pre-
cursores dos abades comendatérios, cortando na alimentacao dos monges e suas pitancas.

A proépria vida da Igreja com a estadia do Papa em Avinhao e, logo depois, com o
cisma de Avinhdo favorecia a indisciplina dos monges. Com seus abades, os mosteiros ade-
riam ora a obediéncia do Papa de Roma ora 4 do de Avinhao, quase sempre ao sabor dos
interesses politicos dos governantes da terra onde se situavam. A institui¢ao dos abades
comendatdrios, muitas vezes apenas leigos oportunistas, com 2/3 dos rendimentos do mos-
teiro ficando os monges apenas com 1/3 para sua sustenta¢do, determinou sobretudo a
indisciplina e o depauperamento dos monges e respectivos mosteiros, com casos verdadei-
ramente escandalosos, a ponto de, em alguns mosteiros nem haver regra mondstica e nem
ela ser conhecida dos monges. Acrescente-se ainda o reflexo negativo do aparecimento das
ordens mendicantes sobre a instituicdo mondstica. Desse modo, 0 monaquismo iria
enfrentar durante séculos até ao concilio de Trento uma crise institucional que nem a ten-
tativa de reforma do Papa Bento XII com a «Bula Beneditina» conseguiu superar.

10. OS COSTUMEIROS MONASTICOS

Porque as Regras eram, por vezes, demasiado vagas, bem cedo, na Idade Média, apa-
receu a necessidade de as completar e adaptar. Desde S. Bento de Aniano se sentiu essa
necessidade de reunir tradi¢des, usos e costumes. Nasceram, assim, as Consuetudines, ou
Costumeiros, a descrever o modo de vida que se vivia nos mosteiros, no que toca a disci-
plina e a liturgia.

327 LECLERCQ, Jean — L'amour des lettres et le désir de Dieu. Initiation aux auteurs monastiques du Moyen Age. Paris: Cerf,
1957.
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Por vezes, sdo classificados como Prescritivos, isto é, documentos normativos. E o caso
da compila¢dao do monge Bernardo, de Cluny, em 1060, os de Fruttuaria, século XII, na Ita-
lia, de Fleury, século XIII, todo esse complexo conjunto de normas, quase necessdrias para
reger a vida dos mosteiros no seu dia a dia, e que CCM nos transmitem328,

Segundo este critério, temos de contar ainda com os Statuta, como os de Cluny, pro-
mulgados por Pedro Veneravel, em 1125, ou os Capitulos Gerais da Ordem de Cister.

Podem os costumeiros ser mais liberais, e reflectir o modo préprio de ordenar a vida
num mosteiro, sem qualquer ideia de imposi¢ao a outros mosteiros. Sao entdo, opg¢oes
aceitaveis, Costumeiros Descritivos ou Narrativos, com as praticas optativas, que consti-
tuem as observancias tradicionais dum mosteiro, e que podem ser transmitidas a outro
mosteiro, caso dos Costumes de Udalrico de Cluny, no século XI, transmitidos ao Mosteiro
de Hirsau??°. Neste campo, ¢ célebre o Costumeiro de Fleury, composto pelo monge Teo-
dorico (Thiérry).

E o caso dos costumes de Cluny transmitidos a Farfa (Liber Tramitis), ou dos «Eccle-
siastica Officia» da Ordem Cisterciense. Sdo adaptacoes da Regra, a mostrar que os costu-
mes mondsticos sao uma realidade viva, que tem em conta os tempos e os homens, e que,
portanto, sdo apenas descritivos, por mais que possam dirigir a observancia dos monges e,
até, transmitir-se a outros mosteiros. Neste caso, podemos apontar o célebre Costumeiro
de Pombeiro, mosteiro do Entre Douro e Minho, Norte de Portugal, mas que veio de Espa-
nha ou Franca e com influéncias de Cluny*3°.

Naio raro, a literatura hagiografica ou biogréifica dos monges também nos transmite
costumes praticados por eles ou nos seus mosteiros. Caso curioso é o de, em alguns mos-
teiros, os monges, no fim das refeigdes, quase varrerem as mesas no seu lugar e apanharem
as migalhas do pao. Tal costume parece derivar dum passo da vida de Santo Odao, 1942,
abade de Cluny?3!.

CONCLUSAO

Foram, pois, os beneditinos cluniacenses e cistercienses e os restantes movimentos
centrifugos, juntamente com os mosteiros femininos de observancia cluniacense ou cister-
ciense, que passaram da Idade Média até a reforma catélica do Concilio de Trento (1545-
-1563) e a descoberta dos Novos Mundos o testemunho vivencial do monaquismo na
Igreja catolica.

328 DONNAT, Lin — Les coutumiers monastiques. Une nouvelle entrepriseet um territpoire nouveau. «Revue Mabillon», Nova
Série. IIT: 64 (1992), 5-21.

329 Udalrici Consuetudinees Cluniacenses, «<PL», CXLIX, 643-778.

330 LENCART, Joana — O Costumeiro de Pombeiro. Uma Comunidade Beneditina no século XIII. Lisboa: Editorial Estampa,
1997. (Colecgao «Histérias de Portugal», 35.)

331 Vita Odonisi, «PL», CXXXIII, 43-86.
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E certo que houve uma crise do monaquismo beneditino entre o século XI-XIII3%2,

com o aparecimento do «monaquismo novo», uma espécie de crise por concorréncia,
como manda a lei da vida, e ndo por degradacao disciplinar. Mais tarde, entre os séculos
XIII e XV, a crise foi pior, sobretudo por causa das crises da Igreja e introdugao da pratica
da Comenda ou dos Abades Comendatérios. Alheios quase sempre a vida monastica, reti-
nham 2/3 dos rendimentos da Mesa Abacial e deixavam os monges a mingua com o redu-
zido ter¢o da Mesa Conventual, o que acabou por arrastar o monaquismo para grave crise
institucional e disciplinar.

O aparecimento das Ordens Mendicantes corresponderd a uma nova situacao da
sociedade, aberta as cidades, ao comércio e ao dinheiro, a exigir, portanto, uma nova ati-
tude espiritual e, por consequéncia, uma resposta religiosa consentdnea com o modo de
viver urbano, que 0 monaquismo antigo ja ndo podia dar.

Em Portugal, embora se discuta a anterioridade e primazia do mosteiro de Tarouca333
sobre Lafoes, o que é absolutamente certo é que Alcobaga teve uma importancia singular
desde que D. Afonso Henriques, por carta de 8/IV/1153 passada a S. Bernardo, coutou o
terreno para o novo mosteiro®>4. Chegou a ser grande e poderosa a Congregacao de Santa
Maria de Alcobaga, formada em 1567, englobando mosteiros masculinos e femininos cis-
tercienses até a extin¢ao das Ordens Religiosas em 183433, Mas bem depressa chegaram
também as Ordens Mendicantes, que assumiram um papel mais activo e motivador junto
das populagoes das cidades e das vilas. O monaquismo continuard como carisma religioso
dentro da sociedade crista, mas sem aquela forca motriz e influente que o tornara omni-
presente na Idade Média Europeia.

32 CANTOR, Norman E — The crisis of Western Monasticism, 1050-1130. «American Historical Review». 66 (1960-61);
LECLERCQ, Jean — La crise du monachisme au X1 et XII*™¢ si¢cles. «Bollettino dell’Istituto Storico Italiano per il Medioevo.
70 (1958), 19-41; VAN ENGEN, John "¢ The crisis of cenobitism — reconsidered . Benedictin monasticism in the years 1050-
-1150. «Speculum». 61 (1986), 269-304.

333 DIAS, Geraldo J. A. Coelho (direcgio cientifica) — Cister no vale do Douro. Porto: GEHVID/ Afrontamento, 1989; MAR-
QUES, Maria Alegria E. — A introdugio da Ordem de Cister em Portugal; VARIOS AUTORES — La introduccién del Cister en
Espafia y Portugal. Burgos: Editorial La Olmeda, 1991, 163-193.

334 GONGALVES, Iria — O Patriménio do Mosteiro de Alcobaga nos séculos XIV e XV. Lisboa: Universidade Nova, 1989.

335 COCHERIL, D. Maur — Routier des Abbayes Cisterciennes du Portugal. Paris: Fundacao Calouste Gulbenkian/Centro Cul-
tural de Paris, 1978: MARQUES, Maria Alegria F. — Estudos sobre a Ordem de Cister em Portugal. Lisboa: Colibri, 1998.
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Do século XIII ao século XVI, o monaquismo enfrentou graves dificuldades institu-
cionais e uma dolorosa crise disciplinar. Por parte da Igreja Catdlica, nunca é demais lem-
brar os problemas, as angustias e dificuldades causadas pelo Grande Cisma de Avinhao, a
concorréncia das Ordens Mendicantes, e as consequéncias que de tudo isso derivaram. Os
monges referem ainda o estabelecimento da Comenda por parte dos Papas, isto é a entrega
de igrejas, abadias ou mosteiros a senhores, reis, clérigos e leigos, que, a pretexto de defen-
der os mosteiros postos sob a sua mao, se abocanhavam a si e aos seus familiares com os
rendimentos dos mosteiros.

Todavia, muitas criticas se podiam fazer ao monaquismo. Martinho Lutero (1483-
-1546) foi o porta-voz mais saliente das criticas severas ao monaquismo e a vida religiosa,
no periodo anterior ao Concilio de Trento (1545-1562), apesar de ter professado como
Eremita de Santo Agostinho, portanto, numa Ordem Mendicante. Inicialmente, mesmo
depois da Confissao de Augsburgo (1517), ainda manteve uma atitude positiva em face da
vida religiosa e monastica. Num sermao de 1519 sobre o Baptismo ainda recomendava a
vida religiosa consagrada. Pouco a pouco, porém, foi mudando a sua perspectiva teoldgica,
conhecedor, como era, alids, da disputa entre Franciscanos «Observantes» e «Conven-
tuais», quando estes temiam os excessos da ascese e do rigorismo dos Observantes.

Os Franciscanos viveram em divisdes, até que o Papa Ledo X (1513-1521) pela Bula
«Ite et vos» (1517), pos fim as querelas da ordem e, afirmando a unidade da mesma, dis-
tinguiu Conventuais, 0 ramo mais antigo, e Observantes. Todavia, sé em 1897, o Papa Ledo
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XIII os reconheceu como «Ordo fratrum minorum sine ullo apposito». Mas havia ainda os
Capuchinhos, reconhecidos pela Igreja em 1525.

Nos Agostinhos, distinguiam-se os Agostinhos Recolectos, que vinham da Baixa Idade
Média, e os Agostinhos Descalgos. Lutero pertencia a estes, mas bem depressa, na situagao
de revolta contra a Igreja, passou a criticar os observantes ou recolectos, comparando-os a
mulheres supersticiosas e falsas, mais preocupadas com o mérito das suas boas obras para
a salvagdo do que atentas a Palavra de Deus.

E esta ideia que vai levar Martinho Lutero a negar a vida religiosa e 0 monaquismo.
Desde 1519, com os seus conhecidos pressupostos teologicos, comeca a combater o mona-
quismo. Se até 1520 admitia os votos, ao fugir da Dieta de Worms, escreveu o «De votis
monasticis» (1521) e, em luta cerrada, recusa os votos religiosos e combate-os como algo
de «impio». Usa para isso cinco espécies de argumentos: 1 — Os votos ndo se fundam na
Palavra de Deus e até estao em contradi¢ao com ela. Na verdade, todos se salvam pela graca
de Cristo, pelo que nao é preciso distinguir Preceitos e Conselhos, como fazem os religio-
sos. 2 — Os votos contradizem a fé, a tinica que justifica 0 homem, portanto nao sao preci-
sas as boas obras de santificacao e peniténcia. 3 — Os votos contradizem a liberdade evan-
gélica. As boas obras devem fazer-se para proveito do préximo. 4 — Os votos contradizem
os Mandamentos de Deus, pois levam o religioso a pensar mais em si que no préximo,
como ordena o 4.° mandamento, julgando-se mortos para o mundo. 5 — Os votos contra-
dizem a razdo, sobretudo no que toca ao celibato. Deste modo, Lutero nao lutou para refor-
mar a vida religiosa e 0 monaquismo, mas para os destruir. Nisso teve colaboradores ex-
-religiosos e até o beneditino Ambrésio Blarer, monge de Alpisbach na Floresta Negra, que,
desde 1525, se fez pregador da Reforma. Por outro lado, como a partir de 1525, na Alema-
nha, vigorou o principio do «cujus regio ejus et religio, isto é, a religido de cada um é a da
regiao de cada um — muitos mosteiros em zonas protestantes foram fechados e suprimidos
ou protestantizados. Assim aconteceu na Congregacao de Bursfeld desde 1540 e, em 1580,
a abadia ja s6 contava 5 monges, tornando-se totalmente protestante em 1602. Algo de
semelhante aconteceu na Suica.

Na Inglaterra, aconteceu quase a mesma coisa através do programa do Cardeal Wol-
sey, ministro de Henrique VIII e, sobretudo, com Tomas Cromwell, a ponto de, em 1539, a
maior parte dos mosteiros estarem nas maos do rei. Todavia, a critica a0 monaquismo j
vinha do tempo de Jodo Wiclef e ficou a dever muito ao humanismo de Erasmo.

Na Escécia e na Irlanda, apesar da influéncia inglesa, foi pior a praga da Comenda,
entregando os mosteiros aos comendatdrios leigos. Isto mesmo aconteceu na Espanha e em
Portugal. Comegaram, por isso, as reformas mondsticas>>°.

Vamos, pois, apontar alguns casos marcantes de reforma em Congregagdes Beneditinas.

336 BERLIERE, Ursmer — La reforme. «Revue Bénédictine». 12 (1895); COLOMBAS, Garcia M. — La tradicién monastica. Vol.
VI: Los Siglos XXV y XVI. Zamora: Ed. Monte Casino, 1996.
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~

1. A REFORMA DA CONGREGACA
DE BURSFELD NA ALEMANHA

Na Alemanha, tudo comegou depois do Concilio de Constanga (1414-18) que, além
de fazer a unidade na Igreja, pondo fim ao Cisma de Avinhdo, pretendeu uma reforma da
mesma Igreja e das Ordens religiosas. Ali, se reuniram cerca de 100 abades beneditinos que,
trocando impressdes entre si, se deram conta da necessidade de reavivar a chama monds-
tica. Decidido um Capitulo Provincial na Alemanha, representantes de 127 mosteiros reu-
niram-se a 28/11/1417 no mosteiro de Peterhausen, préximo de Constanca, pretendendo
reorganizar o Capitulo Geral, instituir as visitas candnicas e refor¢ar a vida comum e
observancia dos votos, tendo em conta a Bula beneditina ou de Bento XII «Summi Magis-
tri» (20/V1/1336). Procurou-se ainda limitar o privilégio da nobreza, que reduzia alguns
mosteiros a asilo de filhos de gente bem, sem condigoes para a vida consagrada.

Estas propostas assustaram muitos mosteiros que, temendo a reforma, se passaram a
simples Colegiadas, com a conivente benevoléncia da Curia Pontificia. Como quer que
seja, do espirito da reunido de Peterhausen resultou a reforma de alguns mosteiros, mas
sem inten¢ao de a estender a outros. Kastl, na Baviera, com o prior Joao de Kastl, erudito
te6logo, foi o primeiro a ensaiar essa reforma. Também em Melk, na Austria, com o empe-
nhamento do Duque Alberto da Austria, se operou uma reforma, que teve a colaboragio
do monge austriaco e antigo Reitor da Universidade de Viena, Nicolau Seyringer, mas que
estava, ao tempo, a dirigir o mosteiro de Subiaco na Itdlia. Tornou-se abade de Melk na
Austria e fez a reforma do mosteiro, dando-lhe as Constituicdes de Subiaco.

Por sua vez, o duque Guilherme da Baviera, pretendendo reformar os mosteiros do
seu dominio, dirigiu-se a Melk e para ali enviou 0 monge austriaco, seu colaborador, Pedro
de Rosenheim (11433), que acabou por ser o grande reformador dos mosteiros bavaros.

Bursfeld, mosteiro alemao a oeste de Gotingen, comegou uma reforma que, essa sim,
se iria alargar e formar uma notavel Congregacgao, dentro do espirito da Bula «Summi
Magistri» de Bento XII. O grande agente foi Jodo Dederoth (11439) ou de Miinden, que,
numa viagem a Itdlia, conhecera a reforma de Subiaco e teria tido encontro com Luis
Bardo. Depois, no mosteiro de Klus, pdde contar com a colaboragao da autoridade civil, o
duque de Baunschweig-Gottingen. Em seguida, em 1433, o duque Otao transferiu-o como
abade para o mosteiro de Bursfeld.

A Congregacao beneditina de Bursfeld®*’, nascida num pequeno mosteiro, deriva do
espirito do movimento da «devotio moderna» e teve em Joao Dederoth o seu principal
obreiro. Em contacto com os Cénegos Regulares de Santo Agostinho de Windersheim,
difusores da «devotio moderna», e com a ajuda de Jodao Rode, abade de S. Matias de Trier,

337 BERLIERE, Ursmer — Les origines de la congrégation de Bursfeld. «Revue Bénédictine». 16 (1899); ZIEGLER, W. — Die Burs-
felder Kongregation in der Reformationzeit. Miinster, 1968.
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lancou-se na reforma dos mosteiros alemaes (Bursfeld, Klus, Reinhausen). Ao morrer, em
1439, apenas tinha reformado trés mosteiros, mas o sucessor, Joao Hagen, prosseguiu na
tarefa e, ao falecer em 1469, contava 36 mosteiros reformados. A Congregacao de Bursfeld
abrangeu grande parte dos mosteiros da Alemanha e dos Paises Baixos e, no Capitulo Geral
de 1530, englobava 94 mosteiros, sendo a alma emblemadtica da sua espiritualidade o abade
Jodo Trithémio de Sponheim (Wiirzburg $1516)338. De facto, no Capitulo de Erfurt, em
1492, reconhecendo a ruina da Ordem, Trithémio apontara a santidade e a ciéncia como
os dois elementos basilares do monaquismo beneditino, exortando a «lectio divina» e a
medita¢do. Escreveu varios livros, dos quais sobressaem «Liber penthicus seu lugubris de
statu et ruina ordinis monastici»; «De triplici regione claustraliumy»; « Exhortationes ad mona-
chos»; «De tentationibus monachorum» e «Commentarium in Regulam sancti Benedicti»
(edi¢do de J. Busaeus, Moguncia, 1605), onde fala dos males que atacam a vida mondstica
e compara a vida dos monges indignos no mosteiro a um cércere ou sepultura®¥. A guarda
da cela do monge seria o paraiso do seu encontro com Deus**’, porque o monge ocioso
tem fome de tudo o que é mundano. De facto, assim como a fome obriga o lobo a sair do
bosque, assim o apetite do monge ocioso o faz abandonar o mosteiro, como diria depois
Jerénimo de Mondsee (11475)341. Nesse sentido se imprimiram dois livros fundamentais
para a reforma mondstica: «Ceremoniale nigrorum monachorum Ordinis sancti Benedicti de
observantia Bursfeldensi» (1474) e «Ordinariumy, o que provocou uma floragao de notaveis
escritores espirituais beneditinos na Alemanha. Infelizmente, a Congrega¢ao e o mosteiro
de Bursfeld acabaram vitimas do protestantismo.

Esta reforma, do ponto de vista juridico, assentava no Capitulo Geral, no Presidente
da congregacao (abade de Bursfeld) e nos visitadores. Curiosamente, os abades dos mos-
teiros eram vitalicios e eleitos pelos monges.

Do ponto de vista espiritual e constitucional, fez-se a uniformizagao litirgica segundo
a ordenagao do Oficio divino da Regra de S. Bento, mas sem deixar de rezar em comuni-
dade o oficio de Defuntos, o «De Beata Maria Virgine» e os sete Salmos Penitenciais.

A fonte da espiritualidade era a «Devotio moderna», mas a cartilha propriamente dita
era o «De triplici regione claustralium et spiritualium exercitium monachorumy, que Trithé-
mio propusera como manual oficial no Capitulo Geral de 1497. Nele se descrevem as trés
regides em que o monge pode habitar: Regio carnalis, afastada de Deus; Regio rationis, habi-

338 BERLIERE, Ursmer — Un écrivan ascétique de la fin du XV®"® siecle: Jeam Trithéme OSB. «Revue liturgique et monastique.
13 (1927-28), 21-32; 64-78; COLOMBAS, Garcia M — La tradicién benedictina. 1996, V1, 414-430.

339 (Istis seculum floret, claustrum sordet, chorus ardet, refectorium insipidum est, oratio friget, lectio torpet, meditatio hor-
ret, obedientia dura et aspera videtur, cella carcer est, oppidum paradisus, silentium languor, vigiliae torpor, inclusio claus-
tri est eis, sicut vivo, sepultura». COLMBAS, Garcia M. — O.c., 421.

340 «Nunc lege, nunc ora, nunc meditare, nunc labora; sic erit hora brevis, et labor ille levis.//... Pax est in cella, foris sunt
plurima bella./ Celam secteris, si Jesum cernere quaeris./ Nulla videbis, nulla movebis, nulla dolebis./», MARTINO DI LEI-
BITZ — Trialogus de militia christina, apud C. J. Jallowscheck — Dialoghi ascetici. Padua, 1932, 150-151.

341 HIERONIMUS DE MONSEE — Tractatus de profectu religiosorum, 19.
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tagao normal do monge que procura a Deus; Suprema regio, a vida contemplativa, de que
é simbolo Moisés na subida ao monte Sinai. Propds a «lectio divina» e o estudo como forma
de ocupar e promover o monge, como fard o programa humanista do abade Jerénimo
Aliotti (1412-1480) no De monachis erudiendis.

2..A CONGREG}Q%O DE SANTA JUSTINA DE
PADUA E LUIS B O

Luis Bardo (1381-1443)342 nobre italiano, bem cedo se habituou a viver a custa das
rendas das comendas mondsticas. Um impulso espiritual, porém, levou-o a aprofundar a
vida religiosa e a tornar-se, aos 27 anos, abade comendatario de Santa Justina de Padua
(1429), espécie de santudrio religioso pelas suas muitas reliquias. Influenciado pela espiri-
tualidade da «Devotio moderna» e da escola franciscana, procurou cativar vocagdes entre os
jovens universitarios e, bem depressa, conseguiu incrementar a vida mondstica no seu mos-
teiro e em outros, pondo o acento na medita¢ao, na cultura e na disciplina. Participou no
Concilio de Basileia (1432-1434), onde jurou a preponderancia do Concilio sobre o Papa e
travou conhecimento com pessoas e abades interessados na restauracdo da Ordem Benedi-
tina. O Papa Martinho V, pela Bula «Ineffabilis summi providentia Patris» (1/1/1419), confir-
mou a sua congregacao dos monges negros que, logo, o Papa Eugénio IV reorganizou pela
Bula «Etsi ex sollicitudinis debito» (1432), ele que tinha chamado monges de Santa Justina
para reformar o mosteiro de S. Paulo Fora dos Muros, em Roma. A Congregagao sobrepu-
nha-se a0 mosteiro ou abadia, com Capitulo Geral anual com o definitério de 7 monges e
dois abades a funcionar como suprema autoridade, a que davam sequéncia ap6s o Capitulo
os 5 visitadores. A eleicao dos abades deixou de ser «ad vitam» pelos monges e foi reservada
ao Capitulo Geral; por sua vez, os monges prometiam estabilidade na Congregacao e passa-
vam a estar em celas em vez do dormitério comum. Esta reforma, «revoluciondria» para a
tradi¢ao da autonomia dos mosteiros beneditinos, ajudou a centraliza¢ao e favoreceu a cola-
boragao dos mosteiros entre si, embora diminuindo o papel do abade.

A espiritualidade dava grande importancia a meditacao, a horas certas, promovia a
piedade devocional e a oragdao pessoal com alivio da oragao coral, a ponto de se poder
equacionar o monge como um «homo devotus». A liturgia mantinha-se como uma obser-
vancia, mas a ora¢ao pessoal, mental, devota e contemplativa, durante meia hora depois de
Laudes e depois de Completas, tornava-se a alma da vida espiritual do monge. O livro da
«Imitagdo de Cristo» fornecia o alimento principal para a observincia e para a devogao.
Para isso, procurou aligeirar a carga littrgica, promovendo a unificagao, e defendeu uma
musica mais leve, tipo gregoriano, sem sobrecarga de 6rgao ou instrumentos musicais. Na

342 Riforma della Chiesa, cultura e spiritualita nel Quattrocento veneto. Atti del Convegno per il VI centenario della nascita di
Ludovico Barbo (1322-1443). Padova, Venezia, Treviso 19-24 Set. 1982, Cesena, 1984.
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ascese, evitava o rigorismo nos jejuns e outras praticas, nada mais exigindo do que aquilo
que a Regra prescrevia.

O espirito atento de Luis Bardo procurou o equilibrio também na vida cultural dos
monges e via o estudo como uma «tentagao perigosa», ja que o monge se deve preocupar
mais com o estudo da consciéncia do que da ciéncia («magis vacandum est monacho circa
studium conscientiae quam scientiae»). Contudo, desde 1444, a Congregacao admitiu esco-
las internas e fez uma progressiva aproximacao aos estudos, que atingiram no século XVI
um verdadeiro florescimento. O principio, todavia, era sempre «ir a Deus mais pelo cami-
nho do amor do que pelo da ciéncia».

Deve-se assinalar a importancia e a difusdo da obra de Arnoldo Wion que, para avi-
ventar a chama beneditina, escreveu o «Lignum vitae, ornamentum et decus Ecclesiae»
(Veneza, 1595), o qual se tornou origem pléstica da drvore geneal6gica da Ordem Benedi-
tina, tantas vezes representada na pintura, como acontecia no Mosteiro de S. Bento da
Satde em Lisboa.

A expansao da Congregacdo na Itdlia, assente na supressio da Comenda, elimina¢ao
da pastoral nas paréquias, nao interven¢do nos mosteiros femininos, foi tal que, em 1504,
atingiu o préprio mosteiro de Monte Cassino (Congrega¢ao Cassinense «De Unitate»), e
em 1516 Subiaco, fazendo uma verdadeira unificagao beneditina anterior a unifica¢ao poli-
tica italiana, e tornou-se modelo para outros paises.

Nomeado bispo de Treviso (1437), quase como testamento espiritual, deixou escritas
duas jdias espirituais para a sua congregacao: «De initiis Congregationis Sanctae Justinae de
Padua» (edigdo G. Campeis, Paddua, 1908) e «Forma orationis et meditationis» (Edi¢do de 1.
Tassi, Roma, 1952). A sua obra foi continuada pelo portugués Fr. Gomes Eanes®*?, que,
nascido em Lisboa, tomou hébito em Padua (1413) e foi por ele mandado a reformar a
abadia de Florenca (1418), de que se tornou abade. Este, apesar de alguns atritos com a
Congregacao, ainda veio a Portugal na tentativa de reformar os beneditinos e acabou em
Coimbra como Prior de Santa Cruz (1459).

~

3. A CONGREGACAO DE S. BENTO
DE VALLADOLID (CASTELA)

Na Peninsula Ibérica, imperava a Comenda em todos os mosteiros beneditinos e isso
levou, consequentemente, a indisciplina monadstica e ao desregramento.

O mosteiro de S. Bento de Valladolid, fundado em 1391 pelo rei Jodo I de Castela,
determina um caso especial; ele devia ser um lugar medidtico para sufrdgios da familia do

343 COSTA, Anténio Domingues de Sousa — D. Gomes, reformador da Abadia de Florenga e as tentativas de reforma dos mos-
teiros portugueses no século XV. «Studia Monastica». Montserrat, 5 (1963), 59-164; NUNES, Eduardo — Dom Frey Gomes.
Braga: Edi¢ao do autor, 1963, vol. I.
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fundador. Para evitar o mal da comenda, a chefia do mosteiro ficou confiada ao Prior e nao
ao Abade, distinguindo-se, desde logo, pela forma de governo, pela estrita clausura com
separacao dos fiéis até na igreja (grade no transepto, locutério e roda) e pelo sustento que
provinha duma renda anual para cada monge, garantida pela casa real. O costumeiro devia
seguir o de Sahagun, decalcado no de Cluny.

Foi no ano de 1489 que o Papa Inocéncio VIII (1484-1492) decretou que os mosteiros
a reformar em Espanha fossem sujeitos ao de Valladolid que, para isso, contactou a Con-
gregacao de Santa Justina de Pddua. Comegava, dessa maneira, a instauragao da Congrega-
¢ao beneditina de Valladolid®*4. A principio, os mosteiros eram governados por Priores, mas
depois foram aceites os Abades, que Alexandre VI, em 1497, permitiu durassem trés ou qua-
tro anos, mas sem béngdo abacial nem insignias pontificais. No Capitulo Geral de 1500,
adoptaram a pratica de Santa Justina, com a nomeacao dos abades pelo Capitulo Geral, o
qual, reunido de 4 em 4 aos, fazia as eleicdes dos cargos. O Geral devia fazer visita de 2 em
2 anos e admitia os novicos. Estes professavam para o seu mosteiro. Nasceram, desse modo,
as Constitui¢coes da Congregacao de Valladolid, cuja primeira edi¢io é de 152134,

Tal reforma foi protegida pelos Reis Catdlicos®*® e, por determinagio do Papa Ale-
xandre VI (2/X11/1497), abarcou, praticamente, os mosteiros de toda a Espanha, inclusive
Montserrat, com excep¢do dos claustrais de Aragao e Catalunha. O paradigma do costu-
meiro era o de Cluny, mas com o tipo de espiritualidade era a praticada e vivida no mos-
teiro de Santa Justina, Pddua. O mestre da espiritualidade foi o monge de Valladolid, Fr.
Garcia Jimenez de Cisneros (1455-1510), que foi Prior e Abade (1499+1510) de Montser-
rat e escreveu depois o «Exercitorium vitae spiritualis» (1500) dentro da espiritualidade de
Santa Justina, inspirando-se em autores como Jan Mombaer (Rosetum exercitiorum spiri-
tualium), G. Zerbolt van Zutphen (De ascensionibus spiritualibus), desconhecidos em Espa-
nha, e com influéncia de cartuxos e franciscanos (S. Boaventura). Insistia na via purgativa,
no estudo e na meditagdo com aplica¢do da inteligéncia e do afecto, pois «religioso que nao
sabe meditar em seu cora¢do traz a alma morta em corpo vivo». Exigia austeridade, che-
gando a aplicar como castigo agoites e cdrcere, impunha siléncio, oragao e meditagao pes-
soal. Cisneros foi o verdadeiro «doctor» e mestre espiritual da Congrega¢ao de Valladolid,
emparceirando com os ja referidos Luis de Blois e Tritémio.

Para a liturgia das horas, tantas vezes mecanica e fria, desprovida duma visao teold-
gica e espiritual, introduziu a técnica de relacionar os Salmos com lugares da vida de Jesus,
a maneira do alegorismo, como anota no «Directorium horarum canonicarum: Anunciacao

344 BESSE, M. — La congregacion espafiola de SB de Valladolid. «Revue Bénédictine». 19 (1902); ZARAGOSSA, Pascual — Los
Generales de la Congregacion de San Benito de Valladolid, 1701-1801. Silos, 1973-76, 3 vols.

345 Constituciones de la Congregacién de San Benito de Valladolid, Burgos, Alonso de Melgar, 1521. Cfr. COLOMBAS, Garcia
M. — La primera edicién de las Constituciones de la Congregacién Benedictina de Valladolid. «<Monastica». Abadia de Montser-
rat, 1 (1960), 193-200.

346 ORO, José Garcia — La reforma de los religiosos espafioles en tiempo de los Reyes Catdlicos. Valladolid, 1969.
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em Nazaré, Nascimento em Belém, Apresentacao no Templo de Jerusalém, Fuga para o
Egipto, Transfigura¢do no Tabor, Cura do cego em Jericd, Crucifixao no Calvario, etc.

Inicialmente, esta Congregacao mostrou-se contraria aos estudos, mas, depois de Cis-
neros, fez uma mudanga radical, sobretudo no Capitulo Geral de 1500, como vem expresso
nas «Constituigoes» de 1500. Criou os monges Colegiais, os Padres Mestres com dispensas
de coro e outros privilégios, o que acabou por ser prejudicial e levou ao aparecimento dos
«Recolectos» no século XVI, alids, de pouca dura¢ao. Foram monges destacados neste
movimento rigorista Fr. Alvaro de Salazar e Fr. Sebastido de Villoslada, mas foi sobretudo
marcante o Geral Fr. Alonso de Coral com suas «Ordenaciones para las casas de recoleccion»
em 1601347, Desta reforma se aproveitaram os beneditinos portugueses, que se reformaram
segundo o modelo de Castela, constituindo a «Congregacdo dos Monges Negros de Sao
Bento dos Reinos de Portugal» (1566-67).

347 7ZARAGOZA PASCUAL, Ernesto — Los Generales. .. Silos, 1980, III, 175-185. 308-322.
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CAPITULO II1
O MONAQUISMO HISPANO-LUSITANO

Nascido no jardim fecundo da Igreja, recebendo seiva da torrente viva do Evangelho,
o Monaquismo é uma drvore secular que, ao longo dos tempos, vai deitando novos reben-
tos e permitindo transplantes ou alporques de novas plantas. Nisso estd, ainda hoje, a razao
da vitalidade do monaquismo cristao e a sua variedade.

Note-se e diga-se, desde ja, que no Ocidente Europeu e no Novo Mundo, nesta passa-
gem do II Milénio cristao, a Ordem Beneditina é, como se disse, a inica anterior ao Ano Mil,
carregando todo o legado mondstico, que vem dos confins da Idade Média. Na realidade, o
monaquismo beneditino, como estrutura estereotipada, uniforme, nio existe; é, antes, o
resultado duma série de experiéncias que, no fluxo e refluxo do circunstancialismo dos tem-
pos, se vai resgatando, renovando, refontalizando e actualizando. A flexibilidade permitida e
aconselhada pela propria Regra Beneditina (RB. 2,19; 3,12; 39,15; 41,10; 44,16; 60,12; 64,2;
65,25.38), e o principio do constante regresso as fontes é que explicam este fenémeno da
perenidade beneditina. Disso sao prova as sucessivas reformas ou reformacdes, desde a ac¢ao
organizadora de S. Bento de Aniano no século IX, passando pelo movimento de Cluny no
século X, Congregacao de Santa Justina de Padua, Congregacao Castelhana de Valladolid e
Congregagao Beneditina Portuguesa no século XVI, sem falar dos ramos que, desta planta
forte e fecunda, se tornaram independentes. Cada uma das congregacdes beneditinas antigas,
tal como as actuais, tinha e tem as suas caracteristicas proprias derivadas da conjuntura his-

348 CAMOES, Luis de — Lusiadas, VII, 3.
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torico-socio-religiosa em que se formaram e dos objectivos que perseguiam. Se os mosteiros
de Santa Justina de Pddua e S. Bento de Valladolid assumiram o contributo de elementos da
«Devotio moderna», a Congregacao Portuguesa igualmente os recebeu, mas, para além disso,
soube inserir-se no movimento das descobertas ultramarinas sintetizado por Camdes no
ideal de «dilatar a fé e o império» através do «Muito fagais na Santa Cristandade»>48, abrindo-
-se, por isso, a missionagdo a distancia em paises do Novo Mundo.

A espiritualidade monadstica do Brasil contemporaneo parece-nos que estd muito vol-
tada para o presente e para o futuro, mas nao se podem esquecer as razoes da sua origem,
as ligoes do passado vivificante. Monaquismo sem meméria seria como homem tolhido de
amnésia, desconhecendo a realidade, caminhando desnorteado, as apalpadelas.

Com simplicidade e convicgao temos estado a dizer, historicamente, como caminhou
o monaquismo ocidental até chegar a Portugal e, depois, se alongou para o Brasil, embora
os antigos mosteiros beneditinos do Brasil, hoje, vivam mais iluminados pelo farol do
monaquismo alemao de Beuron, também ele, alids, relativo e conjuntural, do que guiados
pelos usos e costumes dos beneditinos portugueses, que os fundaram.

O monaquismo é, na Igreja Catélica, um movimento ascético-espiritual com origens
no Médio Oriente: Egipto, Palestina, Siria e Capaddcia. Foi la que foram beber inspiragao
e animo S. Jer6nimo e Jodao Cassiano. Este tltimo foi, deveras, influente para o mona-
quismo ocidental, que, na Peninsula Ibérica, possivelmente, fora cultivado por Prisciliano
e até por mulheres, como Egéria, natural da Galécia e «mulier curiosa», como ela se define,
a qual deixou uma obra célebre de viagens pela Terra Santa, a «Peregrinatio Egeriae»>*.
Todavia, o grande patriarca do monaquismo na Galécia, ainda em tempos dos suevos,
parece ter sido S. Martinho de Dume e Braga (1579), natural da Panénia (Hungria), o qual,
depois duma viagem a Terra Santa, veio ter a esta regido e, influenciado pelo ascetismo do
Oriente, mandou traduzir para latim os «Apotegmata Patrum»*>° no intuito de influenciar
e doutrinar aqueles que aderissem ao seu projecto monadstico.

O quadro histérico do monaquismo da Peninsula Hispanica ou Ibérica®®! comeca a
desenhar-se depois do século VI. Nele, Portugal se integrou como «jangada de pedra», no
belo dizer dum dos nossos escritores contemporaneos>?2. E principalmente na zona

349 EGERIA. Viagem do Ocidente a Terra Santa no século IV. Edi¢ao de Alexandra B. Mariano Alves e de Aires A. Nascimento.
Lisboa: Edi¢oes Colibri, 1998; EGERIA. Peregrinagdes aos Lugares Santos do Médio Oriente (do ano 381 ao ano 384). Edigdo,
introdugdo e versdo anotada pelo Lic.° José Cardoso. Braga: Edi¢oes APPCDM Distrital de Braga, 1999.

350 BARLOW, C. W. — Martini Episcopi Bracarensis Opera Omnia. New Haven, 1950; FREIRE, José Geraldes — A versdo latina
por Pascdsio de Dume dos «Apotegmata Patrumy». Coimbra, 1971, tomos I-1I; Idem — Martino di Braga. «Dizionario degli Isti-
tuti di Perfezione». Roma, 1978, V, cols. 1029-1034; SOARES, Luis Ribeiro — A linhagem cultural de Sio Martinho de Dume.
Lisboa: Ed. do autor, 1963 ou IN-CM, 1997.

31 LINAGE CONDE, Anténio — Los origenes del monacato benedictino en la peninsula ibérica. Léon, 1973, 3 vols.; Idem — S.
Bento e os beneditinos. Braga: Confraria de S. Bento da Porta Aberta, 1989-1996, 6 vols. (Edigao espanhola em 7 Vols.);
ORLANDIS, José — Estiidios sobre Instituciones Mondsticas Medievales, Pamplona: Ediciones Universidad de Navarra, 1971.
352 SARAMAGO, José — A jangada de pedra. Lisboa: Caminho, 1986.
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sudeste da Peninsula, com centro no eixo Sevilha-Valéncia, a zona culturalmente mais evo-
luida, romanizada e cristianizada, que o monaquismo se vai desenvolver como fenémeno
religioso mais ou menos autéctone, talvez importado do Oriente, mas sem amarras de
influéncia especial. Sabemos que nada nasce por geragao espontanea e, todavia, é certo que
ao monaquismo ibérico nao podemos assinalar uma origem bem determinada, um ponto
geograficamente certo de partida. Pelo contrério, cremos que se podem determinar dois
tipos de observancias mondsticas durante a monarquia visigdtica, ou seja, do primeiro
reino cristdo da Hispania, do século VI ao VII, nao falando ji do papel religioso de S. Mar-
tinho de Dume (1579), ainda em tempo dos suevos.

1. O MONAQUISMO VISIGOTICO DA BETICA

Teve o seu centro de irradiacdo na Provincia da Bética, sobretudo em Sevilha. Baseia-
-se nos escritos dos santos irmaos Leandro, arcebispo de Saragoca (1630) e Isidoro, arce-
bispo de Sevilha (1636)3>3.

Leandro escreveu para sua irma Florentina o «De Institutione Virginum et de con-
temptu mundi»*>*, auténtico tratado de espiritualidade para mulheres consagradas. Santo
Isidoro ficou célebre pelas duas regras mondsticas que lhe sdo atribuidas®>. Os dois
irmaos provém de origem hispano-romana, vivendo na Bética, uma provincia senatorial e
pacifica do sul da Hispéania. Tanto um como outro apresentam uma espiritualidade de dis-
ciplina moderada e equilibrada, como convinha a religiosos que provinham de meios civi-
lizados e com certa tradicao crista. Daqui vai nascer, com as invasdes mugulmanas de 711,
0 monaquismo mocarédbico, que se estenderd para o noroeste da Peninsula Ibérica e, na
zona portuguesa, chegard até Coimbra, em cuja zona era predominante ao tempo da fun-
dac¢do de Portugal.

2. O MONAQUISMO VISIGOTICO
DE S. FRUTUOSO NA GALECIA

E outro tipo de monaquismo, que surge no noroeste da Peninsula Ibérica, na Galécia,
entre os séculos VII-VIII e que, de alguma maneira, foi preparado por S. Martinho de

353 DYAZY DYAZ, Manuel C.— La vie monastique d’apres les écrivants wisighothiques. In «La Théologie de la vie monastique.
Paris: Aubier, 1961, 353-369; LINAGE CONDE, Antonio — El monacato bético de del sevillano San Isidoro. «Studia Monas-
tica». 32 (1990), 131-138.

354 «(PL», 62.

355 Santos Padres Espafoles II: San Leandro, San Isidoro, San Fructuoso — Reglas Mondsticas de la Espafia Visigoda. Los tres
libros de las «Sentenciasy». Introduccién, versién y notas de Julio Campos Ruiz; Ismael Roca Melia. Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 1971. Cfr. AMARAL, A. Caetano do — Vida e Regras Religiosas de S. Frutuoso de Braga. Lisboa, 1805; Con-
gresso Comemorativo do XIII Centenério da morte de S. Frutuoso, 1967. «Bracara Augusta». 22 (1968).
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Dume e vai perdurar até a chegada da observancia da Regra de S. Bento no século XI. E
nesta regiao, que se vai formar Portugal, com centro religioso em Braga. Por aqui, a figura
dominante é a de S. Frutuoso (1651), bispo de Dume, a 1,5 km de Braga, e depois Metro-
polita de Braga.

Frutuoso é um visigodo, isto é, um bérbaro convertido, que impde rigor e sabe que
os monges devem ser sujeitos a dura disciplina para se manterem no caminho da perfei-
¢ao. Hé até quem fale do ideal eremitico na Regra de S. Frutuoso, mas, na pratica, nunca
o instituiu®>®. A sua vida foi escrita por S. Valério (623-695), e sdo-lhe atribuidas duas
regras>>’:

1. Regula Monachorum — Depende e adapta os textos legislativos vindos do Oriente
através de Jodao Cassiano (Pacémio e Basilio), e sobretudo de S. Jerénimo, Santo Agostinho
e Santo Isidoro. Tem 24 capitulos e nela prevalece a austeridade da disciplina: siléncio rigo-
roso (Cap. 1 e 3), abstinéncia continua da carne (3), castigos e exercicios disciplinares (12-
-15), obediéncia em tudo (16). Aponta a autoridade da Regra (Pref. I, 15), ordena a hierar-
quiza¢do da comunidade com Abade e Prepésito (2, 81); da importancia aos seniores (13,
276), exige obediéncia mesmo em coisas impossiveis (6, 172), a reconciliagdo mutua antes
do sol se por (1, 22) e a reza do Credo em comum (1,28). Todavia, ordena cuidados espe-
ciais com os ancidos e enfermos (23, 445), ja que o Abade deve contar com o conselho deles
(23,432). Esta Regra, em certos passos, até faz pressentir a Regra de S. Bento. Neste escrito
legislativo, S. Frutuoso ignora completamente o monaquismo feminino?>%.

2. Regula communis ou Regula Abbatum — com 20 capitulos, contando o apéndice do
«Pacto». Independentemente do ser ou ndo ser de S. Frutuoso, é posterior a 656, data do
Concilio de Toledo, quando o santo ja era Metropolita de Braga, e revela dependéncia de
S. Pacémio, S. Jer6nimo, Cassiano, S. Leandro, Santo Isidoro de Sevilha e, inclusive, da
Regula Monachorum de Frutuoso em termos ou vocédbulos tipicos (oratorium, 8,224; 18,
581; 21, 417; mensura, pactum) e até mesmo em ideias.

Este tipo de regra, cujo cardcter legislativo transparece do titulo ou enunciado dos
capitulos, apresenta-se, de facto, como um florilégio de textos, uma espécie de filigrana de

356 AMARAL, Ronaldo — O ideal eremitico no monacato de Sao Frutuoso de Braga. «Theoldgicar, II Série. Braga, XXXVIII: 1
(2003), 107-117. Cfr. AMARAL, Ronaldo — A santidade habita o deserto. A haxiografia d luz do imaxinario social. A Corufia:
Editorial Toxosoutos, 2009. (Serie «Trivium».)

357 S. VALERIO - Vida de S. Frutuoso, Arcebispo de Braga. Tradugao de José Cardoso. In «Opusculos...». Braga: APPACDM,
1995, 11, 71-107; La vida de San Fructuoso de Braga, Edi¢ao bilingue (latim-espanhol), critica e comentada por Manuel C.
Diaz y Diaz. Braga, 1974; Cfr. San Fructuoso y su tiempo, Léon, Imprenta Provincial, 1966; MARTINS, Mario — Correntes da
Filosofia Religiosa em Braga. Séculos IV a VII. Porto: Tavares Martins, 1950; Idem — O monacato de S. Frutuoso de Braga.
«Biblos». Coimbra, 26 (1950), 315-412. A revista «Bracara Augusta». Braga, XXI-XXI (1968), publicou as «Actas do Con-
gresso de Estudos da Comemoragao do XIII Centendrio da morte de S. Frutuoso» com varios estudos sobre o tema.

358 DE VOGUE, Adalbert — La «Regula Cassiani» sa destination et ses rapports avec le monachisme fructuosien. «Revue Béné-
dictine». 95 (1985), 185-231; LINAGE CONDE, Antonio — En torno de la Regula Monachorum y sus relaciones con otras reglas
monasticas. «Bracara Augusta». 21 (1967), 123-163.
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citagdes de tipo espiritual a respeito da vida mondstica e nao tanto como um conjunto de
normas e prescri¢des relativas a observéncia e disciplina da vida consagrada. Singular e
notdvel é nela o apéndice sobre o «Pactum», espécie de férmula escrita para a profissao
monastica: «In nomine Domini incipit pactumy; «Adnotetur in pactu cum fratribus». Na rea-
lidade, trata-se como que dum contracto escrito entre o monge e o abade da comunidade,
que o recebe®>. Tao pouco deixa de ser curiosa a determina¢do da « Tuitio» ou proteccio
e defesa, que os bispos devem exercer sobre os mosteiros.

Neste codigo legislativo ja se contempla a modalidade do monaquismo feminino e até
de familias, mas as familias que se integrarem na vida monadstica devem estar separadas em
comunidades distintas segundo os sexos, por mais que os edificios estejam contiguos
(Caps. 15-17). Na verdade, pensa-se que a dita regra, hoje intitulada «Regula Monastica
Communis», mas que originalmente nao tinha titulo, nasceu no ambiente frutuosiano e
aparece como uma exortacdo aos monges, dado o seu tom homiliético-parenético®®.
Trata-se, portanto duma espécie de «regra» mais ampla e mais ecuménica que a Regula
Monachorum. Mas também nao se pode dizer que seja uma homilia, ou uma regra feita por
abades em reunido de abades. E evidente que tem cardcter normativo, assumido, por certo,
em reunido de abades para mosteiros do mesmo teor de vida. O estilo antolégico, enri-
quecido com tantas citacdes de textos ou autoridades de outros autores, mostra a sua
intengao exortatdria, mas, evidentemente, legislativa. Nao era, de certeza, um texto legisla-
tivo integral, que pretendesse abranger todos os aspectos da vida mondstica. Alids, o texto
chegado até nos parece fragmentario ou incompleto. Todavia, ndo nos custa aceitar que
pudesse ter sido composto para completar a Regula Monachorum de S. Frutuoso.

Tal Regra, que a si mesma se chama «Sancta Regula Communis», e é conhecida por
Regula Sancta (16,1), hd-de levar mais tarde, quando nos documentos do século X-XI se
fala de Regula sancta, a identifica-la com a Santa Regra de S. Bento. Isso fez com que os
escritores e cronistas do século XVII tomassem como beneditinos todos os mosteiros desde
o século VI. Tal foi o caso do cronista beneditino Fr. Ledo de S. Tomds, na sua obra «Bene-
dictina Lusitana»®°!,

As Regras de S. Frutuoso bem como a Vita Sancti Fructuosi de S. Valério (1695) ou de
S. Genadio de Bierzo (1936)%%? permitem-nos distinguir quatro tipos de mosteiros:

1.o — Mosteiros Regulares ou Candnicos, sujeitos a autoridade dum bispo (episcopus sub

359 BISHKO. J. — The Pactual Tradition in hispanic Monasticism. In «Spanish and Portuguese Monastic History, 500-1399».
Londres, 1984.

360 DIAS, Paula Cristina Barata — «Regula Monastica Communis ou Exhortatio ad monachos (Sec. VII Explicit)». Problemd-
tica, Tradugdo, Comentdrio. Lisboa: Edicdes Colibri/Universidade de Coimbra, 2001.

3615, TOMAS, Fr. Ledo de — Benedictina Lusitana. Coimbra, 1644, 1651, 2 vols. Reedi¢do e Notas criticas de José Mattoso. Lis-
boa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1974.

362 S, VALERIO - Vida de S. Frutuoso. Tradugao de CARDOSO, José — Opiisculos... Braga: Edigoes APPACDM, 1995, 59-95.
Existe uma edi¢cdao em separata: Vida de S. Frutuoso, Arcebispo de Braga. Braga: Oficina de S. José. 1996.
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Regula) e seguindo os ensinamentos duma regra, ainda que seja a chamada «Regula
Mixta», porque feita misturando textos de vérios autores mondsticos.

2.° — Mosteiros Diiplices, em que monges e monjas vivem em edificios separados, mas
contiguos sob a autoridade do mesmo superior. A Regra de S. Frutuoso (cap.15) recusa-se
a admitir tais mosteiros. Todavia, deles havia de ficar célebre, como exemplo paradigma-
tico, Fontvrault, em Franca, com Roberto de Abrissel (c.1096). Estes mosteiros, porém, irdo
desaparecer ao longo do século XI, sobretudo por obra dos beneditinos cluniacenses.
Como quer que seja, em documentos portugueses da Idade Média encontram-se referén-
cias a mosteiros de «fratres et sorores», isto é, daplices, onde parece observar-se o «pacto
frutuosiano», tal como ressalta do DC N.° 76 do ano 959 referente a Guimaraes e DC N.°o
759 do ano 1091 referente a Lega. Neste sentido, poderiam apontar-se como mosteiros
dudplices: Guimaraes, Leca, Rio Tinto, Vairdo, Vilela, Pedroso, Lorvao, Vacariga.

3.0 — Mosteiros Familiares, em que leigos abastados, nas suas casas, com seus filhos e
servos, ligados por juramento de tipo religioso-comunitario, viviam numa espécie de mos-
teiros. A Regra de S. Frutuoso refere-se a este tipo de vida religiosa como costume pseudo-
-religioso. E que, ndo raro, estes mosteiros eram uma forma de os leigos garantirem a sua
familia um refigio econémico seguro, dando origem aos padroeiros mondsticos. Sera que
isto pode explicar o aparecimento de pequenos mosteiros dispersos ou «acistérios» patro-
cinados por alguns presbiteros que, segundo as «Inquisitiones» portuguesas de 1220 e 1258,
estiveram na origem de muitas paréquias rurais do Entre Douro e Minho. O juizo da
«Regula Communis» frutuosiana sobre tais mosteiros nao podia ser mais negativo (Cap. 1-
-2), ao contrério do Concilio de Sevilha (619) e X Concilio de Toledo (655) que os aprovam
por quererem defender o monaquismo da prepoténcia e abusos autoritdrios dos bispos.

Notemos que tanto na «Regula Communis» (cap. 6) como na «Vita S. Fructuosi», apa-
recem situagoes de nobres que, com suas familias, se entregavam (Traditi) ao abade dum
mosteiro canonicamente organizado, vivendo na sua hospedaria e sob a sua dependéncia,
como em mosteiros duplices ou familiares, mediante um pacto.

4. — Mosteiros Proprios, fundados por gente rica, senhores feudais, que se constituiam
em donos do mosteiro, passando-os de geragdao em gera¢ao, como bens de familia, através
do sistema chamado dos «padroeiros». Estd aqui a origem e a razdo de ser dos Patronos,
Padroeiros ou Herdeiros dos mosteiros medievais, que tinham direito de aposentadoria e
pousada. Tal costume criava grandes perturbacdes nos mosteiros, feitos «hotéis», e gerou
grandes abusos, que os reis foram chamados a reprimir; de certo modo, antecipava-se,
assim, a praga dos comendatdrios.

Podemos dizer que era este o mostrudrio do quadro institucional mondstico pré-
beneditino existente na regidao que veio a ser Portugal e onde aparecem conceitos algo sin-
gulares como: Pacto, Abade, Episcopus sub regula, Tuitio. O terreno monastico tinha sido
preparado na regidao de Braga e Entre Douro e Minho através do monaquismo martino-
frutuosiano com uma série de mosteiros, entre os quais podemos contar: Adatfe, Arnoso,
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Canedo, Carvoeiro, Dume, Fonte Arcada, Friestas, Guimaraes, Lavra, Lomar, Manhente,
Pedroso, Pombeiro, Rates, Refojos de Basto, Rendufe, Soalhaes, Santo Antonino de Bar-
budo?®3, S. Cldudio de Lima, S. Damido de Azere, Valdreu, Vila Nova de Sande, Tibaes, Tra-
vanca, Vilar de Frades, Pendorada ou Alpendurada e outros, alguns dos quais hao-de inte-
grar, mais tarde, a Congregacao dos Monges Negros de S. Bento do Reino de Portugal.
Com a invasdo da Peninsula pelos mugulmanos em 711, o monaquismo visig6tico
adoptou costumes mogarabes e muitos monges deslocaram-se para norte fundando mos-
teiros nas Asturias, Leao e Castela: Duenas, Moreruela, Silos, Carrazedo do Bierzo, S. Mar-
tinho Pinario em Compostela, S. Salvador de Ribas de Sil, Samos, Sahagin. Quase todos
entraram a observar o que, na Gdlia, se chamava «Regula Mixta» ou «Codex Regularumy,
espécie de sintese combinada de vdrias regras a observar nos mosteiros, a arbitrio dos aba-
364 embora Linage Conde3®°
ladio da «Regula Mixta» entre 0 monaquismo primitivo e a beneditiniza¢ao do século XI

des, antes da adop¢ao da Regra de S. Bento afirme que o inter-
ndo tenha existido. Para ele, o que existiu foi 0 monaquismo visigético-mogarabico «de
sintonia con lo ultrapirenaico y en consecuencia beneditinizante» e 0 monaquismo fru-
tuosiano com o contributo de S. Rosendo.

Com o movimento frutuosiano, de alguma maneira, se liga 0 monaquismo de S.
Rosendo3%0, Estabelecendo-se em Celanova, na Galiza, perto de Orense, S. Rosendo queria
os seus mosteiros governados por abade eleito pelos monges, materialmente dotados, com
os monges dedicados a celebragao solene da Liturgia e do Oficio Divino. Promoveu o
monaquismo feminino, criando o mosteiro de Vilanova para sua mée e irma e, certamente,
ligou-se a0 movimento ascético de santa Senhorinha de Basto, do qual deriva, certamente,
o mosteiro de S. Joao de Vieira, anterior ao século XI. Aproximou-se do monaquismo
beneditino, que deve ter conhecido segundo modelos carolingios de S. Bento de Aniano, e
abriu a porta a beneditinizagdio do monaquismo hispanico. Os mosteiros de S. Rosendo
conheciam, sem dudvida, a vida e a regra de S. Bento bem como o comentdrio a mesma,

feito pelo monge Smaragdo (1 cerca de 830)3¢7.

363 COELHO, Maria Helena da Cruz — Santo Antonino de Barbudo. «Caminiana». X: 16 (1988),153-177.

364 BISHKO, Charles-Julian — Spanish and Portuguese Monastic History 600-1300. Londres: Variorum Prints, 1984; MOYSE,
Gérard — Monachisme et réglementation monastique en Gaule avant Benoit d’Aniane. In «Sur la Regle de St. Benoit. Structures
monastiques et sociétés en France du Moyen Age a I'époque moderne». Paris: Ecole Pratique des Hautes Etudes, 1982, 3-19.
365 LINAGE CONDE, Antonio — Tras las horas eruditas. Meditaciones en torno a la benedictinizacién hispana. «Cisterciump.
32 (1980), 205-222. Cfr. BISKO, Charles Julian — Spanish and Portuguese Monastic History. Londres : Various Reprints, 1984;
FONTAINE, Jacques — Mozarabie hispanique et monde carolingien. Les échanges culturels entre la France et 'Espagne du VIII®™
au X" siecles. «Anuario de Estudos Medievales». 13 (1983), 17-46; Idem — El benedictinismo mondstico y la biografia grego-
riana de San Benito. A proposito de la Espafia medieval. «Studia monastica». 26 (1984), 231-240.

366 MATTOSO, José — S. Rosendo e as correntes mondsticas da sua época. «Religido e Cultura na Idade Média Portuguesa». Lis-
boa: IN-CM, 1982, 29-53.

367 SMARAGDUS — Expositio in Regulam B. Benedicti, <PL», 102, 690-931. Escreveu também o Diadema monachorum, «PLy,
102, 593-690 e a Via regia, «<PL», 102, 935-970, dedicada ao rei Luis o Pio. Cfr. Lexicon fuer Theologie und Kirche. 2.2 ed. 1964,
836-837.
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Entretanto, deu-se a Reconquista cristd cada vez mais expulsando os mouros para sul
e fazendo avancar os cristios na ocupagao do terreno. E neste novo contexto bélico e con-
quistador que entram em cena os beneditinos Cluniacenses franceses, os quais acompa-
nhavam, quase como capelaes, os cavaleiros da Reconquista vindos da Borgonha e da Aqui-
tania. Os beneditinos vieram para a Peninsula talvez por ac¢ao de S. Hugo, abade de Cluny,
e a pedido do rei Afonso VI de Ledo e Castela, amigo e benfeitor de Cluny. Com efeito, foi
por influéncia de Afonso VI, que o Concilio de Coyanza (1050/55?), perto de Astorga,
determinou que a vida mondstica se regesse ou pela Regra de S. Bento. Todavia, hd duas
redac¢des do texto do concilio: uma em zona espanhola e outra em zona portuguesa.

O texto latino da zona espanhola aponta para o ano 1050 e indica apenas a Regra de
S. Bento. Diz, com efeito, no Canone 2.°: « Ut omnes abbates se et fratres suos, et monasteria,
et abbatissae se et moniales suas, et monasteria, secundum beati Benedicti regant statuta»398,

A versao do mesmo Concilio no mosteiro da Vacariga, perto de Coimbra, aponta para
o0 ano 1055 e deixa a opgao ou pela Regra de S. Bento ou pela de Santo Isidoro, acréscimo,
por certo, para salvaguardar o monaquismo mogarabico, fortemente enraizado na zona de
Coimbra. Por isso determina: «Deinde statuimus, ut omnia monasteria nostra secundum pos-
sibilitates suas adimpleant ordinem sancti Isidori, vel S. Benedicti, et nihil habeant proprium
nisi per licentiam sui episcopi». Mas a determinac¢ao do Concilio de Coyanza nao foi imedia-
tamente aceite por todos. Pela documentacao de antigos mosteiros da Galiza**®, como por
alguns de Portugal, verifica-se que a beneditinizagao foi lenta e dificil, sem davida pela resis-
téncia dos monges habituados a antiga observancia visigética, e que sd, posteriormente,
aderiram ou a observancia de Cister ou a observancia dos Cénegos Regrantes.

Na verdade, o rei Afonso VI oferecera aos Cluniacenses o mosteiro castelhano de
Santo Isidoro de las Duenas, 1073, e impds a reforma cluniacense a Sahagin em 1073, mas
sem submeter o mosteiro a Cluny. Na verdade, a Regra de S. Bento ja era conhecida como
livro de espiritualidade, como bem demonstra, entre nés, o «Testamento de Mumadona
Dias», em 26/1/959, fundadora do mosteiro de Guimaraes. Mas, de facto, a Regra de S.
Bento foi-se impondo e, praticamente, ao longo dos séculos XI-XII, absorveu a de S. Fru-
tuoso, que dominava na regiao. Todavia, alguns mosteiros que seguiam a tradi¢ao autéc-
tone resistiram a invasao beneditina e, por outro lado, continuaram os eremitas, que se
mantiveram fora de qualquer institucionaliza¢do mondstica.

368 MANSI, Joannes Dominicus — Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio. Graz-Austria: Akademische Druck-
U.Verlagsanstalt, 1960, vol. 19, 787-794; 790-794 (Edi¢ao anastética). Cfr. DIAS, Geraldo J. A. Coelho — Os Beneditinos em
Braga e sua Arquidiocese. «Bracara Augusta». XLIX: 103 (116), (2000), 247-263; Livro Preto. Coimbra: Arquivo da Universi-
dade de Coimbra, 1999.

369 ANDRADE CERNADAS, José Miguel — EI Monacato Benedictino y la sociedad de la Galicia Medieval (Siglos X al XIII).
Corunha: Edicion do Castro, 1997, 25-46 (Publicaciones do Semindrio de Estudos Galegos, n.° 3); DIAS, Geraldo J. A. Coe-
lho — Introducién da Regra de San Beito no territério galaico-portugués. In «Rudesindus. A cultura europeia do século X».
Compostela: Xunta de Galicia/Xacobeo, 2007, 228-247.
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Como quer que seja, desde entdo, os beneditinos Cluniacenses foram provocando a
beneditinizagao quase generalizada de mosteiros que seguiam o teor de vida mondstica
autdctone segundo os costumes locais da Regra de S. Frutuoso ou do monaquismo de ori-
gem mogardbica. Ao mesmo tempo, os cluniacenses tornavam-se fervorosos propagandistas
da reforma litargica gregoriana que, sob o impulso do beneditino Papa Gregério VII (1073-
-1085), determinando na Igreja a uniformizacao litargica segundo o rito romano, extinguia
o rito hispanico ou mogarabico. Note-se porém que a adop¢ao da Regra de S. Bento nao sig-
nificou, em absoluto, a adopgao do «ordo clunicacensis», isto é, a observancia dos costumes
de Cluny e a submissao a sua «Ecclesia». Ha, portanto, que acautelar-se duma interpretacao
beneditinizante rigida e generalizada, admitindo uma certa flexibilidade na observéncia dis-
ciplinar, a qual se traduz, inclusive, na linguagem ou terminologia mondstica usada nos
documentos do século XII. Assim, onde o superior é designado por Prior e nao por Abbas,
nao se pode logo afirmar que haja ali influéncia cluniacense, como alids, onde aparece a
palavra pactum nao se pode imediatamente apelar para a disciplina frutuosana.

Por outro lado, a constatagdo de que a Regra de S. Bento estava presente em alguns
mosteiros ndo significa que lhes servisse de codigo legislativo e regesse a disciplina. Para a
beneditiniza¢do ser verdadeira era preciso que, de facto, se observassem certas observan-
cias estruturais e disciplinares, bem como certas normas de liturgia.

3. O MONAQUISMO MEDIEVAL BENEDITINO
PORTUGUES

No territério do Condado Portucalense, pelo menos trés bispos foram beneditinos e
cluniacenses: S. Geraldo, primeiro arcebispo de Braga (1096-1108), D. Mauricio Burdino,
bispo de Coimbra (1099-1109) e depois sucessor de S. Geraldo em Braga (1109-1118), o
qual veio a ser anti papa com o nome de Gregério VIII, e D. Bernardo, bispo de Coimbra
(1128-1146) e bidgrafo de S. Geraldo. Todos eles tinham chegado a0 mesmo tempo que os
cavaleiros do movimento da Reconquista crista aos mouros.

Alguns mosteiros da antiga tradicao autdctone frutuosana resistiram a invasao bene-
ditina, mas bastantes deles, tanto de homens como de mulheres, e até ermitérios foram
adoptando a nova observancia. Entre os de mulheres, refiram-se: Loivos, Vitorino das
Donas, Vairdo, Rio Tinto, Tarouquela, Tuias, Vila Cova das Donas de Sandim, Arouca,
Semide, Ferreira de Aves.

S6 trés mosteiros de homens foram integrados na Ordem de Cluny, dois por ligacao
ao Priorado de Santa Maria da Caridade em Franca, terra da naturalidade do Conde D.
Henrique: S. Pedro de Rates (1110)%7%, junto a Pévoa do Varzim, Santa Maria do Vimieiro

370 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — O Mosteiro de Rates e os Beneditinos. «Boletim Cultural da Pévoa de Varzim». XXXIV (1998-
99), 71-86.
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(1127), na zona de Braga. O pequeno mosteiro de Santa Justa de Coimbra ficou directa-
mente ligado a Cluny por D. Mauricio Burdino?”!.

Mas os ventos da conjuntura politico-religiosa sopravam fortes a favor da Regra
Beneditina e é assim que, entre os séculos XI-XII, muitos mosteiros do Entre Douro e
Minho vio adoptar a observancia da Regra de S. Bento?’> mesmo sem se ligarem a
«Ordem de Cluny», embora vivendo «a maneira de Cluny». A prova disto estd no «Costu-
meiro de Pombeiro», documento de tipo litdrgico em manuscrito latino do século XIII,
conservado hoje na Biblioteca Publica Municipal do Porto®”?. Por ele se vé como os bene-
ditinos portugueses de antanho, nos primérdios da nacionalidade, se deixavam guiar pelos
costumes de Cluny, mesmo adaptando-os. Embora se nao possa estabelecer em absoluto a
filiacao do Costumeiro de Pombeiro, parece, de facto, tratar-se duma adaptagao dum Ordo
Cluniacensis, e terd sido redigido por volta de 1070 por um monge chamado Bernardo, ou
serd até uma copia adaptada dos Decreta Lanfranci, do mesmo século.

A primeira prova da observancia de Regra de S. Bento em terras de Portugal encontra-se,
antes de mais, em 1086 em Vilela e, logo depois, no mosteiro de S. Romao do Neiva374, Viana
do Castelo, onde, em 1087, a Regra de S. Bento era assumida como norma de vida monastica.

De seguida, com o governo do Conde D. Henrique e sua mulher, a rainha Dona
Teresa, comecou a atribuicao de beneficios e privilégios aos mosteiros beneditinos. Entre
esses privilégios conta-se, com particular importincia, a atribuicao das cartas de couto aos
mosteiros. Deste modo, as primeiras cartas de couto foram passadas aos mosteiros de
Santo Tirso (23/X1/1097 ou 1098), Tibaes (25-26/111/1110), Pombeiro (1/VIII/1112) e a
outros mais®’>. A carta de couto era uma dddiva que garantia isengdes para todos os que
habitavam dentro do alfoz ou terreno delimitado, impedindo a entrada das justicas régias
ou senhoriais, dando-lhe juiz préprio nomeado pelo abade do mosteiro e constituindo este
em juiz de segunda instancia ou de apelagao no dominio do civel com tribunal préprio.

Deve saber-se que os mosteiros funcionavam, para a mentalidade religiosa daqueles
tempos, como lugares privilegiados da experiéncia do sagrado e os respectivos monges

371 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — Cluniacenses. In «Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal». Lisboa, 2000, I, 381-385.
372 LINAGE CONDE, Antonio — Los origenes del monacato benedictino en la Peninsula Ibérica. Léon, CSIC, 1973, 3 vols.; Idem
— El Monacato en Espafia y Hispanoamérica. Salamanca, 1977; COSTA, Avelino de Jests da — O Bispo D. Pedro e a organiza-
¢do da Diocese de Braga. 2.* edi¢ao refundida e ampliada. Braga, 1997-2000 (1.2 1959), 2 vols.; Idem — A Orden de Cluny em
Portugal. «Cendculo». 3 (1948), 185-220; MATTOSO, José — Le monachisme ibérique et Cluny. Les monastéres du dioceése de
Porto de ’an mille a 1200. Lovaina: Publications Universitaires de Louvain, 1968; Idem — O monaquismo tradicional em Por-
tugal no século XII; VARIOS AUTORES ~ La introduccién de Cister en Espafia y Portugal. Burgos: Editorial La Olmeda/ Fun-
dacién Santa Maria de Bujedo, 1991,45-60.

373 LENCART, Joana — O Costumeiro de Pombeiro. Uma comunidade Beneditina no século XIII. Porto: Editorial Estampa, 1997.
374 MATTOSO, José — Lintroduction de la Régle de S. Benoit dans la Péninsule Ibérique. «Revue d’Histoire Ecclésiastique».
Lovaina, LXX: 3-4 (1975), 731-742; Idem — Beneditinos. I. Idade Média. In AZEVEDQ, Carlos Moreira (dir.) — «Dicionério
de Histéria Religiosa de Portugal». Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, I, 202-205.

375 Documentos Medievais Portugueses — Documentos Régios, Vol. 1. Lisboa: Academia Portuguesa da Historia, 1958; DIAS,
Geraldo J. A. Coelho — Na variedade dos foros a singularidade dos coutos mondsticos. «Revista de Guimaraes». 106 (1996), 277-297.
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eram tidos como especiais mediadores e intercessores junto de Deus. Havia, portanto, que
contar com eles e dai a acumulagao de privilégios e dadivas, doa¢des, testamentos, mandas,
fundacdes de capelas de missas e aniversarios, que enriqueciam os mosteiros e os faziam
latifundidrios de largas terras em redor. Talvez isso tenha contribuido para que os benedi-
tinos do Entre Douro e Minho se tenham tornado grandes senhores rurais e se sentissem,
pelo voto de estabilidade, dispensados e impedidos de acompanhar o rei de Portugal na
conquista para sul, dando lugar & implantacao dos cistercienses. Nos primeiros tempos,
esses rendimentos deram para grandiosas obras de arquitectura roménico-gética que,
ainda hoje, fazem de muitos mosteiros insignes monumentos nacionais: Pagco de Sousa,
Pombeiro, Rates, Santo Tirso, Travanca. E ndo faltam indicios da riqueza dos cartérios e
bibliotecas, agora totalmente dispersas ou perdidas. Contudo, os mosteiros beneditinos,
isolados em zonas rurais e sem contacto com os centros culturais urbanos, dispensados de
acc¢do pastoral, bem cedo se deixaram arrastar para um «modus vivendi», que deixou muito
a desejar mesmo no aspecto mondstico e disciplinar. A Idade Média é, para 0 monaquismo
beneditino portugués, um periodo de letargia e hiberna¢cdo em todos os dominios, com os
leigos a quererem assenhorear-se dos seus bens. A prética das comendas monésticas®’®,
premente com a crise do papado em Avinhao (1309-1378) e com o Grande Cisma do Oci-
dente (1373-1418), fez dos mosteiros logradouro apetecido de abades comendatérios,
mesmo leigos, favoritos de papas e reis, que, salvo raras excepgoes, exploravam os dois ter-
¢os dos rendimentos dos mosteiros, isto ¢, a mesa abacial, e se comportavam como vora-
zes comedores dos bens mondsticos. A respeito da «Comenda» escrevia o beneditino Fr.
Mauro de Vila do Conde (século XVI-XVII), comentador da Regra de S. Bento:

Ver a «senhora das gentes» (Trenos, 1,1)
Ordem dos frades Bentos

Antre angustias tdo patentes

Roida por infinitos

Lobos, caes, ursos, serpentes.

Porque estes comendadores
Indignos de nome tal,

Que sao sendo roedores

E puros arruinadores

Deste sacro cabedal?37”

376 PENCO, Gregoério — Storia del monachesimo in Itdlia. Dalle origini alla fine del Medioevo. 3.2 ed. Milao: Jaca Book, 1995,
297-308.

377 VILA DO CONDE, Fr. Mauro — Clavicula sobre a perfeitissima Regra de S. Bento, Padre Nosso Glorioso, Manuscritos do
Arquivo Distrital de Braga -Universidade do Minho, Cédices N.° 178, fl. 36.
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Os monges, por sua vez, s com o outro terco das rendas, que constituia a mesa con-
ventual, ndo tinham uma suficiente e congrua sustenta¢ao; vegetavam, por isso, na misé-
ria, sem disciplina nem ideal, com os mosteiros a cair em ruinas. Nessa situa¢do, nao é de
estranhar que os monges atravessassem um longo sindroma de isolamento e desvitalizagao
religiosa. Nao s6 perdia a disciplina, como diminuia a vivéncia mondstica e o ndmero de
monges, os préprios edificios se arruinavam. As visitacdes episcopais conhecidas dos mos-
teiros de Canedo, Pedroso, Santo Tirso sao um estendal de acusa¢des e um rol de misérias
morais. Pelas cartas de Fr. Jodo Alvares, abade comendatério de Paco de Sousa, vé-se que
os religiosos daquele mosteiro nem tinham a Regra de S. Bento nem sequer a conheciam.
Por tudo isso, os bispos de Braga e Porto foram levados a suprimir varios mosteiros das
suas dioceses e a transformar as respectivas igrejas em sedes de freguesias ou paréquias.

Verificava-se, portanto, a urgéncia duma reformacao mondstica’’® que fora ensaiada
para as ordens monadsticas pela Bula «Summi Magistri dignatio» (20/V1/1336) do papa Bento
XII, conhecida, por isso, como «Bula Beneditina». Essa bula, proveniente dum antigo monge
cisterciense, que agrupava de forma centralizadora os mosteiros beneditinos em 32 provincias
e punha os abades a reunir-se de trés em trés anos, foi revista por uma outra bula de
5/X11/1340; todavia, nunca entrou realmente em vigor, embora, nos seus pontos fulcrais, tenha
sido a base da reformagao que acabaria por chegar com o Concilio de Trento (1545-1563).

Em Portugal, o rei D. Afonso V patenteou ao papa a degradacao das institui¢oes
mondstico-canonicais e, embora o papa Nicolau V tenha respondido com a Bula «Etsi
romanus Pontifex» (12/V1/1452), seria o papa Pio II pela Bula «Religiosorum excessus»
(23/111/1462) a levar o arcebispo de Braga, D. Fernando Guerra (1417-1467)37%, a promover
a reforma dos mosteiros; este, porém, limitou-se a suprimir alguns, transformando as igre-
jas monadsticas em igrejas paroquiais: Adaidfe (1452), S. Martinho de Manhente (1400),
S. Martinho de Vila Nova de Sande (1444), S. Salvador de Fontarcada (1455), S. Pedro de
Lomar (1431), Vilar de Frades (1425).

Também alguns mosteiros femininos foram fechados ou reduzidos a igrejas paroquiais:
S. Salvador de Lufrei (1455), Santa Maria de Gondar (1455), S. Pedro de Merufe (1461).

Por sua vez, o rei D. Joao II, instigado pelos clamores do povo, também pouco ou nada
conseguiu para a reforma dos mosteiros, quando convidou os superiores dos mosteiros
beneditinos a reunir-se, periodicamente, em vista da possivel reforma.

D. Manuel, o Rei Venturoso, expds ao papa Alexandre VI «a vida lasciva e estranha a
honestidade religiosa das congregacoes monasticas», o qual lhe respondeu pelo Breve
«Cum sicut praefatus Rex» (13/X/1501), mas sem tomar medidas concretas. Um pouco

378 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — O Mosteiro de Tibdes e a reforma dos beneditinos portugueses no século XVI. «Revista de His-
toria». Porto: Centro de Hist6ria da Universidade do Porto, XII (1993), 95-133.

379 MARQUES, José — A Arquidiocese de Braga no século XV. Lisboa: IN-CM, 1988; Idem — O estado dos mosteiros beneditinos
da arquidiocese de Braga no século XV. Separata de «Bracara Augusta». XXXV: 79 (92) (1981).
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mais tarde, D. Manuel obteria do papa Ledo X um subsidio fixo a cobrar dos mosteiros
para ocorrer as necessidades das pragas de Africa (Bulas de 30/IV/1514; 25/VII/1516).
Comentaria mais tarde o cronista da Ordem Beneditina, Fr. Marceliano da Ascensao:
«Bram para fazer comendas com que premiace os servicos feitos em Africa» e conclufa:
«Nao sei quem tinha mais facilidade se El Rei D. Manuel em pedir, se o Papa Ledo X em
conceder. Cuido que se a Magestade se lembrace extinguir todos os Mosteiros de seos Rei-
nos nao haveria muita dificuldade em o despachar»380. Perante o agravo do rei, os mostei-
ros reagiram, mas D. Manuel ainda obteve que o papa pela Bula « Nuper» (16/1X/1517) lhe
concedesse poder para nomear comendatarios em todos os mosteiros de seus reinos*®!.
Entretanto, outros mosteiros continuavam a ser suprimidos e transformados em igrejas
paroquiais ou anexados a outras institui¢oes: Castro de Avelas (1545), em Braganga, S. Fins
de Friestas (1548) em Valenca®2, Cete (1551) e Pedroso (1567) na diocese do Porto, e os
femininos Santa Maria de Loivos (1530), Santa Maria de Jazente (1542).

A situagdo mondstica e religiosa tornara-se, efectivamente, confrangedora, como
mostra uma visitagdo canénica feita na diocese de Braga em 1528 por Baltazar Alvares,
desembargador do arcebispo, D. Diogo de Sousa, aos mosteiros de beneditinos e de cone-
gos regrantes®®®, Era imperioso e urgente por cobro a situagdes tio graves e, por isso
mesmo, até alguns abades comendatdrios ensaiaram uma pré-reforma mondstica local nos
mosteiros da sua comenda.

Foi o caso do mosteiro de Rendufe, préximo de Braga, onde tinha brilhado, como
pirilampo fugaz, a acgao de D. Fr. André Dias de Escobar (1367-1437)384,

No Mosteiro de Pago de Sousa, diocese do Porto, salientou-se o empenhamento de Fr.
Jodo Alvares (1461-1484)385, comendatério professo da Ordem de Avis, que, inclusive, teve
de prodigalizar aos monges Regra e Constitui¢des, que eles nao tinham.

380 ASCENSAOQ; Frei Marceliano — Coronica do Antigo, Real e Palatino Mosteiro de Tibdes desde a sua fundasdo athe ao pre-
sente... (1740-1746), fl. 149. 153, Manuscrito do Arquivo de Singeverga. Recentemente, descobrimos um outro exemplar,
ainda em melhor estado e j& pronto para impressao, na BNL — Cddice N.o 11416.

381 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — Beneditinos Portugueses: urgéncia e insucesso da reforma ao tempo de D. Manuel. «Actas do
III Congresso Historico de Guimaraes: D. Manuel e a sua Epoca». Guimaraes, 2001, vol. I, 111-122.

382 MARQUES, José — O estado dos mosteiros beneditinos da arquidiocese de Braga no século XV. Separata da «Bracara
Augustar. XXXV: 79 (92) (1981).
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(Braga, 18-20 de Novembro de 2005), Actas. Braga, 2006, 163-191; Idem — A missionagdo da arquidiocese de Braga pelas visitas
pastorais nos séculos XVI e XVII. In «Actas do Congresso Internacional de Historia — Missionagdo e Encontro de Culturas».
Braga: Universidade Catdlica Portuguesa, 1993, vol. I, 313-334.

384 COSTA, A. D. de Sousa — Mestre André Dias de Escobar, figura ecuménica do Século XV. Roma/Porto: [s.n.], 1967; MATTOSO,
José — O Mosteiro de Rendufe (1090-1570). In «Religiao e Cultura na Idade Média». Lisboa: IN-CM, 1982, 205-2279; SAO
TOMAS, Fr. Leao de — Benedictina Lusitana, Introdugio e notas criticas de José Mattoso. Lisboa: IN-CM, 1974, t. II; SOUSA, D.
Gabriel de — Beneditinos. In «Dicionario da Histéria da Igreja em Portugal». Lisboa: Editorial Resisténcia, 1981, vol. II, 319-406.
385 MEIRELES, Fr. Anténio da Assungdo — Memdrias do Mosteiro de Pago de Sousa. Lisboa: Academia Portuguesa da Hist6-
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Em Tibaes380, desde 1530, por incumbéncia do rei D. Jodo III, realizaram obra mais
duradoura e eficaz dois monges vindos da Congregacao de Castela: Fr. Ant6nio de Sd, por-
tugués, e Fr. Jodo Chanones. Langaram obras materiais de reconstrugao com um dormitério
novo, noviciado e clausura. Além disso, iniciaram vida regular preparando vérios novicos, o
que fez com que, mesmo depois do comendatério D. Fr. Bernardo da Cruz, OP, falecido em
1565, 0 mosteiro estivesse bastante bem preparado para a arrancada da reforma geral.

Tao pouco se pode esquecer a ac¢do esclarecida de D. Diogo de Murca, monge jerd-
nimo, abade comendatario de Refojos de Basto e Reitor da Universidade de Coimbra que,
com as rendas do seu mosteiro minhoto, acabou por fundar para os monges o Colégio de S.
Bento de Coimbra (1551). Ele percebeu que era preciso arrancar os monges da estagna¢ao
rural e atrai-los a cultura universitdria para fazerem face as exigéncias dos novos tempos.

Finalmente, no mosteiro de Santo Tirso, o comendatéario D. Anténio Correia da Silva,
desde 1563, tornou-se precursor da reforma integral mandando vir de Espanha, da Con-
gregacao reformada de Valladolid, dois monges, Fr. Pedro de Chaves, castelhano, e Fr. Pla-
cido Vilalobos, de origem portuguesa. Partiram de Montserrat em 30/1X/1558 e chegaram
a Santo Tirso na véspera do Primeiro Domingo do Advento. Foram acolhidos carinhosa-
mente pelo Comendatédrio e mal recebidos pelos monges que, como diz Fr. Pedro de Cha-
ves na sua «Lembranga»387, ndo queriam aceitar «a reforma¢am da sua vida velha»,
enquanto uns zombavam dos reformadores e outros fugiam. A virtude e paciéncia dos
reformadores conseguiram levar por diante a empresa. Diligenciaram junto da rainha
Dona Catarina e do Cardeal Infante D. Henrique para se obterem do papa bulas de reforma
geral dos mosteiros beneditinos. E que os mosteiros, como sublinha Fr. Pedro de Chaves,
«estavam em estado periguozo he heram tidos em pouca estima, sendo inuteles he semdo
proveito pera a Republica de quem nam se tinham memoria senam pera lhes tirar o que
tinham extinguindo os mosteiros e dalos a outras ordens e a gente secular»3%,

Porque o encontro com o Cardeal ndo abriu perspectivas de éxito, Fr. Pedro de Cha-
ves, descor¢oado e triste, regressou a Espanha, enquanto Fr. Plicido Vilalobos aguentava
com muito zelo em Santo Tirso, esperando, pacientemente, a ocasido de se poder avangar
na drdua caminhada da constituicao da Congregacao Beneditina Portuguesa e da Provin-
cia Beneditina Portuguesa do Brasil.

ria, 1942; FONTES, Jodo Luis Inglés — Frei Jodo Alvares e a tentativa de reforma do mosteiro de S. Salvador de Pago de Sousa no
século XV. «Lusitania Sacra», 3.2 Série. 10 (1998), 217-302.

386 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — O Mosteiro de Tibdes e a reforma dos beneditinos portugueses no século XVI. «Revista de His-
toria». Porto: Centro de Hist6ria da Universidade do Porto. XII (1993), 95-133.

387 Lembranga breve ou breve historia da reformagam da Ordem de S. Bento neste Reino de Portugal, Ms. do ANTT — Convento
de S. Bento da Saiide, Livro 21, 2.2 Parte.

388 Lembranga, fl. 10v.
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CAPITULO IV
OS BENEDITINOS NA ACTUALIDADE

Desde a Revolugao Francesa (1792) e a debandada dos monges, assistiu-se na Europa
a uma crise da vida religiosa e do monaquismo em particular. Entretanto, o romantismo,
como que numa espécie de sonho medieval, activou a recupera¢do do monaquismo. Assim
foi na Baviera com a protecgao do rei Luis I (1825-1848), em Franca com a ac¢do de D.
Préspero Guéranger (1805-1875), na Itdlia com D. Pedro Casaretto (1810-1843) e a Con-
gregacao Sublacense, na Alemanha com os irmaos Wolter, D. Mauro (1825-1890) e D. Pla-
cido (1828-1908) e a Congregacao de Beuron. Mas, ao findar o século XIX, os mosteiros
beneditinos continuavam auténomos e apenas reunidos em Congregacdes, independentes
entre si. Celebrando-se, em 1880, o XIV Centendrio do Nascimento de S. Bento (480-547),
a revitalizagao dada a Ordem Beneditina pelas Congregacoes de Beuron, na Alemanha, e
de Solesmes, em Franca, e com a restauragdo de mosteiros em Espanha, Itdlia, Inglaterra e
Portugal, o Papa Leao XIII decidiu-se a restaurar o Colégio de Santo Anselmo, que daria
lugar ao Pontificio Ateneu de Santo Anselmo, Roma, e a erigira CONFEDERACAO BENE-
DITINA, reunindo as Congregacdes Beneditinas sob a tutela do Dom Abade Primas. Esta-
vam postos os alicerces da nova estruturagdao da Ordem de S. Bento, que, sem perder a
autonomia dos mosteiros, garantiria uma maior aproximacao e eficicia, como se verd na
seccao subsequente.
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O CORPO:
O CONJUNTO BENEDITINO
PORTUGUES



CAPITULO I

A CONGREGACAO BEN

EDITINA
PORTUGUESA (1566-1834)

1. A INSTITUICAO DA CONGREGACAO
PORTUGUESA

A «Congregacao dos Monges Negros de S. Bento dos Reinos de Portugal» sé foi pos-
sivel institui-la gracas ao empenhamento do rei D. Sebastiao e as Bulas do Papa S. Pio V, a
que deu execucao tardia o Cardeal D. Henrique®®®. Mesmo assim, nao deixaram de ser atri-
bulados os inicios da Congregacao, devido a pressdes, que levaram a nova interferéncia
papal. Na realidade, foi preciso muita coragem e tenacidade para ultrapassar o poder dos
comendatarios dos mosteiros, apesar de alguns mostrarem boa vontade.

O comendatério do mosteiro de Santo Tirso, D. Anténio Silva, conseguira dois mon-
ges de Monserrat para iniciar a reforma do seu mosteiro: a vinda de Fr. Pedro de Chaves,
natural de Zafra, na Extremadura espanhola, junto a Mérida, e Fr. Placido Vilalobos, por-
tugués, de Lisboa. Vieram em 1558 para Santo Tirso e ali estiveram juntos até 1562. Um
documento de 15/I11/1560 aponta, ali, a assinatura de 10 monges, estando Fr. Placido de
Vilalobos ausente%°.

Ao fim de algum tempo, porém, Fr. Pedro de Chaves partiu desanimado para Espa-

389 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — O Mosteiro de Tibdes e a reforma dos beneditinos portugueses no século XVI. Separata de
«Revista de Historia». Porto: Centro de Histéria da Universidade do Porto. XII (1993), 95-133; SOUSA, D. Gabriel de — Bene-
ditinas/Beneditinos. In «Diciondrio de Histéria da Igreja em Portugal». Lisboa: Editorial Resisténcia, II, 19.

390 ADP — Fundo Mondstico, Santo Tirso, 2499.
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nha, porque nao conseguira interessar o Cardeal D. Henrique na reforma geral dos bene-
ditinos, enquanto Fr. Placido Vilalobos ficava em Portugal para ver se conseguia convencer
o Cardeal. Entretanto, o rei D. Sebastido obtivera do Papa Pio IV, pela bula «Eximiae devo-
tionis» (1/11/1562), o padroado dos mosteiros beneditinos portugueses, logo seguida do
Breve «Ex proximis litteris» (12/IV/1562), em que era dada ao rei faculdade para mandar
visitar e corrigir os mosteiros e, assim, passa-los aos reformadores.

Brasao da Congrega¢do Beneditina Portuguesa.

Por sua vez, o Cardeal D. Henrique resolveu-se a pedir dois monges a Congregagao de
Valladolid, e dali vieram Fr. Allonso de Zorilla e Fr. Juan de Guzmdn para fazer visitagao
dos mosteiros portugueses (1562-65). Numa carta, Fr. Alonso de Zorilla d4 conta do triste
estado dos mosteiros e sublinha como o arcebispo de Braga, D. Fr. Bartolomeu dos Marti-
res, e seu Provisor, Fr. Jodo de Leiria, OP, tentavam levar os comendatdrios a resistir a
reforma na mira de passarem os mosteiros para outras ordens®”!. Mas, Fr. Afonso Zorilla
convenceu D. Sebastido e o Cardeal D. Henrique a pedir ao Papa bulas de reforma, o que
aconteceu com Pio V que, para tal, passou a bula «In eminenti» (30/IV/1566). Os mostei-

391 ZARAGOZA PASCUAL, Ernesto, OSB — Reforma de los benedictinos portugueses (1564-1565). Separata da Revista «Bra-
cara Augusta». XXXV: 79 (1981).
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ros beneditinos reformaveis eram integrados numa congregac¢ao, tendo Tibdes como
cabeca e sede do Abade Geral. Mas, porque os abades eram tidos como vitalicios, logo
depois veio a bula «Regimini Universalis Ecclesiae» (13/VIII/1567) corrigindo e estabele-
cendo o principio dos abades trienais. A essa, seguiu-se a bula «Ex injuncto nobis desuper»
(26/X/1567)%%? a extinguir os mosteiros nao reformaveis. Com estes documentos pontifi-
cios, entre 1566-67, ficava instituida a «Congregacao dos Monges Negros de S. Bento dos
Reinos de Portugal» ou «Congregatio Monachorum Nigrorum Ordinis Sancti Martini Tiba-
nensis Regnorum Portugalliae», como, oficialmente, a designam as Constitui¢des de 1629.

O modelo juridico eram as constituicoes das congregacdes italiana de Santa Justina e
espanhola de S. Bento de Castela, Valladolid, tendo sido nomeado como executor das bulas
papais o Cardeal D. Henrique, que, entretanto, chegou a Rei de Portugal (1578-1582). Con-
tudo, desconfiado do éxito da empresa, o Cardeal tinha promovido um inquérito nos mos-
teiros das dioceses de Braga e Porto®?. Af sao dados como reforméveis na diocese de Braga
o0s seguintes mosteiros: Pombeiro com 15 monges e um novigo, Travanca 7, Palme 4, Refo-
jos de Basto 12, Rendufe 10, Ganfei 4+1, Tibdes 15+5, e como extinguiveis: Arnoia 3, Car-
voeiro 4 e duvidoso S. Romao do Neiva 4. Nao se fala dos mosteiros de Santa Maria de
Miranda nem de S. Joao de Cabanas, talvez por nao terem monges. Entretanto, o Cardeal D.
Henrique mantinha-se numa atitude dilatéria até que o demoveram os rogos do beneditino
portugués assistente em S. Vicente de Salamanca, Fr. Cosme de Mendanha, o qual veio a
Portugal tratar o assunto e propor o regresso de Fr. Pedro de Chaves. Anuiu, entdo, o Car-
deal e até deu uma esportula de 200 cruzados para gastos da viagem de Fr. Pedro de Chaves.

Com efeito, Fr. Pedro de Chaves, partindo do seu mosteiro de S. Salvador o Real de
Ona, Burgos, passou por Medina del Campo onde, em fins de Maio de 1569, recolheu os
200 ducados, seguiu por Tibaes para Lisboa e chegou a Sintra para se encontrar com o rei
D. Sebastiao e o Cardeal D. Henrique. Depois, em Alcobaga, a 26/VII/1569, o secretario do
Cardeal, Dr. Anténio Carvalho, passou os documentos necessdrios para execugao das Bulas
papais. Fr. Pedro de Chaves era nomeando Abade de Tibaes por trés anos renovaveis por
dez, com direito de tomar posse dos mosteiros beneditinos vagos, isto é, nao governados
por abades comendatarios, a0 mesmo tempo que eram dirigidas cartas aos bispos de Braga
e do Porto para cederem a jurisdi¢do, que tinham sobre os religiosos das suas dioceses.

A nova Congregacao Beneditina devia ter Abade Geral eleito por trés anos e todos os

abades locais deviam ser eleitos, trienalmente, em Capitulo Geral**4; além disso, o voto de

392 Privilegia Congregationis Sancti Benedicti Portugalliae, Romae, Typographia Titi & Pauli de Dianis, 1589. E obra organi-
zada pelo procurador em Roma, Fr. Paulo de Touro, e contém os documentos.

393 ANTT — Convento de S. Bento da Satide, Livro 21, 1.2 Parte, 10-21. Cfr. FERRO, Paulo/Adérito Gomes Ferreira — Inquérito
a vida dos mosteiros na Arquidiocese de Braga sob D. Fr. Bartolomeu dos Mdrtires. In «Actas do II Encontro sobre Histéria
Dominicana». Porto: Arquivo Histérico Dominicano, 1987, t. I1I, 161-206.

394 AQUINO, Fr. Toméds de — Elogios dos Reverendissimos Padres DD. Abbades Geraes da Congregagdo Benedictina do Reyno de
Portugal e Principado do Brazil (...). Porto: Off. de Francisco Mendes Lima, 1767, 275-278.
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estabilidade far-se-ia para a Congregacao e nao para o mosteiro de profissao, adoptando o
modelo de Santa Justina e de Valladolid. Sem perder a autonomia tradicional, os mosteiros
ficavam integrados num sistema de governo centralizado.

Desta feita, o movimento de reforma avangou e foi englobante. Fr. Pedro de Chaves
tomou posse espiritual e temporal como Abade de Tibaes e Abade Geral da Congregacao a
8/IX/1569 com um estere6tipo ritual, que se repetia em cada mosteiro: apresentacao e leitura
dos documentos; prética do Geral e prestacao de obediéncia dos monges; Te Deum e tomada
de posse real. Na sua Lembranga, Fr. Pedro faz referéncia a tomada de posse e remete para o
livro das actas elaborado por escrivao®>
Tibaes (7/IX/1569) e, sem perda de tempo, seguiram-se os mosteiros da diocese de Braga:
Santo André de Rendufe (11/1X), Santa Maria de Pombeiro (14/X), Sdo Salvador de Travanca
(16/1X), S. Joao de Arnoia (19/1X), S. Miguel de Refojos de Basto e o anexo Colégio de Coim-
bra (20/IX), S. Romao do Neiva (29/1X), S. Jodo de Cabanas (1/X), S. Salvador de Ganfei (2/X).

Obtida a provisdo do bispo do Porto, D. Rodrigo Pinheiro (13/X/1569), foi a tomada
de posse dos mosteiros desta diocese: S. Jodo Baptista de Alpendurada (20/X/1569), Santo
Tirso de Riba d’Ave (30/X) e visita ao mosteiro de Pago de Sousa, mas sem tomada de posse
porque, sobre ele, o Cardeal tinha outro intento, qual era o de dar as suas rendas a Com-
panhia de Jesus, como se veio a verificar.

Em alguns mosteiros houve que recorrer a outras rondas de tomada de posse por os
abades comendatarios ainda serem vivos ou retardarem acordo com a Congregagao.
Alguns mosteiros, de facto, s6 mais tarde entraram na jurisdi¢io da Congregacao: S.
Miguel de Bustelo (1585,1588,1596), S. Martinho do Couto de Cucujaes (1588), S. Salva-
dor de Palme (1588), Santa Maria de Carvoeiro (1588), Sdo Cldudio de Lima (1588), S.
Jodo de Arga (1588), Santa Maria de Miranda (1588).

A Lembranca®®® de Fr. Pedro de Chaves, no que diz respeito a posse dos mosteiros, é
bastante breve e genérica, remetendo para o livro das actas de posse dos mosteiros, elabo-
rado por notdrio e escrivao.

Quanto a posse dos mosteiros, é ficil fazer a descricao e saber do seu quantitativo em
numero de monges e respectivo nome através do dito livro de actas ou Livro dos instru-
mentos das posses. Houve, com efeito, quatro rondas de tomadas de posse: a 1.2 com Fr.
Pedro de Chaves (1569); a 2.2 com Fr. Pldcido de Vilalobos (1585); a 3.2 com Baltasar de
Braga (1588); a 4.2 no terceiro triénio do mesmo Abade Geral (1596).

Foi dentro dum esquema estereotipado, que se fez a tomada de posse dos mosteiros
da arquidiocese de Braga, pela ordem abaixo indicada, partindo de Tibaes, inflectindo para
o interior até Travanca no limite da diocese do Porto, subindo para Arnoia e depois pro-

. Por ele sabemos que a ronda das posses comecou por

35 Livro das Alfaias, 1750. Manuscrito do Arquivo do Mosteiro de Singeverga.

39 Livro dos instrumentos das posses que se tomardo dos mosteiros da ordem de S. Bento deste reino de Portugal e donde estdo
tresladados das bulas da reformagdo do papa pio quinto com otras provisdes pertencentes a dita reformagdo, Manuscrito do
Arquivo de Singeverga.
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gredindo para a beira-mar até regressar a Tibaes*®”- Em todas as posses, o Geral foi acom-
panhado por Fr. Placido Vilalobos, que lhe fazia de secretério, pelo Vigario Geral de Braga,
sub-executor das Bulas, e pelo notario apostélico Ambrdsio Navio.

1. S. MARTINHO DE TIBAES?%8, 7/1X/1569. O mosteiro estava vago de comendador,
por morte de D. Fr. Bernardo da Cruz, OP (11565), e tal facto constituiu um dado decisivo
para a tomada de posse do mosteiro por parte da Congregagao. Fr. Pedro de Chaves ficou
Abade Geral da nova Congregac¢ao Beneditina e abade de Tibaes por dez anos, renovaveis por
trés, contando o mosteiro 14 monges, cujos nomes sao os seguintes. Fr. Anténio de Vila do
Conde, prior, Fr. Alvaro dos Reis, Fr. Bento de Lisboa, Fr. Mauro de Vila do Conde,
Fr. Ambrésio de Lisboa, Fr. Placido de Riba Douro, Fr. Basilio de Lisboa, Fr. Gregdrio de
Coimbra, Fr. Fulgéncio de Lisboa, Fr. Bernardo de Lisboa, Fr. André de Lisboa, Fr. Gongalo,
Fr. Jerénimo de Almeirim, Fr. Martinho de Lisboa. Curioso é notar como os monges eram
distinguidos pelos nomes das terras e como Lisboa fornecia nada menos que 7 religiosos,
observacio que nio escapou a Fr. Marceliano da Ascensdo na sua «Crénica de Tibaes»>%.
Alids, foi costume preponderante durante alguns tempos até se gerar uma rivalidade bairrista
entre o Norte (Braga e Arrifana de Sousa=Penafiel) e o Sul (Lisboa), que bastante perturbou
algumas eleicoes nos Capitulos Gerais, como burlescamente comenta Camilo na crénica
sobre «Noticia dos primeiros galopins eleitorais em Portugal»*%°, de que falaremos abaixo.

Anexos ao auto de posse, bastante pormenorizados e significativos, estao outros docu-
mentos: duas Bulas de Pio V; a provisao de Fr. Afonso de Zorilla, Abade Geral de Castela,
com a licenga para Fr. Pedro de Chaves e Fr. Placido Vilalobos, enquanto reformadores, esta-
rem em Portugal, datada de Celanova, 4/VI/1569; duas provisdes do Cardeal D. Henrique
datadas de Alcobaca a 26/VII/1569; a provisao do arcebispo de Braga, D. Fr. Bartolomeu dos
Mirtires, 3/IX/1569. Ao fim dos 10 anos, Fr. Pedro de Chaves foi ainda eleito Abade Geral
por mais trés anos (14/1X/1579 até 29/IX/1581). Morreria no Mosteiro de Nossa Senhora da
Estrela, Lisboa, a 10/X/1584, onde, obedecendo a pedido de Fr. Plicido Vilalobos, escreveu
a citada Lembranga da reforma monastica, que existe em Lisboa, no ANTT.

397 CHAVES, Fr. Pedro de — Lembranca breve ou breve historia da reformagam da Ordem de S. bento neste Reino de Portugal,
Ms. do ANTT — Convento de S. Bento da Satide, Livro 21, 2.2 Parte.

398 Ordens Religiosas em Portugal: Das origens a Trento — Guia Histdrico, Coordenagdo de Bernardo Vasconcelos e Sousa. Lis-
boa: Livros Horizonte, 2006. E a inventariagdo de 500 mosteiros e conventos de 16 ordens religiosas existentes no ANTT, onde
os beneditinos ocupam bom quinhéo.

399 Lembranca, fls. 13-15; Livro dos instrumentos das posses, fl. 1-11.

400 ASCENGCAO, Frei Marceliano da — Coronica do Antigo, Real e Palatino Mosteiro de Tibdes desde a sua fundagdo athe ao pre-
sente, 1740-1746, fl. 225, Ms. do Arquivo de Singeverga. Trata-se dum Manuscrito do Arquivo do Mosteiro de Singeverga com
a historia de Tibaes e seus Abades, mas, além deste, em forma de borrao, existe um cédice melhor preparado e pronto para
a impressdo na Biblioteca Nacional de Lisboa — Cédice N.© 11416. Cfr. OLIVEIRA, Aurélio de — A Abadia de Tibaes e o seu
dominio (1630-1680). Estudo social e econémico. Porto: Faculdade de Letras, 1974; Idem — A Abadia de Tibaes 1630/1680-1813.
Propriedade, Exploragdo e Produgao agricolas no Vale do Cavado durante o Antigo Regime. Porto: FLUP, 1979, 2 vols. (Tese de
Doutoramento, policopiada.)
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O Mosteiro de Tibaes visto da Cerca.

2.° SANTO ANDRE DE RENDUFE*L, 11/1X/1569. O mosteiro estava vago por morte
do comendatdrio, D. Henrique de Sousa Meneses (1566), que tinha feito grandes beneme-
réncias, e apesar de D. Fernando de Meneses, embaixador em Roma ter obtido de Pio V a
terca dos rendimentos, dele tomou posse o Geral Fr. Pedro de Chaves, o qual logo deu
jurisdicdo ao novo abade, Fr. Placido de Vilalobos. O mosteiro contava 10 monges,
incluindo o «abade encomendado», Fr. Pedro de Basto.

3. SANTA MARIA DE POMBEIRO*2, 14/IX/1569. Ficou prior Fr. Jerénimo de Gui-
marades, que ja o era, contando a casa 7 monges. Porque o mosteiro ainda tinha comenda-
tario, que era D. Anténio, Prior do Crato, houve uma segunda tomada de posse a
24/V1/1588, sendo Geral Fr. Baltasar de Braga, quando ja o mosteiro contava 20 monges.

401 CASTELO BRANCO, Camilo — Noticia dos primeiros galopins eleitorais em Portugal, «Mosaico e Silva». In «Obras com-
pletas», Vol. XV. Porto: Lello & Irmao-Editores, 1993, 247-257; DIAS, Geraldo J. A. Coelho — O Capitulo Geral de Tibaes, a
alternativa dos DD. Abades Gerais e os galopins eleitorais de Camilo, em «Em torno dos espacos religiosos: mondsticos e ecle-
sidsticos». Porto: FLUP, 2005; OLIVEIRA MOUTA — Camilo e os Frades. Separata do «Mensageiro de S. Bento». Singe-
verga/Porto, 1942; OLIVEIRA, Paulo Jodo da Cunha — Camilo e os primeiros galopins eleitorais a luz das actas capitulares de
Tibdes. «Minia». 3.2 Série. Braga, Ano IV (1996), 33-49.

402 Livro dos instrumentos das posses, fls. 11-12v, Ms. do Mosteiro de Singeverga.
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Por causa das rendas, o mosteiro teve depois uma grande pendéncia com o Mosteiro de
Belém, em Lisboa, ao qual fora atribuida parte das rendas.

4.2 SAO SALVADOR DE TRAVANCA*%, 16/1X/1569. A casa estava nas naos do comen-
datdrio D. Fulgéncio, filho do Duque de Braganca. Por isso, foi nomeado prior Fr. Paulo,
contando o mosteiro oito monges. Mas, porque o comendatario fez rentincia, reservando
todavia para si uma pensio, nao houve segunda tomada de posse.

5.0S.JOAO DE ARNOIA%%4, 19/IX/1569. O mosteiro ainda tinha comendatario, que era
Manuel Fernandes, ausente em Roma. Foi nomeado prior, Fr. Francisco de Faria, contando o
mosteiro apenas trés religiosos. Houve, depois, uma segunda tomada de posse a 25/V/1588,
quando ainda se contavam trés monges, mas ja nenhum dos de 1569, sendo Geral Fr. Baltasar
de Braga. Nao se refere qualquer desisténcia ou rentincia do comendatiério, se ainda o havia.

6.° S. MIGUEL DE REFOJOS DE BASTO e COLEGIO MOSTEIRO DE S. BENTO DE
COIMBRA, que lhe estava agregado?®, 20/IX/1569. Na verdade, o antigo comendatério de
Refojos, Fr. Diogo de Murga, tinha fundado em Coimbra o Colégio de S. Bento (1549/55) para
formacao cultural dos monges. De facto, em 15/V1/1551, 0 Duque de Aveiro passou alvard auto-
rizando e confirmando a venda de um olival na «riba de via longa» a Fr. Diogo de Mur¢a para
nele se fazer um Colégio de S. Jer6nimo e S. Bento* . Pouco depois, por carta régia de D. Jodo
111, em 19/X11/1553, o Colégio de Coimbra foi incorporado na Universidade de Coimbra®?,

Ao tempo da reforma, era comendatdrio D. Joao Pinto, cénego regrante de Santa Cruz
de Coimbra, sobrinho de Fr. Gregério de Murga, pelo que, no Capitulo Geral de 1570, foi
nomeado prior Fr. Tomds (do Touro). Porque o comendatario cedeu o seu direito, houve
uma segunda tomada de posse, a 26/IX/1570, por rentncia do sobredito comendatdrio,
sendo 12 os monges. Nao hd referéncia explicita ao Colégio de Coimbra nem aos monges
que, porventura, 14 residissem. Uma Provisio do Cardeal Infante D. Henrique, em
1/X/1575, concedia licenga para se erigir a Igreja do Colégio de S. Bento%8: O mosteiro
contava 14 religiosos, entre os quais Fr. Gong¢alo de Morais, que veio a ser bispo do Porto.
Com a implanta¢do da Congregacao Beneditina Portuguesa, o Colégio de Coimbra havia
de se tornar Mosteiro, casa grande, e ser o centro dos estudos teoldgicos da Congregagao,
por onde passaram os mais notdveis doutores beneditinos e professores da Universidade.

7. SAO ROMAO DO NEIVA*%, 29/1X/1569. O mosteiro estava vago do comendata-
rio, Guido Ascéanio Sforza, Cardeal de Santa Flora, embora onerado duma penséo a D. Jodo
de Castro, que a ela viria a renunciar. Era entao governado pelo prior Fr. Cristévao de

403 Thidem, fls. 13-13.

404 1p, fls. 15-16v.

405 1p,, fls, 16v-18; 66-67v.

406 1p,, fls. 18-28; 30-31v.

407 Arquivo da Universidade de Coimbra — Colégio de S. Bento, Provises régias, cx. 7, doc. 1.
408 AUC — Colégio de S. Bento, Provisdes régias, cx. 7, doc. 14.

409 AUC — Colégio de S. Bento. Provisdes eclesidsticas, cx. 7, doc. 1.
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Tibaes, nomeado em15/VII/1566 pelo Arcebispo D. Fr. Bartolomeu dos Martires. O Geral
tomou posse e empossou como abade trienal de regime Fr. Jodao de Tavira, passando o mos-
teiro a contar com 5 monges.

8.2S.JOAO DE CABANAS*10, 1/X/1569. Despovoado de monges, estava em maos do
comendatdrio Bras Brandao, que vivia em Viana do Castelo, onde era conego da Colegiada
e s6 faleceu em 1590. Houve uma segunda posse, a 2 e 3/V/1588, sendo Geral Fr. Baltasar
de Braga. Na Junta de Pombeiro, a 13/IX/1590, quando era Abade Geral Fr. Gongalo de
Morais (1590-1593), foi eleito abade de Cabanas Fr. Gregério do Salvador, uma vez que
tinha falecido o comendatario Brds Brandao. Todavia, o abade eleito nao chegou a ocupar
0 cargo porque, entretanto, o rei Filipe II tinha dado a igreja do mosteiro em beneficio a
Ferndo de Lima, clérigo de missa, natural de Viana do Castelo. Depois deste ter morrido,
em 1613, é que se fez uma composi¢dao com a Coroa, tomando posse o novo abade, Fr. Ledo
de S. Bento. Mas s6 no trienado do Geral Fr. Anténio de S. Bento (1653-56) a Congrega-
¢ao se viu totalmente livre dos problemas resultantes da comenda®!!.

9.0 S. SALVADOR DE GANFEI*!2, 2/X/1569. Porque o mosteiro tinha comendatario,
D. André de Noronha, bispo de Portalegre, foi nomeado prior Fr. Estevao Pires, contando
o mosteiro 4 monges. Houve segunda posse em 5/V/1588, porque ja o mosteiro estava vago
e pode ser nomeado abade trienal Fr. Tomas de Bouro.

Depois desta ronda na arquidiocese de Braga, Fr. Pedro de Chaves passou a posse dos
mosteiros na diocese do Porto. Obtida a provisao do Bispo do Porto, D. Rodrigo Pinheiro
(13/X/1569)*13, na sua Lembranga, o Geral refere a visita espiritual e temporal ao mosteiro
de Pago de Sousa com a presenca do Vigario Geral do Porto, Dr. Joao de Magalhaes, mas sem
tomar posse, conforme mandara o Cardeal, que a esse respeito tinha outros intentos, ao con-
trario do que desejavam os religiosos, exactamente por temerem a realizagao desses intentos.

10. S. JOAO BAPTISTA DE PENDORADA//ALPENDURADA*4, 20/X71569. O mos-
teiro estava em poder do comendatario D. Manuel de Azevedo, descendente do bispo do
Porto D. Jodo Azevedo (1465-1495) e da familia do Beato Indcio de Azevedo, e tinha como
prior Fr. André de Riba Douro, contando seis monges. Morto o comendatario em 1588,
houve uma segunda posse a 22/V/1588, em tempos do Geral Fr. Baltasar de Braga, quando
ja era abade trienal Fr. Gregdrio de Cristo e o mosteiro contava 6 monges e um irmao leigo.

11.o SANTO TIRSO DE RIBA D’AVE*>, 30/X/1569. Era detentor do mosteiro, como
comendatdrio, o Cardeal Farnésio (Farnese), de Roma. O mosteiro tinha 13 monges, entre
os quais Fr. Baltasar de Braga, que veio a ser o Geral da segunda ronda de posses, e era prior

410 1p,, fls. 20v-22.

41 1p,, fls. 22v-23; 48v-50.

412 1p,, fls. 130v-131; 205v, 224, 226V, 252.
413 1., fls. 23v-25; 53-54.

414 1p, fls. 25v-26.

415 1p,, fls. 26-27v; 61-62v.
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Fr. Gongalo de Santa Maria. A segunda tomada de posse foi feita, quando ainda era comen-
datdrio o Cardeal Farnese (Farnésio), que acabaria por renunciar com direito a uma pen-
sao de 700 mil réis anuais, pensao essa que foi remida em 1617. O mosteiro ja contava 15
religiosos, e a posse realizou-se a 17/V/1588, sendo Abade Geral o antigo monge da casa,
Fr. Baltasar de Braga. Nas duas tomadas de posse nao se fala explicitamente da casa e res-
pectivo couto de S. Jodo Baptista da Foz do Douro, que lhe estava unida.

12.©S. MIGUEL DE BUSTELO#!6, 19/111/1585. Era comendatdrio, desde 1561, D. Ant6-
nio de Azevedo, fidalgo da Casa Real, da familia do comendatério de Alpendurada, e que o
foi até a morte (1596). Tomou posse o Geral Fr. Placido Vilalobos, sendo prior Fr. Jer6nimo
Peixoto, quando o mosteiro contava quatro religiosos. Parece que o Cardeal Rei queria dar o
mosteiro aos dominicanos de Lisboa e Evora. Entretanto, os monges da claustra, com seu
prior, Fr. Anténio do Rio Douro, fizeram um acordo com a Congregacdo (7/VII/1584) para
livremente se decidirem ou pela saida ou pela reforma. Depois dum encontro na cidade do
Porto, em casa do comendatario ainda vivo (19/V/1588), houve uma segunda tomada de
posse pelo Geral, Fr. Baltasar de Braga, em 21/V/1588, quando era prior claustral Fr. Bento
do Rio Douro e o mosteiro contava 7 monges. Finalmente, houve terceira tomada de posse,
a 13/V/1596, pelo nomeado abade trienal, Fr. Jodo do Rosario, em nome do Geral, Fr. Balta-
sar de Braga, por falecimento do sobredito comendatério (1596); entdao os monges eram oito.

Houve, de facto, uma terceira ronda de tomada de posse apds a Bula de Sixto V, em
1587, cuja execugdo foi confiada a D. Pedro da Rocha Figueira*!”, Dedo da Sé de Braga, que
deu provisao executdria a 7/1/1588 e, assim, a Congregacdo, por meio do Geral Fr. Baltasar
de Braga, tomou mais os seguintes mosteiros:

13.2S. MARTINHO DO COUTO DE CUCUJAES (14-15/111/1588)*!8, quando era abade
comendatdrio o beneditino Fr. Anténio Gongalves, monge da antiga claustra. Nao ha noti-
cia de que este religioso tenha entrado na reforma e, na acta respectiva, nao se refere a pre-
senga de outros monges, pelo parece que ele comia as duas mesas. A Congregac¢ao conse-
guiu do Papa Clemente VIII uma Bula (8/11/1596)*!° autorizando o Geral Fr. Baltasar de
Braga a tomar posse, o que se fez em 20/X11/1596, proferindo sentenca de «perdimento da

abadia» por parte do comendatério*2°.

46 Ip,, fls. 28-29v; 57-58v.

417 Ip. fls. 31v-32v; 59; 68-69. Cfr. DIAS, Geraldo J. A. Coelho — O Mosteiro de S. Miguel de Bustelo e a sua Paréquia. «Igreja
Portucalense». 2: 6 (2004), 91-108; MAIA, Fernanda Paula Sousa — Bustelo e a reforma beneditina. «Revista de Ciéncias His-
toricas». Universidade Portucalense, II (1987), 179-184; Idem — O Mosteiro de Bustelo: Propriedade e Produgio Agricola no
Antigo Regime (1628-1670 e 1710-1821). Porto: Universidade Portucalense, 1991. Sobre toda a histéria de Bustelo, cfr. MEI-
RELES, Fr. Ant6nio da Assun¢ao — Memodrias do Mosteiro de S. Miguel de Bustelo, 1808, Ms. do Arquivo de Singeverga. Publi-
cado em Penafiel pelo Museu Municipal em 2006.

48 Ib,, fls. 39-41.

49 1b, fls. 42-44.

420 FR, ANSELMO DA CONCEICAO - Privilegia Congregationis... Secunda Pars, Roma, 1596, 11.
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14.0 SAO SALVADOR DE PALME, Barcelos (30/1V/1588)**1. O mosteiro, que em 1576
tinha como comendatario D. Jodao de Portugal, bispo da Guarda (1556-1585), estava agora
livre. Tomou posse o Geral, e 0 mosteiro ficou com cinco monges, tendo sido nomeado prior
claustral, Fr. Gaspar da Paz, que transitava de Santo Tirso, onde era conventual em 1569.

15.© SANTA MARIA DE CARVOEIRO, Viana do Castelo (1/V/1588)#?2 Era ainda abade
comendatdrio Pero da Gra, relacionado com o anterior comendatdrio, D. Bernardo da
Cruz, ex-bispo de S. Tomé, que foi o ultimo comendatirio de Tibaes. O dito Pero da Gra
moveu tais quezilias que o Geral Fr. Baltasar de Braga s6 tomou posse tardiamente, pondo
como prior Fr. Bento da Paz. O mosteiro contava quatro monges.

16. SAO CLAUDIO DE LIMA ou Clédio (2/V/1588)*23. O mosteiro ainda estava em
posse do comendatério Dr. Gregério Rodrigues, Vigdrio Geral de Braga. Este pedira, entre-
tanto, ao rei um traslado da Bula de Gregério XIII para fazer valer os seus direitos. O rei
acabou por passar uma provisao sobre o concerto que o comendatdrio e a Congregagao esta-
beleceram, pagando esta a pensao anual de 90 mil réis, até que aquele faleceu em 1604. O
mosteiro ndo tinha monges, pelo que as suas rendas, no definitério de 23/IV/1589, foram
aplicadas ao Colégio de Coimbra. Foi, portanto, abandonada a ideia de o povoar de monges,
tendo sido reduzido a vigararia e integrado na freguesia de S. Joao de Nogueira (século XVII).

17.2 SAO JOAO D’ARGA*?4, 4/V/1588. Era comendatario do mosteiro o Duque de Vila
Real, que também o era de Ganfei. O Geral, Fr. Baltasar de Braga, tomou posse juridica do mos-
teiro, que estava arruinado e sem monges. Dado o prolongado pleito com o Duque de Vila
Real, a Congregacao, para chegar a uma composigao, deve ter-lhe cedido o mosteiro de Arga.

18.> SANTA MARIA DE MIRANDA, Arcos de Valdevés (6/V/1588)4%°. Era comenda-
tdrio e estava presente o Licenciado Pero Dias Carreiro, que soube acautelar os seus direi-
tos. O Geral tomou posse do mosteiro, que nao tinha monges.

19.2 S. SALVADOR DE PACO DE SOUSA, por causa da divisao das rendas efectuada
pelo Cardeal D. Henrique, que, entretanto, queria passar o mosteiro para a Companhia de
Jesus (com a cedéncia da Mesa Abacial), s6 a custo entrou na Congregacao. Deste modo, os
abades trienais comecaram a governar o mosteiro em 1580. Dos 10 monges que tinha 0 mos-
teiro ao tempo da claustra, alguns reformaram-se e ficaram conventuais, outros abandonaram
o mosteiro. As Constituicoes de 1590 atribuiam a Paco de Sousa o nimero de 16 monges.

Ap6s a primeira ronda de tomadas de posse, Fr. Pedro de Chaves reuniu em Tibaes o
1. Capitulo Geral da Congregacao (10/IX/1570)#2° com 19 representantes de 8 mosteiros

421 Actas dos Capitulos Geraes, Bezerro I, fls. 80, 169, Ms. do Argivo de Singeverga.

422 Livro dos instrumentos das posses, fls. 44-45.

423 Ib., fls. 46-48.

424 1p., fls. 50-51. O pedido do traslado e a provisao do rei tiveram publicas formas em 1582 e 1588, que podem ver-se no
ADB-UM - Congregagio de S. Bento de Portugal, N.° 2, Gav. 1.

425 Ip., fls. 51v-52.

426 1p,, 1. 56.
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(Tibaes, Santo Tirso, Rendufe, Pombeiro, Refojos de Basto, Alpendorada, S. Romao do
Neiva, Colégio de Coimbra) para redac¢do das Constituicoes e Defini¢oes e para se elabo-
rarem os grandes objectivos de vida e ac¢ao mondsticas.

Houve, pouco de pois, um momento de aflicio quando, cedendo a pressoes para sal-
vaguardar os direitos dos abades comendatérios, o papa Gregério XIII publicou o Breve
«Dum intra mentis» (16/1/1574) e suspendeu as tomadas de posse dos mosteiros ainda
sujeitos a lei da comenda. Mas, a boa vontade do rei D. Sebastidao havia de leva-lo
(20/1/1578) a fazer uma concérdia*?” com a nova Congregacdo Beneditina, cedendo-lhe e
doando-lhe todos os mosteiros de que tinha o padroado.

O sucessor, o rei Filipe IT de Espanha, também, inicialmente, se mostrou favorével aos
monges e ajudou muito a instituicdo da Congregagao Beneditina Portuguesa. A pedido
dele, o Papa Sixto V, com a Bula «Injunctum nobis desuper» (25/X/1587), renovou as bulas
de Pio V e confirmou a Congrega¢do permitindo a transferéncia de mosteiros de lugares
incémodos e pouco populosos, bem como a supressao e anexagdo de mosteiros pobres.

Na realidade, movidos pelo exemplo das Congregacdes Beneditinas de Santa Justina
de Padua e de S. Bento de Castela, os reformadores beneditinos portugueses vao-se deixar
atrair pela onda de espiritualidade animada pela «Devotio moderna» e activada pelo Con-
cilio de Trento; procuram libertar-se do ruralismo dos mosteiros de Entre Douro e Minho
fundando mosteiros urbanos em Lisboa, Santarém e Porto, e voltam-se, em absoluto, para
o trabalho intelectual, abrem colégios de formagao e estudo dentro da Congregagao, poem
os monges a frequentar a Universidade de Coimbra, cultivando os estudos e a docéncia,
com ndo poucos monges entregues a pastoral da sermondria ou pregagao*?8,

Entre 1580-82 ja os beneditinos portugueses procuravam instalar-se no Brasil, onde
logo fundaram o primeiro mosteiro beneditino do novo mundo, Sao Sebastiao da Baia, a
que mais outros se seguiram, instituindo a Provincia Portuguesa da Ordem Beneditina, o
«Brasilico Lusitano».

Por causa disso, numa avangada para as cidades e para a capital do Reino, se fundou
em Lisboa o mosteiro de Nossa Senhora da Estrela ou S. Bento o Novo (1571), que havia
de ser o Colégio da Estrela*?”. Em seguida, construiram-se o dos Doze Apéstolos de San-
tarém (1581), o de S. Bento da Satide em Lisboa (1581/1593,1615), que também foi conhe-
cido por S. Bento Novo enquanto o da Estrela passava a ser o de S. Bento Velho, e, por
ultimo, o de S. Bento da Vitéria no Porto (1596).

Todavia, os espanhéis duvidavam do éxito da reforma beneditina portuguesa e nova

427 Bezerro N.° 1: Livro dos Capitulos Gerais e Juntas, 1570-1611, Ms. do Arquivo de Singeverga.

428 ADB-UM - Congregagdo de S. Bento de Portugal, 2, Gav.1. Esta concérdia foi impressa: Doagiio com pacto reversivo, que o
senhor Rey D. Sebastido, de glorioza memoria faz a Congregagao dos Monges Negros do Patriarca S. Bento deste reino de Portu-
gal chamada de S. Martinho de Tibaens. Lisboa: Officina de Antonio Rodrigues Galhardo, 1782.

429 MATTOSO, José — Os estudos na Congregagio Beneditina Portuguesa. In «Los Monjes y los Estudios. IV Semana de Estua-
dios Mondsticos — Poblet, 1961». Abadia de Poblet, 1963, 363-380.
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visita foi determinada entre Novembro de 1588 e Abril de 1589. Nao existe o texto da visita,
mas foi publicada «a revelagdo secreta e particular» dirigida por Fr. Alvaro de Salazar ao
Cardeal Alberto, datada de Lisboa em 24 de Abril de 158943, Ainda fala dos comendata-
rios, mas da informagdes sobre o andamento da reforma nos mosteiros e é um bom ter-
mometro para avaliarmos das dificuldades, que foi preciso vencer.

Como quer que seja, a reforma avancou e, com base na Regra de S. Bento, editada em
1586 e com dezenas de edi¢oes, de que ficaram célebres as edi¢des mintsculas de trazer ao
peito, os beneditinos portugueses regeram-se pelas Constituicoes da Ordem de Sam Bento
Destes Reynos de Portugal, Lisboa, 1590, em portugués, e, definitivamente, pelas Constitutio-
nes Monachorum Nigrorum Ordinis S. P. Benedicti Regnorum Portugalliae, (Coimbra, 1629),
em latim, sempre acompanhadas pela legislagao dos Capitulos Gerais, que, de trés em trés
anos, se realizavam, quase sempre em Tibaes, durante 15 dias no comec¢o de Maio, come-
¢ando precisamente em dia da Invencdo da Santa Cruz (3 de Maio). Editaram o Breviarium
monasticum reformatum, Coimbra, 1607, e o Proprio das Missas dos Santos da Ordem, Coim-
bra, 1648 e 1718, enquanto o Préprio dos Santos da Ordem com Oficio Divino e Missas teve
edi¢do em Lisboa, 1700 e Coimbra, 1719, 1740; o Processiondrium Monasticum teve edi¢oes
em Coimbra, 1620, 1691, 1712, e o Cerimonial da Congregagio dos Monges Negros foi edi-
tado em trés livros em Coimbra, 1647-1648 e, finalmente, em Lisboa, 1820.

Os privilégios concedidos pela Santa Sé a Congregacao Portuguesa foram reunidos
em volumes editados pelos procuradores da Congregacao em Roma: Fr. Paulo de Toro —
Privilegia Congregationis Sancti Benedicti Portygalliae, 1.2 Parte. Roma, 1589; Fr. Anselmo
da Concei¢ao — Privilegia Congregationis Sancti Martini de Tibaens, 2.2 Parte. Roma, 1596.

Ao todo, a Congrega¢ao Beneditina Portuguesa estruturou-se em 22 mosteiros na
Metrépole classificados pelas Constituicdes*>! em casas grandes (Tibaes, Santo Tirso,
S. Bento da Vitéria do Porto, Colégio de S. Bento de Coimbra e S. Bento da Satide de Lisboa)
e casas pequenas com um minimo de 13 monges (Ganfei, Neiva, Palme, Carvoeiro,
Arnoia, Pendorada, — tinicos explicitamente referidos nas Constitui¢oes de 1629, — Couto,
Miranda, S. Joao de Cabanas, Rendufe, Refojos de Basto, Pago de Sousa, Pombeiro, Bus-
telo, Travanca, Cucujaes, Santarém, Nossa Senhora da Estrela-Lisboa) e 2 casas menores,
ou seja, o Mosteiro de S. Joao da Foz do Douro, ligado a Santo Tirso, e a Procuradoria-
geral de Braga.

Foi dificil e, por vezes, arriscada a luta para libertar os mosteiros das maos ou garras
ou «avareza» dos Abades Comendatdrios. Nessa tarefa tiveram de se empregar a fundo os
primeiros Abades Gerais e durante vérios anos.

430 O Mosteiro da Estrela, em Lisboa, foi conhecido como Mosteiro de S. Bento o Novo para o distinguir do de S. Bento de
Xabregas. Depois, a designagao passou a designar também o Mosteiro de S. Bento da Satde por relagdo ao da Estrela, que
ficou a ser chamado de S. Bento Velho.

431 ZARAGOZA PASCUAL, Ernesto — Reforma de los benedictinos portugueses (1588-1589). Separata da Revista «Theologicar.
Braga, XVIIL: I-IV (1983).
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Populacao monastica, ao tempo das tomadas de posse

Mosteiro Ano 1569 Ano 1585 Ano 1588
Arga = = 0
Arnoia 3 - ?
Bustelo - 4 7
Cabanas 0 - ?
Carvoeiro - - 4
Couto Cucujaes - - 1
Ganfei 4 - ?
Miranda - - 0
Neiva 0 - ?
Paco de Sousa - - 10
Palme - - 5
Pendorada 6 - 6
Pombeiro 7 - ?
Refojos de Basto 14 - ?
Rendufe 10 - ?
Santo Tirso 13 - 15
Séao Claudio - - 4
Tibaes (1570) 14 - ?
Travanca 8 - ?
TOTAL 79 4 52

Ao todo, no longo arco diacrénico da sua vigéncia (1569-1834), a Congregacao Bene-
ditina Portuguesa contou com 94 Abades Gerais eleitos para um triénio, desde Fr. Pedro de
Chaves (1567), que, excepcionalmente, governou 13 anos, a Fr. Bento do Pilar (1834)%32.

O nuimero de monges na Congregacao e em cada mosteiro era determinado em Capi-
tulo Geral e variou conforme as circunstincias politicas ou materiais. Num periodo de
grandeza, como em 1728, o Capitulo Geral determinava o nimero de 483 monges, com 42
em Tibaes, 48 em Santo Tirso, 38 em Refojos de Basto, 34 em Coimbra, 28 no Porto*33,
Todavia, nos ultimos tempos da Congregagao, o niumero de monges diminuiu muito e, por
causa da instabilidade politica e da crise econdmica, nao ultrapassaria os 250.

As vocagdes mondsticas inclufam nao sé monges destinados ao sacerdécio e ao oficio
coral, mas também donatos, conversos ou irmaos leigos, mais dados aos servigos e oficinas
e outros trabalhos manuais, como tudo estd estabelecido nas «Constitui¢des». A maior
parte dos monges provinham de familias abastadas e de gente da nobreza rural sobretudo

do Entre Douro e Minho, dentro das leis da pureza de sangue, com rigorosas inquiri¢des

432 Constituicoens da Ordem de Sam Bento destes Reynos de Portugal, recapituladas, e tiradas de muitas definicoens, Lisboa,
Antonio Alvarez, 1590; Constitutiones Monachorum Nigrorum Ordinis S. P. Benedicti Regnorum Portugalliae, Conimbricae,
Apud Didacum Gomez de Loureiro, 1629.

433 SOUSA, D. Gabriel de — Beneditinas/Beneditinos. In ANDRADE, Banha de (dir.) — «Diciondrio de Histéria da Igreja em
Portugal». Lisboa: Editorial Resisténcia, 1981, II, 319-407.
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«de genere, vita et moribus», como ainda hoje se pode verificar nos documentos monasti-
cos do Arquivo Distrital de Braga-Universidade do Minho.

Em pleno século XVIII, os Beneditinos empreenderam obras notdveis de ampliagcao
nos seus mosteiros segundo o gosto barroco. Como arquitecto régio, a nivel nacional,
saliente-se o nome de Fr. Jodo Turriano (1609-1679) com a igreja nova de Santo Tirso, dor-
mitério de Alcobaca, Santa Clara a Nova de Coimbra, Capela-mor da Sé de Viseu, Tibaes,
etc. No adorno das igrejas, na talha e na estatudria se notabilizaram os irmaos donatos Fr.
Cipriano da Cruz*** e Fr. José de Santo Anténio Ferreira Vilaca*?>. A parte musical, com

436, intimamente ligada a solenizagio do Ofi-

construgdo de 6rgaos, livros de coro e musicas
cio Divino, também mereceu particular aten¢do e nela sobressairam, entre outros, o cra-
vista Fr. Jodao Seixas (11691), o musico compositor e organeiro Fr. Domingos de S. José
Varela (11833) com livros de musica publicados*3”
Bento, a quem se deve, entre outros, o majestoso 6rgao de S. Bento da Vitéria (1719-
-1725)%38, Neste mosteiro, alids, ficou famosa a escola de musica e canto.

Nao podemos esquecer a promocao das boticas mondsticas, sobretudo depois que em
Refojos de Basto (1743) entrou no noviciado o bracarense Fr. Joao de Jesus Maria José. A
ele se deve a botica de Refojos de Basto, depois a de Santo Tirso, que ficou famosa e onde
ele editou o seu livito A Pharmacoopeia Dogmdtica medicho-chimica, e theorico-pratica,

Porto, 1772/177, indo depois abrir boticas noutros mosteiros*3?,

, € 0 irmdo organeiro Fr. Manuel de S.

2. BENS E DIFICULDADES DA CONGREGACAO

Com o andar dos tempos e gragas as abundantes propriedades, que os mosteiros pos-
suiam desde os tempos medievais, uma acertada e controlada administragao econémica soube
aproveitar para desenvolver o fomento agricola, reparar mosteiros antigos e arruinados.

A administragdo do Mosteiro de Tibaes**? era um exemplo para toda a Congregagio,
mas cada mosteiro cultivava directamente os terrenos dentro da cerca, mas, em geral, cedia
as terras por emprazamentos, em trés vidas, raramente por prazo «fateosim» ou perpétuo,

434 BPMP — Cédice N.° 2: Miscelanea (N.o 475).

435 LE GAC, Agnés; ALCOFORADO, Ana — Frei Cipriano da Cruz em Coimbra. Coimbra, 2003.

436 SMITH, Robert C. — Frei José de Santo Anténio Ferreira Vilaga. Escultor Beneditino do século XVIII Lisboa: Fundagio
Calouste Gulbenkian, 1972, 2 vols.

437 DIAS, Anacleto Pereira — O Mosteiro de S. Bento da Vitdria — Espagos e Miisica. Porto: Faculdade de Letras, 1999 (Mes-
trado em Histéria da Arte); LESSA, Elisa Maria Maia da Silva — Os Mosteiros Beneditinos Portugueses (Séculos XVII-XIX). Lis-
boa: Universidade Nova, 2 vols. (Tese de Doutoramento).

438 VARELA, Fr. Domingos de S. José — Compéndio de miisica theérica e prdtica. Porto, 1808; Suplemento, Porto, 1826.

439 OLIVEIRA, Samuel de Bastos — Fr. Manuel de S. Bento. Famoso organeiro das Terras da Feira, 1991.

440 AFONSO, Miguel Pedro Marques Bras — As Boticas da Congregagdo de S. Bento de Portugal, séculos XIII-XIX. Porto: Uni-
versidade Portucalense, 1991 (Trabalho de Licenciatura, policopiado); Mosteiro e Satide: Cerca, Botica,e Enfermaria, S. Cris-
tévao de Lafoes, Actas do 3.2 Encontro Cultural, 2008.
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com rendas fixas. Também colhiam os dizimos das igrejas de apresentacao, que, possivel-
mente, forneciam avultadas receitas. Pelos livros dos recebedores e gastadores vé-se como
a administracdo era cuidadosa, ndo se dispensando os monges de socorrer a pobreza dos
pedintes a portaria dos mosteiros e mesmo de acudir em auxilio dos rendeiros em anos de
crise ou em casos de calamidades.

No tempo do Barroco, os monges souberam fazer a moderniza¢ao artistica e o embe-
lezamento dos edificios, sobretudo das igrejas, num verdadeiro programa de reforma.
Havia, de facto, uma espécie de cofre comum, chamado Arca da Congregagdo, que estava
em Tibaes, e donde se tiravam os dinheiros para pagar os gastos em obras e outros desem-
penhos da Congregagao.

A congregagao, com a residéncia do Dom Abade Geral estabelecida em Tibaes, o qual
também era abade do respectivo mosteiro, foi governada, desde 1567 a 1834, por 94 Aba-
des Gerais, alguns com vérios triénios intercalares de mandato. Na elei¢ao dos Abades
Gerais, ficou célebre a questdo da «Alternativa», por causa das rivalidades, que a dinastia
de Abades Gerais, oriundos de Arrifana de Sousa (Penafiel) e de Braga, causava aos mon-
ges das Beiras e do Sul do pais. Neste sentido, houve mesmo afrontamentos, e Camilo Cas-
telo Branco aproveitou para denunciar a «reptblica» ou democracia dos monges e, ao
mesmo tempo, zurzir no sistema democrético dos politicos liberais do seu tempo com toda
a politiquice dos partidos, escrevendo os Galopins eleitorais**!.

A Congregacao experimentou dificuldades, que advieram até do préprio governo do
reino, como foi, no tempo do rei D. José, a tentativa do Marqués de Pombal em fechar
varios mosteiros. Primeiro foi o aviso de 23/X/1762 ao Abade Geral, Dr. Fr. Fernando de
Jesus Maria José, proibindo «até segundo aviso a entrada de monge algum nas casas da
Ordem beneditinay, isto é, a admissao de novicos. Na verdade, dada a guerra com Espanha,
muitos mancebos iam para a vida religiosa a fim de fugirem ao servi¢o militar. Por outro
lado, 0 Marqués queria apoderar-se dos haveres dos religiosos impondo onerosos encargos
do «quinto» e da «décima» e outros para as despesas do reino e sua defesa*4.

Contra o regalismo do Marqués de Pombal e suas inten¢oes se levantou Fr. Francisco
da Natividade (1726-1800) juntamente com o Geral, Fr. Jodo Baptista da Gama. Apds as
cedéncias de Fr. Francisco de Santa Cecilia Lobo, nomeado Vigério Visitador Geral e Geral
(1776-77), o mesmo Fr. Francisco da Natividade com outros trés beneditinos redigiu um
memorial a Rainha, dada a doenga do Rei, contra as injusticas da alienacao, a ilegalidade
do Requerimento de Fr. Francisco de Santa Cecilia, a falsidade e insubsisténcia das razoes

441 MATA, Aida — Ao encontro dos monges de Tibdes. «Férum». Braga, 15-16 (1994), 55-92; OLIVEIRA, Aurélio de — A Aba-
dia de Tibdes e o seu Dominio (17630-1680). Estudo Social e Econémico. Porto, 1974; Idem — A Abadia de Tibaes 1630/80-1813.
Propriedade, Exploragdo e Produgao agricolas no Vale do Cavado durante o Antigo Regime. Porto: FLUP, 1979, 2 vols. (Tese dac-
tilografada); Idem — A Ordem de S. Bento na promogio das terras de Entre Douro e Minho no Antigo Regime. «Revista de His-
toria». Porto: Centro de Histdria da Universidade do Porto, VII (1987), 175-198.

442 Cfr. Nota 9.
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em que se fundava, e afirmando como era impréprio da realeza destruir mosteiros, que
outros reis fundaram. Com o afastamento do Marqués, o projecto, de facto, nao foi por
diante**3. Nisto ficou famoso na Congregacdo o Irmao leigo Fr. Miguel de S. José que,
estando no Mosteiro de S. Bento da Saude, Lisboa, conseguiu, desassombradamente, ser
recebido pelo Rei, doente, a quem pediu que nao fechasse os mosteiros, o que lhe foi pro-
metido e conseguido, apesar da furia do Marqués de Pombal®#,

Para acompanhar os trabalhos de manutengao e restauro dos mosteiros sao preciosos
os relatdrios trienais sobre o estado dos mesmos e enviados sob a designagdo de «Estados»
para os Capitulos Gerais de Tibaes, de que existe valiosa colec¢ao, embora incompleta, no
Arquivo Distrital-Universidade do Minho, Braga. Fornecem, com efeito, importantes
informagdes sobre o desenvolvimento econémico-financeiro dos mosteiros, obras realiza-
das, dinheiros em depdsito e bens de consumo, fomento agricola e florestal, bem como
sobre o quantitativo e onomastica dos monges conventuais residentes em cada mosteiro.

3. CARACTERISTICAS DA CONGREGACAO

Na Congregacao Beneditina dava-se especial relevo ao Oficio Divino no coro, ao ser-
vigo da pregacao e aos estudos; sobressaia a docéncia nos colégios internos de Humanida-
des, Filosofia e Teologia da Congrega¢do e também na Universidade de Coimbra, onde
varios monges foram Professores reputados, tendo Fr. Gregério das Chagas (11627) sido o
primeiro beneditino doutorado pela Universidade, com particular relevo na exegese
biblica. Muitos monges escreveram e publicaram livros, ficando notédvel a obra de Fr. Ledo
de S. Tomas, isto é, a «Benedictina Lusitana», em 2 volumes (1644//51) sobre a histéria da
Ordem em Portugal, reeditada em 1974, para completar a qual foi criado o cargo de Cro-
nista-mor. Fr. Rafael de Jesus (1614-1693) escreveu vdrias obras histéricas, como «O Cas-
trioto Lusitano», Lisboa, 1679, e foi cronista mor do Reino colaborando na «Monarquia
Lusitana» (VII parte, e Vol. I e II da XVIII parte)*4. Lembremos também Fr. Jodo dos Pra-
zeres (1648-1709)%49, que escreveu o curioso livro em empresas «O Principe dos Patriarcas
S. Bento», em dois tomos de 1683 e 1690; recordemos ainda Fr. Tomds de Aquino (1692-
-1709), autor dos «Elogios dos Reverendissimos Padres DD. Abades Geraes», Porto, 1967.
Todavia, se quiséssemos ser completos, muitos mais haviamos de referir.

443 BPMP — Misceldnea, Ms. n.o 1427, fls. 280-281v.

444 g LUIS, Fr. Francisco de — Vida e Morte do Muito Reverendo Padre Mestre Doutor Fr. Francisco da Natividade (1726.1800).
«Livro de Obitos de Tibaes», Ms. de Singeverga, in RAMOS, Luis A. de Oliveira — Inéditos do Cardeal Saraiva. Braga, 1976, 30-36.
445 Fr, Miguel de S. José, nascido a 27/1X/1727 em Santa Cristina de Figueird, junto ao Mosteiro de Travanca, entrou em
Tibaes a 25/IV/1755, foi um dispenseiro zeloso em varios mosteiros e faleceu em Paco de Sousa, a 7/X/1803, deixando o relato
escrito da visita ao Rei, BPMP — Ms. 173 — Livro de 6bitos de Pago de Sousa, fls. 170-171v.

446 FARIA, Francisco Leite de — O Beneditino Vimaranense Frei Rafael de Jesus. Separata da «Revista de Guimaraes». XCV
(1988).
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Nos fins do século XVIII, sob a influéncia dos monges franceses, os Mauristas, atra-
vés do Cartordrio-mor, Fr. Ant6nio da Assun¢ao Meireles, pretendeu-se fazer uma histéria
documentada dos mosteiros da Congregacao, a qual ultrapassasse os problemas criticos da
«Benedictina Lusitana» de Fr. Ledo de S. Tomds. Na verdade, Fr. Anténio d’Assun¢dao Mei-

447

reles**’ redigiu as Memorias de Pago de Sousa e de Pombeiro, ja publicadas, a deixou em

448 e as de Ganfei.

manuscrito as de Bustelo, que, entretanto, foram publicadas

Viérios monges foram elevados ao Episcopado®*? e, entre eles, vale a pena recordar D.
Fr. Anténio do Desterro Malheiro Reimdo (1694-1773), Bispo de Angola (1738-1745) e
Arcebispo do Rio de Janeiro (1745-1763); D. Fr. Jodo de S. José Queirds (1711-1764), Bispo
do Grédo Pard 1759-1764); D. Fr. Joaquim de Santa Clara Brandao (1740-1818), o célebre
orador das Exéquias do Marqués de Pombal, Arcebispo de Evora (1814-16); D. Fr. Vicente
da Soledade e Castro (1819/20-1823), Arcebispo da Baia e primeiro Presidente das Cortes
em 1821, e o famoso D. Fr. Francisco de S. Luis Saraiva (1766-1845)%°, que foi Bispo de
Coimbra (1822-1824) e, depois da expulsiao das Ordens Religiosas, chegou a Cardeal
Patriarca de Lisboa (1840-1845), o qual tanta importéancia politica veio a ter nos inicios da
revolugao liberal.

Todavia, a docéncia de varios monges na Universidade de Coimbra, dando prestigio
a Congregacao e valorizando alguns monges como professores ilustres do Senado Acadé-
mico, veio criar problemas nos ambientes monasticos por causa dos privilégios, que eram
dados aos monges doutores e das divisdes que a sua posi¢ao politica acarretou. A condigao
privilegiada dos monges professores criou bastantes atritos nas comunidades e quase que
fez uma espécie de distin¢ao entre monges privilegiados com dispensas ao Oficio Divino e
pectlio préprio e monges nao privilegiados que tinham de arcar com todos os encargos da
casa monastica e o peso do Oficio Divino. Isso criava mal-estar na Congregac¢ao e chegou
mesmo a constituir oposi¢ao ao Abade Geral, recorrendo uns e outros a autoridade régia
para aprovar e impor as decisdes que lhes convinham.

Os monges professores da Universidade de Coimbra foram paladinos na luta contra
o método jesuitico no ensino, e o Capitulo Geral de Tibaes, em 1755, determinou até que
os mestres de teologia seguissem a doutrina de Santo Anselmo*°!.

447 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — Frei Jodo dos Prazeres, OSB: a polémica mondstica e a literatura emblemdtica. «Revista de His-
téria». Porto: Centro de Histéria da Universidade do Porto, IT (1979), 351-364. Cfr. ABREU, Ilda Soares de — Simbolismo e
idedrio politico. A educagio ideal Seiscentista. Lisboa: Estar Editora, 2000; ALBUQUERQUE, Martim de — Simbolismo e ided-
rio politico em Portugal no século XVII. Notas a propésito de Fr. Joio dos Prazeres, O Principe dos Patriarcas e o Abceddrio Real.
«Revista da Faculdade de Direito da Universidade de Lisboa». XLII: 2 (2001), 1763-1792.

448 SOUSA, D. Gabriel de — Frei Antdnio d’Assungdo Meireles, Monge Beneditino Cartordrio Mor da Congregagdo de S. Bento.
«Confluéncia». Penafiel, 3 (1987), 35-45.

449 FR. ANTONIO D’ASSUCAO MEIRELES — Memérias do Mosteiro de S. Miguel de Bustelo. Introdugio, fixagao do texto e
indice por Fr. Geraldo J. A. Coelho Dias. Penafiel: Museu Municipal, 2007.

450 ANDRADE, D. André M. de — Episcopoldgio Beneditino Portugués. «Mensageiro de S. Bento». XI Ano (1942), 277-292.
41 RAMOS, Luis A. de — O Cardeal Saraiva. Porto: Faculdade de Letras, 1972, vol. I.
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Havia Colégios de Artes e de Teologia em varios mosteiros e muitos eram os monges
452, que davam graus académicos dentro da Ordem
apds exame de «Conclusoes» ou «Oposi¢do» no final do curso, segundo privilégio concedido
por Breve do Papa Clemente VIII, em 1596.

Na verdade, o curriculo dum beneditino constava de um ano de Noviciado, apds o

formados, os célebres «Padres Mestres»

qual havia a Profissao Religiosa, e 0 monge passava para o Coristado, durante o qual fazia
nos Colégios 3 anos de Filosofia e 4 de Teologia. Quanto aos graus académicos, no fim da
Teologia, havia o de Bacharelato (Passante), o de Mestrado (Mestre) com 9 anos de docén-
cia, e a Jubilagdo (Jubilado), depois de 12 anos de ensino.

Os pregadores publicos, ap6s Acto de Pregador, eram classificados em Pregador Ordi-
ndrio (PP), subiam a Pregador Geral (PPG) depois de 15 anos de prega¢ao e com 15 ser-
mdes anuais, e ainda podiam ser classificados como Pregador Urbico nos mosteiros urba-
nos, e Pregador Régio. Todos constituiam um grupo notével, onde sobressairam Fr. Ber-
nardo de Braga, Fr. Jerénimo Baia*>3, autor do «Lampaddrio de Cristal» e com muitas poe-
sias em «A Fénix Renascida», Fr. Jorge de Carvalho*>*, Fr. Rafael de Jesus, entre muitos
outros, cujos sermoes correm impressos ou se mantém manuscritos®>>.

Foi na sequéncia da Reforma da Universidade de Coimbra e adoptando as suas
directrizes que os beneditinos estabeleceram um «Plano de Estudos», em 17744%%, plano
esse que se tornou mais exigente e severo com o «Plano de Estudos de 1789*’. Na ver-
dade, este plano de estudos foi mandado elaborar pelo Abade Geral, Fr. Joaquim de Santa
Teresa (1783-86), que se preocupara com a formagao cientifica dos coristas, para o que
mandou podr professores de grego e hebraico em todos os coristados da Ordem, tendo
sido muito elogiado por isso. A elaboragdo do dito plano foi confiada a Fr. Joaquim de
Santa Clara Brandao, claramente apoiante das ideias iluministas do Marqués de Pombal,
mas dele sé se publicou a primeira parte. Para a execu¢ao do plano, o Abade Geral quis
reformar o Colégio da Estrela, em Lisboa, ao qual atribuiu as rendas do mosteiro de
Arnoia, o que havia de acarretar nao poucos problemas*>8, Um monge da «Arcadia Tiba-

452 BPMP — Manuscrito 1427: Livro dos Capitulos Gerais, V111, fls. 46-47. Cfr. ANDRADE, A. A. de — A orientagdo do estudo
da Filosofia nos Carmelitas Descalgos, Eremitas Calgados de Santo Agostinho, nos Beneditinos, nos Trinitdrios, nos Jerénimos, nos
Cistercienses e nos Dominicanos. «Brotéria». 43: 4 (1946), 240-258.

453 ROCHA, D. Mateus Ramalho — Padres mestres e padres pregadores: apontamentos histérico-descritivos sobre os estudos supe-
riores no Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro de 1590 a 1890. In «Colectanea». Homenagem a D. Estévao Bettencourt OSB.
Rio de Janeiro: Edi¢des Lamen Christi, 1990, tomo 1, 12-54.

454 PEREIRA, Luis da Silva — Jerénimo Baia. Apontamentos sobre a vida e a obra. «Revista Portuguesa de Filosofia». Braga, Vol.
I,?(1997), 117-148.

455 MARQUES, Jodo Francisco — A Parenética Portuguesa e a Restauragio, 1640-1668. Porto: Instituto Nacional de Investiga-
¢ao Cientifica, 1989, 2 vols.

456 SAQ LUIS, Fr. Francisco de — Apontamentos vdrios, Manuscrito do Arquivo de Singeverga.

457 Plano dos Estudos para a Congregagdo de S. Bento de Portugal. Lisboa, 1774.

458 Plano e Regulamento dos Estudos para a Congregagdo de S. Bento de Portugal, Primeira Parte. Lisboa: Na Regia Officina
Typografica, 1789.
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nense», uma espécie de academia mondstico-cultural & maneira da Arcddia Lusitana,
chegou a cantar®*:

Coverrnnnn, Ja vé forma /14

Aquele sébio Plano, providente,

Como o qual até aqui se nao viu outro».

Com o advento do Liberalismo, o Mosteiro e Colégio de S. Bento de Coimbra, muito
préximo da Universidade e com vdrios monges ali a leccionar, tornou-se um centro aglu-
tinador das ideias liberais entre os monges, e um dos seus professores, D. Fr. Vicente da
Soledade e Castro (1763-1823), chegou a Arcebispo da Baia e foi o primeiro Presidente das
Cortes Constituintes de 18214%0, D, Fr. Francisco de S. Luis Saraiva (1766-1843) foi impor-
tante no Governo Provisério da Nagao e na redacgao da Constituigao Liberal de 1822, aca-
bando como Arcebispo de Lisboa e Cardeal Patriarca, confirmado a 3/1V/1843.

Por dltimo, jd no século XIX, as invasoes francesas e a instauracao do liberalismo
afectaram gravemente a observancia disciplinar, tendo havido casos em que foi necesséria
a intervencdo da for¢a militar, sobretudo no mosteiro de Rendufe, para conter o animo
exaltado dos mais novos, que pegaram em armas e se deixaram arrebatar por ideais secu-
lares. Tal foi o triste levantamento dos estudantes de Rendufe, os «tiroleses», que tanto
desacato e mal-estar provocou na Congregacao Beneditina, exigindo mesmo a intervenc¢do
do exército®®!,

Também foi doloroso o arrolamento das pratas, que comegou no tempo do Marqués
de Pombal, em 1776, se repetiu por ordem do Principe Regente, D. Jodo VI, em 1801, na
iminéncia da Guerra com a Espanha, e se fez ainda aquando das Invasdes Francesas por
ordem de Junot, em 180842, Do tempo da exclaustragio de 1834, existe um inventério
publicado*®?
Congregacao de S. Bento, por onde se pode aquilatar da quantidade de terrenos e objectos
e até do seu valor*®4. Os ultimos tempos da Congregagio Beneditina foram de verdadeiro
estertor, com defeccdo de vocagdes, crises de disciplina e dificuldades econdémicas.

, para além dos inventarios de 22 mosteiros, dois Colégios e um Hospicio da

459 MATTOSO, Fr. José de Santa Escoldstica — O Colégio Beneditino da Estrela no principio do século XIX. «Revista Munici-
pal». Lisboa, 64 (1955).

460 Sobre esta temdtica, ver as informagdes do Ms. 472/870 da BPMP — Vdrios Papéis, fls. 30v- 39, com muitos elogios e ver-
sos em honra de Fr. José Joaquim de Santa Teresa por parte de membros da Arcddia Tibanense. Cfr. DIAS, Geraldo J. A. Coe-
lho — Os Beneditinos Portugueses e as sequelas da Revolugio Francesa na Arcddia Tibanense. In «Actas do Coléquio: A recep-
¢ao da Revolugao Francesa em Portugal e no Brasil» (1989). Porto: Universidade do Porto, 1992, II vol., 151-196.

461 RAMOS, Luis A. de Oliveira — Da Ilustragdo ao Liberalismo. Porto: Lello & Irmao-Editores, 1979.

462 SANTA ROSA, Frei José Joaquim de — Livro de razdo. Manuscrito particular, publicado por Augusto César Pires de Lima
— Autobiografia de um monge de S. Bento. «Revista de Guimaraes». 1934, 25-35; 95-103; 173-181.

463 ALVES, Joaquim Ferreira — As alfaias de prata beneditinas no Inventdrio de 1776. Separata de «Bracara Augusta». XXXIII:
75-76 (87-88) (1979).

464 Contas correntes dos Objectos Preciosos de Ouro, Prata e jéias que Pertenceram aos Conventos Supprimidos do Continente do
Reino. Lisboa, 1842.
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4. LIVROS PROPRIOS DA CONGREGACAO

Consolidada, porém, juridicamente a Congregacao, fortalecida com novos quantita-
tivos de vocagdes, logo se pensou em dota-la de livros institucionalmente adequados: Regra
de S. Bento 1586; Constituicoes 1596, 1629; «Breviarium monasticum 1607»; Cerimonial
Mondstico 1647; «Missale monasticum 1666»; «Processionarium monasticum 1691»%63,
Quase de imediato surgiu a ideia de fundar mosteiros além-mar e essa ideia bailou, desde
logo, na mente dos monges da Congregac¢ao que, em 1580/82, se estendia, de facto, para o
Brasil, aquilo que Fr. Marceliano da Ascensao (1766) gostava de chamar o «Brasilico Lusi-
tano» no seu manuscrito sobre Tibaes*®.

Como elemento simbdlico e falante da reforma beneditina portuguesa, o Brasao de
Armas, entdo adoptado, sublinha esta ideia de difusdo para o Novo Mundo. Com efeito, o
Brasdo apresenta-se em escudo dividido. No campo direito, sobre fundo vermelho carme-
sim, ergue-se um ledo rampante, que segura o baculo dourado, insignia do poder abacial;
no campo esquerdo, sobre fundo azul-marinho, estd um castelo com porta aberta donde
jorra uma torrente azul celeste que vai espraiar-se para fora. e, por cima da torre, brilha um
sol pleno, dourado. Encima o escudo uma mitra abacial envolvida pela coroa real. Todos
estes elementos falantes claramente nos advertem de que a Congregacao Beneditina Por-
tuguesa, de matriz castelhano-leonesa, tem protec¢ao régia e é governada por abades
mitrados, procurando dilatar-se pelo mundo inteiro iluminada pelo sol de S. Bento. A
dimensdo ecuménica esta assinalada pelo sol e pelo rio que sai da porta da torre e se espraia
para além dos mares, segundo a imagem biblica do profeta Ezequiel, capitulo 47 com a
dgua a jorrar do altar do Templo, e do Apocalipse, 22,1-5.

O célebre voto dos beneditinos portugueses de «Passar o mar» nada tem de ideal mis-
siondrio; resultou antes da necessidade de obrigar os monges a aceitaram a ordem de ir
para o Brasil*®”. Por essa razdo, entrou nas «Constitutiones» de 1629, e também o faziam os
monges no Brasil, como se pode ver das cartas de profissao religiosa.

Além do servigo litdrgico, do ministério da pregacao e da docéncia, varios monges se
dedicaram a tarefa de coligir documentacao histdrica, arqueoldgica e até de fazer estudos
genealdgicos, ou escrever poesia, como o célebre Fr. Jeronimo Bahia.

Do ponto de vista do apostolado directo, por Breve do papa Clemente VIII, 1596, os
beneditinos portugueses assumiram a tarefa da paroquialidade nas igrejas dos mosteiros,
que eram sede de freguesia, sendo os clérigos seculares substituidos por clérigos regulares.
Tal oficio era, em geral, confiado ao Prior do Mosteiro, o qual assumia o papel de Vigério.

465 ANTT — AHMEF: Inventdrios dos mosteiros e conventos.

466 DTAS, Geraldo J. A. Coelho — O programa da edicdo de livros na antiga Congregagio Beneditina Portuguesa. «Revista Por-
tuguesa de Histéria do Livro». Lisboa: Edi¢oes Tavola Redonda, 9 (2002), 77-109.

467 ASCENSAO, Fr. Marceliano da — Coronica do Antigo, Real e Palatino Mosteiro de S. Martinho de Tibaens..., 1745. Ms. do
Arquivo de Singeverga. Existe, quase pronto para se imprimir, um outro manuscrito na BNL, Ms. N.© 4414.
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Também colaboraram na obra da evangelizagao criando mosteiros no Novo Mundo,
no Brasil. Ali, de facto, fundaram uma série de mosteiros, sobretudo nas zonas povoadas
da costa, os quais se estabeleceram em Provincia Beneditina do Brasil, de que falaremos em
capitulo a parte.

5. ULTIMOS TEMPOS DA CONGREGACAO

As invasdes francesas (1808-1810) prejudicaram muitos mosteiros e levaram os mon-
ges a fuga, abandonando temporariamente as casas da Religido. A documenta¢do monds-
tica conserva a memdria de alguns atentados pelo fogo contra os Mosteiros de Pombeiro,
que até Camilo Castelo Branco lembra*®8, e de Ganfei*®®, tendo Fr. Luis dos Serafins
Saraiva, irmao do Cardeal Saraiva, deixado descri¢ao da sua fuga de Tibaes e de outros fac-
tos relacionados com as Invasdes*’?, Lembremos que o Mosteiro de S. Bento da Vitéria no
Porto foi convertido em Hospital Militar, como, alids, também foi ocupado o Colégio de S.
Bento, em Coimbra.

O Estado, por sua vez, carregava os mosteiros de impostos, enquanto a guerra civil
entre absolutistas e liberais prejudicou grandemente a economia mondstica e arruinou a
disciplina dos monges*’!. As vocacdes comecaram a faltar e nao havia monges capazes para
os lugares de responsabilidade, como se constatava nos Capitulos Gerais.

O Espirito laico da Revolugao Francesa entrou, finalmente, em Portugal; depois, o
espirito politico do Liberalismo contaminou também os monges e a guerra entre absolu-
tistas e liberais dividiu-os. Finalmente, o 6dio assanhado da magonaria contra os religio-
sos, abrangidos todos pelo genérico e vilipendioso nome de «frades», acabou por determi-
nar a expulsdo dos religiosos e a supressao ou nacionaliza¢gdo dos seus mosteiros em tres-
loucada «monacofobia», como a classificavam as préprias vitimas.

Em 1814, Fr. Francisco de S. Luis, futuro Cardeal Saraiva, havia de patrocinar a publi-
ca¢do duma obra andénima, mas de serena defesa das Ordens Religiosas, em que ele intro-
duziu algumas notas, «Os Frades julgados no Tribunal da razao»*72.

Ainda quatro anos antes do facto consumado, mas ji no prendncio do que poderia
acontecer, o grande polemista Padre José Agostinho de Macedo escreveu, em tom de pan-

468 SOUSA, D. Gabriel de — O voto ultramarino dos beneditinos portugueses. In «Academia Internacional da Cultura Portu-
guesa». Lisboa, 1966 (Separata); DIAS, Geraldo J. A. Coelho — Os Beneditinos Portugueses e a Missio. Separata de «Bracara
Augustar. XXXVIII: 85-86 (98-99) (1984).

469 CASTELO BRANCO, Camilo — A enjeitada. «Obras completas». Porto: Lello & Irmao, 1986, vol. V, 185-189.

470 MATOS, Henrique José Martins de — As Invasoes Francesas no Dietdrio de Ganfei. «Bracara Augusta». Braga, L: 104-105
(117-118) (2001-2), 319-326; Idem — O Minho e as Invasées Francesas. Uma perspectiva municipal. Braga: Universidade do
Minho, 2000.

471 BNLisboa — Cédice N.o 11237: Memérias que escrevo e posso colligir para a Histdria da Nossa Congregagio, 1801-1814.
472 OLIVEIRA, Paulo Joao da Cunha — A Congregagdo Beneditina Portuguesa no percurso para a extingdo (1800-1834). Viseu:
Palimage Editores, 2005.
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fletdrio, embora com carradas de razao e saboroso humor, a defesa das Ordens Religiosas.
Fé-lo a pretexto das frequentes criticas politicas, em que a magonaria, a charlatanice parla-
mentar e a euforia constitucional, a0 tempo, sio magistralmente postas a ridiculo?’3.

Com o decreto de expulsao dos religiosos, auténtico acto de «monacofobia», como se
dizia ao tempo, assinado pelo ministro Joaquim Antdénio de Aguiar, acintosamente cogno-
minado de «Mata-Frades», e pelo rei D. Pedro IV (28-30 de Maio de 1834), foi vibrada a
machadada mortal contra a vida religiosa em Portugal. Dessa maneira, acabou também a
antiga Congregacao Beneditina Portuguesa e os monges, como «egressos», tiveram de se
recolher a casa da familia ou de se entregar a empregos possiveis, vivendo muitos deles em
dolorosa pobreza, a ponto de homens ilustres e liberais reconhecidos, mas de corag¢do eno-
brecido, como Alexandre Herculano e Almeida Garrett, mostrarem a sua indignagao e
safrem em defesa dessa classe vilipendiada e mal tratada. Os inventdrios dos mosteiros,
outrora do Arquivo Histérico do Ministério das Financas (AHMF), e agora integrado na
Torre do Tombo, permitem avaliar a situagao dos mosteiros, muitos dos quais tinham sido
abandonados ao entrar o Exército Libertador na sua regido.

Na segunda metade do século XIX, pelo menos de 1866 a 1884, sob a ac¢ao do egresso
Pe. Mestre Fr. Baltasar Veloso de Sequeira, reitor da igreja do mosteiro de S. Bento da Vit6-
ria, Porto, e director da Arquiconfraria do Imaculado Cora¢dao de Maria, ficou célebre a
reunido festiva dos «egressos» beneditinos, durante anos, no Mosteiro de S. Bento da Vit6-
ria, para, liturgicamente, honrar o seu Patriarca S. Bento, e, humanamente, se cumpri-
mentarem e chorarem a desdita da expulsao. As cartas de alguns monges, que lamentam a
situagdo a que se viram relegados e as saudades que sentiam da vida monadstica, sao deveras
comoventes.

473 OS FRADES JULGADOS NO TRIBUNAL DA RAZAO. Obra pésthuma de Fr..., Doutor Conimbricense. Lisboa: Na
Impressao Regia, 1814.
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CAPITULO 11

ULTIMOS DD.ABADES GERAIS DA
CONGRECACAO DE S. BENTO DE PORTUGAL

Com este trabalho pretendemos dar um complemento a obra de P. Fr. Thomaz de
Aquino sobre os Gerais Beneditinos*’4. Na verdade, a dita obra s6 chega ao LXX Geral, Fr.
Joao Baptista da Gama (1737-40) com o Elogio LIII, p. 384-386, pelo que resolvemos com-
pleté-la tragando, de forma resumida, a histéria dos tltimos dos 94 Abades Gerais da Con-
gregacao Beneditina Portuguesa até ao fim, isto ¢, a expulsao de 1834. Fugimos ao tom lau-
dativo da obra de Fr. Tomds de Aquino e preferimos, embora com brevidade, fornecer os
dados essenciais da vida e da ac¢ao dos Abades Gerais, que se sucederam até 1831-34,
segundo os documentos que foi possivel encontrar.

FR. MANUEL DA GRACA, PMDr (1734-37) — N.° 59

Natural de Ponte de Lima, 1/VIII/1670, tCarvoeiro 22/VIII/1753. Era irmao do Pe.
Anténio da Costa e de Isabel de S. Francisco, religiosa do convento dos Remédios de Braga,
e tinha um irmao, filho ilegitimo, Lourengo de Amorim, que enriqueceu na América e fez
grandes legados pios na Patria (Fr. Francisco de S. Luis — Apontamentos beneditinos, Manus-
crito de Singeverga, fl. 99). Estudou Gramatica no Colégio dos Jesuitas de Braga, mas foi
admitido pelo D. Abade Geral, Fr. Vicente dos Santos. Tomou habito em Sao Bento da Vit6-
ria, Porto (SBVPorto), 14/IV/1689, quando era Mestre de Novigos Fr. Bernardo de S. Luis e

474 MACEDO, José Agostinho de — Os Frades ou reflexoes philosophicas sobre as corporagoes regulares por... Lisboa: Na Impres-
sao Regia, 1830.
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professou a 25/IV/1690. Terminado o Coristado, estudou Artes em Santo Tirso com Fr.
Antoénio de S. Miguel. Em 1693, finda a Teologia, foi eleito Mestre e graduou-se na Univer-
sidade de Coimbra. Foi Mestre de Artes em Santarém, Prior do Colégio de S. Bento de
Coimbra, em 1713 Abade de Coimbra, em 1716 Procurador em Lisboa, em 1719 Abade de
Coimbra, «tempo em que conspirou contra ele a fortuna», pelo que recolheu a Carvoeiro
(Elogios). Em 1728, foi eleito Abade de Carvoeiro, onde depois ficou conventual. Foi eleito
Abade Geral em 1734, quando as eleicdes andavam muito apaixonadas, uma vez que a
«dinastia de Arrifana» lutava para se perpetuar no governo. Por isso, no Capitulo de 1734,
esteve presente uma Carta Régia em que se determinava «que se nao elegesse novo Geral da
terra do seu antecessor nem cinco léguas em circuito, nem parente entre o 4.° grau ou por
consanguinidade ou afinidade ou parente de parentes, e que os monges daquela tal terra
ficarao privados por seis anos para serem eleitos em Gerais, e que da terra onde nascesse o
Geral eleito se nao possam eleger mais de 12 vogais». Foi assim que o Capitulo Geral de 1734
elegeu o Dr. Fr. Manuel da Graga, natural de Ponte de Lima (Cfr. Carta Régia e referéncia de
Fr. Marceliano da Ascensao — Crénica de Tibaes; OLIVEIRA MOUTA — Camilo e os Frades.
«Mensageiro de S. Bento». Singeverga, 1941). No fim do triénio, ficou conventual em Car-
voeiro. Ali, depois de 6 ou antes 8 anos, em 1745, foi mudado para Arnoia, sendo Geral Fr.
Sebastido de S. Placido (Ordem do soberano. Ver a tremenda carta do Secretario de Estado,
6/11/1745, que ordenava varios desterros de monges (Biblioteca da Ajuda — Cod. 51/X1/9-
-180, reproduzida por OLIVEIRA MOUTA, VII, p. 105). Fr. Manuel da Graga é o 1.0 da lista
dos «exterminados», mas em 1748 pode voltar a Carvoeiro. No Capitulo de 1752, foi eleito
2.2 vez Geral, mas nio aceitou. Faleceu a 22/VIII/1753, com exéquias celebradas pelo abade
de Carvoeiro Fr. Francisco de Santa Cecilia Lobo, pregando o Prior, Fr. José de S. Jerénimo.
Foi sepultado a 23 na Igreja de Carvoeiro junto do altar da Senhora do Rosério, cuja Con-
fraria tinha erigido. Grandes elogios lhe tece Fr. Tomas de Aquino.

Fr. Francisco de S. Luis — Apontamentos Beneditinos, Ms. de Singeverga, fl. 99; Fr. Tho-
maz de Aquino — Elogios dos Reverendissimos DD. Abades. Porto, 1767, 327-336; MACIEL,
Pe. Joaquim — Almanaque de Ponte de Lima, 8.° ano, 1933, 63-65, com retrato de Tibaes.

FR. JOAO BAPTISTA, «Rio Covo», PMDr (1737-40; 1748-52) — N.° 60 e 63

Jodo da Fonseca e Silva, da casa de Pacos*’>, Santa Euldlia de Rio Covo, Barcelos,
24/V1/1679, Baptizado 2/VTI, TAlpendurada 26/1X/1765. Filho de Francisco da Fonseca da
Silva e de Jerénima da Fonseca (S. Miguel de Paredes, Penafiel), neto paterno de Joao Tomé
da Silva e de Helena Tomé da Fonseca, neto materno de Gongalo da Fonseca e Maria Ber-
nardes (S. Miguel de Paredes, Penafiel). Admitido por Fr. Bento da Ascensao a 2/VII/1694,

475 AQUINO, Fr. Tomds de — Elogios dos Reverendissimos Padres DD. ABBADES GERAES da Congregacdo Benedictina do
Reyno de Portugal, e Principado do Brazil. Que offerece a0 Rm.o P.P. Geral Fr. JOAO BAPTISTA DA GAMA Ex-Geral Bene-
dictino & &. Porto: Na Offic. de Francisco Mendes Lima, 1762.
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tomou hébito em Tibaes a 1/VIII/1694 (Inquirigoes, ADB — CSB 40, 50; Livro do Noviciado,
ADB — CSB 25, 105; Elogios, 384-386). Era parente proximo de Fr. Jer6nimo de Santiago,
que fora 3 vezes Geral (37.0, 39.2, 41.°). Fez estudos e depois do Coristado, Filosofia e Teo-
logia, foi criado Mestre e, depois, graduou-se em Doutor. Leu Artes em Tibaes e Ganfei.
Leu Teologia no colégio da Estrela, Lisboa, onde Jubilou. Foi Abade da Estrela 1722; Visi-
tador-mor 1725; Abade de S. Bento da Vitdria, Porto 1728. De 1731 a 1737 recolheu-se ao
mosteiro de Carvoeiro. Tal como em 1734, também neste Capitulo de 1737 teve de inter-
vir o poder régio com carta de 28/IV/1737 e o papa Clemente XII (Nominata, Roma
11111/1737), ordenando que a elei¢ao caisse num dos 3 nomes indicados: Fr. Anténio de S.
Bento, Fr. Tomds do Sacramento, Fr. Jodao Baptista. Foi este eleito Abade Geral embora com
resisténciat’®. Empenhou-se em dar forga aos estudos (Elogios, e Fr. Francisco de S. Luis —
Apontamentos Beneditinos, fl. 187). Destinou visitadores para o Brasil (Fr. Anténio do Des-
terro, mais tarde elevado a Bispo de Angola e Rio de Janeiro, e Fr. Bento de S. José), mas a
nomeacao nao teve efeito (Elogios, 338; Fr. Francisco de S. Luis — Apontamentos benediti-
nos,9). Em 1740 recolheu-se a Palme, onde fez capela interna e, na Igreja, pos 2 altares cola-
terais: Nossa Senhora do Rosdrio, lado do Evangelho, e S. Joao Baptista, lado da Epistola.

Em 1743 (nao 1742) veio de Palme para Tibaes ao Capitulo Geral, que elegeu Fr.
Sebastido de S. Placido (5 anos e meio) e ali ficou.

Em Outubro de 1748, no més de Outubro, foi eleito 2.2 vez Geral contra sua vontade.
Fez serenar a Congregacao, pelo que lhe davam o nome de «Redentor». Nao aceitou novi-
¢os, e conseguiu de Bento XIV dois Breves (22/IV/1750) bem como uma Carta Régia para
continuar no cardo mais seis meses em ordem a ficar os triénios completos no Capitulo de
1752, em que indicou como sucessor Fr. José de S. Domingos. Retirou-se para Alpendu-
rada, onde faleceu a 26/1X/1765, sendo sepultado defronte do altar de Nossa Senhora do
Rosario. O sucessor imprimiu os Breves e a Carta Régia em 1754.

Escreveu «Censura» pela Ordem ao livro de Fr. Marceliano da Ascensdo — Vida do Glo-
rioso S. Bento Lisboa 1737; Fr. Marceliano dedica-lhe a «Antilogia catacritica» (Madrid,
1738), porque foi aluno dele em Artes em Ganfei, e o Epitome da Vida do Glorioso S. Pld-
cido (Coimbra, 1752), por ter sido Secretdrio da Congregacao durante o 2.° mandato deste
Geral (17748-52).

OLIVEIRA MOUTA — Camilo e os Frades. Porto: Livraria Tavares Martins, 1942.
(Separata do «Mensageiro de S. Bento», Singeverga, 1941, 237-240).

FR. TOMAS DO SACRAMENTO, PPG (1740-43) — N.° 61

Tomads da Costa, nasceu na Rua das Flores, Porto, 1/IX/1671, TRendufe 17VI1/1747.
Baptizado na Sé a 7/I1X/1671, criou-se em Santa Maria da Vélega, perto de S. Jodo da
Madeira. Filho do licenciado Manuel da Costa Neves e de Maria Barbosa de Barros, neto

476 MANCELOS, J.; SOUCASOUX, A. — Barcelos, 1927, 96, citando FONSECA, Teoténio — Apontamentos Histéricos,

191



QUANDO OS MONGES ERAM UMA CIVILIZACAO...

paterno de Manuel Antdnio, do lugar de Costamd, S. Roque de Vila Cha, e neto materno
de Maria Correa, do Porto. Tinha um irmao beneditino, Fr. Bartolomeu de S. Jer6nimo,
PP (ADB - Inquirigoes, CSB 40, 134), e foi admitido pelo Geral Fr. Vicente dos Santos a
24/111/1688 com Hébito em Tibaes a 8/V/1688 (Livro Noviciado, ADB — CSB 25,92).
Depois de corista, ouviu Artes em Santo Tirso com Fr. Anténio de S. Miguel (1693), e
Teologia, sendo elevado a Pregador Geral. Esteve em Sao Bento da Saude, Lisboa
(SBSLisboa) e SBVPorto, onde jubilou. Em 1713, era Procurador no Porto, em 1716
Secretario do Geral Fr. Pedro dos Martires, em 1719 Abade SBSLisboa. Recolhido a Ren-
dufe, foi Abade de Rendufe em 1728, onde fez o dormitdrio novo, que corre pelo terreiro
da Igreja. Em 1731 era conventual em Rendufe, cultivava um pequeno Jericd, junto a
Capela-mor, e fez a sua custa, a volta da horta, as capelas com os 7 Passos da Paixdo. Em
1737 tinha sido apontado pelo Papa Clemente XII como elegivel, quando foi eleito Fr.
Jodo Baptista. Eleito Geral em 1740, deitou ao mosteiro do Porto o maior impulso; quis
mandar monges para estudo na Congregacao de S. Mauro em Francga, o que ndo conse-
guiu. Em 1743 mandou vir de Roma um Motu préprio nomeando o Pe. M. Fr Sebastido
para Geral e ainda os mais vogais do definitério, coisa de que depois se arrependeu
dizendo «pequei, pequei». Recolheu-se a Rendufe e ali faleceu a 1/VI/1747, sendo sepul-
tado no cruzeiro da igreja.

Escreveu: Ms: Apologia em favor da Religido Benedictina; As vidas do M. Fr. Jerénimo
de Santiago, Arcebispo nomeado de Cranganor, e de Fr. Jodo da Soledade, ambos benedictinos
(Memorias da Secretaria). Cfr. Fr. Francisco de S. Luis — Apontamentos beneditinos, Ms Sin-
geverga, 3, 49v, 84v; 148v; Fr. Thomaz de Aquino — Elogios. Porto, 1767, 344.

Estd publicado um soneto em sua honra em Folheto de Lisboa, 4 de Junho de 1740, in
MATTOZO, Luiz Montez — Ano noticioso e Historico, T. 1, 1740. Reedicao da BNL. Lisboa,
1934, 172-173:

Ao Rm. P. Fr. Thomaz do Sacramento, novamente eleyto Abbade Geral da Congregagam
de S. Bento, fez o erudito Gaspar Leitam, natural de Thomar, o seguinte:

Soneto Gratulatério

Nunca se viu com tanta propriedade

Na mao de Bento o Globo Soberano,

Como nesta eley¢ao; pois mais que humano
Espirito por justa a persuade.

Nas voltas que moveu a adversidade,
Bom globo pareceu, com cego engano
O escrutinio, que agora tam ufano
Com vosso nome he esfera d eternidade.
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Sois Thomaz, e Thomaz o sol no peito
Por divisa tomou; e assim a esfera
De Bento por seu Sol vos tem eleito.

Se o discurso inda bem o nao pondera,
O parabém me sirva de conceito;
Pois tal globo a tal Sol devido era.

FR. SEBASTIAO DE S. PLACIDO, PMDr (1743-48) — N.° 62

Sebastido da Silva Vieira, natural de Fontarcada, Pévoa de Lanhoso, Baptizado a
24/1/1683 (ADB — Fontarcada, L. Mixto 2, fl. 46) e ndo em Junho (como diz Fr. Tomds de
Aquino em «FElogios»), tCoimbra 19/111/1749. Filho do Capitao Bento da Silva e de Cata-
rina Vieira. Frequentou os primeiros estudos em Braga e Lisboa para onde os pais se muda-
ram. Era tio de Fr. Sebastiao de S. Placido (Inquirigoes, ADB-UM — CSB 49, 297-303). Admi-
tido pelo Geral Fr. José de S. Boaventura, Hébito em Tibaes 5/X/1702 (Livro do Noviciado,
ADB-UM - CSB, 25, fl. 124; Fr. Francisco de S. Luis — Apontamentos beneditinos, fl.1, 46).
Ouviu Artes em Pombeiro, Teologia no Colégio de Coimbra. Eleito Mestre, doutorou-se em
Teologia na Universidade. De 1716 a 1719 foi Lente de Filosofia em Rendufe, Lente de Teo-
logia em Coimbra. Em 1725 foi eleito Abade de Coimbra, obrigado a aceitar (BPMP — Cdd.
871), 2.2 vez Abade Coimbra 1737, Visitador mor 1740, cargo em que experimentou desas-
sossego. A 25/1X/1742 era Lente de Véspera de Escritura na Universidade. Nomeado Geral
1743 por «Motu proprio» de Bento XIV (1/111/1743) a pedido do Geral anterior pelo seu zelo
de observéncia regular. No Arquivo Geral da Universidade de Coimbra — Colégio de S. Bento,
Maco 2, 35 existe copia a 6/VII/1746 do Breve papal. Tomou posse como Geral a 24/V1/1743
e concebeu um famoso projecto de reforma da disciplina mondstica, com um Breve do
Nuncio Cardial Odi a 16/11I/1744. Uma carta do Secretdrio de Estado, Pedro da Mota e
Silva, lhe recomendava em nome de D. Jodo V que executasse o dito Breve. Alguns contra-
disseram o dito projecto por fidelidade as leis beneditinas de ha quase duzentos anos. Entao
o Geral viu-se for¢ado a mudar a conventualidade a alguns monges, inclusive o ex-Geral, Fr.
Manuel da Graga, que foi transferido para Arnoia (Fr. Francisco de S. Luis — Apontamentos,
fl. 99. Por isso, o Capitulo Geral foi adiado e o mandato prolongou-se por mais dois anos e
meio, s6 se celebrando Capitulo Geral a 4/VII/1748. A 2/V1/1748 tinha subido a cadeira de
Durando e, assim, regressou a Coimbra, onde faleceu.

Tentou a reforma das Constituigdes, mas o projecto nao foi aprovado por Roma, cer-
tamente por causa do rigorismo das ideias jacobeias com que o Geral concordava, e isso
causava resisténcia de muitos monges, que manobraram junto do Procurador beneditino
em Roma. Os resistentes com Fr. Manuel da Trindade mandaram ao Ntuncio um libelo acu-
satdrio (Peti¢do), o que levou o Geral a defender-se. Como Geral reformador, teve muitas
complica¢des e desassossego. Era «monge reformado, virtuoso e letrado, com grande vas-
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tidao em as Filosofias e Teologias Escoldsticas e Morais, por cujo motivo é consultado de
muitas partes do Reino» (BPMP — Cédice 871; ver também BPMP — Cédice 173).

Escreveu: Manifesto e apologia sobre a reforma dos hdbitos do Mosteiro de Santa Clara
de Coimbra. Em que se descobre, e manifeste ao Mundo o engano, e ignordncia, em que ate
agora tem estado as contradictoras; e se mostrio nullos, e de nenhum vigor certo breve, e sen-
tenca fundada Nelle. Author o PM. D. Fr. SEBASTIAO DE S. PLACIDO, Hoje segunda vez
Dom Abbade do Collegio de S. Bento de Coimbra. Barcelona, 1738; Privilegia Congrega-
tionis, 1745.

Manuscritos: Censura a «Satisfagdo apologética», 1729, (BUC — Codice 1544); Sobre o uso
da Cruz peitoral pelos Abades Beneditinos, c. 1734; Reparos criticos ao Pontifical Mondstico que
compds o P. M. Fr. Manuel de Santo Anténio. O Pontifical foi publicado em Coimbra, 1734.
Maxima do vulgo, convencida e refutada; «Nova Statuta Ordinis Sancti Benedicti Portugalliae
notatis expurgata» (BUC — Cod. 1003); Resposta a uma petigdo gravemente caluniosa (BNL —
Cédice Miscelanea 1581, com o titulo Vdrios manuscritos do século XVII e XVIII; ADE — Apo-
logia. Resposta a uma peticdo gravemente caluniosa, 1745, Cod. CVIII 2-17) onde responde as
criticas de Fr. Manuel da Trindade, abade da FEstrela, Santo Tirso e S. Bento da Vitdria, Porto,
o qual foi «desnaturalizado do Reino» por D. Jodo V, por Decreto de 20/11/1745.

Fr. Thomaz de Aquino — Elogios, 348-352; Fr. Marceliano da Ascensao — Coronica...
de Tibdes, Ms. Singeverga, 579-589; Fr. Francisco de S. Luis — Apontamentos beneditinos,
Ms. Singeverga, 1, 46; OLIVEIRA MOUTA — Camilo e os Frades. «Mensageiro de S. Bento»,
1941, 316-320 e 345-351 com retrato. Cfr. Biblioteca de Evora — Apologia de Fr. Sebastido
de S. Pldcido, Cédice, CVIII-2-17. Havia varios exemplares desta Apologia. Camilo Castelo
Branco conheceu um exemplar e em carta a Inocéncio (2/X1/1866) diz conhecer «precio-
sos manuscritos» no Minho «em poder de quem quer vende-los». Das insinua¢oes dum
desses manuscritos parte para os Os Galopins eleitorais. Aquela carta a Inocéncio foi publi-
cada por CABRAL, Ant6nio — Camilo de perfil. 2.2 ed. 1922, 127-132, sob o ntimero 28 e
contem «Resposta a uma peticdo gravemente caluniosa feita ao exm.° Ndncio contra o
Geral de S. Bento etc. fol. 217 p.».

FR.JOAO BAPTISTA, «Rio Covo», PMDr (1737-40; 1748-52) — N.° 60, 63
Cfr. N.° 60.

FR.JOSE DE S. DOMINGOS, PP (1752-55) -N.° 64

Domingos de Paiva Chaves, natural de S. Pedro do Sul, Baptizado 6/X11/1690, tTibaes
6/X11/1760. Filho de Manuel de Paiva Chaves e de Maria Roiz, moradores na Quinta de
Galifaes, neto paterno de Anténio de Paiva Chaves e Domingas Andrade, neto materno de
Joaquim Alvares e Catarina Roiz, de Castro d’Aire (Inquirigoes, ADB — CSB, 40, 62). Admi-
tido pelo Geral Fr. Pedro da Ascensdo a 27/VIII/1708, recebeu Hébito em Tibaes 27/X/1708
(ADB-UM - Livro do Noviciado, 25,144). Corista em Paco de Sousa e Pombeiro, ouviu
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Artes em Rendufe com Fr. Anténio da Piedade Gaio, Teologia no Colégio de Coimbra,
aprovado em Pregador. Prior do Porto com o abade Fr. Cipriano de S. Francisco; Abade de
Cabanas 1731; Abade do Couto de Cucujaes 1737, onde fez vérias obras: Casa da Livraria,
Coro e Sacristia. Definidor 1740, Conventual em Alpendurada e Abade de Alpendurada
1748 adiantando a obra da igreja. Eleito Geral em 1752 com um governo «dos mais feli-
zes». Mandou acrescentar a Capela-mor da igreja de Tibaes, grades do coro e capelas, dei-
xou dinheiro em depdsito para o retdbulo da Capela-mor. Em 1754 mandou imprimir
Carta de D. José I e dois Breves de Bento XIV, documentos enviados para o Capitulo Geral
de 1752. Em 1755 recolheu-se a Travanca e, em 1758, a pedido do Geral Fr. Francisco de S.
José, ficou conventual em Tibaes. Af faleceu de pleurisia a 6/X11/1760, sepultado no cru-
zeiro da igreja.
Fr. Thomaz de Aquino — Elogios. Porto, 1767, 353-356.

FR. MANUEL DE S. TOMAS, PP (1755-55) — N.© 65

Manuel Pais de Carvalho, nasceu na Rua Escura, Viseu, e foi Baptizado na Sé 7/1/1695,
TS. Bento da Saude, Lisboa 20/X/1755. Filho de Francisco Pais de Carvalho e Paula de Melo
e Figueiredo, da Casa de Santo Estévao, conhecida pela sua nobreza, moradores na Rua
escura, atrds do Colégio da cidade de Viseu. Neto paterno de Francisco Pais de Carvalho,
conego da Sé de Viseu e de Maria Coelho de Gouveia; neto materno de Alvaro de Carvalho
e Vasconcelos e de Maria de... (Inquiri¢oes, ADB-UM — CSB, 40, 72). Recebido a pedido de
D. Tomés de Almeida, Bispo do Porto, pelo Geral Fr. Antao de Faria a 28/11/1711, vestiu
Habito em Tibaes 24/1X/1711 (ADB-UM - Livro do Noviciado, 25, 148v). Frequentou Filo-
sofia em Cabeceiras de Basto e Teologia em Pombeiro, durante 15 anos foi Vigario em Pom-
beiro, Couto de Cucujaes e Paco de Sousa. Em 1749 foi eleito Abade de SBVPorto, em 1752
Abade de Bustelo, onde exerceu a caridade na fome que assolou a regido. Eleito Geral em
1755, foi a Lisboa beijar a mao do Rei D. José I, e comegar a visita, mas quase nao chegou a
governar. Instituiu a Fabrica da Cera em Santo Tirso. Enfermou de sezoes e faleceu em
SBSLisboa 20/X/1755. Epitatio: « Terraemotum fatalem/ Ulysipone~ et Lusitania/ vastantem/
ne videret/ Duodecima ante die/ Lumina clausit/ Rmus. P. Fr./ Emmanuel a S. Thoma/ Gene-
ralis Benedictinus/ Actualis/ XX Octobris M. DCC.LV/ cfr. Anténio Joaquim Moreira — Colec-
¢do de Epitaphios Inscripgoes e Lettereiros, Lisboa, Ms. da Academia das Sciencias, vol. I, 34v.

Fr. Thomaz de Aquino — Elogios. Porto, 1767, 357-362.

FR. PAULO DE S. JOSE, PMDr (1755-56) — N.° 66

Paulo Teixeira de Azevedo, nasceu em Vila Real, Baptizado na Igreja de S. Pedro
10/VIII/1705, tTibaes 26/1V/1756. Filho de Francisco Soares de Mendonga e D.2 Maria de
Mendonga, neto paterno de Joao Soares de Mendonga e D.2 Filipa de Alvarenga, neto
materno de Paulo Teixeira de Azevedo e D.» Catarina Teixeira. O avo materno era fidalgo
da Casa de S. Majestade. Primogénito dos irmaos, pertencia-lhe o Morgado, a que renun-
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ciou para se fazer monge (Inquirigoes, ADB-UM — CSB, 40, 56). Admitido pelo Geral Fr.
Pedro da Ascensdo a 4/I1X/1705, tomou Hébito em Tibaes a 20/1X/1705 (ADB-UM — Livro
do Noviciado, 25, 132). Estudou Artes em Rendufe com o PMDr. Fr. Manuel dos Serafins e
Teologia no Colégio de Coimbra. Acabados os estudos, foi eleito Mestre. Prior da Estrela e
mestre até se Jubilar, tomou o grau de Doutor. Em 1728 era Abade da Estrela, em 1731 Pro-
curador-Geral de Lisboa, conseguindo nesse cargo o Breve de Clemente XII que déd aos
abades beneditinos o uso de hébitos prelaticios, a que D. Jodo V deu o seu beneplicito,
sendo D. Fr. Manuel dos Serafins o primeiro a usd-los. Em 1734 era 2.2 vez Abade da
Estrela. Em 1737 estava como Procurador-Geral de Braga e ai ficou durante onze anos e
meio. Opos-se a Pastoral do Arcebispo D. José de 20/V/1742, que ofendia a isen¢ao dos reli-
giosos em ordem ao egresso de seus mosteiros e assisténcia em casa de pessoas seculares, e
conseguiu que ficasse sem efeito. Em 1748, quando terminava o governo de Fr. Sebastiao
de S. Placido, o seu nome figurava como candidato ao lado de Fr. Joao Baptista, que foi
eleito Geral. Voltou para o Porto e passou para Bustelo para evitar desassossegos. Em 1752
era Abade de SBVPorto, em 1755 Visitador mor e, falecendo o Geral Fr. Manuel de S.
Tomads a 20/X/1755, teve de ficar Presidente da Congregagao. Eleito Geral a 25/X1/1755,
porque sofria de perigosa enfermidade, faleceu a 26/IV/1756, sendo sepultado no cruzeiro
da igreja de Tibaes, lado da Epistola.
Fr. Thomaz de Aquino — Elogios. Porto, 1767, 363-369.

FR. ANTONIO DE SANTA CLARA, PP (1756-58) — N.c 67

Anténio Cardoso, natural de S. Pedro do Sul, Baptizado 22/VII/1699, tCouto de Cucu-
jaes em 1772 ou 73. Filho de Joao Cardoso Ferreira, Sargento-mor de Lafoes, e de Mariana
de Chaves, neto paterno de Anténio Brds Coelho e de Helena Cardoso, neto materno de
Manuel de Paiva Chaves e de Maria Rodrigues. Era sobrinho pela mae do Geral Fr. José de S.
Domingos e pelo pai de Fr. Manuel Cardoso, também beneditino (Inquirigoes, ADB-UM —
CSB 40, 78-84). Admitido pelo Geral Fr. Pedro dos Mértires a 4/X1/1717, tomou Habito em
SBVPorto 21/X11/1717. Estudou Artes em Refojos de Basto e Teologia no Colégio de S. Bento
de Coimbra. Foi Conventual no Porto; em 1743 era Abade de Alpendurada, em 1755 Abade
Travanca. Eleito Geral em 1756, mandou por no Capitulo de Tibaes os quadros dos Gerais
até 1756 e, no saldo da portaria, quadros dos Reis benfeitores e de Santos da Ordem. No coro
de Tibaes fez as grades. Na Igreja as imagens de S. Bento e Santa Escolastica. Fez o Jericé da
portaria, a escada para o refeitdrio e a quinta perto do mosteiro (Elogios).

Fr. Tomaz de Aquino — Elogios. Porto, 1767, 370-373.

FR. FRANCISCO DE S. JOSE, PP (1758-61) — N.° 68

Francisco de Sousa Ribeiro nasceu em Aveiro no més de Janeiro 1701, fTibaes
3/1/1772. Baptizado a 3/11/1701, filho de Manuel de Sousa Ribeiro e D.2 Maria de Oliveira
da Fonseca (Inquiricoes, ADB-UM — CSB 40, 86-90), foi admitido pelo Geral Fr. Pedro dos
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Martires a 4/X1/1717; tomou Habito em SBVPorto a 21/XII/1717. Ouviu Artes em Refojos
de Basto e Teologia. Em 1742 era Prior da Foz, em 1754 Definidor, em 1755 Abade de Refo-
jos de Basto, onde deu inicio a Igreja e ele a benzeu certamente 1760 (?) e ndo em 1766,
como escrevem (Fr. Francisco de S. Luis — Apontamentos beneditinos, Ms. Singeverga, fl. 101;
Elogios, 374-379). Eleito Geral 1758, restaurou as perdas do Terramoto de 1/XI/1755: na
Estrela fez o dormitério de nascente, em SBSLisboa levantou as abdbadas que tinham caido,
fortificou os dormitdrios, reparou a sacristia e a livraria, construiu numa horta do mosteiro
casas para rendimento do mosteiro; em Santarém iniciou as obras da igreja nova. Mostrou
zelo em Tibaes, onde mandou dourar a tribuna e retdbulos, fez o coro da capela-mor e em
SBVPorto, onde fez o refeitério, etc. A 4/V/1760 foi assistente no Porto a sagragao de Fr. Joao
de S. José Queirds como Bispo do Grao Para e toda a festa fez correr a expensas da Congre-
gacdo. «<Hum dos mayores Prelados, que illustrarao esta Congregacao» (Elogios, 374).

Quadro do Capitulo Geral de Tibaes: «O N. Rm.° E. Francisco de S. Jozé N.al da cid.e
de Aveiro, foi eleito Geral no anno de 1758 Jaz em Tib.s» (Quadro em casa da prima de D.
Gabriel de Sousa, D.2 Maria da Graga. Lisboa).

Fr. Thomaz de Aquino — Elogios. Porto 1767, 374-379.

FR. FERNANDO DE JESUS, MARIA, JOSE, PMDr (1761-64; 1770-73) — N.° 69, 72

Fernando Correia de Sa, do Lugar das Regadas, Sanfins, Vila da Feira, 22/XII/1711,
tRendufe 18/V1/1773. Baptizado a 31/XII, filho de Francisco Correia de S4, Capitao-mor
de Vila Pereira de Jusa, isto é, S. Vicente de Pereira e Couto de Cortegaca, e de D.2 Marcela
da Costa Marques (Inquirigoes, ADB-UM — CSB 40, 94), pais muito nobres por gera¢ao;
neto paterno de Manuel Gomes dos Santos e de Madalena Correia de S4, e neto materno
de Anténio da Costa e de Maria da Costa. Era sobrinho neto de Salvador Correia de Sa e
Benevides, restaurador de Angola. Admitido pelo Geral Fr. José de Santa Maria a 25/1/1729,
tomou Hébito em Tibaes 13/11/1729 (Livro do Noviciado, ADB-UM — CSB, 25, 180). Fez
Estudos maiores em 1734, ouviu Artes em Refojos de Basto, Teologia em S. Bento de Coim-
bra, e findos os estudos foi eleito Mestre. Frequentou a Universidade e Doutorou-se.
Leitor de Filosofia em Palme, e de Teologia na Estrela. Em Junta de 4/VIII/1749 foi eleito
Abade da Estrela. Em 1752 era Secretdrio da Congregacdo, em 1755 foi escolhido Compa-
nheiro do Geral, Fr. F. Manuel de S. Tomads, e com os que se seguiram no triénio: Fr. Paulo
de S. José, Fr. Anténio de St.2 Clara. Em 1758 Abade de Rendufe, onde promoveu a Filoso-
fia, sendo Eleito Geral em 1761; 2.2 vez Geral em 1770, depois retirou-se para Rendufe.
Chegou a ser nomeado Arcebispo da Baia, mas nao aceitou.

No quadro do Capitulo Geral de Tibaes hd a legenda: «O N. Rm.c P.M.D. E. Fernando
de Jesus M.2 n.al da Villa da Fr.2. Elleito em G.al no anno de 1761. Jaz em Rendufe». (Qua-
dro em casa de D.2 Maria da Graga, Lisboa, prima de D. Gabriel de Sousa).

Fr. Thomaz de Aquino — Elogios. Porto, 1767, 380-383.

NORTON, Luis — A dinastia dos Sds no Brasil. Lisboa, Agéncia do Ultramar, 1965.
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FR.JOAO BAPTISTA DA GAMA, PPG (1764-67; 1773-76) — N.° 70, 73

Joao da Gama, natural de Canas de Senhorim, 23/V/1717, 1SBSLisboa 29/VI1/1775.
Baptizado a 30/V/1717, filho de Anténio de Abreu da Gama, da Vila de Oliveirinha, Fidalgo
da Casa de Sua Majestade, Capitao-mor da Vila de Canas de Senhorim, e de D.2 Eugénia
Maria de Figueiredo, Canas de Senhorim, neto paterno de Lucas de Abreu da Gama e de
D.2 Ana Teresa de Castro, de Oliveirinha, neto materno de Joao de Sobral de Figueiredo
(Canas) e de Ana Maria da Fonseca (Vila Cha), sempre tidos e havidos por principais pes-
soas desta Provincia (Inquirigoes, ADB-UM — CSB. 40, f1.100; Livro do Noviciado de Tibaes,
ADB-UM - CSB 25, 190v). Admitido por Fr. Manuel dos Serafins, I, a 12/X1/ 1731, tomou
Haébito em Tibaes a 11/XII/1731. Frequentou Artes no Colégio de Rendufe, Teologia no
Colégio de Coimbra. Foi Pregador e Abade de Alpendurada em 1755; Secretdrio do Geral
Fr. Francisco de S. José 1758; Abade S. Tirso em 1761 e, a 23/VI/1761, sagrou a igreja nova
de S. Joao da Foz. Eleito Geral a 1.2 vez em 1764. Abade de SBSLisboa em 1770. Eleito Geral
2.2 vez em 1773. Resistiu aos intentos do Marqués de Pombal para extinguir varios mos-
teiros, e demorou em ir a Corte, «o que lhe granjeou com efeito o desagrado do dito minis-
tro, cujas demonstragoes, juntas com outras causas que devem ficar em eterno esqueci-
mento, causaram por fim a morte ao Rm.o» (Fr. Francisco de S. Luis — L. de Obitos de
Tibdes, Ms. Singeverga, fl. 19 (Publicado por RAMOS, Luis A. de Oliveira — Inéditos do Car-
deal Saraiva. Separata da «Bracara Augusta», 1976; Idem — Problemas e Virtualidades da
Congregagao de S. Bento nos fins do século XVIII. «Actas do Coléquio de Historia local e
regional». Santo Tirso, 1982, 123).

Fr. Thomaz de Aquino — Elogios, 1767, 384-386 (1.° generalato, ao qual é dedicado
o livro); Fr. Francisco S. Luis — Apontamentos beneditinos, Ms. Singeverga, 167v (2.° gene-
ralato).

FR. MANUEL CAETANO DO LORETO, PMDr (1767-70;1792-95) — N.° 71, 80

Manuel Caetano, nasceu em S. Tiago de Beduido, Estarreja, 25/X11/1724, Baptizado a
1/1/1725, tCucujaes 1797. Filho de Manuel Pires de Almeida e D.2 Brigida Josefa Valente.
Admitido pelo Geral Fr. Tomds do Sacramento, tomou Habito em Santo Tirso a
2/VII1/1742 (Fr. Francisco de S. Luis — Apontamentos beneditinos, Ms. Singeverga). Ouviu
Artes em S. Romao do Neiva e Teologia no Colégio de Coimbra. Aplicado e perspicaz, fre-
quentou a Universidade e doutorou-se a 9/X/1755, fazendo oposi¢do a Cadeira de Prima
em 6/111/1765. Eleito seis anos sucessivos Secretdrio da Congregacao e, em 1764, Secretario
do Abade Geral. Eleito Geral em 1767, com dispensa de haver sido Secretdrio e falta de anos
de profissao. Coube-lhe indicar ao Secretdrio da Universidade os 10 monges jacobeus, que
seriam votados a morte civil. Terminado o triénio em 1770, foi conventual para Alpendu-
rada. Eleito pela 2.2 vez Geral em 1792. Faleceu no Couto de Cucujaes.
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FR. FERNANDO DE JESUS MARIA JOSE, PMDr (1770-1773) N.° 69, 72
Fleito Geral 2.2 vez em 1770. Cfr. N.o 69.
Fr.; Thomaz de Aquino — Elogios, 380-383.

FR. JOAO BAPTISTA DA GAMA, PPG (1773-1775) N.° 70, 73
Eleito Geral 2.2 vez em 1773. Cfr. N.° 70.

FR. FRANCISCO DE SANTA CECILIA LOBO, PP (1776-1777), N.c 74

Francisco Lobo, natural do Porto, de S. Nicolau, Fonte da Ourina, 19/1X/1727, Bapti-
zado no dia 20/IX*”7, +SBVPorto sepultado na sepultura n.c 53 do cruzeiro da igreja a
24/1/1782 (ANTT — Enc. de 1912, Sala 2, Mosteiro de SBV). Admitido, H4bito. Foi Abade de
Carvoeiro em 1752; Procurador do Porto em 1755; Abade SBSLisboa em 1758; Procurador
do Porto em 1761; Abade Santo Tirso em 1764; Procurador do Porto em 1767; Abade de
SBVPorto em 1770; Visitador 1. em 1773 e Abade Geral em 1776. Foi vitima do Marqués
de Pombal que o desfeiteou, «intimidou, «domesticou» como Visitador 1.2, e depois fez
Geral (Fr. Francisco de S. Luis — Apontamentos beneditinos, Ms. Singeverga, 167v-168). Na
verdade, apds a morte do Geral Fr. Jodao Baptista da Gama (Maio 1775), a Congregag¢ao
esteve um ano sem Geral. Por Breve do Nuncio de 5/VIII/1776 foi nomeado Geral Fr. Fran-
cisco de Santa Cecilia Lobo, mas, no Capitulo Geral (Lisboa 20/X/1776), foi nomeado
abade de Tibaes Fr. José de Santa Maria Maior, que o foi até 1777, ficando o Geral em Lis-
boa a mao do Marqués de Pombal, que queria que ele fizesse, como pusilanime fez,
segundo minuta enviada pela Secretaria de Estado, a peti¢ao para se extinguirem 16 mos-
teiros ficando apenas 6 abadias (Fr. Francisco de S. Luis — Vida e morte do MRPMDr. Fr.
Francisco da Natividade. In «L. de Obitos de Tibaes», Ms. Singeverga, fl. 20). A peti¢do, des-
pachada pela Rainha, foi anulada a pedido do P. M. Fr. Francisco da Natividade Barba, Fr.
José de Santa Maria Maior, Fr. Bernardo de S. Bento. Fr. Anténio da Soledade escreveu ao
Geral uma carta a 6/VII/1776 sobre a supressio dos mosteiros.

Tinha quadro a 6leo no Capitulo Geral de Tibaes, apesar de ter governo brevissimo
tempo como 74.° Geral.

FR. MANUEL DOS SERAFINS, II, PMDr (1777-80) — N.c 75

Manuel Pinto de Magalhaes, natural de Santa Senhorinha de Basto 11/VI/1713,
tTibaes 22/1/1790. Filho de Manuel Pinto de Magalhaes e de Ana Leal de Sousa (Arrifana
de Sousa), neto paterno do Capitao Luis de Magalhaes (Santa Senhorinha de Basto) e de
Fabiana Pinto de Mesquita, filha do Sargento-mor de Celorico, Roque Pinto, de Britelo,

477 OLIVEIRA MOUTA, Henrique — Camilo e os Frades. «<Mensageiro de S. Bento». Singeverga, 1941, 237-240 (Separata). Cfr.
BPMP — Cédice 295 (756) contém os «Avisos que Pedro da Mota passou recomendando da parte de S. Majestade a boma
escolha nas ellei¢des; e também para se executar huma nominata do Papa, feitos em 1734 e 1737».
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lugar de Prado; neto materno de Joao Martins Couto (S. Nicolau de Cabeceiras de Basto)
e de Angela Leal de Sousa, que, pelo apelido Leal, parece ligada a familia do Geral Fr. Paulo
da Assuncao (56.0), que era Leal e de Arrifana de Sousa (Inquirigoes, ADB-UM — CSB 40,
108). Admitido pelo Geral Fr. Manuel dos Serafins, I, a 10/1/1732, tomou Hébito em Tibaes
a 29/11/1732. Graduado pela Universidade de Coimbra, Abade de Rendufe em 1761-64. O
ex-Fr. José de S. Lourenco diz que em 24/VII/1775 o encontrou em Pa¢o de Sousa dester-
rado por Jacobeu (BPMP — Ms. 772/470). Foi, de facto, o 5.° dos 10 indicados Jacobeus em
9/111/1769, em cumprimento da Ordem Régia de 17/XI1/1768. Foi riscado dos docentes da
Universidade e considerado morto enquanto durou o governo de Pombal. Eleito Geral em
1777-1780 por «motu proprio» do Ndncio a instancias da Rainha. Nesse triénio se comega-
ram a aceitar novi¢os, que havia 5 anos se nao aceitavam por ordem do Marqués de Pom-
bal (Costumeiro de Tibaes; Cfr. «Diario do Minho» 23/VII/1964). Os colegiais, Fr. Diogo de
Jesus de Nazaré e Fr. Francisco dos Serafins, dedicam-lhe, depois de terminado o genera-
lato, as « Theses ex Metaphysicis disciplinis de Deo», Lisboa, por Francisco Luis Ameno, 1781,
4.0 de 26 p. Faleceu por queda em Tibaes a 22/1/1790, quando era conventual em Rendufe
(L. Obitos de Tibdes, Ms. de Singeverga, fl. 1v).

FR. BENTO DO PILAR, PMDr (1780-83) — N.° 76

Bento José Alves da Silva, de Fontarcada, Pévoa de Lanhoso, tTibaes 29/X11/1786.
Filho de Gongalo da Silva Vieira, Pévoa de Lanhoso, Cavaleiro da Ordem de Cristo e Fami-
liar do Santo Oficio, e de Josefina Angélica da Mota (Braga), neto paterno do Capitao Bento
da Silva e de Catarina Vieira, da Povoa de Lanhoso, neto materno de Manuel Francisco
Picado e de Custddia da Mota, ambos de S. Jodao do Souto, Braga. Era sobrinho de Fr. Sebas-
tido de S. Placido, pela parte do pai, o qual o admitiu a 7/VI1/1744 (Inquiri¢oes, ADB-UM —
CSB 40, 119-124). Em 1777 era Abade de Pombeiro. Eleito Geral em 1780, foi nesse triénio
que se edificou em Tibaes o dormitério, que vai da cela dos Gerais para o Coristado.

No BARC de Lisboa — Ms. N.0 927, existe ma¢o de cartas com carta dele para Pe. José
Jaime, datada de Tibaes 29/11/1782, desculpando-se por nao dar habito a um recomendado.

BPMP — Ms. N.o 513, rol de missas.

FR. JOSE JOAQUIM DE SANTA TERESA, PMDr (1783-86;1786-89) — N.c 77 ¢ 78

De Guides, Vila Real, nasceu em 1737, t+Alpendurada 1806. Faltam as Inquiri¢des em
Braga, embora estejam la as do irmao Fr. Manuel Teixeira, que se fez monge 8 anos antes
dele e lhe sucedeu como Geral. Era, com certeza, o mais velho dos irmaos, pois «Rejeitou
o Morgado grandioso do qual era herdeiro, e senhor». E ainda: «Vierao persuadilo a que
deixasse a Religiao para ir suceder na sua casa; mas nada o moveo de seu santo propdsito»
(Oitava e Elogio, BPMP — Ms. N.c 472/870). Tomou Hébito em Tibaes no ano de 1754.
Doutor na Universidade de Coimbra em 1765 (Fr. Francisco de S. Luis — Apontamentos
Beneditinos, Ms. Singeverga, fl. 238). Leitor de Moral no Porto, Pregador, Leitor de Filoso-
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fia em Rendufe, candidatou-se as cadeiras da Faculdade de Teologia em Coimbra. Em 1776
era Abade de SBVPorto, em 1777 Visitador Geral, em 1780 Abade de SBSLisboa. Eleito em
1783 Abade Geral e de novo Geral em 1786 por Breve do Ntncio s com Definitério.

Promoveu o estudo da lingua hebraica e da grega nos Coristados, e fez compor um
Plano de Estudos (obra de Fr. Joaquim de St.2 Clara). Reformou a Biblioteca de Tibaes.
Principiou obras no Colégio da Estrela com rendas de Arnoia. Obras suas escritas nao che-
garam até nds, mas Fr. Francisco de S. Luis — Apontamentos beneditinos, faz referéncias
varias ao «Catédlogo dos Papeis» dele em 3 volumes (constituem o Ms. 472/ 870 da BPMP)
com muitas odes e poesias de louvor.

Acabado o generalato, recolheu-se como conventual em Alpendurada onde faleceu,
depois de ter feito muitas dddivas do seu «peculio», conforme refere o «Estado» de Alpen-
durada em 1804, entre as quais a célebre Sagrada Familia de Alpendurada.

BPMP — Ms. 472/870 — Ode em louvor do Rvm.° PMDr. Fr. Joze Joaquim de St.* Tereza,
D. Abb. E Geral da Congregagao de S. Bento, e ainda, Oitavas, e Elogio feito por estudantes
de S. Bento da Vitdria e da Arcadia Tibanense. Também um «Praeconium metricum» que
lhe é dedicado pela «Studiosa Juventus Portucalensis Monasterii Sancti Benedicti da Vitoria
in Urbe. Sub auspiciis Fr. Francisci dos Serafins, Humanitatum Professoris».

BPMP — Ms. 391: Poesias Lyricas em testemunho de Gratiddo Ao Rm.c PMDoutor o
Senhor Fr. José Joaquim de St.@ Tereza, Preclarissimo Ex-geral da Congr.m Benedictina, Offe-
recem — Os Pastores d’Arcadia Tibanense. Rendufe 1790.

FR. MANUEL DOS PRAZERES, PP (1789-92) —N.c 79

Manuel Teixeira/Manuel Teixeira da Graga, natural de Santa Maria de Guiaes, Vila
Real, 1/VIII/1729, tTibaes 29/1V/1801. Filho de José Rodrigues e Luisa Teixeira, pais devo-
tos, que puseram a imagem de S. Bento na igreja de Guiaes (Liv. Obitos de Tibaes, fl. 24-30),
neto paterno do Pe. Pedro Figueira, de Gontaes, freguesia de S. Miguel da Pena, e de Isabel
Roiz, de Abagas, neto materno de Domingos Gomes e de Isabel Teixeira, de Guiaes. Irmao
do Rvm.© Fr. José Joaquim de St.2 Teresa, entrado na Congregacao 8 anos depois, o qual o
precedeu como Geral. Admitido por Fr. Sebastiao de S. Placido a 4/1V/1746, recebeu Hébito
em Tibaes a 19/1V/1746 (Inquirigoes, ADB-UM — CSB 40, 130; Livro do Noviciado de Tibdes,
ADB-UM - CSB, 25, 219). Professou a 26/IV/1747, apesar de doenga nos olhos durante o
Noviciado. Fez Estudos em Santo Tirso e depois em Travanca por mandado do Geral Fr.
Jodo Baptista, 2.2 vez Geral, por parecer lugar mais préoprio para o restabelecimento. Apds 8
meses, fez Colégio de Filosofia e Teologia em Palme. Findo o Colégio, foi para Pombeiro e,
depois de 2 anos, para Refojos, onde o abade, Fr. Manuel de S. Jacinto (1758-61), o nomeou
Vigdrio. Em 1761 foi para a Foz do Douro, onde esteve 16 anos seguidos, ora como Vigario
ora como Prior. Em 1777 foi eleito Abade de Alpendurada, onde comegou a casa do Recibo,
Cartério e Portaria. Em 1780 era Secretdrio da Congregagao, em 1783 Abade SBVPorto e de
novo em 1786. Em 1789 foi eleito Geral e sucedeu a seu irmao. Mostrou particular zelo pela
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disciplina e foi bom administrador em Tibaes, reservando dinheiro para reedificar o dor-
mitdrio sul, que nao se chegou a efectuar. Incrementou a agricultura na Quinta do Anjo.
Acabado o triénio, ficou em Tibaes e ali faleceu a 29/IV/1801.

Vida e morte de N. R. P. P. Fr. Manoel dos Prazeres, «Livro de Obitos de Tibaes», Ms.
Singeverga, fls. 24-30v (escrito por Fr. Francisco de S. Luis). Editado por RAMOS, Luis A.
de Oliveira — Inéditos do Cardeal Saraiva (Historiografia Mondstica). «Bracara Augusta»,
XXX, Fasc. 69 (81). Braga, 1976. Separata, 37-42.

FR. MANUEL CAETANO DO LORETO, PMDr, 2.2 Vez /1792-1795), N.° 80
De 1792 a 1795, Cfr. N.o 71.

FR. BERNARDO DA ESPERANCA TELLES, PP (1795-98) — N.c 81

Bernardo José Soares Coelho, nascido em Tondela, Baptizado a 3/V/1745, 1Tibaes
2/1/1798. Filho de Bernardo José Pereira Teles e D.2 Anténia Maria Joaquina Dias, neto
paterno de Caetano Luis de Barros Monteiro (Casa de Patim, Vitéria/Porto) e D.2 Helena
Caetana Pereira (Tondela), neto materno do Desembargador Ant6nio Dias Alves (Tondela)
e D.2 Joana Maria de Sequeira (Santa Cruz de Coimbra), sendo pai e avés Familiares do Santo
Oficio e Cavaleiros da Ordem de Cristo, pessoas de distinta nobreza. Com 15 anos, admitido
por Fr. Francisco de S. José em 16/VIII/1760 (Inquiricoes, ADB-UM — CSB 40, 156), tomou
Habito a 14/1X/1760 (BPMP — Cddice 295 ou 756, 117). Fez estudos de Filosofia e Teologia
em Coimbra, e, acabados os estudos, ficou longo tempo conventual em Lisboa, onde tomou
gosto de antiguidades e fez apreciavel coleccao de medalhas (Fr. Francisco de S. Luis — Catd-
logo dos escritores beneditinos). Em 1781, nomeado Cronista mor da Congregacao. Escreveu
a «Lembranca do que vi e passei na jornada que fiz a0 Minho no ano de 1785», que Camilo
publicou no Mosaico e Silva e cuja autoria D. Gabriel de Sousa identificou no «Tripeiro» de
1971. Em 1792 era Abade da Estrela, em 1795 foi eleito Abade Geral. Escreveu Carta Circular
para que nos mosteiros se fizessem mapas dos Legados Pios. Mandou Duas Cartas Pastorais
urgindo as Vidas dos Irmaos falecidos, isto é, os Livros de Obitos e os Dietdrios. Encarregou
Fr. Ant6nio da Assun¢ao Meireles de organizar os Arquivos dos Mosteiros e fazer as «Memo-
rias da Congregacao». «Sabemos. .. do zelo solicito com que promoveu a boa educagao moral
e literdria dos Religiosos mogos, que, sendo oportunamente criados em boa doutrina, for-
mam a mais segura e precisa esperanca da Congregacao» (Livro de Obitos de Tibaes, fl. 10r).

Em Tibaes, mandou ordenar a Biblioteca e respectivo Catdlogo. Mandou fazer o Lago
da Cerca no sitio das Aveleiras para engenho de cerrar madeira, 2 moinhos de segunda,
azenha de trigo, lagar de azeite. Em Novembro de 1797, fazendo visita a Pago de Sousa, foi
acometido de apoplexia; voltou para Tibaes e faleceu as 6 h. da manha do dia 2/1/1798 no
Hospicio de Braga com 52 anos. Sepultado em Tibaes, no cruzeiro da igreja, lado do Evan-
gelho, sepultura N.° 6 (Fr. Francisco de S. Luis — Obitos de Tibdes, Ms. Singeverga, fl. 9-13v;
Dietdrio de Tibdes, Ms. Singeverga, fl. 50v).
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Culto na lingua inglesa, traduziu: CHALLONER, Ricardo — Consideragoes cristas sobre
as principais Verdades e Obrigacoes da nossa Religido. Tomo I. Lisboa: Régia Oficina Tipo-
grafica, 1787, in-8.°.

Manuscritos em Tibaes: Tormo I de CHALLONER; Arvores de costado e outros aponta-
mentos genealdgicos, Catdlogo dos Ms. de S. Bento da Saiide, Lisboa; Lembranga do que vi e
passei na jornada que fiz ao Minho no ano de 1758 (publicado por Camilo Castelo Branco —
Mosaico e Silva, «Um viajante no Minho em 1758), identificado o autor no «Tripeiro», 1971.

Quadro do Capitulo de Tibaes em Singeverga (Foto).

CARVALHO, Amadeu Ferraz de — Os Teles da Casa de St.°c Anténio, Tondela. «Beira
Altax, VIII. Viseu, 1949, 139-166; SOUSA, D. Gabriel de — Camilo e a «Lembranga» de Fr.
Bernardo. «O Tripeiro». Porto, 1971, 225-227.

FR. SEBASTIAO DE S. JOSE, PP (1798) — N.c 82

Sebastidao de Araujo, nasceu em Proselo (Ponte do Porto, Amares), a 10/1/1721, Bap-
tizado a 15, TRendufe 14/X/1807. Filho de Joao Antunes de Carvalho e D.2 Anténia de
Abreu Lima. Tomou Habito em Santo Tirso a 2/IV/1743. Foi Prior e Vigario de S. Romao
do Neiva, de Rendufe; Abade Miranda em 1767 e, porque o eleito de Pago de Sousa, Fr. José
da Concei¢do, ndo aceitou, foi ele eleito Abade de Paco de Sousa em 27/V/1767; em 1770
era conventual em Tibaes; em 1773 Abade de Pago de Sousa; em 1776 Presidente de Ren-
dufe; em 1780 Abade Rendufe e em 1786 Abade Rendufe 2.2 vez. Em 1789 era Definidor e
Visitador 2.9, em 1793 Abade de Refojos de Basto; em 1795 Visitador mor. Eleito em
5/11/1798 Abade Geral interino por morte do Geral Fr. Bernardo da Esperanca Teles
(2/1/1798) por ser Visitador mor (Cfr. Acta). Foi Geral de transi¢ao, de 5 de Fevereiro a
Maio de 1798. Também Mestre de novigos em Tibaes. Observante, de génio candido e afa-
vel, zeloso da fazenda do mosteiro. Em Rendufe continuou a obra da capela do SSm.e, fez
a varanda nascente e cultivou os campos.

Fr. Francisco de S. Luis Saraiva — Apontamentos beneditinos, Ms. Singeverga, fl. 8, 51v.
Fr. Luis dos Serafins — Livro de apontamentos, Ms. Singeverga, fl. 107. Diz que «era pio e
caritativo com os pobres, frequente no coro, de génio afavel, zeloso do aumento da fazenda
do mosteiro, fez grandes obras; continuou a capela do Santissimo Sacramento de Rendufe,
arroteou e enxugou terras. Morreu em Rendufe a 14/X/1807, sepultado no cruzeiro da
igreja para a banda da Senhora do Rosario».

FR. MANUEL DE SANTA RITA VASCONCELOS, PPG (1798-1801) — N.c 83

Manuel de Almeida e Vasconcelos, natural de S. Pedro do Sul, 9/I11/1748, fLisboa
1834. Filho natural, como o irmao Fr. José de Santa Rosa. O pai era José Manuel de Almeida
Leitdao e Vasconcelos, de S. Pedro do Sul, e a mée Jacinta Teresa, de Viseu. Neto paterno de
Bras de Almeida e Vasconcelos, Senhor de Mo¢amedes, e de D.2 Joana Clara de Almeida
Leitdo, de S. Pedro do Sul, e neto materno de José Rodrigues, Viseu, e Ana Bernarda, S.
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Pedro do Sul. Aparentado com os Condes da Lapa e Morgados de Mateus (Condes de Vila
Real). Era irmao do Balio de Lega, Fr. Manuel de Almeida e Vasconcelos e do cisterciense
Fr. José de Almeida e ainda irmao do beneditino Fr. José de Santa Rosa Vasconcelos. Admi-
tidos ambos juntos os irmaos por Fr. Joao Baptista da Gama, em 19/X11/1766. As Inquiri-
¢oes sao comuns (ADB-UM — CSB 40, 165), dizendo o paroco de S. Pedro do Sul que as
suas qualidades «podem suprir o defeito da ilegitimidade». Tomou Hébito em Tibaes a
25/1/1767 (Memdria das Pdtrias) e professou a 11/1768. Foi Abade da Estrela 1789, Abade
de SBSLisboa em 1795. Em Janeiro de 1798, por alma do Geral Fr. Bernardo da Esperanca
Teles, mandou dar jantar a mais de 80 soldados do Regimento Gomes Pereira aquartelado
no mosteiro desde Novembro de 1797 (Dietdrio de Tibdes, fl. 50v). Eleito Geral por nomi-
nata do Nuncio em 1798, para evitar gastos, alcangou redu¢do dos Legados, da Décima e
do Quinto, pagando a Congrega¢ao 20 mil cruzados cada ano (Costumeiro de Tibdes). O
ano de 1800 foi de grandes tempestades, ficando famosa a tempestade de Tibaes no dia 29
de Junho (Dietdrio de Tibaes, fl. 35v). Escassas as colheitas de 1798, mandou aumentar a
esmola a porta dos mosteiros e em Tibaes, a ponto de aqui virem a portaria mais de mil
pessoas, gastando com elas mais de 14/15 alqueires de milho cozido (Dietdrio de Tibaes, fl.
51v). Teve como Secretdrio Fr. Francisco de S. Luis Saraiva.

Escreveu a felicitar o papa Pio VII (Cardeal Gregério Barnabé Chiaramonti), benedi-
tino, pela elei¢ao (14/111/1800) e mandou por lumindrias 3 dias nos mosteiros e cantar Te
Deum.

Nao ano de 1801, quando comegou a guerra entre Portugal e Espanha, aliada da
Franca, a Congregacao de S. Bento forneceu 100 camas ao Exército do Minho em Braga
(Didrio de Travanca, 112). Em 16 de Abril desse ano, jantaram em Tibaes os tenentes Gene-
rais D. Manuel José Lobo da Silveira e Martinho de Sousa Albuquerque, e os Marechais de
Campo Duque do Cadaval, Barao d’Alverca, e outros (Didrio de Travanca, 122).

O Dietario de S. Bento da Saude, Lisboa, regista uma diatribe contra Fr. Manuel de
Santa Rita por causa da elei¢do para Geral. Cfr. BPMP — Ms. 913 (753) «Noticias vdrias tira-
das dos borroes dos Dietdrios», fl. 207-208. Mas a «Memoria histérica do Generalato do
Dr. Fr. Manuel de Santa Rita», escrita por Fr. Francisco de S. Luis Saraiva, é encomiasta
(OLIVEIRA RAMOS — Inéditos do Cardial Saraiva. Braga, 1976, 47-70).

RAMOS, Luis A. de Oliveira — Problemas e virtualidades da Congregacio de S. Bento
nos fins do século XVIII. «Actas do Coléquio de Histéria Local e Regional». Santo Tirso,
1979, 123, 125.

FR. JOSE DE SANTA ROSA VASCONCELOS, PP (1801-04) — N.c 84

José Anténio de Almeida e Vasconcelos, nasceu em S. Pedro do Sul a 12/X/1749
(3/V/1750?), +STirso 27/X/1829. Aparentado com os Condes da Lapa e Morgados de
Mateus (Condes de Vila Real). O pai era José Manuel de Almeida Leitdo e Vasconcelos, de S.
Pedro do Sul, Senhor de Mogamedes, e a mae chamava-se Jacinta Teresa, de Viseu. Admi-
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tido com seu irmao mais velho Fr. Manuel de Santa Rita pelo Geral Fr. Jodo Baptista da Gama
a 19/X11/1766. Tomou Habito em Tibaes a 29/1/1767 (Memdria das Pdtrias), professou a
11/1768. Estudou Filosofia em Coimbra, Teologia em Tibaes. Foi Prior e Vigario de Santo
Tirso, de Alpendurada, Vigario em S. Jodo da Foz, e Prior de Tibaes entre 1792-95. Em 1795,
eleito Abade de Santo Tirso, mandou pintar e dourar cadeiras e retibulos do Coro alto, e fazer
de novo o 6rgdo. Mandou fazer o jardim do Coristado ou de Santo Anténio e o passeio e esca-
das que dali descem até o caminho que atravessa do tanque do Hortelao para o engenho da
Cerca (L. Vidas, fl. 124v). Em 1798 era Abade S. Bento da Saude, Lisboa.

Eleito Abade Geral em 1801, quando estava aquartelado em Braga o exército do
Minho na eminéncia da Guerra com Espanha, aliada dos franceses. O General do exército,
Marqués de la Roziere, e seus adjuntos vieram cumprimentar o novo Geral a Tibaes no dia
12/V e, depois, convidou-o para jantar nos anos do Principe em Braga, a 14 de Maio (Did-
rio de Travanca, p. 125-128). Teve como Companheiro Fr. Francisco de S. Luis, que tinha
sido Secretdrio do Abade Geral anterior. Escreveu a 18/X1/1802 uma carta de felicitacoes a
Pio VII, OSB, pela sua elei¢ao papal, texto que vem no «Dietario de Tibaes» f1.37-40.

O dietarista do Mosteiro de S. Bento da Satide, Lisboa, preparou contra ele uma tremenda
diatribe (BPMP — Cédice 913 ou 753, fl. 207v-208), mas a Memoria do generalato escrita por Fr.
Francisco de S. Luis Saraiva é lisonjeira (RAMOS, Luis A. de Oliveira — O Cardial Saraiva, 1.
Porto, 1972, 276s; Idem — Problemas e virtualidades da Congregagio de S. Bento nos fins do século
XVIII In «Actas do Coléquio de Histdria local e regional». Santo Tirso, 1982, 125).

«Honra dos Gerais da Congregacao Beneditina». Depois de Geral, voltou conventual
para Santo Tirso e fez jardim detras da Boiaria, a sua capela de missa no vao do dormitério
entre a sacristia e a capela-mor, com reliquias e imagens. Quis ser cartorario do mosteiro e
fez um index volumoso de sentengas (L. vidas, 125). Faleceu com 79 anos a 27/X/1829,
sepultado no cruzeiro da Igreja de Santo Tirso, lado do Evangelho, junto a parede de fronte
do altar de S. Bento (Livro das vidas de Santo Tirso, Ms. Singeverga, 122r-125v).

FR. FRANCISCO DOS PRAZERES, PMDr (1804-07) — N.° 85

Francisco José de Oliveira da Silva, nasceu na Rua dos Mercadores, Senhora da Oli-
veira, Guimaraes, 9/IV/1730, 1+Tibaes 19/X11/1824 com 94 anos e jaz na Cruz da Igreja do
lado do Evangelho, sepultura n.c 3. Filho de Domingos Antunes da Silva e Isabel de Oli-
veira Machado. Neto paterno de Pedro Antunes, lugar das Quintaes, freguesia de Santo
Emilido, e de Catarina Duarte da Silva, do lugar de Paco Velho, S. Miguel de Vilela, Pévoa
de Lanhoso, neto materno de André de Oliveira, da Rua da Caldeira, S. Sebastido, Guima-
raes mas nascido em Candoso, e de Margarida Machado, Rua de S. Francisco, S. Sebastiao,
Guimaraes (ADB-UM — CSB, N.c 40, 126). Admitido por Fr. Sebastiao de S. Placido a
16/1V/1745, tomou Habito em Tibaes 28/IV/1745 e fez Profissao a 1/V/1746. Em Outubro
de 1747 era corista em Santo Tirso; em 23/X1/1748 estudava Filosofia em Carvoeiro sendo
Leitor Fr. Anténio de S. Tomds de Cantudria e defendeu conclusoes de Filosofia no Capi-
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tulo Geral de 1752. Fez Teologia em S. Romao e concluiu-a em Coimbra. De 1754 a
22/1/1756 foi Mestre de Filosofia em Rendufe. Em 31/VII/1756 doutorou-se em Teologia,
fazendo os gastos de Rendufe para Coimbra com o seu peculio, ficando aprovado «nemine
discrepante». Prior e 5.° Leitor em Coimbra. Em Outubro de 1762 era Leitor do Colégio de
Coimbra até se jubilar. Seguiu a carreira universitaria e foi Lente Substituto de Scoto. Con-
cursos universitdrios. Em 1776 Companheiro do Geral Fr. Francisco de Santa Cecilia Lobo.
Em 1777 Secretario da Congregagao (BPMP — Ms. 1429, Bezerro N.° 10: Actas dos Capitu-
los Gerais). Em 1780 Companheiro do Geral Fr. Bento do Pilar. Em 1783 Abade de Refojos
de Basto; em 1786 conventual em Refojos de Basto; em 1800 2.2 vez Abade de Refojos de
Basto na Junta de 8/11/1800; em 1801 Definidor 1.° ou mor.

Foi eleito Geral em 8/V/1804 ao primeiro escrutinio, apesar de nao ser o proposto pelo
anterior Geral, o que prova os seus méritos. O Arcebispo de Braga, D. Fr. Caetano Brandao,
veio dar-lhe os parabéns (Costumeiro). Em 1805 abriu o Colégio de Filosofia em Rendufe
(Fr. José Joaquim de St.» Rosa — Autobiografia, 15). Em 1806 teve dois hospedes singulares
em Tibaes: 2 cdnegos regrantes de Grijé mandados presos pelo Estado por desordem con-
tra o seu Superior (Dietdrio de Tibdes, fl. 47). Deixando o cargo de Geral, ficou conventual
em Tibdes até a morte provocada por «pulmonia catarrosa» em 19/XI1/1824 com 94 anos
de idade. Sepultado no cruzeiro da igreja do lado do Evangelho, sepultura n.c 3.

Livro de Obitos de Tibaes — Vida e morte do N. Rm.c PMDr. Fr. Francisco dos Prazeres,
Ms. de Singeverga, fls. 54-58v. A memoria foi escrita por Fr. Francisco da Encarnagdo e
junto estava uma minuta-borrao dirigida a S. A. em defesa dos Gerais do Minho contra os
da Beira, que até parece letra do Cardeal Saraiva.

Fr. Luis dos Serafins — Livro de Apontamentos, Ms. Singeverga, 128-143, muito negativo.

FR. MANUEL DA CONCEICAO, PMDr (1807-10) — N.° 86

Nasceu em Ponte da Aliviada/Vérzea de Ovelha, Marco de Canavezes, c. 1737, pois
Saraiva diz que quando comegou o Generalato tinha mais de 70 anos, tTravanca, 1817.
Talvez o 8.° da lista, riscado como «Jacobeu», quando do banimento provocado pela
Ordem Régia de 17/X11/1768, lista fornecida pelo Geral Loreto a 9/111/1769. Em 1783,
Abade de Travanca, onde lia Teologia Moral; em 1786 Leitor de Moral em Travanca; em
1789 foi Lente conductirio pela Universidade de Coimbra. Abade Pombeiro; em 1795
Abade de Coimbra; 1804 Abade de Travanca 2.2 vez.

Eleito Abade Geral para o triénio de 1807-1810. No seu tempo, a 30/111/1807, quando
Soult entrou em Braga, os monges de Tibaes tinham abandonado o mosteiro a 17/111/1807,
deixando-o exposto ao roubo do povo (Dietdrio de Tibdes, fl. 124v). Neste contexto se
insere o caso dos 17 «tiroleses» de Rendufe (Memdria do Revm. Conceigdo, in Fr. Luis dos
Serafins — Livro de apontamentos, Ms. de Singeverga, 128-143). Durante o triénio foi Visi-
tador mor Fr. Francisco de S. Luis Saraiva e Secretdrio da Congregagao pela 2.2 vez Fr. Luis
dos Serafins, autor da memoria citada nos «Livro dos Apontamentos» e irmao do Saraiva.
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Fr. José Joaquim de Santa Rosa, no seu «Livro de Razdo», diz que ele era «mole, e
igoista e inabil para governar», Cfr. Augusto C. P. de Lima — Autobiografia, 17.

Fr. Luis dos Serafins — Livro dos apontamentos, Ms. de Singeverga, 128-143, diz muito
pior.

FR. MANUEL INACIO DAS DORES, PP (1810-13) — N.° 87

Manuel Indcio da Rocha Couto Ribeiro nasceu em S. José de S. Lazaro, Braga, a
8/111/1764, 116/1/1821Tibaes, sepultado no Cruzeiro do lado da Epistola, sepultura n.° 21.
Filho de Indcio José Rodrigues da Rocha e D.2 Mariana Teresa do Couto Ribeiro. Admitido
pelo Geral Fr. Manuel dos Serafins, tomou Habito Santo Tirso a 6/IV/1780 e professou a
23/1V/1781. Em 1782 mandado para Filosofia em Rendufe. Adoeceu de doenga crénica. A
11/1/1784 vai para Pombeiro. Em 1787 ouve ligdes de Teologia em Travanca (Teologia
Moral), sendo leitores os PPMM Fr. Manuel da Conceicio e Fr. Joaquim de S. Bento. Fica
Pregador, Vigario e Subprior. A 10/XI/1790 era Procurador das Demandas no mosteiro de
Carvoeiro. Em 1795-98 foi Prior e Vigario de Palme, em 1798-1804 Prior e Vigério de S.
Romao do Neiva, em 1804-1807 Prior e Vigdrio em Palme, em 1807-10 Prior e Vigario em
S. Romao. Na Junta de 21/X/1807 foi eleito Abade da Estrela.

Chegou a Abade Geral eleito em 1810 por Breve do Ntncio apenas com Definitério
e 3 Abades (Costumeiro de Tibdes). O motivo da anomalia deve-se, por certo, as Invasoes
francesas, mas foi apupado por toda a ordem de intruso. Por causa do mau ano agricola e
da fome, acorriam diariamente a portaria de Tibdes mais de 400 pessoas. O Geral «Fr.
Manuel Indcio das Dores manda socorrer; e cuida em que se ndo falte a este acto de Cari-
dade» (Dietdrio de Tibaes, fl. 53). Escreveu carta pastoral exortando os monges ao cumpri-
mento da Regra (Tibaes, 28/VIII/1810).

Neste triénio se recebeu um aviso do Secretario de Estado, porque queriam o Colégio
da Estrela para Hospital Militar, enquanto o Secretdrio da Congregagdo fez um requeri-
mento para ficarmos com as rendas das igrejas de Burgaes, S. Lourenco de Pias, Silva
Escura, Recesinhos, Penha Longa, Britelo em Arnoia, e Sozelo (Pendorada); todavia o
requerimento nao teve efeito porque entrou Soult e o Principe Regente fugiu para o Brasil
(Fr. Luis dos Serafins — Memdria do Triénio do Revm.° Fr. Manuel das Dores. «Livro dos
apontamentos», Ms. de Singeverga, fl.144).

Acabado o triénio, ficou conventual em Tibaes. Acometido dum estupor em 1820,
morreu em Braga em casa de parentes a 16/1/1821, sendo sepultado em Tibaes.

«Vida e morte do N. Revm.° Pe. Dr. Fr. Manuel Inacio das Dores», Livro de Obitos de
Tibaes, Ms. Singeverga, fl. 46v-48.

Fr. Joaquim de Santa Rosa diz que era «Prelado humano e caritativo que, no meio dos
castigos, os adogava pela sua prudéncia e brandura paternal» (LIMA, Augusto César Pires
de — Autobiografia, 20).

«Memoria do Triénio do N. Rm.e Fr. M.el. Das Dores», por Fr. Luis dos Serafins —
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Livro de Apontamentos, Ms. de Singeverga, fls. 144s: «triénio ainda pior que o anterior...
intruso e além disso sem luzes, sem virtudes, sem ciéncia»... «doente, ndo obstante isso
gordo»... favorecimento do Procurador Fr. Francisco Bougas, acusado de crimes graves
com mulher... dissipacao de bens com «Fr. Manuel de Santo Elias, confidente do Geral», e
familiares do Geral... Afectava de generoso (Terriveis e escandalosas as dentincias de Fr.
Luis dos Serafins, que foi abade de Rendufe no triénio do Geral Dores)!

Escreveu: Carta pastoral dirigida aos seus subditos, exortando-os a cumprir a Regra e
obriga¢des mondsticas, Tibaes, 28/VIII/1810, Lisboa, Imprensa Régia, 1811, 4., 15 p. Diz Fr.
Luis dos Serafins que «a pastoral foi pedida a meu irmao Fr. Francisco de S. Luis e por ele feita».

FR. BENTO DE SANTO ANTONIO, PP (1813-16) — N.c 88

Bento Vieira Guedes, natural de Monserrate, Viana do Castelo, 11/1II (V)/1756, TCar-
voeiro, fins 1823 sepultado no convento de Santo Anténio de Ponte de Lima. Filho de
Anténio Vieira Guedes e D.2 Ana Maria Rosa. Tomou Hébito em Tibaes a 7/I11/1778
(Meméria das Pdtrias, ADB-UM — CSB, N.c 30, fl. 11v). Em 1795, era Prior de Tibdes no
Generalato de Fr. Bernardo da Esperanca Teles, em 1798 Abade de Santo Tirso, em 1801
Visitador 2.° e assina no Dietdrio de Tibdes, fls. 26, 40v, 52v, 74. Em 1804 Abade de S. Bento
da Vitéria. Em 1807, Companheiro do Geral Fr. Francisco Manuel da Concei¢ao. Em 1812
Abade de Santo Tirso por morte de Fr. José de Santa Teresa (Junta 7/X11/1812).

Eleito Abade Geral em 6/V/1813. No seu governo fez-se a colec¢do de pinturas de
Tibaes com o legado do ex-Fr. José da Apresentacao ou José Teixeira Barreto, e com a cola-
borag¢do do pintor Joaquim Rafael. Também o Gabinete de Medalhas, com muitas ofereci-
das por Fr. Francisco de S. Luis, e sob a direc¢ao de Fr. Bento de Santa Gertrudes. Em prin-
cipios de Dezembro de 1815, quando da tomada de posse do arcebispo de Braga, D. Miguel,
estava em visita, mas no regresso foi cumprimentar o arcebispo (Dietdrio de Tibdes, fl. 54v).
A 30 de Junho, pelas 3 da tarde, grande trovoada e um raio caiu na torre norte entrando no
coro, o que aterrorizou a comunidade e fez estragos (Dietdrio de Tibaes, fl. 106).

Fizeram-se obras em Carvoeiro nos aposentos para ele delineados pelo seu Compa-
nheiro Fr. Ant6nio de Jesus Maria e Amorim, pois 14 se quis retirar. Juizo positivo de Fr.
Luis dos Serafins — Livro dos Apontamentos, Ms. de Singeverga, fls. 123-124, que, em Ponte
de Lima, morava com as irmas em casa dum sobrinho deste Fr. Bento Vieira.

FR.JOAO DO ROSARIO E CASTRO, PPG (1816-19) — N.° 89

Joao de Castro nasceu em S. Tomé de Friande, Felgueiras, a 28/V/1764, tPombeiro
1826. Filho de Joao da Cunha e Custédia de Castro Leite, lugar do Casal, neto paterno de
Manuel da Cunha e Serafina Teixeira, neto materno de Domingos Fernandes Pimenta e
Maria de Castro da freguesia de Santo Estévao de Regadas. (ADP — Friande, Baptismos,
Livro 2, fl. 28v). Habito em Santo Tirso a 21/IV/1783. Abade de Palme em 1804, Procura-
dor-Geral da Congregacao em 1807, Presidente de Pombeiro em 1813.
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Eleito Abade Geral em 1816, em fins de Outubro, acompanhou Fr. Joaquim de Santa
Clara Brandio até fora de Lisboa, a caminho de Evora, para onde tinha sido eleito Arce-
bispo. O Morgado de Mateus ofereceu-lhe para a Ordem um exemplar da edi¢ao dos Lusia-
das bem encadernado (Costumeiro de Tibdes, fl. 148), possivelmente o que tera sido levado
para o Brasil. Parece que a preparacao do sucessor lhe causou alguns dissabores e malignas
dissertagdes. Apreciagdo algo negativa da sua pessoa e mandato por Fr. Luis dos Serafins —
Livro dos Apontamentos, Ms. de Singeverga, fls. 124-125.

Retrato a 6leo de Fr. Joao do Rosério por Joaquim Rafael (1783-1864) no Museu Soa-
res dos Reis, Inventdrio N.o 252, 913x655mm, Foto (Cfr. «O Tripeiro», 7.2 Série, Vol, XVI,
Ano 1997, 342-350).

FR. FRANCISCO DE S. JOAO BAPTISTA MOURA, PMJ, «<Mestre ARNOIA» (1819-
-22;1822-25) —N.2 90,91

Francisco de Moura Teixeira; alids, Francisco de Moura Coutinho, nasceu na Casa de
Telho, Arnoia, a 12/11/1773, 1Pago de Lamego 15/VIII/1844. Da familia do famoso Alvaro
Gongalves Coutinho (O Magrico), era filho do Capitao-mor de Basto, Francisco de Moura
Teixeira da Cunha e Castro, de Arnoia, e D.2 Cldudia Angelina de Sousa Vasconcelos, da
Cumieira (Inquirigoes, ADB-UM — CSB, N.° 40,214), neto paterno do Capitao-mor Antd-
nio de Moura Teixeira de Carvalho (de Arnoia) e de D.2 Senhorinha Maria Teixeira de Car-
valho, da Casa da Capela, Santa Maria de Veade, neto materno de Joaquim José Pereira
Alvares da Silveira e Queirds, Cumieira, que depois de viivo tomou ordens sacras, e de D.2
Ana Maria Pereira de Vasconcelos, de S. Louren¢o do Douro. Tinha um tio abade de Fra-
delos e era irmao de Jacinto de S. José de Moura, cdnego secular de S. Jodo Evangelista, e
tinha outro irmao mais velho 6 anos, Bispo de Lamego, D. José de Moura Coutinho, que
fora sagrado bispo em S. Vicente de Fora pelo Cardeal Saraiva a 11/111/1845. Admitido em
Tibaes por Fr. José Joaquim de Santa Teresa a 9/VII/1787, tomou ali Habito a 25/1V/1788,
com Profissao a 26/11/1789 (Carta Singeverga). Estudou na Universidade de Coimbra
27/1X/1795, fez Oposi¢ao as Cadeiras de Filosofia, aprovado para Mestre a 20/VII/1799.
Em 18/1V/1801 deixa por doenca a Universidade e vai para o Colégio de Refojos de Basto
como substituto de Filosofia, mudado em Outubro para Rendufe. Em 4/X/1806, era leitor
do Colégio em Refojos de Basto e, em Outubro de 1810 volta para Rendufe. Em 21/V/1812,
eleito Procurador-Geral da Ordem na Corte do Brasil, chega ao Rio de Janeiro a 30/X/1812.
Em Fevereiro de 1817 regressa e chega ao Porto a 17/V/ e a Tibaes a 13/VI/1817. Mandado
para Refojos de Basto e dai para 1.° Leitor de Filosofia no Colégio de Rendufe.

Eleito a 1.2 vez Abade Geral em Maio de 1919 (ADB-UM — CSB, 317) participou na
sagracdo de D. Fr. Vicente da Soledade e Castro, Arcebispo da Baia, em Santo Tirso
12/X1/1820. A 13/VII/1821, D. Jodo VI nomeava Fr. Francisco de S. Luis Saraiva, Bispo
Conde de Coimbra e Reitor da Universidade (Dietdrio de Tibaes, fl. 55).

Eleito a 2.2 vez Geral em 1822, segundo Breve Apostélico, por consenso unanime dos
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Vogais (Acta no ADB). Nota de Fr. Joaquim de Santa Rosa no seu «Livro de Razao», o qual
rejeita a candidatura de Fr. Sebastidao de Santa Rita, abade de Rendufe, onde se dera o
levantamento dos «tiroleses» e a quem chama «verdugo da humanidade beneditina»,
publicado por LIMA, Augusto César Pires de — Autografia de um monge de S. Bento. Gui-
maraes, 1934, 22.

Fr. Francisco de S. Jodo Baptista, o «<Mestre Arnoia», foi ilustre nas ciéncias matema-
ticas, tinha a simpatia do rei D. Jodao VI, que até chegou a pensar nele para Bispo do Mara-
nhao, mas o beneditino pediu «para o dispensar de semelhante consolagao».

Na exclaustracdo de 1834, estava conventual jubilado em Alpendurada desde 1828.
Foi residir para a casa de Telh6, mas em 10/VI/1844 partiu para a Cumieira e, no dia 12,
para Lamego a fazer companhia ao irmdo Bispo. Adoeceu no dia 14 e faleceu a
15/VI111/1844, vitima de apoplexia pelas 8 horas da manha, sendo sepultado no Cemitério
de Lamego. Dele existe Retrato a 6leo de Joaquim Rafael no Museu Soares dos Reis, Inven-
tdrio N.° 251, 950x680mm, Foto (Cfr. «O Tripeiro», 7.2 Série, Vol. XVI, Ano 1997, 342-350).

Informagdes do Dr. Pedro Augusto Ferreira, no PINHO LEAL — Portugal antigo e
moderno, sob as entradas VICTORIA e TELHO; cfr. SANHUDO, A. — Os Sanhudos, 11,
1978, 120-121 com imprecisoes.

FR. BENTO DE NOSSA SENHORA, PM (1825-28) — N.c 92

Bento José Barbosa nasceu em S. Mamede de Canissadas (Cani¢ada), Concelho de
Ribeira de Soaz, Vieira do Minho, a 8/111/1771, tTorres Vedras 1847. Filho do Dr. Anténio
Barbosa Ferreira (Ministro Juiz de Fora e Procurador de Esgueira) e de D.2 Maria Teresa de
Aratjo, neto paterno de Jodo Barbosa Vieira e D.2 Domingas Pereira, neto materno de
Anténio Antunes Ribeiro e Domingas de Aratjo Barbosa. Teve 2 irmaos crtzios, outro cis-
terciense e outro que foi abade de Gulpilhares. Tinha 16 anos quando da Inquiri¢ao (ADB
— CSBN.° 40, 235) e foi admitido a 10/V/1787 por Fr. José Joaquim de Santa Teresa. Abade
da Estrela em 1819, Procurador-Geral em Lisboa em 1822.

Foi eleito Abade Geral em 1825 e no Jubileu de 1825, proclamado pelo Papa Leado XII,
a Comunidade ganhou-o na capela de S. Bento, na Igreja de Semelhe, Capela do Senhor do
Lirio e Igreja do Mosteiro (Dietdrio de Tibaes, 57). Na sessao do Capitulo Geral de
6/V/1828, fez «deixac¢ao» do cargo, e o Presidente Definidor, que foi o sucessor, fez-lhe o
elogio «pela suavidade, zelo e prudéncia com que tinha governado a mesma Congregagao,
particularmente em tempos tdo calamitosos e em circunstancias tao dificeis e apuradas»
(Actas do Cap. Geral, Ms. de Singeverga). Quando da expulsao, residia em Tibaes.

FR. AGOSTINHO DOS PRAZERES, PPG (1828-31) —N.° 93

Agostinho de Paiva era de S. Mamede de Infesta, lugar de Moalde, e nasceu a
11/IX/1770, sendo Baptizado a 18 (ADP — S. Mamede de Infesta, Livro Misto 4, fl. 155),
11836. Filho de José de Paiva e Maria Josefa de Jesus (ADB-UM — CSB, 30, 64v; 40, fl. 202),
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neto paterno de José de Paiva e de Maria Antdnia, neto materno de Damido de Sousa
Pereira e de Maria Jodo, todos de S. Mamede de Infesta. Foi admitido pelo Geral Fr. José
Joaquim de Santa Teresa a 10/IV/1786, tomou Hébito 24/IV/1786. Deve ter estudado no
Colégio de Rendufe, pois ali defendeu «Theses ex Methaphysicis disciplinis», sob a presi-
déncia do Mestre Fr. Joao do Coragdo de Jesus (Coimbra, Typis Academicis, 8 p.). Abade
de S. Bento da Vitéria em 1819, presidiu em 22/X/1820 ao Pontifical em S. Bento da Vité-
ria na ac¢do de gragas pela uniao do Supremo Governo do Reino (Junta Proviséria do 24
de Agosto a que pertencia Fr. Francisco de S. Luis) com o Governo Interino de Lisboa. Cfr.
Relagdo da Solemne Acgio de Gragas. Coimbra: Na Real Imp. da Universidade, 1821.

Eleito Geral em 7/V/1828, assistiu em Braga a 14/VII/1828 a solenidade, que o coronel Rai-
mundo José Pinheiro fez celebrar a N.2 Senhora da Conceigao, Padroeira do Reino e por
ter livrado Braga da «recente rebelido liberal» ( Dietdrio de Tibdes, fl. 58). Assistiu em Tibaes
a 20/VII/1828 a Aclamacao do rei D. Miguel (Dietdrio de Tibdes, 1.173v). Em 1831 contri-
buiu com 30$000 réis para o equipamento do Batalhdao de Voluntarios Realistas de Braga
(«Correio do Porto», n.c 76 de 30/I11/1831, 319. «Para desgraca da Congregagao e para sua
ruina total, chegou a ser Geral da mesma», assim o aprecia Fr. José Joaquim de Santa Rosa
no Livro de Razdo (cfr. LIMA, Augusto César Pires de — Autobiografia dum monge de S.
Bento. Guimaraes, 1934, 18. Quando da expulsdo, em 1834, era conventual em Santo Tirso.

FR. BENTO DO PILAR, PP (1831-34) — N.° 94. Ultimo Geral

Bento José Alves da Silva nasceu no lugar de Cale, S. Tiago de Lanhoso, 2/11/1785, Bap-
tizado a 7 do mesmo més (ADB-UM — S. Tiago de Lanhoso, Nascimentos, 3, fl.132v), tCasa
de Soutelinhos, freguesia de Santa Maria de Miranda, Arcos de Valdevez, 20/TV/1846, sepul-
tado na Capela-mor da igreja a 23 do mesmo més. Filho de Francisco José Alvares da Silva
e Andreza Maria da Silva. Tomou Hébito em Tibaes a 12/VII/1800 (Meméria das Pdtrias,
ADB-UM — CSBN.° 30, fl. 114v), e fez Profissao a 26/VII/1801 (Carta Singeverga ainda com
o voto «marisque transitum»). Procurador-Geral no Porto entre 1828-31.

Eleito Abade Geral em 6/V/1831-34, foi o ultimo Dom Abade Geral da Congregagao
de S. Bento de Portugal. O «Correio do Porto» N.° 128, 1/VI/1831, p. 530 refere que D.
Miguel recebeu no Paldcio de Queluz a 23/V/1831 como Pregador da Capela Real o Pe. Pre-
gador Fr. Jodo de S. Boaventura, beneditino, que saudou S. M. em nome do Geral recente-
mente eleito e pedia a sua real protec¢ao para a Ordem Religiosa mais antiga de Portugal.
O Geral recebia depois Carta Régia datada de 6/V/1828 para tomar parte nas Cortes do
més de Junho, em que foi proclamado rei D. Miguel (Dietdrio de Tibaes, fl. 169v). Parece
que era partiddrio de D. Miguel, pois intercedeu para que fosse concedida a medalha de Sua
Real Efigie a vdrias pessoas e consta que sustentou com doagdes monetarias a causa legiti-
mista («Correio do Porto», n.c 11/X/ e 4/X1/1831 — Relagao das pessoas que entraram no
Cofre dos Donativos Voluntdrios para dar aos Corpos de Voluntdrios Realistas e Milicias capo-
tes e outros objectos necessdrios... La se refere o Abade Geral da Congregacdo de S. Bento
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com o total da oferta de 2.012$800 réis. Em rigor, o triénio findou a 6/V/1834, mas nao se
pode fazer Capitulo Geral e ele ficou Geral até a extingao.

O seu sobrinho, Jodo de Gusmao Vasconcelos, guardava uma preciosa Cruz peitoral,
segundo informacgao do Pe. Gaspar Himalaia da Rocha Fernandes, Sendufe, Arcos de Val-
devez, mas, hoje, a Casa de Soutelinhos, estd arruinada e a quinta foi dividida.

Existiam duas cartas, que D. Gabriel de Sousa possuia, dirigidas por ele ao Interntin-
cio, chegado a Lisboa depois de reatadas as relagdes com a Santa Sé (1832-1844).

1.2 Carta, datada de Miranda, 3/11/1842, manifesta esperangas na restauragdo monds-
tica, fazendo o «statu quo» da Congregacao ao tempo do decreto de extingao, e desfazendo
as objecgdes do filosofismo liberal. Caderno de 208x150mm, 16 p. Autégrafo de letra miu-
dissima.

2.2 Carta, datada de Braga, 9/V/1842, escrita em nome do clero e melhor Povo Por-
tugués com o mesmo objectivo. Rebate o preambulo do Decreto de extingao e faz a apolo-
gia das Ordens religiosas e particularmente da Ordem Beneditina. Exposicao serena.
Caderno de 232x195mm, 28 p.
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CAPITULO I11

A <MONACOFOBIA» AO TEMPO
DO LIBERALISMO E A SITUACAO
DOS EGRESSOS BENEDITINOS

No primeiro quartel do século XIX, Portugal era, como hoje, um pais pequeno da
Europa ocidental com uma popula¢ao de aproximadamente 3,5 milhdes de habitantes,
mas com uma enorme percentagem de homens e mulheres assistentes na vida religiosa
consagrada da Igreja Catélica. Os mosteiros e conventos de monges, frades e freiras abun-
davam no pais, dispersos sobretudo por cidades e vilas, ocupando grandes propriedades de
terreno, de tal modo que a gente da Igreja rivalizava com a nobreza na ocupagao de terras
e latifindios. Basta folhear o levantamento dos dados fornecidos pelos estudos de varios
autores*’8 para, s6 por eles, fazermos o inventédrio aproximado das casas e dos religiosos:

Os termos «Monacofobia» e «Egressos», usados para indicar os religiosos expulsos de
seus conventos e mosteiros, sao da época.

«Monacofobian, isto é, medo dos monges, é sema correctissimo e erudito, de perfeita
etimologia grega, muito usado entre os beneditinos, ao tempo, para indicar o 6édio que os
liberais tinham aos monges, considerados como intiteis e parasitas. Em contrapartida,
«Egressos» é termo de origem latina e servia, aos politicos, para indicar os religiosos saidos,
ou melhor, expulsos dos seus conventos, e, como tal, era palavra muito usada naquele
tempo.

478 ADP — Livro paroquial de S. Nicolau, Baptismos, 1703-1730, E/21/2/4 — 16.2, fl. 251v (Bobina 367).
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1. O CONTEXTO ANTIMONASTICO-RELIGIOSO
NA EUROPA DO SECULO XIX

O desprezo, a aversao, o 6dio e a perseguicao a vida religiosa em paises de tradi¢ao crista
ndo nasceram por geragao espontanea. Esses sentimentos, activados de fora, por parte de cor-
rentes de pensamento anticristas e acirrados por governos laicos, quase sempre tiveram den-
tro das proprias instituicoes religiosas a sua causa concomitante na indisciplina das comuni-
dades, na ociosidade e no emburguesamento, que a vida comum pode proporcionar aos seus
membros. Na Europa, ndo podemos separar as perseguicoes e secularizagdes do século XIX de
fenémenos, que tém rasto ja desde finais do século XVIII. Lembremos a crise da heresia jan-
senista sobre a graca (doutrina de Santo Agostinho), que tantas divisdes causou nos conven-
tos e mosteiros, com impacto a partir do mosteiro cisterciense de Port-Royal e a famosa Madre
Angélica, acobertados pela figura erudita de Pascal. Sublinhemos o aparecimento do raciona-
lismo de Descartes e a influéncia deletéria que levou a diminuir nas casas religiosas o espirito
de fé e de espiritualidade, provocando a debandada de muitos apdstatas religiosos. Recorde-
mos a atitude do governo francés, em 1776, criando a «Commission des reguliers» com o objec-
tivo de controlar e hostilizar as ordens religiosas, fazendo a consequente secularizagao de mui-
tas casas sob pretexto de «preguicite» e inutilidade publica dos seus membros. Apontemos a
hostilidade do iluminismo no Império Austro-Hingaro com a imperatriz Maria Teresa na
Austria, desde 1754 a 1780, assistida pelo iluminista beneditino Stephan Rautenstrauch,
auténtico abade-principe do mosteiro de Brevnov, Praga, e seu quase ministro para os assun-
tos eclesidsticos. Assinalemos as atitudes discriciondarias de seu filho José II (1780-1790) com
todo o movimento do chamado «Josefismo» activado por Febronius, e todo o reflexo negativo
nos mosteiros da Alemanha, Austria e Hungria, nos quais quis intervir, suprimindo muitos e
impondo a todos «numerus clausus», tipo de vida pastoral (encargo de par6quias), e determi-
nando até normas de disciplina mondstico-littirgica. Nao sem razao, Frederico, rei da Prussia,
protestante e seu adversario, o classificou de «arquisacristao do Santo Império Romano».

Quase ao mesmo tempo, em Franga, apareceram os exageros e perseguicoes da Revo-
lugao Francesa de 1789. Depois da abolicao dos privilégios do clero e da nobreza, em Feve-
reiro de 1790, a Assembleia Nacional Francesa decretava a proibi¢do da profissio monds-
tica, pois, como se pensava e dizia, a0 tempo, as ordens religiosas eram incompativeis com
a ordem social e com o bem publico, devendo ser destruidas. Por essa razao, a lei de Agosto
de 1790 decretava a supressao pura e simples de todos os mosteiros, excepto os que tives-
sem institui¢oes sociocaritativas. Logo depois, foi a venda e a destruicao de mosteiros e
igrejas. Veja-se o que aconteceu com os famosos mosteiros de Cluny, cuja igreja basilical
era a segunda maior da Europa depois da de S. Pedro em Roma, com Cister e Claraval!
Quantos monges e religiosos, perseguidos e martirizados*”°!

479 ALMEIDA, Fortunato de — Histéria da Igreja em Portugal. 2.2 ed. Porto: Livraria Civilizagdo— Editora, 1966-1971, 4 vols.;
BRANCO, Manuel Bernardes — Histéria das Ordens Mondsticas em Portugal. Lisboa: Livraria Tavares Cardoso & Irmao, 1888,
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Sabemos também como os exércitos de Napoleao Bonaparte levaram a guerra e os
ideais da Revolugao Francesa a outros paises, contribuindo para o descrédito das ordens
religiosas. Recorde-se o que sucedeu na Bélgica, na Alemanha, na Itdlia, na Espanha, em
Portugal!

Como nao lembrar, para a Alemanha, o célebre Decreto da Deputagao Imperial de
Ratisbona, em Fevereiro de 1803, concedendo aos soberanos territoriais a faculdade de
secularizarem bispados e mosteiros de sua soberania? Seguiu-se, de imediato, uma rajada
de secularizagdes que, s6 entre os monges beneditinos, abrangeu 103 abadias e 38 priora-
dos, nao contando o ramo feminino. Se isso se contasse, os beneditinos alemaes veriam
secularizados 315 mosteiros*80.

Na Italia, nos finais do século XVIII, a secularizag¢do ja se tinha feito sentir na Lom-
bardia, sujeita a Austria de José 11, na Reptblica de Veneza, no Grao Ducado da Toscana,
em Roma, em Népoles, com o assalto a Monte Cassino, nos mosteiros de Cava, de Monte-
vergine, de Casamari dos cistercienses, na Sicilia, quase numa espécie de onda invasora de
exterminio, & maneira da mugulmana do século X*81,

Para a Espanha, foi fatal o ano de 1809. Nessa altura, José Bonaparte, feito rei de Espa-
nha na sequéncia da invasdo francesa, decretou a supressio dos mosteiros, que s6 foram
restaurados em 1814 pela queda de José Bonaparte e regresso dos reis Borbons. Todavia, o
anticlericalismo levou as Cortes de 1820 a extinguir as Ordens Religiosas, sendo o golpe
mortal dado em 1835 por Joao Alvares Mendizabal, Ministro das Finangas. Com efeito,
para cobrir as dividas do estado espanhol, confiscou os bens dos mosteiros proclamando a
DESAMORTIZACION, ou seja, a expropriacdo de todos os bens mondsticos e a dispersao
dos monges. E Portugal?

2. ANTECEDENTES EUROPEUS EM PORTUGAL

«Jangada de pedra» virada para o Atlantico, como diz Saramago, Portugal viveu
sempre atrelado ao bloco continental europeu, donde lhe chegavam os ventos da cultura e
das ideologias. Por isso, nao ficou indemne a todos os movimentos apontados. Com o dila-
tar-se da influéncia da Revolugao Francesa, com o alastrar das ideias liberais e a impante
agressividade critica da magonaria, perspectivava-se no horizonte politico da na¢do o
levantar-se duma onda avassaladora de laicismo e contestacdo a situacdo tantas vezes
deprimente de mosteiros e conventos. De resto, ja vinha de trés, dos tempos do despotismo

3 vols.; CASTRO, Jodo Baptista de — Mappa de Portugal antigo e moderno. 2.* ed. revista e augmentada. Lisboa: Officina
Patriarcal de Francisco Luiz Ameno, 1762-1763, 3 vols.

480 ROUSSEAU, Olivier — Moines bénédictins martyrs et confesseurs de la foi pendant la Révolution, Maredsous, 1926 (Collec-
tion Pax, 23).

481 MAYER, K. — Effetti dell’ Iluminismo nei monasteri svevi. «Zeitschrift fiir Kirche und Christt». 1975, 329-353.
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iluminado do Marqués de Pombal, a ideia de o estado langar mao de muitas propriedades
de casas religiosas. Nesse sentido é que o Conde de Oeiras ou Marqués de Pombal, para
além de expulsar os Jesuitas e cagar suas casas (Lei de 3/IX/1759), concebeu o maquiavé-
lico projecto de reformar outras ordens religiosas, diminuindo-lhes os conventos e coarc-
tando o nimero das entradas nos noviciados que alimentavam os ditos. De facto, o Geral
dos beneditinos, Fr. Jodo Baptista da Gama, comunicava aos monges da Junta de
28/V1/1762 ter recebido aviso régio e do Conde de Oeiras para que se nao recebessem novi-
¢0s*82, Se podemos compreender a utilidade e conveniéncia da medida, também nao se lhe
pode negar uma implicita mas evidente intencao perversa: assenhorear-se dos conventos
extintos cuja valia reverteria para o erdrio publico.

Quanto aos mosteiros beneditinos, que eram 22, queria ele eliminar 16, reduzindo-os a 6.
Para isso, pretendeu «intimidar e domesticar» o novo Abade Geral, Fr. Francisco de Santa Ceci-
lia Lobo (1776)%33, que fizera eleger num Capitulo Geral em Lisboa (5/VII1/1776), obrigando-
-0 a ficar em Lisboa para melhor o ter a mao e fazendo eleger um abade para governo de Tibaes.

De alguma maneira, o Regalismo politico, com interferéncias na vida da Igreja, con-
tinuou com D.2 Maria I e o seu Intendente da Policia, Pina Manique. Alids, ainda antes
deste aparecer no cendrio politico, jd a Rainha tinha anulado algumas determinag¢des
acerca das Ordens Religiosas, em que os proprios beneditinos se viram abrangidos. Mas
bem depressa surgiu a Lei de 10/11/1790 da Junta do Exame para o Estado actual e Melho-
ramento temporal das Ordens Religiosas, proibindo a admissdo de novigos, o que era desas-
troso e fatal para a sobrevivéncia das casas religiosas. Pela Lei de 19/V1I/1790 extinguiram-
-se os Coutos e as isengdes de «correicao.

Na Regéncia de D. Jodo VI, a partir de 10/II/1792, manteve-se a proibi¢ao de admitir
novicos para ndo tirar recrutas ao exército.

Depois disto, vieram as Invasoes Francesas de 1808, 1809, 1810, tendo a segunda acar-
retado funestas consequéncias materiais e disciplinares sobretudo para os mosteiros bene-
ditinos do Entre Douro e Minho*84
com os monges a fugir*®. Afectou dolorosamente a Congregagio o triste caso de indisci-
plina por parte dos monges estudantes ou coristas de Rendufe, arregimentados para sol-
dados e depois feitos revoltosos e indisciplinados quando regressados ao mosteiro*3®, Basta

, com mosteiros militarmente ocupados e destruidos e

482 PENCO, Gregério — Storia del monachesimo in Itdlia. Dalle origini alla fine del Medioevo. 3. ed. Milao: Jaca Book, 1995.
483 BPMP — Bezerro N.° 8, Livro dos Capitulos Gerais de 1761 a 1762, fl. 280v-281.

484 Pr. Francisco de S. Luis — Apontamentos beneditinos, Ms. Singeverga, 167v-168; Idem — Vida e morte do MRPMDr. Fr. Fran-
cisco da Natividade. In «L. de Obitos de Tibaes», Ms. Singeverga, fl. 20.

485 ACCURSIO DAS NEVES, José — Histdria Geral da Invasdo dos Franceses em Portugal e da Restauragdo deste Reino. Lisboa:
Officina de Simao Thadeo Ferreira, 1810-1811, 2 vols.; AZEREDO, Carlos — As populagdes a Norte do Douro e os franceses em
1908 e 1909. Porto: Museu Militar do Porto, 1984; MATOS, Henrique — O Minho e as Invasdes Francesas. Uma perspectiva
municipal. Braga: Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade do Minho, 2000.

486 SARAIVA, Fr. Luis dos Serafins — Memorias sobre o estado actual dos mosteiros que vou visitando, Biblioteca Nacional de
Lisboa, Reservados, Ms. N.e 11237.

216



A «<MONACOFOBIA» AO TEMPO DO LIBERALISMO E A SITUACAO DOS EGRESSOS BENEDITINOS

percorrer, e seria longo fazé-lo aqui e agora, os «Dietdrios» dos Mosteiros de Tibaes,
Lisboa, Rendufe, Ganfei, Neiva, as «Actas dos Capitulos Gerais» da época e os «Estados»
dos mosteiros enviados para os Capitulos Gerais de Tibaes, conservados no ADB-UM*%7,

Para além disto, os impostos e contribui¢oes monetarias da Décima e do Quinto, como
contributo para a guerra, constitufam um peso destruidor da economia dos mosteiros.

E que dizer da influéncia do lluminismo sobre os monges*®® mais letrados e o conse-
quente e tradicional conservadorismo dos mosteiros rurais? Dai, necessariamente, a divi-
sao politica dos monges e a tristemente célebre dissensdo nos Capitulos Gerais entre
monges do Minho e do Sul (Beiras) acerca da eleicdo do Abade Geral, que Camilo Castelo
Branco chamou «Os primeiros galopins eleitorais em Portugal»*3°.

3. ACONGREGACAO BENEDITINA PORTUGUESA
E O LIBERALISM:

O sucesso da Revolugao Liberal de 20 de Agosto de 1820 no Porto deixou perceber,
desde logo, a colisao entre a Igreja Catdlica e o novo poder politico instituido em Portugal,
a qual, quase de imediato, se projectou as claras no campo das Ordens Religiosas.

Para os beneditinos portugueses descobrem-se antecedentes de crise desde os tempos
do Marqués de Pombal, mas que serdo agravados com as invasoes francesas e a crise de
voca¢oes®®, A partir dai, foram muitas as exclaustragdes, e isso fez com que se tornasse
patente a grande crise de vocagdes e, por conseguinte, de monges com qualidades para o
governo dos mosteiros, como vérias vezes se nos depara nas actas dos Capitulos Gerais,
quando se trata de preencher cargos maiores.

487 SARAIVA, Fr. Luis dos Serafins — Continuagio da memdria que vai neste volume, do que aconteceo no Mostr.c de Tibaens no
Triennio do N. R.mo Fr. Manuel da Conceigio e das consequencias do seu governo e de seus officiaes como se ve adiante (1807-
1810), Ms. do Arquivo de Singeverga, N.o 131, fls. 130-135v; Documentos e apontamentos vdrios relativos aos acontecimentos
escandalosos no Mosteiro de Rendufe (1803), Arquivo de Singeverga, Caixa 3, N.° 14 (Arquivo pessoal de Fr. Francisco de S.
Luis). Cfr. OLIVEIRA, Paulo - O.c., 35.

488 OLIVEIRA, Paulo Jodo da Cunha — A Congregagio Beneditina Portuguesa no percurso para a extingdo (1800-1834). [S.1.]:
Palimage Editores, 2005.

489 RAMOS, Luis Anténio de Oliveira — Os Beneditinos e a Cultura: Ressondncias da Ilustragdo. Separata de «Hist6ria». Revista
da Faculdade de Letras, I Série. Porto, I (1984); Idem — Sob o signo das «Luzes». Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda,
1988; Idem — Gente culta da Congregagao de S. Bento. In «Actas do Ciclo de Conferéncias — Comemoragoes do 4.° Centend-
rio da Fundagao do Mosteiro de S. Bento da Vitéria». Porto: Arquivo Distrital, 1997, 135-151.

490 CASTELO BRANCO, Camilo — Noficia dos primeiros galopins eleitorais em Portugal, em «Mosaico e Silva». In «Obras com-
pletas». Porto: Lello & Irméao-Editores, 1993, vol. XV, 247-257; DIAS, Geraldo J. A. Coelho — O Capitulo Geral de Tibaes, a
alternativa dos DD. Abades Gerais e os galopins eleitorais de Camilo. In «<Em torno dos espagos religiosos: monésticos e ecle-
sidsticos». Porto: IHM-UP, 2005, 75-93; OLIVEIRA MOUTA — Camilo e os Frades. Separata do «Mensageiro de S. Bento».
Singeverga/Porto, 1942; OLIVEIRA, Paulo Joao da Cunha — Camilo e os primeiros galopins eleitorais a luz das actas capitula-
res de Tibdes. «Minia», 3.2 Série. Braga, Ano IV (1996), 33-49.
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Mas a introdugao do Liberalismo, se bem que temida pelos monges conservadores
acantonados nos mosteiros rurais, era desejada pelos mais progressistas e intelectuais,
principalmente os ligados a Universidade e residentes no Colégio de S. Bento de Coimbra,
como Fr. Francisco de S. Luis, membro do primeiro governo e futuro Cardeal Saraiva,
Fr. Vicente da Soledade e Castro, futuro presidente das Cortes de 1821 e Arcebispo da Baia,
D. Fr. Anténio de Santa Rita Carvalho, Arcebispo apresentado de Goa*!. Do lado absolu-
tista foi persistente a contestagdo de Fr. Mateus da Assun¢do Brandao, que foi morrer em
Roma, tal como o cisterciense e Arcebispo de Evora, D. Fr. Fortunato de S. Boaventura, e
sobretudo a maioria dos monges dos mosteiros rurais.

Quando rebentou a Revolugao Liberal de 1820, as Ordens e Congregagoes religiosas
masculinas contavam 436 casas e cerca de 7.000 membros, enquanto as congrega¢des femi-
ninas somavam 175 casas e 5.980 freiras; quer dizer, o total de religiosos era de:

BL1 CASAS ettt 12.980 religiosos/as.

Note-se que a Junta de Crédito Publico publicara em 10/11/1835 a rela¢ao de conven-
tos femininos de 1827, 1828, na qual se contavam 11 mosteiros de beneditinas, e cujos
numeros eram os seguintes: 130 conventos = 2.980 religiosas; 912 educandas; 1.971 criadas;
302 empregadas; Rendimentos: 39:566$959 rs*%2.

A independéncia do Brasil, em 7/IX/1822, criou problemas na Congregacao Benedi-
tina pelo que a Santa Sé aceitou a separa¢do da Provincia Beneditina Brasileira e instituiu
a Congregagao Beneditina Brasileira (Papa Leao XII — Bula «Inter gravissimas», (1/VI11/1827)
com apenas 11 mosteiros e 31 monges, dado que alguns portugueses preferiram voltar a
Patria e integrar-se na Congregacao de origem.

Apesar das dificuldades econémicas, a Congregacdo Beneditina tinha prestigio, que
lhe advinha sobretudo dos monges professores na Universidade de Coimbra, pelo que
alguns deles chegaram mesmo a ser elevados ao episcopado: D. Fr. Francisco de S. Luis
Saraiva, Arcebispo de Lisboa e Cardeal Patriarca (1843), D. Fr. Vicente da Soledade e
Castro (1819/20-1823), Arcebispo da Baia e primeiro Presidente das Cortes em 1821, e,
mais tarde, D. Fr. José de Jesus Maria da Silva Torres, Arcebispo de Goa (1843-1849)4%3,
para além daqueles que, no tempo do «cisma», foram apresentados bispos, sem conseguir
confirmagdo da Santa Sé, como D. Fr. Anténio de Santa Rita Carvalho?%4, Arcebispo eleito

491 OLIVEIRA, Paulo Jodo da Cunha — O.c.

492 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — O Liberalismo e os Beneditinos Portugueses. «D. Pedro Imperador do Brasil, Rei de Portugal.
Do Absolutismo ao Liberalismo». In «Actas do Congresso Internacional. Porto, 12-14 de Novembro de 1998». Porto: Uni-
versidade do Porto/Comissdo Nacional para as comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, 2001, 283-299.

493 BRANCO, Manuel Bernardes — Histéria das Ordens Mondsticas em Portugal. Lisboa: Livraria Tavares Cardoso & Irmio,
1888, I vol., 239-241.

494 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — Fidelidade a Pdtria e Obediéncia a Religido. Dois egressos beneditinos no «Cisma» de Goa:
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de Goa, D. Fr. Anténio de Santo Ilidio*®°, Vigario episcopal do Algarve e bispo apresen-
tado de Aveiro.

Entretanto, o quantitativo dos beneditinos portugueses, segundo os Estados de
Tibaes, contava cerca de 250 monges, uma vez que as freiras beneditinas com seus 12 mos-
teiros nao estavam incorporadas na Congregacdo, mas dependentes do Bispo Dioce-
sano*%, Infelizmente, desde aquela época até 1831, desapareceram os Estados dos mostei-
ros e, por esse motivo, nao nos é possivel saber o nimero exacto e os nomes dos monges
que subsistiam, ao realizar-se o Capitulo Geral de 1831%°7. Ainda assim, mais abaixo nao
deixaremos de fazer o seu levantamento, como que tentando ressuscitar essa gloriosa
falange do exército beneditino, numa espécie de decalque da visao do profeta Ezequiel, ao
falar dos «ossa humiliata» (Ez. 37).

Apesar de a Constitui¢do Liberal de 1820 contar com a participagdo activa de
membros da Igreja e das Ordens Religiosas (por parte dos beneditinos citemos mais uma
vez D. Fr. Francisco de S. Luis Saraiva e D. Fr. Vicente da Soledade e Castro, Presidente das
Cortes), e de salvaguardar a fé catdlica, logo se viu o seu claro intento de discutir a validade
e utilidade das Ordens Religiosas. A discussao tinha-se tornado publica e, nesse sentido, se
escreveram alguns trabalhos apologéticos das mesmas, ainda antes do Liberalismo: «Os
Frades julgados no Tribunal da Razdo», obra anénima publicada por diligéncia de Fr. Fran-
cisco de S. Luis**®. Em Braga existe o manuscrito «Questao Politica em que se examina se
as Religioens que tem rendas sio tteis ao Estado, por D. B. G.»**° do panfletista José.

Agostinho de Macedo publicou também um opusculo de reflexdes sobre «OS FRA-
DES/ ou/ Reflexoes Philosophicas/ sobre/ as Corporagoes Regulares»/ Lisboa, Na Impressao
Regia/ 1830.

Em 1819 como em 1829 fizeram-se inquéritos para reformar as Ordens Regulares>?,

Foi principalmente apds o desembarque das tropas liberais de D. Pedro IV e o cerco
do Porto, 1832, que D. Pedro, instalado em Lisboa, orientado pelo ideal magdnico e com a
colaboracio até do clero, comecou a dar largas a uma legislacao legal opressiva®°l.

O decreto de 31/VI/1833 institufa a «Comissao de reforma geral eclesiastica», uma
espécie de arma apontada ao clero em geral, secular e regular, que, na grande maioria tinha

D. Frei Anténio de Santa Rita e D. Fr. José de Jesus Maria da Silva Torres. In «Homenagem ao Prof. Doutor Luis Ant6nio de
Oliveira Ramos». Porto: Faculdade de Letras, 2003, II vol., 499-510.

495 DIAS, Geraldo J. A. Coelho — Entre a Pdtria e a Religido no tempo do Liberalismo. Dom Fr. Anténio de Santa Rita Carva-
lho, Egresso Beneditino e Arcebispo Eleito de Goa. «Poligrafia». Arouca, 9/10 (2000/2001), 227-244.

496 SOUSA, D. Gabriel de — Escritores Beneditinos naturais da Cidade do Porto. Porto: Aquivo Distrital, 1997, 44-56.

497 SOUSA, Gabriel de — Beneditinas/Beneditinos. In «Diciondrio de Histéria Religiosa em Portugal». Lisboa: Editorial Resis-
téncia, 1987, 11 vol.

498 Bezerro N.o 13: Actas do Capitulo Geral de 1831, Ms. do Arquivo de Singeverga.

499 Os Frades julgados no Tribunal da Razdo. Obra p6stuma. Lisboa: Na Impressdo Regia, 1814.

300 ADB-UM — Colecgdo de Manuscritos. Ms. N.© 325,

01 Questiondrios sobre os conventos de religiosos existentes em 1819, ANTT, Ministério da Justica — Ms. N.© 440, n.c 7.
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Monges da Antiga Congregacao em 1834

Nome dos Monges

Fr. Agostinho da Graca, P

Fr. Agostinho dos Prazeres, P

Fr. Amaro dos Serafins, PP

Fr. André de Jesus Maria, PP

Fr. Anténio da Conceigao, PP

Fr. Antonio da Esperanca, PP

Fr. Anténio da Graca, P

Fr. Anténio da Purificacao

Fr. Anténio da Trindade, P

Fr. Anténio de Jesus Maria, PP

Fr. Anténio de Jesus, PP

Fr. Anténio de Nossa Senhora, PP Ger
Fr.Anténio de S. Bento

Fr. Anténio de S. Bernardo, PP
Fr.Anténio de S.Joao Evangelista
Fr. Antonio de S.Joaquim, PP

Fr. Anténio de S.Joaquim, PP

Fr. Antonio de S.Joaquim, PP

Fr. Anténio de S. Lourengo, P

Fr. Anténio de St.2 Ana, P

Fr. Anténio de St.2 Ana, PP

Fr. Antonio de St.2 Clara Vicente PM
Fr. Anténio de St.a Clara, PP

Fr. Antonio de St.2 Isabel

Fr. Anténio de St.2 Joana/Justa?
Fr. Anténio de St.2 Pulquéria, PM
Fr. Antdnio de St.2 Quitéria, P

Fr. Antdnio de St.a Rita, PMDr

Fr. Anténio de St.2 Teresa, PP

Fr. Anténio de St.e llidio, PMDr

Fr. Anténio de St.° Inacio

Fr. Anténio do Amor Divino, PP
Fr. Anténio do Carmo, PP

Fr. Anténio do Carmo, PP

Fr. Anténio do Desterro, PP

Fr. Anténio do Espirito Santo, PP
Fr. Anténio do Salvador, PP

Fr. Antdnio dos Anjos, PP

Fr. Anténio dos Humildes, PP

Fr. Antonio dos Prazeres, PP

Fr. Anténio Roberto St.2 Quitéria, PM
Fr. Anténio de St.2 Clara Vicente Cunh
Fr. Augusto do Amor Divino
Fr.Baltasar de St.2 Gertrudes, PM
Fr.Bento da Soledade, PP
Fr.Bento de Nossa Senhora, PM

Patria
V.F.de Xira
S.Mamede/Infesta
S.Romao/Vila Real
Novico da Baia
Vale de Bouro
Tondela
Riba de Mouro
Oliveira de Azeméis
S.Miguel Tresouras
llgares
S.Martinho Dume
Amarante
Porto
S.Cristévao/Mondim B
Viana
Ponte de Lima
St.2 Lucrécia/Louro
SteTirso
V.2 Boa de Quires
Coimbra
Parada de Bouro
Vila Verde/Braga
S.Martinho/Lanhoso
Rougas/Moncao
Penafiel
S.Victor do Pinheiro
Porto/Sé
Alvagdes do Corgo
Sequeira
Porto
Redondo/Evora
Arcos
Barcelos
S.Joao de Reboredo
Armil
Campos
Minhotaes
Ovar
Rio de Janeiro
Ovar
Porto
Arcos
St.° Ericio/Lamego
St.2 Marinha/ Pedraca
S.Jodo de Tarouca
Canicada

Mosteiro

Estrela/Lisboa
Santo Tirso
SBV/Porto

Refojos/Basto
Pendurada

Travanca
Ganfei

Refojos/Basto
Pendurada

Refojos/Basto
Santo Tirso
Paco Sousa

Rendufe
Pendurada
Rendufe
Refojos/Basto
Rendufe
Bustelo
Santo Tirso
Coimbra
Arnoia
Paco de Sousa
Tibaes
Santo Tirso
Rendufe
Coimbra
Rendufe
Pombeiro
Rendufe
Coimbra
Couto/Cucujaes
Tibaes
Arnoia
Rendufe
Palme
Palme
Carvoeiro
Porto
Pombeiro
Couto/Cucujaes
Rendufe
Tibaes
Rendufe
Rendufe
Santo Tirso
Tibaes

Ocupacao
Ex-Geral
Abade

Vigario
Recebedor
Recebedor

Celeireiro

Mestre Nov.

Organista
Colegial
Abade
Colegial
Recebedor
Recebedor
Prior

Colegial
Abade
Celeireiro
Subprior
Colegial
Colegial

Conventual
Abade
Abade

Lente Mat.
Cerieiro

Prior
Prior
Abade
Sacristdo

Colegial
Mestre Col.
Recebedor
Ex-Geral, 92

1868
1847
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Nome dos Monges

Fr.Bento de St.2 Gertrudes Magna, PP

Fr.Bento de St.2 Maria, PP
Fr.Bento do Pilar, PP
Fr.Bernardino da Expectagao, PP
Fr.Bernardo de S.Joaquim
Fr.Bernardo de St.2 Ana, PM
Fr.Bernardo de St.2 Euldlia, P
Fr.Bernardo do Patrocinio, P
Fr.Caetano de S. Joaquim
Fr.Carlos de Jesus, P
Fr.Constantino da Pureza

Fr. Custédio

Fr. Custédio de S. José Barbosa, PM
Fr.Diogo de S.Bento, PP

Fr. Diogo do Espirito Santo, PP
Fr.Domingos de St.2 Gertrudes
Fr.Domingos do Nascimento, PP
Fr.Estevao de Jesus Maria, PP

Fr. Feliciano de S. Bento, PP
Fr.Feliciano de S.Bento, PP
Fr.Fernando de Jesus, PP
Fr.Fernando da N.2 Sr.2 do Amparo, P
Fr.Floréncio do Desterro, PP
Fr.Jacinto da Ascensao, PP
Fr.Joaquim do Salvador, PP
Fr.Joaquim S. Placido, PPGRg

Fr. Francisco de S.Joao Baptista, PM
Fr. Francisco da Anunciagdo, PP

Fr. Francisco da Assuncao

Fr. Francisco da Conceicao

Fr. Francisco da Encarnagao, PPG
Fr. Francisco das Dores, PP

Fr. Francisco de Ave Maria Queirds
Fr.Francisco de Nossa Sr.2 da Torre
Fr. Francisco de N.2 Sr.2 do Amparo, P
Fr. Francisco de S.Bento, PP

Fr. Francisco de S. Carlos Peixoto
Fr.Francisco de S. José, PP

Fr. Francisco de S. Mauro, PP

Fr. Francisco de St.2 Escolastica, PP
Fr. Francisco de St.2 Justina, P

Fr. Francisco de St.2 Quitéria, PP

Fr. Francisco de St.2 Quitéria, PP

Fr. Francisco do Desterro, PP

Fr. Francisco do Loreto, PDr

Fr. Francisco do Pilar, P

Fr. Francisco do Rosario, PP

Patria
Porto
St.2 Maria do Salto
S.Tiago de Lanhoso
Braga
Chaves
Lagarinhos/Coimbra
Macieira de Sarnes
Mouriz
Caminha
S.Martinho de Dume
Porto
St.2 Comba de Ermida
Cete
Infesta/Coura
Arcos
St.oTirso
Lobrigos
Lisboa
Braga
Braga
S.Julido Freixo
Braga
St.oTirso
Tresouras/Porto
Rossas
Porto
Arnoia
Travanca
Caminha
Barreiros
Travanca
S.Paio de Pousada
Meixomil
Braga
Braga
St.2 Maria/Pedroso
Braga
Prozelo (Amares)
Nantes
Guimaraes
S.Martinho do Campo
Ponte de Lima
Ponte de Lima
St.eTirso
Mazedo/Mongéo
Fonte Arcada
St.a Cristina Figueird

Mosteiro

Santo Tirso
Pendurada
Tibaes
Tibaes
Pombeiro
Tibaes
Couto/Cucujaes
Carvoeiro
Coimbra
Rendufe
Rendufe
Bustelo
Paco de Sousa
Carvoeiro
Ganfei
Rendufe
Couto/Cucujaes
Refojos/Basto
Carvoeiro
Carvoeiro
S.Romao/Neiva
Santo Tirso
Tibaes
Tibaes
S.Romao/Neiva
Santo Tirso
Pendurada
Pendurada
Coimbra
Travanca
SBS/Lisboa
Refojos/Basto
Rendufe
Rendufe
Santo Tirso
Travanca
Rendufe
Carvoeiro
Coimbra
Santo Tirso
Cabanas
Pendurada
Pendurada
Tibaes
Coimbra
Travanca
Travanca

Ocupacao
Cartorério-Mor
Abade Geral
Organista
Comp.° Geral
Recebedor
Celeireiro
Colegial
Colegial
Colegial

Abade
Colegial
Prior/Vigario
Recebedor
Definidor 5.0

Recebedor
Recebedor
Ex-Geral
Prior
Colegial

Celeireiro
Colegial
Colegial/Org.

Colegial

Organista
Abade
Visitador, 2.2
Visitador, 2.2

Lente U.D.Est
Celeireiro

Morte
1846

1846
1834
1835

1842

1883
1842
1836
1835
1880
1883
1837
1838
1838

1854

1843
1851

1844
1888
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94

95

96

97

98

99

100
101
102
103
104
105
106
107
108
109
110
m
112
13
114
115
116
117
118
119
120
121
122
123
124
125
126
127
128
129
130
131
132
133
134
135
136
137
138
139
140
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Nome dos Monges

Fr. Francisco dos Anjos, P

Fr. Francisco dos Prazeres, P

Fr. Francisco Xavier de St.2 Ana, PP
Fr.Inacio de St.2 Rita, PP

Fr.Isidoro de St.° Anténio, PP
Fr.Jacinto de St.2 Rita, PP

Fr. Jacob de Jesus Maria, PM
Fr.Jerénimo dos Serafins

Fr. Jodo Bernardino de St.2 Rosa, PP
Fr.Jodo da Agonia, PP

Fr.Jodo da Conceigao, PP

Fr.Jodo da Graga, P

Fr.Jodo da Natividade

Fr.Jodo da Purificacao, PP

Fr.Jodo da Sacra Familia

Fr.Jodo da Trindade, PP

Fr.Jodo de Deus, PP

Fr.Jodo de Nossa Sr.2 das Neves, PP
Fr.Jodo de N.2 Sr.2 de Guadalupe, P
Fr.Jodo de S.Bento

Fr.Jodo de S.Boaventura, PPRg
Fr.Jodo de S. Joaquim

Fr.Jodo de S.Pedro, PP

Fr.Jodo de St.2 Ana, P

Fr.Jodo de St.2 Clara, PP

Fr.Jodo de St.2 Engrécia

Fr.Jodo de St.2 Florinda, PP
Fr.Jodo de St.2 Maria da Vitdria, PP
Fr.Jodo de St.2 Margarida, PP
Fr.Jodo de St.2 Rita, PP

Fr.Jodo de St.2 Rosa, PP

Fr.Jodo de St.° Agostinho

Fr.Jodo do Loreto

Fr.Jodo dos Prazeres, PM

Fr.Jodo dos Prazeres, PP

Fr.Jodo dos Remédios, PP
Fr.Joaquim da Anunciacéo
Fr.Joaquim da Soledade
Fr.Joaquim de S.Bento
Fr.Joaquim de St.2 Ana, PP
Fr.Joaquim de St.2 Barbara
Fr.Joaquim de St.2 Rosa, PP
Fr.Joaquim de St.2 Amaro, PP
Fr.Joaquim do Corpo de Jesus, PP
Fr.José Alex. do Sacramento, PP
Fr.José Caetano de St.2 Ana, PP
Fr.José da Conceicéo, PP

Patria
St.a Comba de Cea
Vila Boa do Bispo
Penafiel
Pombeiro

S.Martinho de Mouros

Reborddes
Besteiros
S.Pedro/Vila Real
Cumieira
Viana do Castelo
Reborddes
Basto
Rossas
Braga
Vila do Conde
Amarante
S.Joao do Campo
Fermentdes
Braga
Carvoeiro
Porto
Requidao
Alvite/Basto
Peso da Régua
St André de Palme
Braga
Pévoa de Lanhoso
Porto
Pévoa de Varzim
Vila Cova/Penafiel
Valenga
St.2 Maria de Guides
Estarreja
Ponte de Lima
Braga
Fafe
Travanca
Guimaraes
S. Paio/Guimardes
S.Mamede/Vl.2 Verde
S.Romao/Vila Cova
S.Pedro de Croca
S.Miguel
Porto
S.Jodo de Cerva
Moncéao
Gondim

Mosteiro

SBS/Lisboa
Paco de Sousa
Tibaes
Bustelo
Bustelo
Cabanas
Rendufe
Rendufe
Arnoia
Miranda
Miranda
Santo Tirso
Rendufe
Rendufe
Coimbra
Travanca
Tibaes
Tibaes
Coimbra
Rendufe
SBS/Lisboa
Arnoia
Tibaes
Rendufe
Santo Tirso
Rendufe
Pombeiro
Santo Tirso
S.Romao/Neiva
Tibaes
Santo Tirso
Rendufe
Rendufe
Pendurada
Braga
Tibaes
Rendufe
Coimbra
Rendufe
Refojos/Basto
Rendufe
Santo Tirso
Refojos/Basto
Estrela/Lisboa
Santo Tirso
Estela
Bustelo

Ocupacao
Recebedor

Definidor
Colegial
Recebedor
Recebedor
Abade
Organista
Colegial
Subprior
Colegial
Abade
Pr.G. Congreg.
Mestre Novigos
Colegial
Colegial
Procurador Ger

Colegial
Colegial
Prior
Celeireiro
Secret. Congreg.
Prior e Vigério
Colegial
Colegial
Celeireiro
Procurador 2.2
Hospedeiro Mor
Colegial
Colegial
Colegial
Prior e Vigério
Colegial
Abade
Abade
Visitador Mor
Vig. Procurador

1852
1846
1840

[continua]



141
142
143
144
145
146
147
148
149
150
151
152
153
154
155
156
157
158
159
160
161
162
163
164
165
166
167
168
169
170
171
172
173
174
175
176
177
178
179
180
181
182
183
184
185
186
187
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Nome dos Monges

Fr.José da Conceicéo, PP

Fr.José da Encarnacao, PP

Fr.José da Graga, PM

Fr.José da Graca, PP

Fr.José da Natividade

Fr.José da Natividade, PM

Fr. José da Penha, PP

Fr.José de Jesus Maria, PMDr.
Fr.José de Nossa Sr.2 da Oliveira
Fr.José de Nossa Sr.2 da Piedade, PP
Fr.José de Nossa Sr.2 das Dores, PP
Fr.José de Nossa Sr.2 das Dores, PP
Fr.José de S.Bento

Fr.José de S.Bento, PP

Fr.José de S.Bernardo, PP

Fr.José de S.Caetano

Fr.José de S. Jerénimo, PP

Fr.José de S.Joaquim, PP

Fr.José de S. Luis, PP

Fr.José de S.Placido, PP

Fr.José de S.Ricardo, PP

Fr.José de S.Tomas de Aquino
Fr.José de S.Tomas, PP

Fr.José de S.Vicente Ferrer
Fr.José de St.2 Apolonia, PP
Fr.José de St.2 Escolastica, PP

Fr. José de St.2 Escolastica, PP

Fr. José de St.2 Maria Maior, PP
Fr.José de St.2 Margarida, PP

Fr. José de St.2 Quitéria, PP

Fr. José de St.2 Teresa de Jesus, PP
Fr.José do Carmo, PP

Fr.José do Desterro, PP

Fr.José do Espirito Santo, P
Fr.José do Espirito Santo, PP
Fr.José do Patrocinio de N.2 Sr.2, PP
Fr.José dos Anjos, PP

Fr.José Ernesto de S.Bento, PMDr
Fr.José Joaquim de St.2 M.2 Maior, PP
Fr.José Joaquim de St.2 Rosa, PP
Fr.José Julio da Conceicao

Fr. José Justiniano dos Serafins, PP
Fr.José Justiniano, PP

Fr. José Maria da Ascensao, PP
Fr