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Desde a sua origem, o CITCEM — Centro de Investigacao Transdisciplinar «Cultura,
Espago e Memoria» tem como um dos seus principais objectivos a promogao do conhe-
cimento interdisciplinar em diversas dreas, mas em especial nas Humanidades. Cumprindo
essa missao, ao longo de 2012 foram numerosos os textos dados a estampa que reflectem o
trabalho efectuado pelos investigadores da unidade, frequentemente em colaboragao com
colegas pertencentes a outras unidades e institui¢cdes de ensino superior que nao a UP e a
UM. O n.o 3 da Revista CEM/Cultura, Espaco ¢ Memdria é mais um dos resultados
alcangados: aqui, a transdisciplinaridade procurou-se associar a diversidade cronoldgica,
tendo o mote para o tema central da Revista — Religido e Liberdade — surgido com a
comemoracido, ocorrida no ano passado, do centendrio da Lei de Separacdo do Estado das
Igrejas. Nao deixa de ser igualmente significativo o facto deste nimero incluir, mais uma vez,
trabalhos de jovens investigadores e estudos de investigadores ja consagrados, bem como, na
varia, se reunirem artigos que focam diferentes aspectos da Histéria e da Literatura,
contribuindo deste modo para a divulgagao de uma cultura académica diversificada.

O presente numero da revista CEM serd, tal como os anteriores, disponibilizado
online, em open access, com o objectivo de tornar mais acessivel a publica¢do e promover a
divulgacao de resultados de investigagao e de estudos de tematicas variadas, traduzindo,
deste modo, a dinamica prépria da diversidade interdisciplinar que caracteriza o CITCEM.

Nao podemos deixar de agradecer aos autores, bem como aos especialistas que
participaram na revisdo cientifica dos textos que compdem o presente nimero da CEM,
em especial ao nosso colega Pedro Vilas Boas Tavares, que assumiu a responsabilidade da
coordenagdo do dossié temdtico. Em ano de dificuldades vdrias, o apoio financeiro da
FCT reveste-se de uma importancia ainda mais determinante para a publica¢do deste tipo
de textos. Igualmente de assinalar é o papel que a Biblioteca Central da Faculdade de
Letras do Porto, na pessoa do Dr. Jodo Leite, desempenhou, nos processos de arbitragem
cientifica e de indexagao internacional da Revista. Finalmente, ficamos devedores ao
secretariado do CITCEM (e, neste caso concreto, também da Revista) Paula Montes Leal
e Marlene Cruz, que com o profissionalismo que todos lhe reconhecem, cuidaram de
todos os pormenores para que este volume chegasse a bom porto.

Maria Cristina Cunha
(Coordenadora do CITCEM)






RELIGIAO E LIBERDADE

Nada mais natural que, passados cem anos sobre a Lei de Separaciao do Estado das
Igrejas (Decreto de 20 de Abril de 1911 do Governo Provisério da Reptiblica), o CITCEM
e a sua Revista CEM / cultura, espago & memdria tenham querido dar ao facto o relevo
que ele efectivamente tem, historica, social, culturalmente, nomeadamente inserindo-o
no quadro das recentes comemoragoes oficiais do centendrio da Primeira Republica.

Foi justamente esta efeméride que, de facto, inspirou o tema — Religido e Liberdade
— do dossier que este nimero 3 da CEM apresenta.

Compreendia-se e compreende-se a escolha do tema. Se, entretanto, instaurando
nova periodicidade, «razdes técnicas» e decisdes de gestdo levaram a que um outro
numero da revista antecedesse aquele que agora sai a lume, assim atrasando a data de
publicagdo deste dossier, em nada fica prejudicado o primordial desiderato evocativo.
Sobretudo num pais — felizmente — com cerca de 900 anos de efemérides a comemorar,
ndo seria uma qualquer supersticao de exactidao cronoldgica que, nestas circunstancias,
se faria inibidora. De resto, é até da praxe que as comemoragoes de uma efeméride se
estendam pelo ano seguinte ao da data que lhe corresponde...

E, digamo-lo sem qualquer impertinéncia rebarbativa, nao deixa também de ser
plenamente verdade que, hd exactamente cem anos, a distAncia entdo de mais de um ano
da publicagdo do decreto, os portugueses estavam ja muito mais conscientes dos
significados sociais e implicagdes praticas da Lei, uma realidade que — naturalmente —
cumpre também aqui evocar na escalpeliza¢ao critica do seu articulado. Assim, nesta
assuncao de deveres comemorativos, o que eventualmente se perde em precocidade ou
pontualidade, recupera-se talvez em capacidade de expressdo simbolica...

Como ¢ sabido, hd cem anos, em 1912, ndo era apenas a «questdo religiosa» que
continuava ao rubro. Com ela, agudizavam-se a intolerancia politica e os «delitos de
opinido». Assim, em Basto ou em Chaves, nas duas extremas da barricada ideoldgica,
paivantes e carbondrios batiam-se estoicamente pelos seus principios, derramando sangue
em nome da urgéncia de uma liberdade a garantir.

Desde esse ano a frente de A Aguia, também para Pascoaes, continuando a acreditar
na capacidade de transformar o «momento cadtico e genesiaco» de implantagdao da
Republica numa oportunidade de «Renascenga Portuguesa», através de ampla pedagogia
civico-cultural, a liberdade, e, mais concretamente, a liberdade religiosa, eram pedra de
toque ainda a garantir...



1. Feliz pois e quase imperativa circunstancia: o homo religiosus, qualquer que seja o
angulo de abordagem, impde-se ao historiador, se ndo para analisar e definir propria-
mente, na sua irredutibilidade, o fendmeno religioso, a0 menos para o circunscrever e
situar no conjunto dos outros objectos do espirito, uma tarefa que a vivéncia das nossas
sociedades contemporéineas, afirmando-se predominantemente num cosmos des-
sacralizado, ha muito torna mais interpelativa e urgente'.

Neste ambito, valeria a pena evocar alguns textos de Oliveira Martins, depois de
Herculano o historiador mais marcante de oitocentos. Esforcado divulgador de um
genérico Sistema de Mitos Religiosos (1882), mas sobretudo de um sistema de pensamento
reflexivo, inconformista e inovador, patente na sua Biblioteca das Ciéncias Sociais, a época
pioneiramente conjugadora dos dados das ciéncias exactas com os das ciéncias humanas,
Martins, ndao obstante certas marcas positivistas do seu evolucionismo, ao interpretar as
inquietagdes do seu tempo, nao hesitava em afirmar que «a questao-mae» a resolver era
a «questdo religiosa». E 0 que vemos exarado, com habil e conhecido espelhismo
histérico, em O Helenismo e a Civilizagao Crista (1877):

O acordo quase total das escolas gregas do 1V século em repudiar a tradicao ortodoxa
repete-se ainda hoje; a impiedade de um Euripedes tem em Voltaire um sucessor; Aristéfanes é
um velho grego como Herculano foi um velho-catdlico; Kant é um Sécrates, e os discipulos do
primeiro, como Max Muller e Renan, tem nos do segundo, Aristételes e Platdo, predecessores no
pensamento e no temperamento; o materialismo de Demdcrito aparece em Strauss e em
Haeckel, o estoicismo em Proudhon e no espiritualismo francés; as efeminadas religides do
Oriente no culto sensualista do Sacré Coeur; e o espirito reacciondrio que condenou Anaxdgoras
e matou Sdcrates, no ultramontanismo a quem sobram desejos de exterminagao.

Como ¢ evidente, se também por este viés nada haverd a estranhar no amplissimo
ambito, mesmo cronoldgico, do dossier tematico escolhido, menos ainda alguém podera
estranhar a eleicao do binémio Religido e Liberdade.

O mesmo Oliveira Martins, reeditando Herculano (inequivocamente «<homem de
religido» perscrutador do misterium tremendum e «liberdadeiro» intransigente), nao
deixard de, também ele, desvalorizando herancas do filosofismo iluminista, apontar o
cristianismo como fundamento necessirio da moral, religido regeneradora a quem o
futuro da Humanidade reservaria um incontornavel futuro, desde que compaginada com
os valores contemporaneos da liberdade. Di-lo ainda em O Helenismo, fazendo ressalva
da «multidao de seitas extravagantes da Inglaterra e da América», incompativeis «com o
estado da cultura média das sociedades», e fazendo outrossim realgar o papel que, no
futuro préximo, poderia ter a Igreja Catélica, se abandonado um ultramontanismo
intolerante, tomasse «outra vez pela mao o pobre e o nu», livrando-o «das vias dolorosas
da impiedade»...

Como ¢ sabido, faziam-se sentir na Europa as correntes do liberalismo catdlico,
sobretudo desde o congresso de Malines (1863), enunciando o principio de «uma Igreja

1 ELIADE, Mircea — O Sagrado e o Profano. Lisboa: Livros do Brasil, [s.dJ], p. 31.
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Livre no Estado Livre», impacte de ideias que Cavour reassumiria em Italia e que, em Por-
tugal, consolidariam o catolicismo-liberal de Herculano — «desse catolicismo que depois
de Chateaubriand até Dupanloup e Lamennais (na primeira fase) embalou toda uma
geracao de poetas e de crentes entre o liberalismo kantiano do século XVIII e a sugestao
poética da catedral gdtica’... — e que levaria mesmo José Félix Henriques Nogueira a tentar
reconciliar um catolicismo renovado com a democracia, a reptblica e o socialismo®.

No campo catélico, face ao legitimismo miguelista, afirmara-se ja um discurso con-
ciliador entre catolicismo e liberalismo, uma vez que a triade «liberdade, igualdade e
fraternidade», mais do que a revolucio, evocaria necessariamente marcas de um berco
cristao... Todavia, entre nds, o militantismo catdlico liberal, focalizado sobretudo na
preocupacao pelas liberdades da Igreja num quadro evolutivo adverso, prolongador de
uma eclesiologia regalista a Ant6nio Pereira de Figueiredo, nao evoluira para a reivindi-
cagdo da separagdo absoluta estado-igreja, na convicgao de que a relagao ideal entre as
duas esferas deveria assentar numa clara distincao das suas ordens juridicas e indepen-
déncia, mas também na «concérdia» e «mutua colaboragao». A «asfixia regalista»* conti-
nuaria a ser deplorada e combatida por estes sectores, até que viesse a Republica com o
seu novo statu quo...

Sobre esse novo status quo legal, especialmente a Lei de Separagio de 20 de Abril de
1911, ao abrir o dossier temadtico se apresenta um primeiro trabalho de folego, verdadei-
ramente enquadrador, da autoria de Jorge Fernandes Alves, reputado historiador contem-
poranista, investigador do CITCEM.

Nesse trabalho inaugural nao se escamoteiam, naturalmente, os aspectos polémicos
e de dificil gestdao da lei. De facto, mesmo protagonistas-autores do 5 de Outubro, como
José Relvas, deixaram, como é sabido, expressiva constincia das suas reservas e davidas ao
caminho seguido, culpabilizando sobretudo Afonso Costa, jié que «a Lei de Separagao
devia sancionar apenas a independéncia completa do Estado e das Igrejas, consideradas no
seu funcionamento como simples associagdes sujeitas ao direito comum»’. Ora afinal a
Republica renunciara «a religido oficial, mas nao ao controlo sobre o clero» e bens eclesids-
ticos®, assim alimentando prolongadas tensdes e «crises de consciéncia», fendmeno social
ainda a iluminar e contextualizar com novos aprofundamentos, no reconhecimento de
delicadas complexidades, quase sempre contrastantes com a clareza geométrica das leis. ..

A seu tempo (22 de Fevereiro de 1918), tratando de limar as principais arestas da
«questao religiosa», o sidonismo decretaria a revisao da Lei de Separag¢ao, com a reformu-
lag¢ao das cultuais’. Ainda assim, compreensivelmente, a obra de revisao prosseguiria, e
em 1924, Leonardo Coimbra, o ilustre mestre e fundador da Faculdade de Letras do

2 CORDEIRO, Joaquim Anténio da Silva — A crise em seus aspectos morais. Lisboa: Ed. Cosmos, 1999, p. 15.

3 NETO, Vitor — O Estado, a Igreja e a Sociedade em Portugal (1832-1911). Lisboa: Ed. INCM, 1998, p. 365.

4 GONCALVES, Eduardo Cordeiro — Catdlicos e Politica (1870-1910). O pensamento e a ac¢do do Conde de Samoddes.
Maia: Publismai, 2004, p. 134.

5 RELVAS, José — Memodrias Politicas. Lisboa: Terra Livre, 1977, vol. 1, p. 161.

6 RAMOS, Rui — Historia de Portugal. Lisboa: Esfera dos Livros, 2010, p. 586.

7 Cf. SILVA, Armando Malheiro da — O Republicanismo autoritdrio e a posi¢ao dos catélicos: Uma leitura do caso singular
de Siddnio Pais e do Sidonismo (1917-1918). «Revista MVSEV», IV série. Porto: Circulo Dr. José de Figueiredo, n.° 18 (2010),
p.157.



Porto, muito cioso da compatibilizagao, pessoal e social, de Religido e Liberdade, de té
crista e republicanismo, dispunha-se a votar no parlamento um programa legislativo de
reconhecimento da Igreja como personalidade juridica, liberdade de ensino nas escolas e
colégios particulares, absoluta liberdade religiosa e revogacdo da Lei de Separagao
vigente, «para depois ser elaborada uma outra mais justa que satisfizesse plenamente a
consciéncia dos catélicos»®.

O horizonte polémico em que, a época, se defrontaram os protagonistas da histdria,
como que tende a prolongar-se hoje no natural debate valorativo / interpretativo entre
investigadores. E todavia a recente passagem deste Centendrio da Republica poderd
significar decisiva contribui¢ao, nao apenas para o melhor conhecimento dos dados
factuais/objectivos da realidade social vivida e seus contextos, mas também — e nao
menos importante — para o refor¢o da coesao nacional, pelo fim definitivo, assumido, em
nome dos valores do pluralismo democraitico, de uma espécie de estado larvar de
guerrilha ideolégica e «guerra civil» entre teorias, «memorias» e interpretacdes politicas
antagonicas da Histéria Pétria’.

Em intervengao recente, na Assembleia da Republica, no encerramento do centenario
das comemoragdes, um outro ilustre historiador contemporanista, Manuel Clemente,
lembrava como na nossa experiéncia colectiva, de novecentos até hoje, tem sido «dificil ou
impossivel conviver com o contraditério», constatando-se frequente sucessio de
«reducionismos epistemoldgicos de sinal oposto». Esses apriorismos ideoldgicos nao
teriam permitido relevar verdadeiras constatacdes como, por exemplo, «nos derradeiros
anos do regime», depararmos «com republicanos inquestiondveis a defender causas muito
caras aos catélicos» e ouvirmos «alguns crentes de primeira linha a defender claramente a
Republica»... como, no primeiro caso sucedeu na defesa uninime que, ao lado de
Leonardo Coimbra, Teixeira de Pascoaes, Guerra Junqueiro e Raul Brandio fizeram da
liberdade de ensino religioso nas escolas particulares, considerando o dltimo que a mesma
se deveria estender a «todas as escolas»'. E, com pertinéncia, 0 mesmo autor interroga-se,
desconcertando cartilhas vulgares: «— Quem era mais republicano em 1911 e seguintes,
Afonso Costa, Manuel de Arriaga ou o Padre Casimiro de S, “representando” este no
parlamento os sacerdotes, republicanos com provas dadas, que, podendo aceitar a separa-
¢ao Estado-Igreja, discordavam da lei de 20 de Abril que, quanto a eles, usurpara esse
nome? — Quem defendeu mais consistentemente o regime até bem perto do 28 de Maio,
Anténio Lino Neto, lider catdlico no parlamento, ou alguns republicanos de sempre que
se aproximaram do movimento militar?».

2. Nesta CEM, ap6s o artigo inaugural, outros dois se agrupam num primeiro
apartado, originado pela enfise nos trés posta na andlise das leis. Algo arbitrariamente,

8 COIMBRA, Leonardo — Entrevista ao jornal «Novidades» de 6.11.1924. In Obras Completas (ed. critica coord. por Angelo
Alves). Lisboa: INCM, 2010, volVI, p. 104.

9 Cf. TAVARES, Pedro Vilas Boas - Projectando e justificando a «refundagdo republicana»: polémicas e tensées no
«tribunal» da Historia. «Revista MVSEV», IV série. Porto: Circulo Dr. José de Figueiredo, n.2 18 (2010), p. 161-164.

10 Cf. CLEMENTE, Manuel - Intervencdo na Ceriménia de Encerramento das Comemoragdes do Centendrio da
Republica, realizada na Assembleia da Republica em 20 de Outubro de 2011. Disponivel em
<http://www.agencia.ecclesia.pt/cgi-bin/noticia.pl?id=87803>. [Consult. 28.10.2011].
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encorajados pela solenidade sintética dos latins, com toda a discutibilidade de designa-
¢oes e rotulagens, decidimos intituld-lo De legibus. Sempre a lei, consagrando percursos,
refazendo caminhos ou talhando novos itinerarios pela alavanca da norma...

Em abordagens originais, com abundante riqueza de fundamentacao e argucia critica,
se Helena Osswald leva o leitor a revisitar os sistemas de parentesco na época moderna,
evidenciando a magnitude das questdes postas pela compaginacao dos principios da
liberdade pessoal com importantes defini¢des religiosas normativas, nomeadamente
concernentes as proibicdes e limita¢gdes candnicas recaindo sobre relacdes de parentesco
definidas pelo casamento, baptismo e confirmacao, Evergton Sales Souza fa-lo viajar,
dentro da mesma época, pelo mundo das normas de apreciagao e repressao da feiticaria
em Portugal, evidenciando a esse leitor atento, com abundancia de pormenores, 0s
factores ilustrados de mudanca de perspectivacao na segunda metade de setecentos,
certamente com grandes ganhos «na senda da libertagao das consciéncias».

Num segundo apartado, talvez ainda mais forcadamente intitulado De controversiis,
agrupam-se trés artigos que, embora completamente diferenciados na temdtica e na
orientacao (de José Milhazes, Comunismo como fase suprema do anticlericalismo, de Bruno
Pinheiro, A Educagio Religiosa nos manuais escolares de Historia: entre a ditadura e a
liberdade (1947-2011) e Ana Catarina Marques, Para um teatro de militdncia civica: sdtira,
«desmistificagao» e crise ideoldgica das instituigoes politico-religiosas nas pegas «A Pécora»
de Natélia Correia e «Quem move as drvores» de Fiama H. P. Brandao), trazem consigo
uma marca comum, a de claramente fazerem acompanhar as matérias abordadas de
enunciados interpretativos, inseriveis num determinado quadro teérico ideo-mental. E
verdade que, no segundo caso, se assume a provisoriedade das conclusoes tiradas a partir
dos dados apresentados. Ainda assim, nestes trés casos, sendo a matéria das interpreta-
¢oes objecto de natural discussao e reavivadas polémicas, que a proximidade cronoldgica
e vivencial da memoria social exponencia, parece-nos compreensivel o «guarda-chuva»
congragador do referido titulo.

Um terceiro apartado do dossier temdtico, intitulado De moribus, cobre o estudo de
préticas religiosas diversificadas no tempo e no espago, do Antigo Egipto a Braga
setecentista. Pela mao do egipt6logo Rogério Sousa somos convidados a visitar uma «Area
de acesso reservado»: tradicdo e mudanga na organizagdao da necrépole tebana. Maria do
Carmo Serén em Pedras, montes e protec¢des evoca a forga e as pervivéncias da religido do
Norte pré-cristdo que séculos de aculturagao cristd nao lograram apagar. Em Os escravos
na Lisboa Joanina, Delminda Rijo propde-se «avaliar a expressdao do individuo escravo na
sociedade de Lisboa na primeira metade do Século XVIII, como se organizou e estrutu-
rou, social e familiarmente, e que estratégias de integracdo e participacdo engendrou
numa sociedade que lhe era adversa». Finalmente, no seu artigo Acompanhar ao outro
mundo: a morte nas confrarias de Braga no século XVIII, Tiago Ferraz faz um «estudo pre-
liminar» sobre o0 modo como as confrarias bracarenses do século XVIII acompanhavam
os respectivos confrades a enterrar.

Nesta CEM apresenta-se ainda uma rica Varia, prevista seccao com Outros Estudos,
que o leitor recordard do alinhamento do nimero inaugural da revista.
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Da Documentagao Notarial e Tabelides Puiblicos no Porto na Centiiria de Trezentos
tratam aqui Joaquim Lopes e Ricardo Seabra. Em A Freguesia da Sé de Lisboa: Demografia
e Sociedade (1563-1755), Anabela Godinho, através da metodologia de «reconstituicao de
pardquias», procede ao levantamento e a interpretacao dos dados dos registos paroquiais
de baptismos, casamentos e dbitos da freguesia da Sé de Lisboa, entre 1563 e o terramoto
de 1755. Por ocasiao da passagem do segundo centendrio da morte de Tomds Anténio
Gonzaga, Manuel Cadafaz de Matos revisita alguns problemas historiogrdficos suscitados
pela sua obra (e algumas questoes na drea da Histéria da Edigao). Hugo Silveira Pereira
publica nesta seccao «outro estudo» sobre As politicas ferrovidrias ibéricas (1845-1860), e
Rui Costa e Ismael Vieira escrevem sobre O trabalho académico como fonte histérica: as
teses inaugurais da Escola Médico-Cirtirgica do Porto (1827-1910).

Tematicamente, esta seccao nao poderia terminar de forma mais oportuna. Com um
originalissimo trabalho, Michela Graziani propde-nos uma deambula¢do gozosa e refle-
xiva pelo sentido religioso da vida e do mundo patente na obra poética Fragmentos, de
Anténio Correia, escritor e poeta portugués longamente residente em Macau, afeito as
habituais pontes entre a cultura catdlica ocidental e o Oriente.

E o volume termina, como esperado, com a habitual sec¢ao de noticias e recensoes.

Este numero da CEM, mero elo de um processo em curso, anterior e superior ao
papel do seu editor, simples servidor de um projecto que o transcende, aqui se apresenta,
coagulado num formato ja conhecido do leitor. Resultado — necessaria e felizmente — do
trabalho de seniores e juniores, o pequeno volume aqui se lhe abre e oferece, a sua
disposi¢ao e da comunidade cientifica.

Pedro Vilas Boas Tavares
(Editor da CEM 2012)
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JORGE FERNANDES ALVES*

B

Resumo: A Lei da Separagdo do Estado das Igrejas, lei ditatorial da responsabilidade de Afonso Costa, em 2
de Abril de 1911, enquanto ministro da Justica do Governo Provisdrio da Republica, que visava introduzi
um «novo regime de cultos», tornou-se uma lei maldita, suscitando prdticas que colidiam com o estatuto que
a Igreja Catdlica detinha na sociedade portuguesa e configurando-se como um dos principais alvos, tanto,
das for¢as contra-revoluciondrias como das propostas republicanas conservadoras. O artigo procur
equacionar os eixos temdticos da Lei da Separacdo, bem como das interpretacdes complementares
clarificadoras da sua aplicagdo, integrando-a no processo de laicizacdo do Estado e da Nagdo, agora
radicalizado, mas iniciado com algumas leis pombalinas e, sobretudo, com diversas medidas do liberalismo
constitucional.

Palavras-chave: Republica; Religido; Cultos; Laicizagéo.

I

EG

Abstract: The Law of Separation of State and Church, a dictatorial law passed on 20th April 1911 by Afonso
Costa, Minister of Justice of the Provisional Government, was intended to introduce a «new regime of cults».
However, it proved an ill-fated law, leading to practices which collided with the status detained by the
Catholic Church in Portuguese society, to become one of the main targets of both counter-revolutionar:
forces and conservative republican proposals. This paper aims to analyse the main thematic lines of the La
of Separation, as well as explore enlightening complementary interpretations of its implementation,
integrating it in the process of laicisation of State and Nation, now radicalised but which had been initiated
with a few laws under the administration of the Marquis of Pombal, and particularly with several measures
taken during the constitutional liberalism.

Keywords: Republic; Religion; Cults; Secularization.

L

DE

Em prefacio, datado de 11.3.1914, a uma edi¢do anotada da Lei da Separacao do Estado
das Igrejas (Decreto de 20.4.1911 do Governo Provisério da Republica), Afonso Costa
regozijava-se com o facto de o diploma estar ainda em vigor trés anos depois. Isso, na sua
perspectiva, provaria o «critério de tolerdncia» que a enformara. Reafirmando a
«bondade da Lei», por oposicao a «fandticos ultramontanos» que produziam a acusagdo
de a mesma ser «intolerante e sectdria», Costa, assumido autor do diploma, sublinhava:

A Lei da Separagdo consagra e defende eficazmente contra todas as tentativas de reacgdo,
actuais e futuras, semelhantes ds jé adoptadas no passado ou novamente ensaiadas, este superior
patriménio dos povos verdadeiramente progressivos — a liberdade de consciéncia com a corres-
pondente liberdade de culto'.

Segundo Costa, diplomas complementares, providéncias do executivo e decisdes dos
tribunais nao a tinham ainda beliscado, acreditando que a Lei continuaria como estava,
porque, dizia, «estd bem». Enganava-se na previsao, pois a Lei seria, em breve, esvaziada

* Historiador, FLUP — CITCEM.
1 OLIVEIRA, 1914:V.
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do contetido mais radical, mas o diploma ficaria como um marco da «modernidade
portuguesa», alterando a correlagdo de forgas entre o Estado e a Igreja Catélica, como
sublinham estudos recentes?.

Revisitar a Lei da Separag¢do e outros normativos conexos no periodo inicial da sua apli-
cacao (1911-1914) é o objectivo deste artigo, delineando as suas disposi¢oes fundamentais.

1. REPUBLICANISMO E AS PRIMEIRAS MEDIDAS
ANTICLERICAIS DO GOVERNO PROVISORIO

A Separacao do Estado das Igrejas nao se pode dissociar do seu lastro histérico, a saber, o
antijesuitismo e o crescente anticlericalismo que emergiram a partir de Pombal e se acen-
tuaram com o liberalismo e a postura regalista de que os republicanos se arvoravam em
herdeiros e continuadores. Mas seriam o cientismo e o positivismo a sustentarem o laicismo
republicano no aprofundamento da secularizacio, postulando-se a indiferenca do Estado
perante a religido, numa perspectiva de «subtraccdo do poder politico a influéncia reli-
giosa»*. Dada a prevaléncia das posi¢des ultramontanas e o controlo moral da Igreja sobre
as populagdes, os republicanos apontavam a conveniéncia de uma «limpeza de ordem
moral», como dizia Afonso Costa, o que incluia uma nova expulsao dos jesuitas, contra a
influéncia que, nos ultimos anos da monarquia, estes voltaram a desempenhar no pago
real*, promovendo, além disso, um novo ordenamento para a actividade eclesidstica.

A Magonaria, subjacente as redes republicanas, sublinhava o anticlericalismo como
uma vertente fundamental da sua luta pela liberdade individual, contra o processo
histérico de dominio da Igreja Catdlica que, «sob a forma aparente de catolicismo (...)
suprimia pelo dogma os direitos da razao», vislumbrando nela um «simbolo da
intolerancia e da tirania, intimamente ligadas a autocracia politica». A luta pela liberdade
movida pela Magonaria progredia pela afirmacao civilizadora do «livre exame»,
conforme relatério do Grande Oriente Lusitano relativo aos anos 1910 e 1911°. Nos
relatérios das diversas lojas magonicas refere-se a luta anticlerical como uma das
vertentes das suas «correntes civilizadoras», através de congressos sobre o livre
pensamento e da ac¢do militante. Algumas lojas promoviam jornais anticlericais (como
a Unido e Liberdade, de Ponta Delgada, que sustentava, desde 1905, o didrio O Tempo, «o
qual combatia tenazmente em especial os jesuitas e os jornais catélicos»), outras
lancavam manifestos, editavam livros para esclarecer o povo, promoviam palestras®.

A «Separagao» do Estado da Igreja era, pois, uma tarefa central para os principais
sectores republicanos. José Barbosa, membro do Directério do Partido que estivera
exilado no Brasil, defendia, ao modo brasileiro, que se decretasse a Separacao imediata-
mente no acto da proclamagao da Republica’. Essa proposta nao se concretizou, mas na

2 NETO, 1998; MATOS, 1911.

3 NETO, 1998: 265. CATROGA, 1991.

4 COSTA, 1976: 71 (Discurso Parlamentar de 22.VIIL1911).

5 GRANDE ORIENTE LUSITANO UNIDO, 1912: 5-6.

6 GRANDE ORIENTE LUSITANO UNIDO, 1912: 148 e seguintes.
7 RELVAS, 1977: 99.
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primeira emissao de decretos do Governo Provisério, a 8.10.1910, logo se aprovou um
diploma mandando que continuassem em vigor as leis pombalinas de 3.9.1759 e de
28.8.1767, bem como a de 28.5.1834, sobre expulsdo dos jesuitas e encerramento de
conventos, anulando-se o decreto de 18.4.1901 que autorizara de novo a constitui¢ao de
congregagoes religiosas. O primeiro diploma considerava desnaturalizados e proscritos os
jesuitas e expulsava-os do pais e seus dominios e o segundo diploma reafirmava e
ampliava essa lei. O diploma de 1834, promulgado pelo governo liberal na sequéncia da
guerra civil, extinguia todos os conventos, mosteiros, colégios e hospicios e quaisquer
casas de religiosos, qualquer que fosse a sua denominagao, instituto ou regra. A anulagao
do decreto de 1901 era justificada por ser contrario ao espirito dos outros diplomas ao
autorizar a constituicdo de congregacdes religiosas a pretexto da dedicac¢ao exclusiva a
instrucdo, beneficéncia ou propaganda da fé e civilizagao no Ultramar.

Deste modo, segundo o decreto de 8.10.1910, eram imediatamente expulsos os
jesuitas, com as respectivas casas a reverterem para o Estado. Quanto aos membros de
outras ordens, congregagdes, conventos, colégios, missdes ou outras casas de religiosos
seriam expulsos se fossem estrangeiros; caso fossem portugueses, seriam compelidos a
viver vida secular ou, pelo menos, a ndo viver em comunidade religiosa (ou seja, em
numero superior a trés), sendo obrigados a declararem ao ministério da Justica, por
oficio registado, a localidade onde estabeleceriam o seu novo domicilio, sob pena de
desobediéncia qualificada e/ou de associacao ilicita ou ainda de associacao de malfeitores.
As casas e bens destas congregagoes eram arrolados pelas autoridades e seriam objecto de
posterior decisao (regulamentada depois por decreto de 31.12.1910).

Outra legislacdo teria repercussio no dominio religioso. A 12 de Outubro,
publicava-se o decreto sobre os feriados, que seriam a 1 de Janeiro (consagrado a fraterni-
dade universal), 31 de Janeiro (precursores e madrtires da Republica), 5 de Outubro
(herdis da Republica), 1 de Dezembro (autonomia da Patria Portuguesa), 25 de Dezem-
bro (familia), permitindo ainda um feriado municipal por ano relacionados com festas
tradicionais locais, desaparecendo, a nivel nacional, os feriados religiosos e/ou sua
invocac¢do. Novo decreto, em 18 de Outubro, abolia o juramento com caricter religioso
nos actos oficiais, estabelecendo novas férmulas para o efeito. Acresce ainda a extingao do
ensino da doutrina cristd nas escolas primdrias e normais primadrias, por decreto do
ministério do Interior (Antdénio José de Almeida), de 22.10.1910, em cujo preambulo se
afirmavam os novos principios que justificavam essa extingao:

Para satisfazer ao espirito liberal e as aspiracdes dos sentimentos republicanos da Nagdo
Portuguesa:

Tendo em vista que o Estado ndo pode obrigar as familias, e, portanto, as criangas a
determinada crenga religiosa;

Considerando que o ensino dos dogmas é incompativel com o pensamento pedagdgico que
deve regular a instrucdo educativa das escolas primdrias (...)

8 DIARIO DO GOVERNO, ne 16, 24.10.1910. MOURA, 2010: 497-542.
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O ensino da moral passava a ser feito «sem auxilio de livro, intuitivamente, pelo
exemplo da compostura, bondade, tenacidade e método de trabalho do professor e pela
explicagao de factos de valor civico e moral que imprimam no caracter dos alunos o
sentimento da solidariedade social»®.

Outros diplomas se podem considerar como tendo repercussio no campo
tradicional do dominio religioso: por exemplo, a Lei do divércio, de 3.11.1910, ou o do
registo civil obrigatério (Decreto de 18.2.1911)°.

A Separa¢do nao mexia apenas com as congregagoes, agora residuais e em processo
de reinstala¢ao, como parecia inicialmente, mas também com o clero secular. Nao
esquecamos que o Estado, na monarquia liberal, continuava a manter relagoes profundas
com a Igreja através do clero secular, quer assegurando-lhe o pagamento de um imposto
especial obrigatério para a sua manuten¢ao, a congrua, quer considerando os clérigos
cuja nomeacao fosse sancionada pelo Estado como elementos fundamentais da estrutura
publica. O Cddigo Administrativo de 1842 reconhecia o paroco como vogal nato e
presidente da junta de paréquia; o Cédigo de 1878 retirou-lhe esse estatuto, mantendo-o
na junta com direito a voto; o Codigo de 1896 voltou a considerd-lo vogal nato e
presidente, situacdo que se manteve até a Republica, quando as juntas de paréquia foram
substituidas pelas comissdes paroquiais™. A Lei de 28.4.1845 considerava que os bispos
das dioceses, apresentados, «desempenhavam, sem duvida, fun¢des publicas», estatuto
também apontado para os parocos no Decreto de 2.4.1862 sobre registo paroquial™.

2. A LEI DA SEPARACAO

O diploma da «Separagdo» nao surgiu de sibito. Houve um esfor¢o de negociacdo com
os bispos por parte do entdo ministro da Justica, Afonso Costa, no periodo pds-
revolugdo, mas a hierarquia catélica reagiu mal, face aos sinais crescentes do
anticlericalismo do Governo, processo que culminou na leitura, pelas pardquias, da
Pastoral Colectiva, em Fevereiro e Marco de 1911, sem recurso ao tradicional beneplécito,
ou seja, sem prévia autorizagao governamental'.

A Lei da Separagdao do Estado das Igrejas, publicada em 20.4.1911, culminou esse
processo de afrontamento mutuo e de ruptura negocial. Entretanto, por portaria de
18.5.1911, foi nomeada a Comissdao Central de Execugdao da Lei da Separagao, a qual
presidia inicialmente Francisco José de Medeiros (incluindo ainda como vogais José de
Castro, Alberto Aureliano da Silveira Costa Santos, Daniel José Rodrigues e, como
secretdrio, Artur Augusto Costa). A Comissao, entidade de cardcter transitério, sediada
no ministério da Justica, viu o seu regimento interno aprovado a 22.8.1911, que incluia a
formacgao de comissdes municipais.

9 MATOS, 2011.

10 MOURA, 2010: 62-66.

11 OLIVEIRA, 1914: 98.

12 MOURA, 2010; MATOS, 2011.
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2.1. A LIBERDADE DE CULTOS

O articulado do capitulo I da Lei da Separagao dava a garantia da liberdade de conscién-
cia e de cultos aos cidadaos, objectivo que assumia desde logo no artigo primeiro. Com a
publicag¢do da lei, a religido catélica apostélica romana deixava de ser a religido do Estado
e todas as confissdes religiosas eram igualmente autorizadas, enquanto agremia¢oes
particulares, desde que ndo ofendessem a moral publica ou os principios do direito
politico portugués (artigo 2.°). Definia-se que ninguém podia ser perseguido por motivo
de religiao, nem perguntado por autoridade sobre a religido professada. Seriam suprimi-
das dos orcamentos do Estado e dos corpos locais quaisquer despesas com o exercicio de
cultos, do mesmo modo que eram extintas as congruas e outras imposi¢des anteriores e
obrigatdrias do culto catélico.

O culto particular ou doméstico era livre, assim como o culto publico de qualquer
religido nas casas para isso destinadas, que podiam tomar a forma de templo, mas o culto
publico deveria obedecer as condi¢des legais do direito de reunido (na altura, regulado
por leis de 29.3.1890 e 26.7.1893) e do direito de associagdo (segundo lei de 14.2.1907).
Culto publico era ndo sé o exercido nos lugares destinados especificamente ao culto,
como o realizado noutro lugar com a interven¢do ou assisténcia de mais de 20 pessoas
(nestes casos, nos termos do Cddigo Penal, era exigida autorizagao administrativa). A
visita pascal com hébitos talares, apesar da tradi¢ao, implicava também prévia autoriza-
¢30 da autoridade administrativa (Portaria de 1.7.1911). Procissdes e outras manifestagoes
de culto s6 poderiam ocorrer «onde e enquanto constituirem um costume inveterado da
generalidade dos cidadaos da respectiva circunscrigao» (artigo 57.°). No entanto, esta
interpretagao nem sempre era uniforme, na articulagdo com a componente secular das
festas religiosas, segundo o parecer da Comissao Central de Execugdo da Lei de Separa-
¢ao, de 1.5.1912:

Guardadas as disposigdes policiais relativas a ordem piiblica, nada obsta a que se realizem
como dantes as romarias ou arraiais e outros folguedos populares, muito embora acompanhados
de fungoes religiosas realizadas adentro de templos ou capelas, pois que os referidos festejos, de
natureza especialmente profana ou laica, nao colidem com a Lei da Separagio e servem de
salutar desafogo a vida agreste e canseirosa das populagoes rurais. Quanto ds procissoes e outras
exibigoes cultuais na via publica, que é de uso realizarem-se por ocasido das romarias, deve a
autoridade ter em vista o disposto neste artigo [57.°] e no seguinte e na portaria de 6 de
dezembro de 1911, limitando-se a levantar auto de desobediéncia e remetendo-o para juizo,
sempre que, efectuando-se as referidas procissoes ou congéneres actos cultuais, os seus promotores
ou dirigentes ndo hajam obtido a respectiva licenga™.

Neste quadro normativo, o ensino da catequese era considerado como uma forma
de culto publico, pelo que devia circunscrever-se aos lugares de culto, ou seja, as igrejas,
nao podendo ocorrer no interior de edificios escolares. Sublinhe-se que instrugoes (de

13 OLIVEIRA, 1914: 60.
14 OLIVEIRA, 1914: 62.
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11.2.1913, do ministro do Interior, Rodrigo Rodrigues) para cabal cumprimento da Lei
da Separa¢ao mandavam observar uma «rigorosa vigilancia em todas as escolas, colégios
e institutos de ensino publico e particular, a fim de verificarem se o ensino neles minis-
trado é isento de preocupagdes religiosas e se proceder, em caso de abuso, na conformidade
da Lei, cassando-se a licenca aos institutos particulares, que serao encerrados, e punindo-
-se disciplinarmente os professores de instrucdo publica»'>. Do mesmo modo, a conces-
sdo de certificado moral de individuos que pretendessem estabelecer institutos particula-
res de instruc¢do ou solicitassem diplomas para ensino deveria ter em conta, para além do
requisito de capacidade, a garantia de «neutralidade no ensino de matéria religiosa» (Dec.
de 20.12.1913).

Entretanto, as conferéncias, ainda que apologéticas de uma determinada religido,
podiam ocorrer em qualquer lugar, desde que enquadradas nos preceitos legais do direito
de reunido. Eventuais actos de violéncia para perturbar ou tentar impedir o «exercicio
legitimo do culto de qualquer religiao» merecia prisao correccional até um ano e multa.
Multa seria ainda aplicada a individuos que praticassem actos de dissuasdo ou pressiao
sobre outro individuo para o determinar a exercer ou levar a abster-se de um qualquer
culto ou a quem tentasse convencer alguém da obrigatoriedade de subscri¢ao de despesas
para um culto.

2.2. As COMISSOES CULTUAIS

O culto s6 podia ser exercido e sustentado por quem livremente pertencesse a respectiva
religido, mas de forma oficialmente organizada, através de comissoes cultuais. Estas entida-
des encarregadas do culto assumiam um papel central, devendo ser reconhecidas pelo
ministério da Justi¢a, com aprovagao de estatutos, mostrando o legislador uma clara prefe-
réncia pelas misericordias ou confrarias ja constituidas ou outras entidades analogas para
assumirem esse novo papel. Enquanto a organiza¢ao dessas associagdes nao se verificasse,
podiam as pessoas religiosas de uma freguesia quotizar-se para o culto publico, através de
uma subscri¢do, e constituindo, por essa via, um «agrupamento cultual transit6rio».

Se atendermos a que a maioria da populagao era catdlica e tinha o seu culto orga-
nizado hé séculos, percebe-se que este reordenamento burocritico, interferindo com um
mundo disciplinado a seu modo, nao deixaria de ser polémico, suscitando desde logo
uma recomendag¢do dos bispos para resisténcia a criagdo das cultuais. Em circulares
dirigidas aos administradores dos concelhos a Comissao Central de Execu¢ao da Lei da
Separagdo procurou controlar esse processo, de forma a desempenhar-se da sua «melin-
drosa tarefa, para facilitar o exacto entendimento da lei e para evitar a propaganda de
desleais e sofisticas interpretacdes, tendentes a suscitar contra as suas benéficas disposi-
¢oes a repugnancia do clero e das pessoas religiosas»'”. Procurava incentivar a criacao das

15 OLIVEIRA, 1914: 8.
16 OLIVEIRA, 1914: 9.
17 Circular de 23.6.1911. OLIVEIRA, 1914 18.
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comissoes, divulgava as formas previstas das novas organizagdes, lembrava que igrejas e
mobilidrios de culto s6 podiam entregar-se as cultuais, sob pena de se fecharem as igrejas.

Com os governos constitucionais, este controlo ganhava um registo mais moderado,
perdendo a radicalidade dos tempos do Governo Provisério! Em Portaria de 29.9.1911, o
ministro da Justica, Diogo Tavares de Melo Leote, invocava o ideal republicano da
«felicidade dos povos», sublinhava que as «autoridades publicas sdo constituidas menos
para reprimir o mal do que para promover o bem», aplicando na sua acgdao «um cardcter
paternal», num esfor¢o para «acalmar paixoes que a revolugdo tenha porventura excitado
e promover a fraternidade entre os cidadaos». Neste sentido, ordenava que «todas as
autoridades, e especialmente as administrativas, com a maior mansiddo e tenacidade
provoquem, estimulem e persuadam a formagdo de associagdes cultuais ou que, como
tais, passem a funcionar irmandades ja existentes», reconhecendo que individuos
entregues ao ministério pastoral se achavam em pentria, esperando, assim, que as irman-
dades resolvessem esse problema'®. E aproveitava para lembrar que, nos termos legais,
nada impedia a administracao dos sacramentos em casa do enfermo, uma acusa¢io
popular que ajudava a diabolizar a Lei da Separacao.

A verdade é que a Lei dispunha de um articulado minucioso sobre a legalizacao das
cultuais nas diversas situacdes possiveis, desde as condi¢oes de ntimero de crentes até a
diversidade religiosa, declaragdes e registos a autoridade, publica¢des discriminativas no
Diédrio do Governo das corporagoes encarregadas dos cultos, apresentacao de contas e
inventdrios de bens, bem como atribui¢oes de gestao, construgao de edificios e obrigagao
de aplicarem um terco das receitas anuais a actos de assisténcia e benemeréncia (podendo
descer a um sexto em caso de encargos com o ministro do culto).

Nesse articulado se incluia a determinagao de que «os ministros de qualquer religiao
sao absolutamente inelegiveis para membros ou vogais das juntas de pardquia e nao
podem fazer parte da direc¢ao, administragdo ou geréncia das corpora¢des que forem
encarregadas do exercicio de culto» (artigo 26.°). Seriam extintas, com bens a passarem
para o Estado, as corporagdes que tivessem entre os seus membros ou empregados
quaisquer individuos que tivessem pertencido as ordens ou congregacoes declaradas
extintas pelo decreto de 8.10. 1910 (artigo 40.°).

2.3. FISCALIZACAO DO CULTO PUBLICO

A garantia de nao dependéncia de autoriza¢ao prévia do culto publico, desde que
exercido nos lugares habituais e realizado entre o nascer e o por-do-sol, estava consagrada
no artigo 43.° da Lei da Separacao. E o culto subjacente a administra¢ao dos sacramentos
em caso de urgéncia presumia-se autorizado a toda a hora (artigo 45.°). Mas os equivocos
e argumentag¢des contra a Lei, em compreensiveis actos de resisténcia, eram frequentes.
Em 30.6.1911, o ministro interino da Justica (Bernardino Machado) enviava instru¢des a
todos os administradores do concelho, recordando os artigos do Cédigo Penal que

18 Portaria de 29.09.1911. OLIVEIRA, 1914: 21.
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puniam «o ministro da religido que recusar a administragao dos sacramentos ou a
prestacao de qualquer acto do seu ministério». E acentuava:

De facto, esta obrigagdo do clero ndo desapareceu com a separagdo do Estado da Igreja,
antes se tornou mais instante sob o regime da liberdade da consciéncia e dos cultos, que ao
Estado cumpre assegurar, obstando a que, num propdsito de revolta contra as leis do pais, os
ministros da religido ofendam o sentimento dos proprios fiéis, incitando-os perfidamente a
alterar a ordem publica. Nestas circunstincias, recomendo vivamente a v. exc.® que, nas
localidades desse concelho, onde o povo solicitar do pdroco qualquer acto do seu ministério,
incluindo a missa conventual, v. exc.® o persuada e, sendo preciso, o intime a prestd-lo, sob pena
de desobediéncia e das demais responsabilidades que no caso couberem'™.

Dessas instrugoes foi enviada cépia a todos os prelados, recomendando-lhes o envio
de uma circular ao governador-civil no mesmo sentido, para depois ser enviada
telegraficamente aos pdrocos, para que «ninguém possa atribuir a v. exc.? a responsabili-
dade de qualquer falta de assisténcia espiritual aos catélicos do seu episcopado, pelos
quais cumpre ao Estado velar, em nome da prépria liberdade de cultos, que hoje é lei da
na¢ao». Paralelamente, foi enviada copia aos governadores civis para solicitarem junto do
prelado da respectiva diocese ordem imediata aos parocos «para cumprirem fielmente os
deveres do seu ministério»®. Sobressai, assim, a preocupagao, aparentemente contradit6-
ria, do governo em assegurar o culto catélico, tentando evitar a «greve as missas», depois
de publicar uma lei para implementar a Separa¢do, mas o que estava em causa era 0O
eventual descontentamento popular e a atribuicdo das culpas da auséncia de culto aos
republicanos.

A injtria a autoridades publicas e os ataques a forma de Governo e as leis da
Republica, bem como a negacao da Lei da Separa¢ao e demais legislacao relativa as igrejas
estava previsto como crime, nos termos do artigo 137.°c do Cédigo Penal. Procurando
suavizar este registo e tentando apagar o fogo que lavrava, Bernardino Machado (como
responsével interino pela Justica), emitiu circulares aos prelados e governadores de
dioceses, em 1.7.1911, no sentido de os convidar a fazerem representagdes ao Governo ou
a Assembleia Constituinte para melhoria da Lei da Separagao, pois, o governo nao
poderia consentir que, como «ministros da religidao que devem dar o exemplo de respeito
para com os poderes publicos, estando sob um regime de discussao e de opinido, dentro
do qual a razdo serd sempre reconhecida a quem a tenha, em vez de representarem contra
qualquer lei, para sua modificagdo e aperfeicoamento, se levantem em rebelido,
protestando hostilmente contra ela», lembrando-lhes que «representar» nao significaria,
neste contexto, dar solidariedade, ou seja, legitimar?.

A 25 de Julho, Bernardino Machado insistia com os prelados, convidando-os a
declararem os seus sentimentos para com as institui¢cdes republicanas:

19 OLIVEIRA, 1914: 50.
20 OLIVEIRA, 1914: 50.
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A Repuiblica ndo é um regime sectdrio, hostil a qualquer confissio religiosa, antes é sé ela
que assegura e defende a liberdade de todas as crengas e cultos. E por isso é também s6 ela que
tem incontestdvel autoridade moral para exigir de todos os crentes a mais leal adesdo e
solidariedade. Se o clero de alguma igreja se julgar ofendido seja porque lei for da Repiiblica, que
represente, porque no préprio regime republicano, que é um regime de razdo e de Justica,
encontrard todos os meios legais para obter satisfacdo as suas reclamagoes®.

No entanto, o quotidiano religioso dos parocos passou a ser marcado por maltiplos
conflitos, levados a tribunal, o que originou uma larga jurisprudéncia em fun¢ao da
aplicagao da Lei. Surgem situagdes reconhecidas como crime cometido em sermao ou
discurso publico e outros actos de culto, como, por exemplo, negarem a validade ao
casamento civil, quando este passara a ser a Unica forma de matriménio reconhecida
pelas leis portuguesas, por apontarem como roubo o nao pagamento das primicias aos
parocos (anuladas pelo art. 156 da Lei e punidas pelo artigo 13.°), por ndo entregarem os
livros de registo paroquial, etc. Por outro lado, numerosas decisdes do tribunal mostra-
vam que nao era crime ameacar de excomunhao ou outras penas canénicas os membros
das associa¢des cultuais, os pretendentes ao arrendamento de passais ou candidatos a
arrematacao de bens das igrejas ou outros actos, pois, nestes casos, «0s parocos nao tém
competéncia para fulminar excomunhdes, e apenas referem doutrina da igreja, a que cada
um d4 o valor ou o desprezo que quer», segundo um acérddo da Relacao do Porto, de
4.5.1913%,

Tornou-se proibido realizar reunides politicas nos lugares de culto publico de
qualquer religido, incluindo as reunides para elei¢oes (excepto se na localidade nao
houvesse outro edificio (artigos 50.° a 52.°), sendo que as igrejas eram anteriormente o
lugar habitual das mesas de voto.

Sublinhe-se que os delitos e transgressoes relativos a Lei da Separac¢do foram objecto
de amnistia através da aplicacao do artigo 6.° da Lei n.° 144, de 22.2.1914.

2.4. PROPRIEDADE E ENCARGOS DOS EDIFICIOS E BENS

O Estado chamou a si a propriedade de todas as catedrais, igrejas e capelas, bens imobilid-
rios e mobilidrios aplicados ao «culto da religido catdlica e a sustentacao dos ministros
dessa religido e de outros funciondarios, empregados e serventudrios», incluindo titulos de
divida publicas, excluindo apenas os casos de propriedade «bem determinada» de pessoa
particular ou de corporagdao com individualidade juridica, como era o caso das miseri-
cérdias, ordens terceiras, irmandades e confrarias com estatutos aprovados (artigo 62.°).
Esses bens a estatizar deviam ser arrolados e inventariados, mas sem avaliagio nem
imposi¢ao de selo. Contudo imagens, ornamentos, custddias, célices e afins ndo eram
retirados dos respectivos lugares de culto. Criaram-se para o efeito comissdes concelhias
de inventdrio, que incluiam o administrador do concelho e o escrivdo da fazenda, subor-
dinadas a Comissao Central de Execuc¢ao da Lei da Separagao, a quem competia dirigir

22 OLIVEIRA, 1914: 53.
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superiormente o arrolamento ou inventario e exercer a guarda, conserva¢ao e administra-
¢ao desses bens, enquanto ndo fossem incorporados nos Préprios da Fazenda Nacional.
De acordo com o regulamento da Comissao Central, a tipologia dos bens a considerar
incluia nove itens:

1. Edificios, mobilidrios e alfaias até ai aplicados ao culto e jd ndo necessarios;

2. Os edificios em constru¢ao ou ja construidos mas ainda nao entregues ao culto
ou nao o terem sido durante o ano anterior a publica¢do da Lei da Separacao;

3. Edificios (templo, igrejas, capelas) situados em freguesias em que nao se consti-
tuiu comissao cultual;

4. Edificios que, até 5 de Outubro de 1910, foram aplicados pelos jesuitas ao culto
catolico;

5. Os pagos episcopais, presbitérios ou residéncias paroquiais nao aplicados nos
termos dos artigos 98.2, 99.2, 100.° e 102.° da Lei da Separacao;

6. Bens rusticos, anexos ou ndo aos prédios anteriores, conhecidos por quintas,
quintais, cercas, passais, etc.;

7. Titulos da divida publica e bens mobilidrios e imobilidrios averbados e consignados
a parocos, mitras, cabidos, colegiadas e demais instituicoes de cardcter religioso e
cultural;

8. A parte sobrante dos pacos episcopais e presbitérios que a lei concedia gratuita-
mente para residéncia dos prelados e parocos, a estabelecer por acordo entre as
comissoes concelhias e os referidos ministros do culto, através de auto lavrado que
devia ser homologado pela Comissdo Central;

9. Os bens destinados ao culto catélico e cuja guarda ndo estivesse atribuida a uma
entidade determinada?.

As deliberagdes das comissoes concelhias careciam de parecer favordvel do Minis-
tério Publico, sem o qual transitavam directamente para a Comissdo Central. E os bens
entregues a guarda das comissoes concelhias seriam arrendados em hasta publica. Os
inventdrios deveriam comegar em 1.7.1911 e concluirem no prazo de trés meses, mas o
processo, notoriamente, arrastou-se no tempo, surgindo conflitos?.

De sublinhar que a Lei da Separacdo também incluia uma referéncia a salvaguarda
dos bens com valor histérico e artistico ainda nao classificados como monumentos
nacionais, os quais, além do inventdrio geral, constariam também de um inventdrio
especial a remeter ao governador civil no &mbito do Decreto de 19.11.1910, relativo a
proteccao de obras de arte nacionais (artigos 75.° a 80.°). Previa-se a criagao de museus
de arte regionais, considerando desde logo o museu de arte religiosa anexo a catedral de
Coimbra como museu nacional, mas continuando sob a direc¢ao do instituidor.

24 OLIVEIRA, 1914: 72-73.
25 MOURA, 2010: 345-365.
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2.5. DESTINO DOS EDIFICIOS E BENS

Uma vez na posse do Estado, as catedrais, igrejas e capelas que serviam para o exercicio
publico do culto catdlico eram cedidos gratuitamente as comissoes cultuais (artigo 89.°),
as quais se poderiam constituir até 31.12.1912. Este exercicio de posse pelo Estado e
posterior concessao as cultuais levantou celeuma publica, como se perspectiva pelo edital
com esclarecimentos que o novo ministro da Justi¢a, Anténio Macieira Jinior, emitiu em
6.1.1912, procurando mostrar a bondade da Lei, comegando por afirmar:

Considerando que a Lei da Separagio tem sido atribuidos intuitos que ela ndo teve em
vista, nem resultam das suas disposi¢oes que sdo claras e precisas;

Considerando que s6 inimigos das instituicdes, e que desejem perturbar a ordem e o
progresso da Reptiblica, podem ter interesse em enganar o Povo, ensinando-lhe doutrina contrd-
ria a consignada nessa Lei, que o emancipou da opressao politico-religiosa, garantindo-lhe a
mais completa liberdade de consciéncia e prdtica de culto® (...)

Os edificios e objectos em relagdo aos quais se considerasse nao serem necessarios
para o culto seriam destinados para fins de interesse social, nomeadamente a assisténcia,
beneficéncia, educagao e instru¢ao. Em 1913, perante igrejas que, legalmente, deveriam
fechar, por falta de formacao de cultuais, algumas juntas de paréquia procediam em
conformidade, mas o ministério da Justica lembrava que deveriam continuar abertas ao
publico, pois s6 ao governo competia a decisao para o fecho (circular de 30.4.1913). A lei
determinava, no entanto, que os edificios aplicados ao culto catélico pelos Jesuitas nao
poderiam voltar a ter essa utiliza¢ao.

Note-se que, nas catedrais e igrejas com fun¢des paroquiais, os ministros do culto pode-
riam continuar a ser os mesmos, mas deveriam obedecer aos requisitos de serem cidadaos
portugueses, terem feito estudos teoldgicos em estabelecimentos de ensino nacionais e nao
terem incorrido em perda de beneficios materiais do Estado, ou seja, nao terem recusado
as pensoes do Estado (artigo 94.°). Eventuais substitutos nao poderiam exercer enquanto
nao fossem autorizados para tal pelo ministério da justica, a requerimento dos proprios,
para verificacao daqueles requisitos. O artigo 97.° é expressivo a este respeito, a0 exprimir
que as «cautelas» previstas nos artigos anteriores s vigorariam «enquanto o Governo as
reputar indispensdveis para a manutencao da ordem e tranquilidade publicas, e sempre
sem a menor intervengao sua ou dos seus agentes no exercicio do culto».

O uso dos pagos episcopais e presbitérios continuariam a ser usados para habita¢des
dos ministros do culto sem pagamento de renda, tal como os semindrios para o ensino
teoldgico, mas com a condi¢do de os prelados e parocos presidirem as cerimoénias cultuais
e continuarem a ter direito as pensdes do Estado. Nas partes sobrantes desses edificios
podiam ser instalados servigos de interesse publico. Um telegrama circular do ministério
da Justica, de 12.7.1912, lembrava aos governadores civis a faculdade dos administradores
do concelho de «fazerem despejar imediatamente os respectivos presbitérios aos parocos
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ndo pensionistas, que, pelo seu procedimento desleal para com a Reptblica ou pelo seu
espirito reacciondrio e rebelde a esta Lei, sejam indignos de tao excepcional beneficio
recebido do Estado»?. As quintas, quintais, cercas e passais e outros terrenos anexos as
residéncias episcopais e paroquiais nao eram, todavia, compreendidos na cessao gratuita
das residéncias (artigo 101.°).

2.6. PENSOES AOS MINISTROS DA RELIGIAO CATOLICA

A atribui¢ao de uma pensao vitalicia anual estava prevista para os ministros de culto da
religido catdlica, enquanto cidadaos portugueses que exercessem a data da proclamagao
da Republica em igrejas catedrais ou paroquiais «fung¢des eclesidsticas dependentes da
intervencdo do Estado» e desde que nao tivessem praticado facto que importasse prejuizo
para a sociedade. Essa pensao atenderia a diversos factores, tais como a idade, tempo de
exercicio, prestagdes pagas para a caixa de aposentagdes, fortuna pessoal, congrua
arbitrada na circunscrigao, entre outras. E era parcialmente transmissivel aos herdeiros,
incluindo a viuva e/ou filhos, alusao esta considerada provocatéria num estatuto que
estava obrigado a celibato (artigo 152.°). A atribuicdo da pensdo seria legitimada
posteriormente: um decreto de 17.8.1911 autorizava o governo «a conceder provisoria-
mente uma pensao mensal aos ministros da religiao catélica», enquanto as comissoes de
pensoes eclesidsticas distritais e nacionais, previstas na Lei e a criar, ndo fixassem as
pensdes de cada um, a serem pagas «como os ordenados dos empregados publicos» nas
agéncias do Banco de Portugal ou tesourarias de finangas. O processo para a arbitragem
das pensdes, impugnacao e verifica¢do de direitos era complexo e estava minuciosamente
previsto (note-se que o direito de aposenta¢do dos funciondrios publicos, por lei de
17.7.1886, fora ampliada aos parocos por lei de 14.9.1890). Os empregados e
serventudrios das catedrais, cabidos, colegiadas, igrejas e capelas que, por via da aplicacao
da Lei, ficassem desempregados, ficariam como adidos do Estado, com pensio reduzida,
mas colocaveis, a seu requerimento, em lugares ptblicos que vagassem.

Os ministros da religido que ndo cumprissem as obriga¢des previstas ou
desobedecessem a Lei da Separac¢do e diplomas afins poderiam ser punidos com pena
disciplinar de proibi¢ao de residéncia, que poderia acumular ou ndo com a suspensao da
pensdo, mas «nunca por tempo excedente a dois anos» (artigo 146.°). Neste quadro
normativo, se antes da publicacdo da Lei da Separacio ja tinham sido destituidos das suas
fungoes os bispos do Porto (decreto de 07.03.1911) e de Beja (Decreto de 18.04.1911),
varios outros se seguiram. Assim, foram proibidos de residirem nos respectivos distritos,
o arcebispo da Guarda (dec. 24.11.1911), o patriarca de Lisboa, o governador do bispado
do Porto e o arcebispo da Guarda, este agora enquanto bispo de Castelo Branco (dec.
28.10.1911), o bispo do Algarve (dec. 06.01.1912), o bispo de Viseu e o governador do
bispado de Coimbra (dec. 14.01.1912), os bispos de Lamego, arcebispos de Braga e
Portalegre (dec. 12.02.1912); o arcebispo de Evora (dec. 30.03.1912).

27 OLIVEIRA, 1914: 99.
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Esta escalada das penalizagdes ao mais alto grau da hierarquia obrigou o governo a
dar satisfagoes publicas, o que aconteceu a 28.12.1911, através de um texto intitulado
«Para o povo ler», profusamente distribuido:

O decreto com forga de lei de 20 de Abril de 1911 representa uma das maiores garantias
que a Revolugdo de 5 de Outubro trouxe ao povo portugués, quase sempre escravizado, até entdo,
ao livre capricho do clero, apesar das antigas prerrogativas do poder dos reis, algumas vezes, é
certo, feitas respeitar por forma bem violenta, que a Repiiblica ainda nem sequer pensou em
reeditar.

A Lei da Separagio nao foi um acto ad odiumy; foi o consequente produto, alids bem
meditado, duma necessidade social que cimentara a acgdo revoluciondria.

Quem afirmar o contrdrio desconhece as causas da Revolugdo, e ou ndo leu a lei ou
procede de md fé.

Assim é, de facto, sabidas que sejam as suas disposi¢des que giram todas em volta do mais
completo respeito pela plena liberdade de consciéncia.

A md fé predomina, sem diivida, nos ataques que se tém dirigido a Lei da Separagdo; mas
certo é também que reclamacoes existem neste Ministério de certos padres que se queixam de
ludibrio, uns porque, dizem, ndo leram a lei e se fiaram em informagoes, cuja falsidade depois
verificaram, outros porque tendo-a apenas ouvido ler, lho fizeram por forma capciosa, notando
somente certas disposicoes, aparentemente desfavordveis, sem as combinarem com outras,
benéficas, que delas necessariamente resultam.

Que interesses morais ou materiais uma tal lei podia ter em vista?

Os do clero? O clero ficou garantido em sua subsisténcia pelo regime de pensoes, que teve
em vista a situagdo pecunidria dos ministros da religido catélica anterior a Lei da Separagio
(art. 113.° e seguintes).

Nada o Estado ao clero exigiu. Somente quanto aos fiéis é dever do clero nao abandonar
0 seu ministério para que a pensao subsista, visto que a prdtica de infraccoes pode dar lugar a
perda dos beneficios materiais do estado.

Ao clero o Estado garantiu ainda a cedéncia gratuita, para habitagdo e ensino teoldgico,
dos pacos episcopais, dos presbitérios e dos semindrios (art. 98.9).

Devia essa lei ter em vista os interesses morais e materiais dos fiéis? Esses tém a mais
absoluta liberdade nao sé de praticar o culto, que ndo depende de autorizagio alguma prévia,
nem da participagio a que se refere a lei de 26 de Julho de 1893 (art. 45.°), punindo-se mesmo
o0s que o perturbam (art. 11.° e seguintes), mas ainda o de contribuir para ele, simultaneamente
que pelas corporagdes encarregadas do culto prestam também um beneficio a sociedade,
coadjuvando a obra de assisténcia e beneficéncia com a certeza de que os seus donativos
encontram a mais eficaz garantia de fiscalizagdo (art. 16.° e seguintes).

Os interesses morais e materiais do estado, os da sociedade em geral? Obtiveram eles igual
defesa, emancipados como ficam da acgdo politica da igreja, exercida no piilpito, no
confessiondrio e na vida social, por processos que os principios fundamentais da igreja repelem,
os Estados modernos ndo podem permitir, e a sociedade condena como perigosos ao seu
progressivo desenvolvimento.

A lei, ao mesmo tempo que assim procedeu, libertou os cidaddos, o povo, da inexplicdvel e
opressora obrigatoriedade de socorrer os pdrocos com prestagoes em dinheiro ou géneros (oblatas
ou obradas, primicias, sobejos de cera e demais benesses), que até aqui, com prejuizo da
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liberdade individual, eram exigidos até aos livres pensadores por ac¢ao coercitiva, e que hoje nao
mais poderdo ser impostos.

Estado e Igreja tém definidas as suas esferas de acgio em matéria religiosa. A consciéncia
civil e a religiosa ndo foram atacadas ou sequer melindradas. O cidaddo livre pensador ndo mais
serd contrariado pela obediéncia a uma religido que ndo professa, guardando todavia o respeito
que deve ao crente. O crente catélico praticard a sua crenga, socorrerd o seu culto, sem atacar o
livre pensamento ou qualquer outra confissdo religiosa que tem igual razdo de existéncia.

Mas ndo convém isso a igreja! dird o espirito de reaccdo. O Estado, porém, nao tem que
olhar a conveniéncias especiais particulares e menos quando sao ilegitimas; tem que defender os
interesses gerais legitimos.

Se a igreja ndo pode manter-se pelo exclusivo predominio da sua ac¢do espiritual, e essa é-
-lhe garantida, nao é isso da responsabilidade do Estado.

Se a igreja constitui uma societas perfecta, no dizer dos seus escritores e no dos seus papas,
é com o separatismo, hoje lei para cerca de 100 milhdes de individuos, que melhor pode demons-
trd-lo.

Alimentar um estado de coisas religioso com sacrificio da liberdade individual, é fazer
regime de teocracia, ndo de democracia®(...).

O texto continuava com a justificagdo das penas de proibicdo de residéncia ao
patriarca de Lisboa, Mendes Belo, e do arcebispo da Guarda, pela campanha que desenca-
dearam contra a Lei, emitindo ordens para os parocos ndo aceitarem as pensdes e contra
a organizacao das comissdes cultuais, como antes tinham procurado evitar a publicacao
da Lei da Separagdo. Eram atitudes consideradas de desrespeito e tumulto, pois fizeram
correr circulares condenatérias da nova legislagao sem recurso ao benepldcito, ou seja,
sem autorizagdo governamental, cujo direito histérico o texto reivindicava. Mostrava
ainda como a Lei tinha ido ao encontro das corporagdes religiosas tradicionais, em
divergéncia com a lei francesa de 9.12.1905, que suprimira os estabelecimentos publicos
de culto e cujos bens foram depois atribuidos as novas associa¢des de culto de constitui-
¢ao obrigatdria.

2.7. OUTROS ASPECTOS DA LEI

Com a publicacao da Lei da Separa¢ao consideravam-se extintas e inexigiveis em juizo as
prestagdes em dinheiro ou géneros que os paroquianos entregavam ao seu paroco,
incluindo-se, além das cdngruas, «as oblatas ou obradas, as primicias, os sobejos de cera
e demais benesses», bem como encargos de funerais, oficios, bens de alma e outros
sufragios. Ficava reduzida a décima oitava parte a por¢do disponivel de bens, por testa-
mento ou contrato entre vivos, para sufragios e outros encargos cultuais, os quais ficavam
restritos a um periodo de trinta anos e, de futuro, ndo poderiam onerar bens imdveis (até
ai, o Cédigo Civil ja limitava ao ter¢o dos bens a possibilidade de legar bens em favor da
alma do testador, numa restri¢ao gradual que remontava ao Marqués de Pombal). Conti-

28 OLIVEIRA, 1914:122-124.
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nuavam em vigor as disposi¢oes ja vigentes sobre encargos pios, nao sendo considerados
legitimos os que impusessem «a quaisquer individuo a obrigac¢ao de assistir a actos de
culto ou de tomar parte em cerimdnias religiosas, ou por outro modo diminuam ou
embaracem a sua liberdade de consciéncia» (artigo 164.°). Ficavam livres e desonerados
e na propriedade dos seus detentores os bens em que se houvesse constituido patriménio
eclesidstico. Os bens afectos ao culto ficavam sujeitos as contribui¢des gerais ou locais,
cabendo o seu pagamento as corporagdes encarregadas do culto.

Entre outras medidas transitérias, a Comissao Central deveria organizar uma lista-
gem alfabética, por nome de familia, domicilios e fun¢des de todos os ministros de culto
de cada uma das religioes existentes. Seria ainda proibido, a partir de 1.7.1911, a todos os
ministros de culto, seminaristas, empregados e serventudrios de qualquer religido o uso,
fora dos templos e das cerimdnias cultuais, de hdbitos ou vestes talares. Esta questdo, do
dominio do simbdlico, estava entao muito acesa, com a hierarquia religiosa a insistir no
uso civil das vestes talares, como sinal de afirmacdo e resisténcia do clero, o que se
apreende pelas instru¢oes do ministério da Justica aos administradores de concelho, em
1.7.1911:

Como todos sabem, o uso civil dos hdbitos talares quase se pode dizer que ndo existia entre
nés e coincidiu nos tiltimos tempos com o desenvolvimento da reacgio clerical. Esperemos que,
dentro em pouco, emancipados os ministros catélicos das influéncias ultramontanas que os tém
tiranizado, e dando eles ao pais as provas patriéticas do amor as liberdades piiblicas e as
instituigoes republicanas, como cumpre a todos os bons portugueses, deixem os hdbitos talares de
ser considerados como uniforme de guerra e possam novamente ser permitidos por lei, sem
inconvenientes de ordem piiblica e de seguranga individual®®.

Continuava a verificar-se o antigo principio do «beneplécito», ou seja, era proibido
publicar nos locais de culto «quaisquer bulas, pastorais ou outras determina¢oes da ctria
romana, dos prelados ou de outras entidades que tenham fungoes dirigentes em qualquer
religido, sem delas dar conhecimento prévio ao Estado, que pelo Ministério da Justica lhes
poderd negar o beneplacito no prazo de dez dias, quando o julgar necessario, conside-
rando-se licita a publica¢ao na falta de resolucdo dentro desse prazo» (artigo 181.°).
Ordenava-se um inquérito rigoroso a Junta Geral da Bula da Cruzada de modo que o seu
rendimento viesse a ser aplicado para os fins com que a Bula fora criada. Continuavam
em vigor as disposi¢oes anteriores relativas a interven¢ao do Estado no funcionamento
dos semindrios, nomeagdo e aprova¢ao dos professores e dos livros adoptados (Lei de
28.4.1845), reservando-se o governo o direito de inspeccionar o funcionamento interno,
o regime escolar e o sistema de provas finais, permitindo-se ainda a transi¢do dos
respectivos estudantes para os liceus, mediante exame das disciplinas em que foram
aprovados.

29 OLIVEIRA, 1914: 145.
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3. CONSIDERACOES FINAIS

A Lei da Separac¢ao do Estado das Igrejas correspondeu a um velho designio republicano
de laicizagao da sociedade e da libertagao do Estado da esfera religiosa e, nessa medida,
as suas linhas gerais configuram um dispositivo fundamental para a modernizagao da
sociedade. A Lei garantiu a liberdade de consciéncia e a liberdade de cultos, numa
sociedade que vinha de um regime em que a promiscuidade entre o Estado e a Igreja era
um facto institucionalizado, cristalizado no regalismo adoptado pelo liberalismo.

Se a «separagdo» entre o Estado e as Igrejas era um objectivo relativamente
consensual nos republicanos e mesmo na dominante Igreja Catélica, a verdade é que o
enunciado da Lei da Separa¢ao apontava muito claramente no esvaziamento do poder
desta igreja: recuperava o furor anticongreganista; expropriava a Igreja Catdlica dos bens
disponiveis para a sua componente secular, tornando-a vulnerdvel; recuperava para o
Estado os dispositivos regalistas, que lhe permitiriam fiscalizar e intervir na organizagao
da Igreja Catdlica, bem como a tradicio do «benepldcito» para tentar controlar o
potencial de comunicagao da Igreja. E nao dispensava alguns laivos de humilhagdo, quer
no seu articulado proibitivo, quer no caracter de imposi¢ao de obrigatoriedade de
cumprimento de rituais (sobretudo nos diplomas complementares para execugao da Lei),
nao faltando alguns registos provocadores e vazios de eficacia (casos das proibi¢oes das
vestes talares ou a atribui¢ao das pensoes as vidvas e filhos dos parocos catdlicos).

A Lei da Separagao, assumida como a grande lei de Afonso Costa, foi um
instrumento polémico e dificil de gerir, ndo conseguindo plenamente o indiferentismo do
Estado perante a religido. De facto, o Estado nao se «desarmou» perante a forga social que
a Igreja Catdlica representava, continuando a reservar para si uma intervengao
determinante e introduzindo uma conflitualidade excessiva, porventura dispensével ao
novo regime, o que levou os governos posteriores a reconhecerem a incapacidade de fazer
cumprir a Lei na sua plenitude.
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HELENA OSSWALD*

Resumo: Ao longo da época moderna, um dos elementos constitutivos do campo no qual se podiam definir
as relagées interpessoais mais proximas, era o dos sistemas de parentesco. O facto de se utilizarem duas
interpretagées do sistema de parentesco, sendo uma delas a vinculativa do ponto de vista da Igreja, levou ao
estabelecimento de uma série de comportamentos e a uma atividade de identificagGo e memorizagdo de
dados de indole pessoal e familiar. O sistema e a sua implementagdo estiveram na base da produgdo de
proibicées e limitacbes de escolhas na vida de muitas pessoas no que respeita a momentos como o casamento,
o apadrinhamento, etc. A partir do estudo sistemdtico dos casos em que se invocaram excecionalidades serd
possivel tentar avaliar a importdncia real da eficiéncia do sistema.

Palavras-chave: Parentesco; Classificacdo; Proibicdes; Relagées.

Abstract: One of the fields in which the closest interpersonal relationships could be define along the early
modern age, in Portugal, is that of kinship systems. Two interpretations of the kinship system were used and
one was, from the standpoint of the church, binding. This led to the establishment of certain behaviors and of
an activity of identifying and storing of personal and family data. The system and its implementation led to
the production of bans and limitations of choices in the lives of many people with regard to moments such as
marriage, christenings, etc. From the systematic study of cases in which exceptional circumstances were
invoked it will be possible to try to assess the real importance of the system efficiency.

Keywords: Kinship; Rank; Prohibitions; Relationships.

O modo como os antrop6logos chamaram a atengao para as relagoes de parentesco
(FOX, 1986") ultrapassou os efeitos no seio da disciplina e levou a historiografia, também
ela, a reconhecer estes lagos como fundamentos da estrutura social. Se as relacdes de
parentesco sempre se afiguraram como instrumentos uteis para as pesquisas geneald-
gicas, ndo passavam disso mesmo. Os termos de parentesco traduziam os lugares
ocupados por individuos num conjunto que ganhava sentido se interpretado com esse
intento, o de definicdo de um dado elemento numa teia. Este reconhecimento do lugar
determinado, ocupado por alguém, classifica esse alguém como pertencendo de modo
mais direto, ou mais longinquo, a um outro que é eleito e serve como referente, sejam
quais forem os valores que lhe sdo atribuidos. Pode tratar-se de um fundador, de um
her6i, etc. Para os séculos XVI e XVII, quando no tecido social ibérico ganha forga a
consciéncia da genealogia por parte de mercadores, funcionarios, membros de ordens e
confrarias, e se reforca a mesma entre a nobreza, para provar mais do que a pertenga a
um grupo, a auséncia de ligacoes a sangue de judeu, de infiel, de convertido, dd-se uma
inflagao de fabricacoes de genealogias, muitas das vezes manipuladas de forma a
responderem as suspeitas e faltas de confianca (SAEZ, 1987: 14). As provas de limpeza de
sangue, as inquirigoes estabelecidas como necessarias em todo o tipo de candidaturas a
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tomada de estado e frui¢do de cargos desencadearam quantidades enormes de dados, em
que o objeto central sdao os lagos familiares (OLIVAL, 2001). Se o conjunto dos lagos de
parentesco pode ser configurado como uma estrutura social, pode entdo o historiador
tentar explorar realidades ao nivel da hist6ria da familia, perscrutando comportamentos,
tornando o sensivel e o afetivo visivel a partir dos lagos estabelecidos e descritos
(FLANDRIN, 1984; GOODY, 1990). Também a histdria das popula¢des, e, mais recente-
mente, por via das preocupagdes de tentar criar um conhecimento sobre a genética das
populagdes, com profundidade temporal, utiliza estas realidades para medir taxas de
consanguinidade, por exemplo.

Na defini¢ao de Andrejs Plakans (1984) em «Kinship in the past» com o sugestivo
subtitutlo de «An anthropology of European Family Life 1500-1900», a classificacdo de
parentesco incide no seguinte: trata-se de atividade social que antecede toda a restante agao
social e que se define experimentalmente. Por isso, este autor acha que qualquer estudo
sobre a tematica exige a necessidade de uma ampla discussao sobre os termos de parentesco
e sobre 0 modo como eles refletem processos continuos de ambienta¢do de um individuo
ao mundo que o rodeia. Desta classificacao de parentesco, «soma total das atividades através
das quais as pessoas no passado aprenderam a diferenciar entre os parentes e entre parentes
e estranhos» (PLAKANS, 1984: 11), difundindo e administrando estas distingdes com signi-
ficado social ao longo das suas vidas e na vida social da comunidade a que pertencem,
decorre a necessidade de inquirir todo tipo de fontes de informacéo e de cruzar as inferén-
cias mais substanciais que de cada uma se podem tirar com quadros contextuais apurados,
antecedendo qualquer andlise de uma atividade de critica de fonte estrita.

No periodo moderno, nos espacos marcados pela pertenca religiosa a Igreja catodlica,
foi redesenhada a questao das regras relativas & exogamia exigida para o casamento,
quando este foi mais uma vez discutido. Esta exogamia definiu-se por uma redug¢do dos
campos de consanguinidade e afinidade proibidos para o estabelecimento de aliangas
matrimoniais, tanto a real quanto a espiritual. O impacto destas decisdes, até pelo facto
de sobre esta questdo se terem pronunciado de modo nao concordante todas as novas
Igrejas, tendo algumas assumido posi¢oes muito radicais, concentrou alguns olhares
historiograficos mais na decisao de manutencdo da proibicdo do que nos processos e ou
nos efeitos. E o facto de muitos dos estudos partirem da drea de investigacao dos codigos
e da linguagem normativa e seus intérpretes preferenciais, os juristas, acabou por
provocar a no¢ao de realidades um pouco confusas quanto aos conceitos em jogo.
Consanguinidade nao precisa de corresponder a qualquer realidade genética, sanguinea.
«Um consanguineo ¢ alguém que é definido pela sociedade como consanguineo» (FOX,
1986: 38). Trata-se pois de uma qualidade socialmente definida. A defini¢ao social para
os parentes pelo casamento, para os que sdo casados com os consanguineos é de afins. A
importancia dada a cada um destes grupos e a fun¢ao que lhe é atribuida revela o estatuto
que determinada sociedade estd disposta a designar e conferir a esta estrutura.

No disciplinar da vida dos fiéis que os movimentos reformistas trouxeram consigo,
a unidade conjugal, como elemento essencial da familia, foi sublinhada em vérios aspetos
e ganhou contornos mais precisos. As familias nesta ace¢ao constituem-se como domi-
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nios de parentesco, como concentragoes de relagdes de uma configuragao de parentes
mais dispersa e difusa. As normas tridentinas e a sua subsequente aplicagdo aos codigos
diocesanos, mais atempada ou retardadamente conforme as vicissitudes das governacoes
dos bispos, pretenderam, no que ao espago de relagdes dos individuos uns com os outros,
em torno da dimensao do sagrado, toca, simplificar situa¢des muito confusas e, por isso,
dificeis de controlar. Os iniimeros casos de impedimentos e até de pecado que recafam
sobre relagoes de parentesco definidas pelo casamento ou pelo batismo ou pela confirma-
¢ao, criavam um certo caos e irracionalidade dificil de combater. A limitagao do nimero
de padrinhos no ato do batismo pretende solucionar os problemas que advinham de
redes vastas de parentescos ficticios, no sentido de espirituais e rituais. A decisao de opgao
em liberdade, necessaria para a validade do casamento e a proibicao de qualquer outro
tipo de casamento que ndo o realizado por palavras de presente com testemunhas, entre
elas um presbitero, limita as pressoes e estratégias de grupos ou familias e reduz a eficacia
daquele na formagado de redes de interesses e parentesco.

Quanto aos graus de parentesco considerados como impréprios e proibidos para a
unido matrimonial, Trento reafirma, mas com eficdcia até entao nao existente, o 4.° grau da
contagem germanica. Esta abrangéncia, calculada como podendo criar universos préximos
das 200 pessoas para uma unidade conjugal que visse dois dos seus filhos casarem (SOT,
1991: 199), levanta certamente problemas imediatos em grande ndmero de povoagdes
portuguesas, dado o seu volume populacional, como alids em tantos outros espacos
europeus. A solu¢ao desemboca nas dispensas, instrumento tao ao sabor da época, que tem,
pelo menos, duas implicagoes: a de levar os fiéis ao reconhecimento da autoridade da Igreja,
recebendo dela a autorizagdo para uma situagdo de exce¢do — situacdo para a qual ha
paralelos no universo da administracdo civil da coroa no modo como se definem os ele-
mentos constitutivos do que ja foi cunhado como economia da graga (HESPANHA, 1993).
Esta consciéncia de poder impositivo e justificado em si mesmo, plasmado num quadro de
direito natural, divino e humano permite elevar o grau de homogeneidade do sistema de
enquadramento normativo e, com isso, o grau de disciplina da sociedade. As dispensas
estdo reservadas a cabeca da Igreja, ao papa, mas podem, segundo o estabelecido, ou seja,
de acordo com a gravidade das situagoes, serem delegadas no Nuincio enquanto represen-
tante de Roma, ou, nos casos mais vulgares, na autoridade ordindria. Esta delegacao tinha
o grande conveniente de encurtar o tempo de espera por uma decisdo depois de feita a
peticao — para Franca, na Normandia, os célculos estabelecidos sobre um corpo alargado e
serial de dispensas, mostram que s6 para os mais ricos se recorria a expedi¢ao de uma bula,
ou de eventualmente um breve, quando se invocava «situa¢ao de pobreza». As mais das
vezes, estes pedidos eram apresentados nas chancelarias episcopais (GOUESSE, 1972:
1140), poupando de modo substancial custos e, sobretudo, tempo. O periodo de tempo
burocratico, a que se faz alusao em documentagdo como a das Constituicdes Diocesanas do
Porto, de 1687, é de 8 meses para as bulas ou breves oriundos de Roma, e de 2 meses para
as provenientes da Legacia (CS, 1687, Livro 5, Tit. II, Const. I).

Na férmula condensada, usada em Portugal, para a divulga¢do dos decretos triden-
tinos, no capitulo sobre os impedimentos do matriménio estabelece-se a gratuidade da
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dispensagao para os casos mais banais (Decretos 1564, fl.10). Aos parocos era
recomendado que conhecessem bem das condigoes em que os fiéis se apresentavam para
casar: deviam proclamar os banhos publicos em trés momentos distintos anteriores ao
casamento para reunirem informag¢do sobre possiveis impedimentos, mas era sua
obriga¢ao inquirir ativamente junto dos noivos e nos assentos do registo paroquial sobre
os diferentes tracos requeridos para um casamento valido, desde o cumprimento da idade
minima até a identidade, condi¢dao de pessoa livre, historial quanto a outros estados ja
assumidos, etc. (CS, 1687, Livro 5, Tit. II, Const. I). No elenco dos impedimentos ao
casamento consta a cognagio natural, ser-se parente por consanguinidade dentro no
quarto grau e a cognagdo espiritual adquirida pelo batismo ou crisma e ainda a cognagdo
legal que advém da adogao (perfilha¢do). A afinidade, também dentro do 4.° grau, relativa
aos consanguineos da mulher ou do marido, adquire-se por casamento e pode ser um
obstdculo num segundo casamento, depois da viuvez. Na lista dos impedimentos este nao
aparece em lugar cimeiro, talvez significando uma menor importancia conferida a este
lago de parentesco em razao da sua incidéncia mais rara, pois sé se estabelece em
casamentos de segunda ordem ou posteriores. O natural, o espiritual e o legal indicam,
por um lado, a familia como organizada naturalmente, definida por isso pelo direito
natural. Estes lagos naturais, presentes nos c6digos antigos, sao reconhecidos pelo direito
candénico no periodo moderno reformulados na mesma linha em que avangava o
pensamento doutrindrio: desde antes das decisdes conciliares, mas especialmente
fortalecidos pelas mesmas, hd novidades propostas no que ao casamento respeita, nas
obras e tratados que discutem as relagdes matrimoniais. O estado de solteira e solteiro,
apresentado tradicionalmente como tdo perfeito e capaz de permitir a maior concen-
tragdo no plano da salvacao, nao deixando de ser louvado, passa agora, para o mundo dos
leigos, a ser lentamente secundarizado, por toda uma pastoral do casamento e das suas
virtudes (FERNANDES, 1995).

As normas relativas ao casamento, que se traduziam e permitiam uma grande diversi-
dade de situagdes, nem sempre claras quanto aos efeitos produzidos, foram reduzidas com
Trento a um s6 tipo de casamento. As trés grandes facetas, a da procriagdo, a da fidelidade
e a da irreversibilidade, retomam alguns dos principios do cdédigo romano. A possibilidade
do casamento por decisdo publica de um casal em fazer vida conjunta e como tal viver, o
casamento da «common law», desaparece nos espacos catélicos, definitivamente, enquanto
reconhecido pela Igreja. Desde 1499 que, em Portugal, a lei civil reconhece, a validade do
casamento, em exclusivo, aos casamentos a face da Igreja (ALMEIDA, II, p. 566). A
disciplina imposta por Roma terd que contornar algumas resisténcias desiguais, as dos
costumes locais, as dos poderes de certos grupos nas suas estratégias de criagao de lagos
entre diferentes familias e o poder da coroa, que tende a intervir nestas matérias. Na
segunda metade do século XVIII, a legislacdo que impde restricdes a liberdade dos nubentes
em decidirem o casamento, é sinal evidente deste desconforto que parte da sociedade sente
frente a condicao primeira para a efetividade e validade de um matriménio: o de se tratar
de pessoas livres, nao limitadas pela for¢a ou pelo medo, e que decidem em nome préprio,
sem terem que ter o consentimento de terceiros.
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Os direitos dos filhos decorriam no cédigo portugués de sentimentos reciprocos
entre pais e filhos, os lacos especiais com que Natureza dotou os seres para lhes
possibilitar uma ligacdo que os constitui em familia. A forma especial de que se reveste
esse lago, o amor, permite a unidade deste conjunto em que ha um s¢ interesse, um s6
direito e se vé como um s6 sujeito (LOBAO, 1828, interpretado por HESPANHA, 1993b).
Esta permanéncia de nogoes préprias aos codigos romanos, a do pai de familia e patria
potestas muito evidente nas Ordenag¢des do Reino, ndo deixa de se encontrar misturada
com outros tragcos que decorrem de novas conce¢oes e que nao se articulam
completamente com estes. Assim, ao contrario do que decorreria desta no¢ao de mando
unico e de interpretacdo e arbitrio que o pai de familia deveria ter em exclusivo, podem
ler-se como limitagoes a esse alargado poder os direitos dos filhos a alimentos, a dotes, a
patrimoénios, a financiamentos para estudos, ou para peregrinacdes, ou ainda os da
mulher a repara¢ao de injudrias, ou os dos criados a soldadas. O direito candnico e a
pastoral em torno do casamento muito contribuem para irem modificando este sentido
restrito de familia, sob a autoridade do «pater familias». A geragao é determinante, é-se
filho pelo sangue, mas aos agnados — s6 sdao parentes os que tém um ascendente comum
na linha masculina —, tendem a juntar-se, num conceito mais alargado de familia, os
cognados, ou seja, o ascendente comum tanto o é do lado feminino quanto masculino.

Como estas concegdes nao visam s6 regulamentar as relagoes de poder dentro da
familia, mas também a heranca e sucessio de patrimoénios, é importante para a
compreensao deste sistema ter em conta o facto de, em Portugal, a norma ser de
igualdade de filhos e filhas na sucessao e heranga. O contrario é sempre possivel e é
praticado, mas com caracter de excecionalidade, ou seja, com licenca préopria. As relagdes
de parentesco e as suas regras provém de um fundo de praticas e normas romanas, que
foram sendo reinterpretadas. No periodo moderno parece haver um comportamento de
exigéncia escrupulosa quanto as regras. Torna-se necessario saber proceder a contagens
de graus de parentesco: na legislagdo candnica acrescenta-se a computagdao na linha
colateral ou transversal mais um movimento, ou seja, sobe-se até um antepassado
comum e desce-se na outra linha até ao parente em questao. Este procedimento alarga o
campo das pessoas passiveis de serem classificadas em cada grau. Como pelo direito
candnico as interdi¢des se definem até ao 4.° grau, o nimero daqueles com quem se era
parente proibido aumenta. Tal torna mais dificil a escolha de um conjugue, sobretudo em
comunidades limitadas em ndmero. Além disso, estas interdi¢des aparecem ligadas
diretamente com a nogdo de incesto. Esta no¢dao ndo tem caracter de verdade absoluta,
mas carrega de mal-estar a perspetiva de uma relacao dentro desse grupo interditado.

Exogamia e incesto sdo dois conceitos distintos, mas tantas vezes confundidos?,

2 A este propdsito veja-se a discussao de Fox, 1986, mostrando como mesmo nos trabalhos cientificos nem sempre se é
cuidadoso na definicdo das diferencas entre as restricoes exogamicas e as regras sobre o incesto. Na nota 3 ao livro IV, Tit.
XCIV das Ordenacoes Filipinas, o comentador, jurista do século XIX, teve a necessidade de, ao explicar a diferenca entre a
computagao dos graus no direito civil e no direito candnico, sublinhar a ndo existéncia de um 1.2 grau. Os elementos que
poderiam ser abrangidos por um primeiro grau sao evidentemente os passiveis de serem classificados na definicdo de
incesto que vigora no mesmo cédigo, algo que o anotador ndo comenta, nem sequer refere.
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sobretudo porque as proibi¢des sobre os parceiros com quem ¢ ilegitimo estabelecer
relagdes sexuais coincidem, eventualmente, em grande medida, com aquelas a que dizem
respeito as interdicoes de relacdes conjugais. No livro 5, Titulo II, Constitui¢dao I das
«Constituicdes» do Porto de 1687, e a propdsito de incesto, descreve-se como aconte-
cendo em todas as situagdes para as quais hd impedimentos de casamento. Ora estas vao
desde as determinagdes com a indica¢ao dos grupos consanguineos onde é permitido
casar, até ao principio de condi¢do de pessoa livre ou a auséncia de medo e pressao
exercida por terceiros sobre aquele que pretende casar. No mesmo titulo refere-se a
possibilidade de dispensas para os incestuosos que queiram casar. Esta linguagem que
pode parecer pouco rigorosa refletira a falta de consciéncia das diferengas concetuais, ou
serd intencional, como modo de impressionar a audiéncia e fazer vincar as inten¢des de
obediéncia aos preceitos, carregando de tragos de tabu estas disposi¢oes que sao normas
da lei da Igreja, mas nao de Deus? Sendo normas dos «mandamentos da Igreja» podiam
ser revogadas sempre que assim se entendesse. As dispensas sao a traducao desta nogao.
A referéncia acima as dispensas para os incestuosos deve entender-se nessa linha interpre-
tativa de falta de rigor na utiliza¢do dos conceitos o que se afiguraria como bastante
compreensivel tendo em conta a formagao intelectual dos padres e bispo que reuniram
no sinodo do Porto, em 1687 (OSSWALD, 2008), e 0 modo de producao das constitui¢coes
com tradugdes, incorporagoes e copias de obras idénticas anteriores assim como com a
utilizagdo dos «resumos» das defini¢cdes tridentinas publicadas em portugués? Ou como
sinal da consciéncia clara de que, também o incesto, sem se confundir com a exogamia,
apesar de lhe poder ser atribuivel uma carga de defini¢ao natural, existindo de «per si»,
sem decorrer da vontade e criacdo dos homens, tornando-o tabu, ndo é resultado da
revelacao divina, e é por isso passivel de revogacao em determinados casos? A histéria da
discussao mais recente da natureza do incesto tinha marcado dolorosamente a Igreja
na questio em torno do processo aberto pelas consultas promulgadas por Henrique
VIII junto de diversas comunidades de te6logos e canonistas para esclarecer a natureza
incestuosa ou nao do seu primeiro casamento. Entre as comunidades inquiridas
encontrava-se também uma de judeus italianos e a solu¢do proposta por estes, para tratar
a oposicao entre as disposi¢cdes do Levitico e as do Deuteronémio, mereceu a alguns
moralistas catélicos reconhecimento, como foi o caso do Cardeal Cajetano (GOODY,
1990: 171).

A reconstituicao genealdgica permite reconhecer os lagos genealdgicos, mas nao os
de parentesco efetivo. Ou seja, o lago tio ou primo tinha ou nao algum valor para o ego?
Um situa-se no dominio das relacdes genealdgicas, o outro nas do parentesco. E esta
ligagdao como é que se reconstitui entre as pessoas comuns? Que termos sao os usados
para designar os membros da rede de parentesco? A utilizacdo de um termo especifico e
univoco para cada parente (sobrinho, irmao, neto, sogro, nora, etc.) reflete o conheci-
mento e reconhecimento do papel de cada um nesta rede? Torna as pessoas mais capazes
de distinguirem as proximidades e o circulo dentro do qual se interdita as escolhas de
cada um? A denominagdo de primo/prima e compadre/comadre serd o sinal de um
mundo de estranhos? Até que ponto coincidem estas denominagdes mais ou menos
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apuradas, com as nebulosas de pessoas com quem ¢é proibido o estabelecimento de
aliangas e as outras entre as quais se deve procurar parceiros? Independentemente do
sentido escondido que possam ter estas terminologias, é com estes designativos que 0s
homens e mulheres do periodo moderno operavam. Ou, serd que os Gnicos que opera-
vam com os termos que se encontram na documentag¢do eram os letrados que produziam
a mesma, e que traduziam realidades sociais utilizando a linguagem que constava dos
textos normativos, traduzindo essas referéncias duplamente, do latim para o portugués,
da realidade normativa para a realidade das rela¢oes?

O modo de contagem ¢ um segundo aspeto a ter em conta. Dentro do 4.° grau. E
esta a terminologia usada nos cdédigos. Este 4.° grau conta-se a partir de um ego, em
sentido ascendente até um elemento comum as duas pessoas entre as quais se pretende
estabelecer a relagao de parentesco. Se necessario, por estas se encontrarem nao numa
relagao simples, na linha, mas sim numa linha colateral, transversal ao ego, dever-se-a
contabilizar de novo os elementos que sdo necessarios para descer, desde esse ascendente
comum aos dois, até ao alvo destas contagens. Nao admira que a figuragao preferida dos
graus de parentesco tenha sido a drvore. O tronco podia servir de linha essencial, os
ramos de ligacdes colaterais. Tanto mais complexa é esta figuragdo quanto a base de
referéncia ndo é um sistema unilinear, quer matri, quer patrilinear, mas sim de dupla
filiagao. A drvore ajuda a compreender a complexidade do sistema e, sobretudo, a realizar
as operagoes, em que intervém a nog¢do de geracio, de linha e de colateralidade. Desde o
momento, como é o caso na «Etymologarium Sive Originum»* de Isidoro de Sevilha, em
que se deu a introdu¢ao do ego (ipso), tornou-se mais articulado e legivel para aplicagao
o esquema das ligacoes possiveis de uma qualquer pessoa. O ntimero de ligagdes de 2.0
grau é limitado a 4 possibilidades em dois niveis geracionais. O de 3.° grau ja obriga a ter
em conta 3 geragdes: 0s primos na propria, os tios na anterior e os bisavos duas gera¢oes
antes, num total de 6 possibilidades, multiplicadas pelo ntimero de casos, restritos, oito,
no que respeita aos avos, indefinido, no que respeita aos tios e primos. Para o 4.° grau ja
se torna necessario contemplar 4 geragdes com 8 possibilidades e um niimero de casos
concretos bem alargado, com um minimo de 16 avds.

Como ¢é que se tinha possibilidade de conhecimento destes parentes e da sua
situagdo relativa quanto ao caso de cada um? Eis uma questao a que a Igreja nao podia
ser alheia, nem ignorante das limita¢cdes que tal impunha ao procedimento de inquirigao.
O modo como se dispunha a fornecer dispensas, habitualmente discutido s6 do ponto de
vista do emaranhado das proibigdes e seu peso na moral, ndo parece ser suficiente. A
ignorancia das situacdes nao serve s6 como argumento nos pedidos de dispensa, muitos
deles posteriores aos esponsais, ou até ao casamento. Revela também a limita¢ao do
aparelho burocratico da Igreja e a auséncia de possibilidade de fixa¢ao deste conheci-
mento quanto a proveniéncia e elos de ligacao entre pessoas de uma mesma comunidade.
Num mundo de iletrados, como é que se fixava a memoria de pertenca a um grupo?
Como ¢ que, dadas as condi¢oes de vida e de morte, tantas vezes a nao permitir a visao

3 Citado e reproduzido por GOODY, 1990: 143, a partir da edi¢ao de W. M. LINDSAY, Oxford, 1911, IX, vi. 29.
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em profundidade, a partir de uma idade mais avancada, do horizonte das ligagdes, dos
elos a diferentes grupos de pessoas, seria possivel a estes homens e mulheres arrumar e
organizar as parentelas.

Claro que tinham exemplos, que podiam servir de modelos, na Histéria das
linhagens de Cristo, revelada na Palavra proclamada com periodicidade na liturgia. E nas
vidas dos santos. Na época moderna, as reconstituicoes da familia de Nossa Senhora,
figuradas nas parentelas dos avds de Jesus, existentes em tantos espagos de culto, dao disso
testemunho. Os modelos existem e podem ser copiados. Dentro de um género literario
com alguns cultores e leitores, veja-se, a titulo elucidativo, o cuidado posto na procura da
parentela de S. Tiago que levou o seu autor, Frei Anténio BACELAR (1631), a conseguir
produzir um volume de 155 pdginas na demonstra¢do da drvore genealdgica «Defensa
evangelica de la cognacion y parentesco» do patrono do maior centro de peregrinacao da
Peninsula. Num outro ambito, mais profano, e de acesso a um menor grupo de pessoas,
ha a clara preocupac¢io de convocar conhecimentos e técnicas de selecdo de dados, por
parte de peritos, para compor as noticias genealdgicas, as linhagens e nobilidrios em que
se celebra, recria, refaz e inventa um grupo ou grupos de parentes, denotando, conforme
a competéncia do autor, maior ou menor rigor.

Nas sociedades maioritariamente iletradas, tais aparatos necessdrios a estas recons-
titui¢des ndo estio disponiveis para o comum das pessoas. E aos clérigos, especialmente
aos que tém a seu cargo as comunidades de fé nas pardquias, que devem zelar pela eficicia
das regras e que administram os sacramentos e divulgam a doutrina, que cabe gerir esta
questdo das restricdes impostas em torno do casamento. Estes ndo podem deixar de
conhecer 0 modo de computacao dos graus e a extensao das areas de restricao. Mas para
poderem atuar no tecido social devem aceder a informacdo véria e implicita, a maior
parte das vezes exigindo um dominio de dados para o qual é necessario que realizem uma
série de operacdes, de trabalho de campo muito ativo. Dependem, em muito, para
alcangarem com éxito os objetivos, da participagao dos membros das suas comunidades,
no ato das respostas aos banhos a proclamar antes de cada casamento, por trés vezes, em
momentos distintos. Anunciada a intencao de casamento dos noivos, deve a comunidade
pronunciar-se sobre o mesmo, denunciando todas as situa¢des que possam ser conside-
radas como impedimentos do ato.

Um conselheiro nestas matérias da paroquialidade (CAMELO, 1675: 212) advertia o
padre

nao seja leve ou facil em publicar todas denunciagoes que lhe derem para correr banhos sem se
certificar e ser certo do placito dos esposados.

E devia ter este cuidado para evitar escAndalos dentro da comunidade. O inquérito
e a denuncia obrigavam a confrontos, a reconhecimentos de realidades, nem sempre
confortaveis para a comunidade de familiares e vizinhos. Dos mesmos, podia restar a
suspeita ou a duvida. E o escandalo, evitdvel, residia nisto mesmo. A obrigagdao de
dentncia ndo podia servir para desenvolver o ambiente de delagao e mé-lingua. Anténio
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Moreira CAMELO (1675) aconselha ainda o paroco, no mesmo contexto da obra, no
tratado I, cap. X «Para administragdao do Sacramento do Matrimdnio», a ser cuidadoso
com as denuncias que lhe fossem chegando e 0 modo como deveria proceder para as
despoletar, para nao provocar «mais custos e incomodidades» aos seus fregueses. O
processo implicava a dentincia, participada por qualquer um dentro da comunidade, mas
nao deveria confundir-se com o desenvolvimento de gestos e atitudes considerados como
perniciosos aos valores morais da vida em comunidade. A obra tem o cunho de um
manual escrito para um publico muito especifico, um misto de manual de civilidade e de
guia para o exercicio de uma atividade. Na introdugao estes aspetos tornam-se muito
explicitos no modo como compara esta obra e o seu intento a outras, de autores com
maior ou menor celebridade, e que versam grupos de perfil especifico, como o Cortigiano.
Ao longo do texto, aduz, sempre que assim se justifica, exemplos e histérias exemplares
para traduzir a doutrina expendida. Estas histérias do dia-a-dia de um pédroco sdo sempre
suficientemente recheadas de dados concretos, de modo a recriarem e permitirem a
observacdo das realidades. Nao ha neste texto qualquer alusao a trabalho de campo a
realizar pelo paroco para determinar o grau de parentesco em qualquer situagao. H4, sim,
o apelo a atencdo especial e redobrada, quando se trata de estranhos a freguesia,
sobretudo se nao estiverem acompanhados de certidoes passadas pelo paroco da freguesia
de residéncia anterior a vinda para a pardquia, com a indicagdo da necessidade de
inquiricao se se apresentarem davidas (CAMELO, 1675: 213-214).

E evidente a necessidade de conhecimento das regras de computacdo dos graus,
prescritas nas constitui¢cdes diocesanas (CS, 1687, Tit. X, Const. V). Mas s6 era possivel
estabelecerem-se 0os mesmos, e julgar da sua pertinéncia, se os clérigos tivessem acesso a
dados informativos. Alguns, os mais 6bvios, encontram-se nos livros do registo de
batismo e casamentos, entretanto tornados de caracter obrigatério e universal. A procura
de dados nestes livros ¢ um exercicio com que se confrontam sempre que algum
paroquiano ou ex-paroquiano precisa de comprovar a sua existéncia de cristao batizado
e o seu estado. A frequéncia destes exercicios varia com o grau de abertura de uma
comunidade ao exterior. Dado o periodo de tempo decorrido em média entre o batismo
e o proprio casamento e, ainda mais, o registo de casamento dos progenitores e as ligacoes
destes a irmaos ou irmas, batizados na gera¢do anterior, qualquer intento desta natureza,
nao se tornando impossivel, resultava geralmente muito trabalhoso.

Os livros, quando preenchidos, devem ser entregues no auditério diocesano e fica-
rem ai arquivados*. Com livros que até muito tarde — em geral s6 no periodo contempo-
raneo isso acontecera — nao sao indexados, nao ¢ ficil e expectdvel um grande pendor
para uma consulta sistemdtica. O conhecimento adquirido pelo paroco na sua insercao
na comunidade pode permitir-lhe essa no¢ao dos elos de familia vigentes. Grande parte
deste conhecimento é do fundo comum existente na freguesia e estd disponivel a todos.
Importa é saber se, em todas as alturas, todos os elos sao lembrados e reconhecidos, ou se

4 Sobre esta questédo e a pratica desempenhada pelos parocos no que toca ao caracter de completude dos dados, aspeto
tdo importante na critica da fonte, OSSWALD, 2008.
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6dios, indiferencas e mas experiéncias nao atuam seletivamente na memoria da comuni-
dade. Os casos mais 6bvios levavam a denuncia¢do e ao inquérito, provavelmente. Os
mais 6bvios sao os que se situam dentro do 2.° grau, e alguns dos elementos do 3.° grau.
Todos os outros sdo dificeis de reconhecer sem mais. E licito pois levantar a hipétese de
que muitos dos que se casaram nunca foram alvo de qualquer dispensa, pois nao chega-
ram a reconhecer a aliang¢a com alguém que cabe dentro do grupo proibido. E nao foram
reconhecidos nessa situacao por terceiros.

Nas comunidades pequenas, regras como as estabelecidas pela Igreja no periodo
moderno, tenderiam a impossibilitar o casamento a grande parte da comunidade, caso as
tendéncias de escolha fossem, também em termos geogréficos, marcadas pela endogamia.
Dado que a mobilidade nao é consideravel nestas sociedades, esta limita¢do seria um grande
entrave ao casamento. Uma parte das dispensas que os parocos assinalam nos registos de
casamento diz respeito & consanguinidade. Mas ha outras ligadas a situagdes de promessas
de casamento feitas anteriormente, na ignorancia da relacao de parentesco dentro do grau
proibido. Parecem ser subterfigios que os noivos utilizam para ganhar o direito a dispensa.
A promessa de casamento, quando ndo satisfeita, sobretudo se se tinha tornado publica e
tinha havido frequéncia de contactos entre os noivos, podia denegrir a posi¢do dos mesmos,
sobretudo da mulher e inviabilizar uma qualquer outra hipétese de casamento.

Algumas das anotagdes dos parocos remetem para um outro fator que explicaria a
obtenc¢ao da dispensa: a ignorancia da relacdo de parentesco até um estado desenvolvido
do namoro, e subsequente apresentagao a Igreja das inteng¢des de casamento, provinha
dos periodos de auséncia tempordria ou sazonal da freguesia, que esbatiam a nogao de
pertenca a certos grupos de parentesco. Estes argumentos, formulados pelos parocos nos
registos de casamento, de modo sintético na indicagdo das razdes de dispensa, parecem
poder ser interpretados como testemunhos da relativa dificuldade das pessoas comuns de
entdo, que ndo dominavam a escrita e a leitura, em se manterem atualizados e terem
disponiveis os dados informativos sobre estas constelagdes de parentesco. A partir de
alguns estudos, feitos com o intento de aproveitar estes indicadores para reconstituir
indices de consanguinidade nas popula¢oes do passado que permitam averiguar aspetos
sobre o patriménio genético, parece notar-se um aumento dos fatores de consanguini-
dade, conforme se avanca do século XVIII para o periodo contemporaneo (SANTOS,
2004). A razao para tal pode residir na pratica mais completa de registo que se passa a
fazer sentir, nos livros paroquiais, a partir dos finais do Antigo Regime. As exigéncias
impostas pelo Estado, ao pretender utilizar esta informagdo para outros fins que nao os
da Igreja, poderd estar na base destes tragos.

No Porto dos séculos XVII e XVIII, a situagdo oferecida pelos vestigios nos registos
paroquiais pode servir para testar algumas das observacdes deste artigo. A escolha do
universo de andlise, ndo podia recair sobre as freguesias mais urbanas, pois evidenciam
fatores de mobilidade, aceitando tantos noivos, sobretudo homens, externos a
comunidade, que ndo se coadunam com a probabilidade de as escolhas deverem recair
essencialmente sobre potenciais parentes. Por outro lado, a op¢ao deveria ter em conta
uma freguesia pequena, passivel de ser considerada pequena em comparagdo com o
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universo existente a época na mesma regido. Tal permitiria potenciar a questao dos
limites impostos pelo direito canénico versus a liberdade de escolha por parte da
potencial populagdo de candidatos ao casamento, ao definir segmentos de populagoes
interditas. Para tentar controlar os resultados em torno desta hipétese, a op¢ao por uma
segunda freguesia de tamanho bem diferente, com uma base de potenciais casadoiros
mais alargada, tornava-se necessaria e interessante. As duas freguesias escolhidas para este
exercicio, Aldoar e Foz do Douro, podem caracterizar-se do seguinte modo, no que
respeita as condi¢oes de densidade de relagoes entre os seus habitantes:

Tabela 1: Habitantes 1623 a 1801

HABITANTES (N) 1623 1687 1732 1758 1787 1795 1801
ALDOAR 31 126 72 235 278 260 304
FOZ DOURO 1571 1874 1508 1857 2189 2010 2394

Fonte: CUNHA, 1623; CS, 1687; C. LIMA, 1736; MP, 1758; VILAS BOAS,1795; Censo 1801.

Tabela 2: Fogos 1527 a 1801

FOGOS (N) 1527 1687 1758 1787 1795 1798 1801
ALDOAR 7 24 68 68 72 60 72
FOZ DOURO 286 727 625 736 845 880

Fonte: FREIRE, 1905; CS, 1687; MP, 1758; COSTA, 1787; VILAS BOAS, 1795; Censo 1801.

Os dados recolhidos em diferentes fontes permitem perceber dois ritmos distintos
de crescimento no que ao fogo diz respeito: Aldoar parte em 1527 de uma situagao de
«lugar» com um ndmero irrisério de unidades estruturadas, mas cresce continuadamente
até meados do século XVIII, especialmente entre 1687 e 1758, para depois, nao deixando
de crescer, abrandar notoriamente. A Foz do Douro que, em 1527, ja ultrapassa os 250
fogos, assinaldvel dentro do padrao nacional, mostra uma capacidade de crescimento
idéntica a do reduzido lugar de Aldoar, até ao final do século XVII, estagna até 1787, e
recomega a crescer desde entdao. Nao sao pois sincronicos os movimentos e apresentam
ritmos distintos. Os seus habitantes acusam a quebra entre os finais do século XVII e
1732, para recuperarem a partir dai.

Quanto ao significado deste movimento para as configuracdes dos parentescos
permitidos e as regras da exogamia ao casamento, serd ttil observar se ha movimentos de
imigracao nestas duas freguesias, que permitam redefinir a oferta nativa. As taxas brutas
de nupcialidade nestas duas freguesias sao bastante préximas, a volta dos 10%o, descendo
abaixo dos 7%oentre 1732 e 1758 para recuperarem para os patamares anteriores até ao
final do século. Em Aldoar o saldo fisioldgico consegue ser as mais das vezes positivo. A
Foz tem alguns problemas com saldos ligeiramente negativos entre 1687 e 1758. Neste
enquadramento dos homens que casam nesta freguesias, cerca de 40% no século XVII e
menos de um ter¢o no século XVIII sao de dentro da freguesia, no caso de Aldoar. Na Foz
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mais de metade dos noivos sao nados e criados na freguesia. No caso das mulheres o
comportamento é bem mais homogéneo, cerca de 85 a 97% das noivas s3o naturais da
freguesia em que casam (OSSWALD, 2008).

Neste panorama marcado pelo crescimento do volume de pessoas, com dificuldades
de manuten¢do de saldos fisiologicos positivos e, por isso, devendo recorrer a
movimentos migratdrios para permitir o crescimento, a escolha de um parceiro/de uma
parceira com quem casar podia fazer-se dentro da comunidade e recorrendo, sobretudo
em Aldoar, a estranhos a comunidade. Os que casam dentro conseguem respeitar as
regras de exogamia estabelecidas no direito canénico? Isso torna-se em parte impossivel
pelo que recorrem ao instrumento das dispensas.

Em Aldoar sé quando o volume de assentos de casamento se torna mais préximo da
dezena, para o terceiro quartel do século XVII, é que hd sinais de outorga de dispensas. A
grande maioria, 19 de um total de 27 dispensas, invoca razdes de consanguinidade, 1
afinidade e 4 referem varios motivos, nao perfeitamente discriminados. Este niumero de
dispensas por consanguinidade refere-se a universos entre as cerca de 120 a 300 pessoas
maiores de comunhdo a viverem em cerca de 70 fogos (tabelas 1 e 2). No final do periodo
em andlise aumenta a frequéncia das dispensas, aproximando-se mais de uma vez dos
30% de casamentos em que se reconhecia haver razoes para as mesmas.

Tabela 3: ALDOAR - Percentagem de dispensas nos casamentos em Aldoar 1640 a 1790

CASAMENTOS(N.) DISPENSAS (%) CASAMENTOS (N.) DISPENSAS (%)
1637-1641 1 0 1717-1721 4 0
1642-1646 9 0 1722-1726 12 0
1647-1651 0 0 1727-1731 10 10
1652-1656 5 20 1732-1736 1 27
1657-1661 1 0 1737-1741 7 28
1662-1666 1 0 1742-1746 14 0
1667-1671 3 0 1747-1751 10 0
1672-1676 13 0 1752-1756 9 11
1677-1681 8 0 1757-1761 10 30
1682-1686 8 13 1762-1766 6 17
1687-1691 6 17 1767-1771 4 0
1692-1696 6 33 1772-1776 3 33
1697-1701 1 18 1777-1781 6 0
1702-1706 16 0 1782-1786 10 30
1707-1711 7 14 1787-1791 8 25
1712-1716 10 20 TOTAL 229 12

Fonte: ADP, Paroquial, Foz do Douro, Casamentos 5-8.
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Na freguesia da Foz, a realidade ao longo da segunda metade do século XVIII,
conforme se pode observar na tabela 4., a parte de casamentos com dispensa cifra-se em
metade, 6 em vez dos 12% de Aldoar. Trata-se sem ddvida da diferenca de escalas: uma
populagao de maiores que oscilou entre as 1500 e as 2400 pessoas a habitarem entre 625
e 880 unidades domésticas (tabelas 1 e 2). Das 54 dispensas, continua a maioria a dizer
respeito a consanguinidade, e em 25 estao indicadas, como referéncias atenuantes,
esponsais prévios e migracgoes.

Tabela 3: FOZ - Percentagem de dispensas nos casamentos na Foz 1742 a 1801

CASAMENTOS(N.) DISPENSAS (%) CASAMENTOS (N.) DISPENSAS (%)

1742-1746 85 8 1777-1781 79 6
1747-1751 80 6 1782-1786 75 1
1752-1756 76 8 1787-1791 73 8
1757-1761 59 5 1792-1796 89 5
1762-1766 107 0 1797-1801 126 2
1767-1771 74 3

1772-1776 62 10 TOTAL 985 6

Fonte: ADP, Paroquial, Aldoar, Casamentos 1-3.

Nesta freguesia com uma populacdo mais heterogénea, em termos profissionais e
sociais, com alguns nucleos de pescadores e mareantes, outros de gente dos oficios e dos
campos, a indica¢ao de impedimentos que se encontram solucionados pelo decurso da
prépria vida, merece ser sublinhada. Um dos argumentos é o das promessas de casa-
mento, de esponsais, mesmo que sem validade legal por se tratar de palavras de futuro,
mas com toda a carga de honradez que esse compromisso ainda tem e a que a tradi¢ao
que a Igreja interrompeu, ao sé aceitar a validade do casamento por palavras de presente,
nao terd feito desaparecer ainda completamente das visdes do mundo destas comunida-
des. Mais forte do que os graus interditos de consanguinidade ou afinidade, surge esta
realidade. Trata-se do reconhecimento da real e verdadeira dificuldade de homens e
mulheres poderem ter consciéncia e ciéncia relativa a sua situa¢do na drvore de paren-
tesco a que pertencem e que, por isso, avancam para promessas que depois mostram ser
excessivas e proibidas, ndo restando a comunidade e ao paroco sendo a constatacao e o
recurso a dispensa? Ou serdo estes 0s esquemas a que recorrem para fingirem inocéncia
e pretextarem ignorancia que fundamente a obten¢ao de uma dispensa gratuita?

O facto de estas populagdes ndo se poderem dar ao luxo de permitirem toda e
qualquer iniciativa de casamento, em virtude do regime complexo de equilibrio que
deveriam procurar estabelecer para sobreviverem enquanto comunidade pressionada
pelo espectro tanto da falta de alimentos quanto das ameagas as condi¢des de sadde,
requeria estratégias conjuntas. Estas, por sua vez, nao eram faceis de descrever e explicar
a partir dos resultados obtidos, que os indicadores de crescimento, estagnacdo ou até
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retrocesso no volume demografico indicam. A situagdo acima descrita quanto aos casos
das duas freguesias do concelho do Porto exemplifica esta questao. Como é que nesta
defini¢do de estratégias se deve compreender a aplicagdo das regras de exogamia estabele-
cidas pela Igreja nao é questao resolvida neste estudo. Fica contudo estabelecida a divida
quanto a eficcia real desta norma e tateado o terreno em que se poderd vir a entender os
mecanismos de constru¢io de memorias individuais e coletivas, definidas entre as
liberdades individuais, os interesses da comunidade e as autoridades religiosas.
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CATOLICISMO ILUSTRADO

RESULTADOS E PARADOXOS NA SENDA DA LIBERTACAO DAS
CONSCIENCIAS

EVERGTON SALES SOUZA™

Resumo: Embora o mundo portugués ndo tenha conhecido uma caga as bruxas, as teorias demonoldgicas
que estearam o movimento tiveram largo curso no pais. As novas tendéncias teoldgicas que passaram a
preponderar em terras lusitanas, a partir da segunda metade do século XVIll, provocaram mudancgas no
modo da elite letrada pensar a magia. Assim, sob influéncia da erudicdo e do pensamento das luzes, a critica
dos meios intelectuais a crenca na magia ou feiticaria se fez cada vez mais forte. Em 1774, a Real Mesa
Censdria examinou o pedido de impresséo da tradugdo de um livro italiano intitulado Difesa de Cecilia
Farago, inquisita di fattucchieria, cuja tese sustentada é a da inexisténcia da arte mdgica atribuida aos
feiticeiros. Tomando por base o longo parecer sobre a obra, escrito pelo Deputado da Real Mesa Censdria, Fr.
José da Rocha, no qual se explicita a posi¢édo do Tribunal sobre o assunto, o presente artigo pretende mostrar
como os pressupostos da ilustragéo catdlica concorreram para a mudang¢a no modo de conceber a feiticaria
em Portugal. Tenciona, igualmente, indagar sobre as implica¢ées sdcio-culturais dessa mudanga, em
especial no que toca a configurac¢do de uma atitude mais tolerante ou intolerante em relagdo as prdticas
mdgicas, por parte das autoridades estatais e eclesidsticas.

Palavras-chave: Catolicismo; Feiticaria; llustracéo; Inquisicéo.

Abstract: Although the Portuguese world did not experience witch hunts, the demonological theories at the
movement’s origins found broad echo within the country. The new theological tendencies that started to
take hold in Portugal from the second half of the 13th century led to changes in the way the literate elite
thought about magic. Thus, under the influence of erudition and the thought of the Enlightenment, criticism
in intellectual circles of belief in magic or witchcraft became increasingly more severe. In 1774, the Royal
Censorial Court examined a request to print the translation of an Italian book called Difesa de Cecilia Farago,
inquisita di fattucchieria, whose well-reasoned thesis argued for the inexistence of the magical art ascribed
to witches and wizards. Based on the Royal Censorial Court’s long report on the work, written by its Deputy,
Father José da Rocha, in which the Court’s position on the matter is expounded, this paper intends to show
how the assumptions of Catholic insight contribute to the change in how witchcraft in Portugal came to be
regarded. The sociocultural implications of this change are also explored, particularly with regard to the
manner in which it shaped a more tolerant or intolerant attitude towards magical practices, on the part of
state and ecclesiastic authorities.

Keywords: Catholicism, Witchcraft, Enlightenement, Inquisition.

Portugal e o mundo portugués jamais conheceram verdadeira caga as bruxas. Entre nés a
caga foi mesmo aos cristaos-novos, ainda que possamos detectar, em menor escala, a
perseguicao a outros grupos sociais. José Pedro Paiva mostrou com muita competéncia
esta realidade em seu Bruxaria e supersti¢ao'. Isso, entretanto, nao quer dizer que te6logos
portugueses e o proprio Santo Oficio nao tenham se preocupado com questoes relativas a

o * Agradeco a Fapesb e ao Cnpq pelo apoio recebido para desenvolver minhas pesquisas. Sou muito grato ao colega Pedro
Villas Boas Tavares pelos valiosos comentarios e sugestoes feitos a uma versao preliminar deste artigo.

= Professor do Departamento de Historia da Universidade Federal da Bahia e pesquisador do CNPq.

1 PAIVA, José Pedro Paiva — Bruxaria e supersticdo num paris sem «caca as bruxas» (1600-1774). Lisboa: Noticias Editorial,
1997.
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feiticaria e a bruxaria. Registros inquisitoriais e textos diversos mostram que o mundo
lusitano ndo esteve alheio ao problema da bruxaria®. A auséncia de uma literatura portu-
guesa especifica sobre bruxaria e demonologia ndo deve ser entendida como desconheci-
mento ou menosprezo dos te6logos em relagao a estas questdes. Ela é um forte indicio, isso
sim, de que o problema nao se constituia em uma preocupac¢io central para a sociedade
portuguesa. Entretanto, o conhecimento dos tratados sobre o assunto, bem como de
demondlogos como Nicolas Remy, Martin Del Rio, Jean Bodin, Torreblanca Villalpando e
outros ¢ atestado pelas freqiientes citacdes desses autores por intelectuais portugueses que
abordaram o assunto em obras de carater mais geral, bem como nas referéncias feitas aos
mesmos autores em varias constituicdes sinodais’. Ainda que ndo tenham sido tdo
numerosos os casos qualificados pelo Santo Oficio como bruxaria?, nao ha davida de que,
durante muito tempo, a idéia do pacto nao sofreu maiores contestacoes em Portugal®.
Em paises como Franga e Inglaterra, nota-se nos meios intelectuais, ja a partir da
segunda metade do século XVII, o refluxo das teorias demonoldgicas®. No mundo
portugués o quadro ¢ diferente, pois foi necessdrio esperar até a segunda metade do
século XVIII para encontrar um questionamento aberto a realidade da bruxaria’. Exem-
plo da permanéncia das teorias demonoldgicas em Portugal, nas primeiras décadas dos
setecentos, encontra-se no verbete Feiticeiro, do Vocabuldrio portugués e Latino de Bluteau,

2 Ha uma importante bibliografia que trata do assunto. Vale destacar, dentre outros, os trabalhos de SOUZA, Laura de Mello
e — Odiabo e aTerra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade colonial no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986 e
Inferno Atlantico: demonologia e colonizacdo, séculos XVI-XVIIl. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993; BETHENCOURT,
Francisco — O imagindrio da magia. Feiticeiras, saludadores e nigromantes no século XVI. Lisboa: Projecto Universidade
Aberta, 1987; CALAINHO, Daniela B. - Metrdpole das Mandingas: Religiosidade Negra e Inquisi¢do Portuguesa no Antigo
Regime. Rio de Janeiro: Garamond, 2008 e MOTT, Luiz — Um congresso de diabos e feiticeiras no Piaui colonial. In BELLINI,
Ligia; SOUZA, Evergton Sales; SAMPAIO, Gabriela dos Reis (orgs.) — Formas de crer. Ensaios de histéria religiosa do mundo
luso-afro-brasileiro, séculos XIV-XXI. Salvador: Edufba/Corrupio, 2006, p. 129-160.

3Veja-se, dentre outras, as Constituicoes primeiras do arcebispado da Bahia (1719), que na parte em que trata de feiticaria
e pacto diabdlico (§§ 894 a 902), em suas notas, faz referéncia a autores como Martin Del Rio e Torreblanca Villalpando. Cf.
FEITLER, Bruno e SOUZA, Evergton Sales (eds.) — Constituigdes primeiras do arcebispado da Bahia. Sao Paulo: Edusp, 2010.
4 Uso, neste caso, uma definicdo mais restrita do conceito de bruxaria que ndo pode ser dissociada do pacto com o
deménio. E importante, entretanto, salientar que, no mundo portugués, a persequicao as praticas magicas nem sempre se
prendeu a dimensé&o do pacto diabdlico. Foi comum a perseguicdo a feiticaria como resultado de praticas supersticiosas.
Ver sobre o assunto o verbete de José Pedro Paiva, «Stregoneria in Portogallo», em PROSPERI, Adriano (dir.) — Dizionario
Storico dell'lnquisizione. Pisa: Scuola Normale Superiore di Pisa, 2010, p. 1530-1533.

5 A insisténcia dos inquisidores em indagar aos réus acusados de praticas mdgicas sobre a realizacdo de pacto diabdlico,
bem como a presenca do assunto nas confissdes dos réus em processos inquisitoriais que se estendem do século XVI ao
XVIII, denota a difusdo e aceitagdo dessas idéias no mundo portugués.

6 Para o caso francés ver, entre outros, SOMAN, Alfred — Sorcellerie et justice criminelle: Le parlement de Paris (16°-18¢
siecles). Hampshire-Brookfield: Variorum, 1992, que combate, corrige e completa trabalhos mais antigos como o de
MANDROU, Robert — Magistrats et sorciers en France au XVIF siecle. Paris: Plon, 1968 e o de MUCHEMBLED, Robert - La
sorciere au village (XVe-XVIIF siecle). Paris: Juillard/Gallimard, 1979. Para a Inglaterra ver o cldssico de THOMAS, Keith —
Religido e declinio da magia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991 (a edicao original em inglés data de 1971) e SHARPE,
J. A. = Instruments of Darkness: witchcraft in England, 1550-1750. Londres: Hamish Hamilton, 1996. Para uma noticia mais
abreviada acerca do declinio da perseguicdo as bruxas nesses e noutros paises ver também ANKARLOO, Bengt e CLARK,
Stuart (eds.) — Witchcraft and Magic in Europe: the eighteenth and nineteenth centuries. Londres: The Athlone Press e
Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1999, em particular p. 3-94 e 191-218.

7 Do ponto de vista da doutrina geral sobre o assunto, o quadro fica inalterado até meados do século XVIII. Mas pequenas
mudangas observadas no procedimento dos inquisidores ao longo do século XVII e primeira metade do século
subseqUente apontam para uma tendéncia mais racionalista na abordagem da questéo - ainda que esta tendéncia nao
seja compartilhada por todos. Ver, notadamente, PAIVA, José Pedro — Bruxaria e supersticdo. .., p. 81-86.
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publicado em inicios do século XVIII. Lé-se que é feiticeiro aquele «que com arte
diabdlica, e com pacto explicito ou implicito faz cousas superiores as for¢as da natureza.
Contra a obstinagdo de certos incrédulos, ou ateus que por nao confessarem que hd Deos
no mundo, negdo haja Demonios, e pelo conseguinte ndo admittem feiticos temos provas
e certeza delles na razao, na experiéncia e na sagrada escritura»®.

Pode-se, igualmente, observar a permanéncia da cren¢a na materialidade dos pactos
diabolicos — e dos seus desdobramentos — em processos inquisitoriais que explicitam a
l6gica condutora do pensamento dos inquisidores. Eis um exemplo. No inverno de 1719,
a jovem soror Joana Maria da Nazaré, religiosa professa na primeira regra de Santa Clara,
do convento das flamengas de Alcantara, em Lisboa, era atendida pelo Santo Oficio em
seu desejo de confessar humildemente suas culpas e manifestar seu arrependimento em
relagao aos graves pecados que dizia ter cometido. Tratava-se do inicio do segundo
processo contra esta freira de 20 anos, que dois anos antes jd havia confessado culpas
similares aquelas em que novamente teria incorrido. Em sua confissao, dizia que

sentira de noite porselhe um pezo sobre o Corpo, que pella repeticdo das vezes, que a affligio
tivera algua prezungdo de ser obra do Dem.o% e que a este invocara muitas vezes vendose
gravemente opprimida de estimulos sensuais dizendo «Demonio apareseme, e consegueme este
apetite seja como for», de que rezultara exprimentar, que sobrevindolhe o d.o pezo a penetrara
com venérea deleitacdo que sentia, como se com pessoa do sexo masculino tivera ajuntamento
carnal’.

Atormentada e tomada por desejos lascivos, a jovem religiosa, usando seu préprio
sangue, escreve um bilhete ao demoénio no qual oferecia uma mecha de seus cabelos em
sinal de que lhe pertencia e prometia que se lhe mudasse o seu sexo de feminino em
masculino tornar-se-ia sua escrava. Nao cabe aqui acompanhar e analisar
detalhadamente o caso dessa pobre freira. Trazé-lo a tona é, todavia, necessario a fim de
melhor compreendermos a posi¢ao dos inquisidores num caso envolvendo suspeita de
pacto diabdlico, real objeto de nosso interesse. Apos ouvirem a ré vdarias vezes, 0s
inquisidores chegaram a opiniao de que os atos torpes confessados por ela nao eram
frutos de sua imaginagao, mas de a¢ao do demonio incubo. Para eles, todos os indicios
apontavam para a existéncia de agente diabdlico e exterior «que cauzava os taes effeitos
em corpo fantastico»'’. Notam, nesse sentido, que a religiosa s6 veio a experimentar a
penetraciao apés ter invocado o demdnio para conseguir o seu intento, sensagao que se
repetiu mais vezes depois que lhe escreveu o bilhete. O fato, por exemplo, de a ré afirmar
ser o corpo que sentia sobre si umas vezes frio e outras calido, era visto como sendo
«conforme as disposi¢oes da matéria elementar, de que forma o Dem.° o dito corpo,
quando com elle ndo reprezenta determinada pessoa como diz Torreblanca, e os mais

8 BLUTEAU, Raphael — Vocabulario portuguez & latino: aulico, anatomico, architectonico... Coimbra: Collegio das Artes
da Companhia de Jesus, 1712-1728, vol. 4, p. 64.

9 ANTT, TSO-IL, proc. 08281-1, fl. 38.

10 ANTT, TSO-IL, proc. 08281-1, fl. 39.
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authores que cita»''. Nao deixa de ser interessante observar que os inquisidores também
criam no poder do demoénio para mudar o sexo da pessoa'’ — crenga que encontrava
amparo em autores como Paolo Zacchia'?, Martin Del Rio', Torreblanca Villalpando'® e
Anselmo Dandini‘®.

Poderiamos multiplicar os exemplos que denotam a cren¢a, nos meios letrados,
no poder do demodnio e na materialidade dos efeitos de sua invocagdao, bem como do
carater verdadeiro dos efeitos nefastos oriundos do pacto estabelecido entre um ser
humano e o demoénio. Entretanto, isso se faz desnecessdrio tendo em vista que hd uma
vastissima literatura sobre o assunto'. Importa, agora, passar ao exame de outro
momento, cujo trago marcante é o do estabelecimento de uma nova concepgao nos meios
letrados acerca dos efeitos materiais da interven¢ao demoniaca, que decorreria da
invocagdo do demonio ou de um suposto pacto. De modo mais geral, pode-se dizer que
se trata de uma muta¢do no modo de compreender a realidade dos poderes e praticas
madgicas, que eram concebidas como tendo relagao direta com o demonio, pois, como

11 ANTT, TSO-IL, proc. 08281-1, fl. 39.

12 Sobre a mudanca de sexo que Joana Maria da Nazaré queria alcancar, dizem os inquisidores se devia reputar bem mais
«o dito animo por acto de hua vontade depravada, do que por erro do entendimento». «Além do que o animo da Re ndo
foi puro, e absoluto, sendo condicional, e s no cazo que o Demonio lhe mudasse o sexo, termos em que como faltou a
condicao ndo se chegou a aperfeicoar o acto, como era necessario para haver herezia formal, que conforme dizem os DD.
Se constitue por acto perfeitam.= consumado, o que se nao pode verificar de hum condicional, que por falta da condicao
ndo chegou a ser puro e completo, como o nao foi 0 animo da Ré: Nem tdo bem obsta o dizer a Re que entendia que o
Dem.o Ihe podia mudar o sexo, porg.c admittindo os DD. Com Paulo Zaquiae nas questoens Legaes, Delrio, e Torreblanca
haver j& socedido semelhante mutacdo procedida das dispozicoens do corpo humano, concedem o mesmo Delrio e
Dandino, que a dita mutacdo ndo excede o natural poder do Demonio sendo do sexo femenino p.» 0 masculino, que como
para mais perfeito ajuda a propencdo da natureza». ANTT, TSO-IL, proc. 08281-1, fl. 40. Como assinala o inquisidor, a
possibilidade da transformacao do sexo feminino em masculino é aceita por varios autores (tedlogos, juristas e médicos).
O mesmo né&o acontece com a possibilidade de transformacao de homens em mulheres. Veja-se, por exemplo, CARDOSO,
Isaac — Philosophia libera in septem libros distributa. Veneza: Bertanorum Sumptibus, 1673, lib. 6, quaest. XV, p. 461-464,
que parece bem resumir as posicoes dos demondlogos a este respeito.

13 ZACCHIAE, Pauli — Quaestiones medico-legales, opus jurisperitis apprimé necessarium, Medicis perutile caeteris non
iniucundum. 5.2 ed. Avinhao: Ex Typographia Petri Offray, MDCLX.

14 DEL RIO, Martin Antonio — Disquisitionum Magicarum Libri Sex, in tres tomos partiti. Moguntiae: Apud loannem
Albinum, 1603.

15 TORREBLANCA VILLALPANDO, Francisco — Epitome Delictorum sive de magia in qua aperta vel occulta invocation
dzemonis intervenit. Lyon: Johannis Antonii Huguetan, e Soc., 1678... Sobre a questdo da mudanca de sexo ver cap. XVII
- De sexus mutatione, que entre outras autoridades cita, p. 211, uma passagem de Plinio, Ex foeminis mutari in mares non
est fabulosum.

16 DANDINI, Anselmo — De suspectis de haeresi opvs in duas partes distributum quarum altera, de iis, qui dicuntur
suspecti de hzeresi; altera de pcenis, quibus plectuntur suspecti de haeresi. Roma: ex typographia Dominici Antonii Herculis,
sumptibus Vincentii de Romanis, 1703. No Caput. Il, Sectio I, Subject. II, § 12, p. 157, escreve: «Potest etiam Daemonis ope
sexus mutari, ut videtur sentire Del Rio loco cit. Quaest. 22 pag. 155. Litt. B, si intelligatur de conversione faemina in Marems.
Sobre este manual de inquisidores ver o verbete de Andrea Errera, «Manuali per inquisitori», em PROSPERI, Adriano (dir.) —
Dizionario storico dell'lnquisizione. Pisa: Editora della Scuola Normale Superiore di Pisa, 2011, p. 975-981.

17 CLARK, Stuart — Pensando com demoénios. A idéia de bruxaria no principio da Europa Moderna. Sdo Paulo: EDUSP,
2006; ANKARLOO, Bengt e CLARK, Stuart (eds.) — Witchcraft and Magic in Europe: the eighteenth and nineteenth
centuries. Londres: The Athlone Press e Philadelphia, University of Pennsylvania Press, 1999; ANKARLOO, Bengt e CLARK,
Stuart (eds.) — Witchcraft and Magic in Europe: the Period of the Witch Trials. Londres: The Athlone Press e Philadelphia,
University of Pennsylvania Press, 2002. Em cada uma dessas obras hd uma imensa bibliografia referida. Junte-se a isso, os
verbetes e bibliografia referida em PROSPERI, Adriano (dir.) — Dizionario Storico dell'lnquisizione, op. cit,, no qual se
encontra o que ha de mais relevante e recente na bibliografia sobre a questéo, inclusive com muitas referéncias sobre o
mundo portugués.

48



E

CATOLICISMO ILUSTRADO N
L IAS

FEITICARIA. RESULTADO
PARADOXOS NA SENDA DA NC

E
IBERTACAO DAS CONSCIE

afirmava Gabriel Pereira de Castro, ommnes enim magicae operationes initiuntur pacto cum
daemone celebrato'.

O novo Regimento do Santo Oficio da Inquisi¢do, impresso em 1774, é um sinal claro
dessa mudanga'. Nele, ficava patente o estabelecimento de uma nova maneira de pensar
o problema do pacto diabélico, mostrando que no seio mesmo do Santo Oficio os ventos
do racionalismo ndo deixaram de soprar. Ao tratar dos feiticeiros, sortilégios, adivinha-
dores, astr6logos judiciarios e maléficos, o Regimento de 1774 esvazia a crenga de que eles
fossem dotados de poderes magicos advindos dos pactos e de que pudessem, por tal meio,
«romper as leis fundamentais da ordem da natureza». Do contrdrio, diz o mesmo,
«ninguém escaparia aos estragos do 6dio genial» dos espiritos malignos e «ninguém
poderia refrear a péssima indole de todos os malvados que com eles se dizem conspirar,
porque logo que todos eles se achassem livres quereriam alistar-se debaixo das bandeiras
de Satands para em causa comum extinguirem todos os viventes racionais»®. Ha
passagens do Regimento que sao ainda mais explicitas a respeito da ruptura com o antigo
modo do tribunal tratar o assunto. Numa delas pode-se ler que muitas pessoas aplicadas
a estudos metafisicos e matemadticos, a fim de se fazerem reconhecer junto aos seus
soberanos ou «para outros fins humanos e carnais, procuraram disseminar as
especulacdes maravilhosas e os factos preternaturais com que, abusando da inocéncia dos
povos e fomentando neles a ignorancia, acenderam no publico aquele ardente
fanatismo..., como praticaram, por exemplo, na Alta Alemanha, Fr. Henrique Institutor
e Frei Diogo Sprenger, pela publica¢ao da obra intitulada Malleus Maleficarum, na Baixa-
-Alemanha, o denominado jesuita Martinho Del Rio, na outra obra intitulada de Magia,
em Itdlia, Fr. Jer6nimo Savanorola... em Portugal, o outro famoso jesuita Antonio Vieira,
abusando todos eles da escuridade dos tempos em que se liam com grande atenc¢do
quantas imposturas sonharam Nicolau Remigio, Joao Nider, Nicolau Jaquério e outros
muitos sofistas e fandticos da sua mesma indole»?'. Assim, no decorrer de um paragrafo,
0 Regimento levava o tribunal a abjurar sua crenga em opinides de autores que, por
praticamente dois séculos, foram tidas e havidas por corretas.

18 CASTRO, Gabriel Pereira — Tractatus de manu regia. Lyon, 1673, cap. LIll, § 23, p. 146.

19 Ver sobre o assunto PAIVA, José Pedro — Bruxaria e supersticdo num pais sem «caga as bruxas» (1600-1774). Lisboa:
Noticias Editorial, 1997, p. 88 e ss. Ver também o excelente artigo de TAVARES, Pedro Vilas Boas — Da reforma a extingao: a
inquisicao perante as luzes (dados e reflexées). «Revista da Faculdade de Letras — Linguas e literaturas», XIX. Porto, 2002, p.
171-208, sobre a posicdo do Regimento da Inquisicdo de 1774 em relagao a feiticaria ver p. 190-191.

20 Regimento do Santo Oficio da Inquisicdo dos Reinos de Portugal, ordenado com o real benepldcito e régio auxilio
pelo eminentissimo e reverendissimo senhor Cardeal da Cunha, dos conselhos de Estado e gabinete de Sua Majestade
e Inquisidor Geral nestes reinos e em todos os seus dominios. Lisboa: Na Oficina de Miguel Manescal da Costa, 1774, Livro
I, Tit, XI, p. 118-119.

21 Idem, Liv. lll, Tit. XI, p. 120. Sobre alguns dos autores e obras referidos na passagem acima, consulte-se os verbetes
Malleus maleficarum, Heinrich Kramer (Institor), Jakob Sprenger, Johannes Nider, Martin Anton Del Rio, Girolamo
Savonarola e Demonologia em PROSPERI, Adriano (dir) — Dizionario Storico delllnquisizione, op. cit. Sobre Nicolas Remy
pode-se ver com utilidade o j& centendrio artigo de PFISTER, Christian — Nicolas Remy et la sorcellerie em Lorraine a La fin
du XV siecle. «<Revue Historique», t. 93 (1907), p. 225-239. Acerca de Nicolas Jacquier ver CHAMPION, Matthew — Nicolas
Jacquier and the scrouge of the heretical fascinarii: cultural structures of witchcraft in fifteenth-century Burgundy.
University of Melbourne: School of Historical Studies, 2009.
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Os tempos eram outros. A pouca estima pelos demonologistas de outrora se vincu-
lava a adog¢ao de concepg¢des mais racionalistas. Foi nessa conjuntura que se publicou, em
1775, uma obra traduzida do italiano pelo padre José Dias Pereira, vice-reitor do Colégio
dos Nobres, intitulada Defesa de Cecilia Farago, accusada do crime de feiticaria, escrita pelo
calabrés Giuseppe Raffaeli*’. Era a primeira vez que um livro desse cardter circulava
livremente em Portugal. E jd em seu prefacio, provavelmente escrito pelo tradutor, ficava
patente a for¢a do ataque a idéias que até pouco tempo antes de sua publicagdo eram
majoritariamente aceitas nos meios intelectuais, em particular eclesidsticos, portugueses.
Segundo seu autor, a feiticaria, assim como as histdrias de fantasmas e lobisomens, fazia
parte do arcabougo das supersti¢coes. E diz com todas as letras: «Passaram os tempos, em
que se rendia cega, e profunda idolatria as extravagantes Disquisicoes Mdgicas de
Martinho Del-Rio. As grandes luzes que actualmente illustram a Patria affortunada, nao
consentem que s6 os Catholicos da Franga e da Italia, leiam na lingua materna as verdades
do primeiro e terceiro capitulo desta Obra. Deve chegar a todos esta verdade, fundada nas
santas escrituras»®.

Antes, entretanto, de chegar ao publico, o livro foi submetido ao crivo da censura
portuguesa. Nao foi no Santo Oficio que se decidiu a sorte da tradugao publicada em
1775, mesmo porque, aquela altura, nada mais lhe competia em matéria de censura de
livros. No ano anterior, o livro foi objeto de um longo parecer do dominicano Fr. Joze da
Rocha?, deputado da Real Mesa Censoria, tribunal com jurisdi¢cao exclusiva, desde sua
criagdo, em 1768, sobre o exame e censura dos livros no reino de Portugal. Desconheco
documento mais significativo sobre o novo modo de conceber a feiticaria em Portugal
neste ultimo quarto do século XVIII. Pretende-se, aqui, apenas descrever e analisar
algumas passagens deste parecer que contribuem para a compreensdo de importantes
aspectos dessa mudanga de sensibilidade religiosa e de paradigmas teolégicos no mundo
portugués da segunda metade do Setecentos.

Assinale-se, desde ji, que as propaladas «grandes luzes» que entao ilustravam
Portugal, nao foram suficientes para que o livro passasse sem qualquer problema pela Real
Mesa Censéria. Com efeito, embora tivesse sido concedida a licenga para que se impri-
misse, provavelmente pelo primeiro censor encarregado do exame da obra, a mesa julgou
ser indispensével que se fizesse exame mais amplo e rigoroso, tendo em vista a delicadeza
do tema. Ao defender a inexisténcia da arte madgica e tratar como enganos as maravilhas
atribuidas aos feiticeiros, imputando sua causa a natureza ou a fibula, a obra poderia

22 RAFFAELE, Giuseppe - Traduc¢do da defesa de Cecilia Faragd, accusada do crime de feiticaria: obra util para
desabusar as pessoas preocupadas da arte mdgica, e seus pretendidos effeitos. Lisboa: Na officina de Manoel Coelho
Amado, 1775. O original italiano é Difesa de Cecilia Farago, inquisita di fattucchieria. Napoli, 1770. Sobre este caso ver
CASABURI, Mario - La fattucchiera Cecilia Farago. Lultimo processo di stregoneria e l'appassionata difensiva di
Giuseppe Raffaelli. Soveria Mannelli: Rubbettino, 1996. PAIVA, José Pedro — Bruxaria e supersticdo..., p. 89, assinala a
publicagao desta obra como parte do movimento de racionalizagdo que se desenvolve em Portugal, notadamente a partir
dos anos 1750.

23 [dem, «Prefagdo», pdgina nao numerada.

24 Nao disponho, infelizmente, de maiores informagdes sobre o Fr. José da Rocha. Sabe-se que, em 1762, presidiu ao
«circulo de logica minori» e ao circulo de «Ldgica majori», no Real Convento de S. Domingos de Lisboa. Ver ANDRADE,
Anténio Alberto Banha de — Vernei e a cultura do seu tempo. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1966, p. 356.
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causar espanto aqueles que tinham por indubitdvel a existéncia da magia, pensavam
alguns. Por isso, durante vdrias sessoes foram discutidos os argumentos favoraveis e
contrdrios a publicacao do livro, tendo-se enfim concluido por «pluralidade de votos»
que se devia deixar imprimi-lo®. Portanto, sequer entre os deputados da Real Mesa Cen-
sOria essa nova concep¢ao era unanimemente aceita.

Mudancas de pensamento nao resultam, normalmente, de um decreto baixado pela
autoridade governamental. No presente caso, embora possamos perceber a vontade
estatal de transformacao de certos aspectos do pensamento religioso lusitano, é preciso
lembrar que hd um substrato favordvel a implantagio de novas maneiras de pensar,
sobretudo em determinados setores da sociedade letrada. Resisténcias as mudangas,
entretanto, sao inevitdveis. Uma sociedade nao passa de um sistema de crenca a outro sem
recalcitrincia, sem que grupos mantenham-se fiéis ao que sempre acreditaram como
inquestiondvel verdade. Nesse sentido, o discurso que exalta os novos tempos tdo plenos
de luzes escamoteia uma realidade ainda fortemente presente no pais e faz sentido,
sobretudo, como propaganda de um grupo que aderiu a um amplo projeto de reforma da
sociedade. No plano prético, as mudangas ocorriam mais lentamente.

Tome-se como exemplo o procedimento da Inquisicao frente a alguns casos de
feiticaria e/ou pacto diabdlico no periodo imediatamente anterior a reforma do
Regimento. Durante a visitagao do Santo Oficio ao Grao-Pard, foram examinados varios
casos de feiticaria. Um deles foi o de Manuel Pacheco de Madureira, homem de 44 anos,
sem oficio, que disse ter invocado o diabo por duas vezes, na inten¢ao de abrandar o
coragdao de certa mulher, além de ter feito um sortilégio com um balaio para tentar
descobrir quem teria roubado uma camisa «a certa india do seu servico». Diante deste
caso o Inquisidor visitador ndo parece ter tido duvida quanto a existéncia de pacto
implicito com o demonio e, em momento algum, associa os fatos a ignorancia ou
supersticao do réu. Tendo em vista, contudo, as circunstincias atenuantes do caso, o réu
foi condenado a abjurar de veemente, submeter-se a algumas penas espirituais e pagar as
custas do processo®. Noutro processo, o indio Anselmo da Costa, 14 anos, carpinteiro,
morador de Benfica, no Pard, confessou, em 1764, ter tirado alguns corporais e
sanguinhos, juntamente com um bocado de pedra de ara com o intuito de, pendurando
estes elementos em seu pescogo, proteger-se de ataques de ongas e cobras. Embora o
visitador tenha visto nisso razao para manter o pobre indio preso por mais de quatro
anos e envid-lo para o reino, os inquisidores de Lisboa, ao analisarem o processo, em
1768, ndo viram no réu animo para delinqiiir e imputaram seu gesto a falta de instrugao.
Para eles, tais culpas ndo pediam maior castigo, pois se achavam despidas «de factos que
a qualifiquem de supersticoens, em que intervem pacto, ou suspeita d’elle, com
invocagoens e outros actos idubitavelmente protestativos do apartamento da Religiao, e
abuzo das couzas sagradas para fins contrdrios aos devéres da mesma Religido»?’. Vé-se

25 Cf. ANTT/RMC, cx. 8, cens. 43 (1774), p. 1 (as paginas do manuscrito ndo estao numeradas).
26 Cf. ANTT/TSO-IL/028/02697.
27 Cf. ANTT/TSO-IL/028/00213.
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que, embora haja clara percep¢ao de que a ignorancia seja causa motora dos pecados
cometidos pelo indio, os inquisidores ainda ndo rejeitaram as teorias demonoldgicas e,
com elas, a crenca na materialidade do pacto diabdlico.

Em 1772, ano que, do ponto de vista das politicas reformadoras, é marcado pela
publicacdao dos novos Estatutos da Universidade de Coimbra, sobe a Inquisi¢ao de Lisboa
uma dentuncia que, provavelmente, motivou um processo contra Antonio Francisco,
preto livre, habitante do Dongo, em Angola, acusado de praticar maleficios?®. O capitao
de artilharia Joaquim da Costa Barros denunciou Antonio Francisco — nalgumas partes
do processo também nomeado por Antonio Pedro —, de apelido Caquende, por ter
«voluntariamente, sem temor divino, nem humano» enfeiticado e «morto muita gente do
povo do dito Dongo, com mdgicas, envenenando os possos de dgoa em que as creaturas
bebem, em lavouras, cujas agoas e mantimentos ficam tao diabolicamente infestadas, que
repentinamente tem morrido as creaturas racionais e irracionais». Por conta de sua magia
maléfica, segundo o denunciante, muitos lugares estavam despovoados. Narra ainda, em
sua dentncia, alguns casos que denotam o maléfico poder do tal Caquende. Dentre eles
o mais grave seria o de certo dia ter mandado dizer a um preto chamado Joao Diogo, em
huma terga-feira, que lhe enviasse a escrava Luzia, que era sua concubina, amea¢ando-o
de que se nao o fizesse morreria no dia seguinte e seria enterrado na quinta-feira. Joao
Diogo se negou a entregar sua escrava a Antonio Francisco e, no dia seguinte, adoeceu e
faleceu, tendo sido enterrado na quinta-feira. O denunciante diz-se testemunha ocular do
ocorrido, que caracteriza como um caso extraordindrio e diabdlico. E, por fim, justifica
sua dentdncia dizendo-se «compadecido dos clamores dos povos, que o Demonio pellas
invocag¢dens do sup.do tem, e vay devorando»®.

Por estes e outros processos e dentncias do tltimo quartel do século XVIII, percebe-
-se que as concepgoes que o livro de Giuseppe Raffaeli e a maioria dos deputados da Real
Mesa Censoéria entendiam combater continuavam bem ancoradas no imagindrio de parte
considerdvel da sociedade portuguesa — inclusive dos préprios agentes inquisitoriais. Os
casos dos réus paraenses, ambos datando dos anos 1760, mostram claramente a
permanéncia de certos pressupostos demonoldgicos entre os inquisidores. E igualmente
importante notar que o fato de o angolano Anténio Francisco ter sido remetido a
Inquisi¢ao lisboeta, em 1772, sugere que o tribunal continuava a conceder importancia a
repressdo desses desvios. E, a levar em consideracdo as sentencas de outros processos
consultados, pode-se supor que o tribunal ainda nao havia abandonado o paradigma do
omnes enim magicae operationes initiuntur pacto cum daemone celebrato. Contudo, o
processo — na verdade apenas constituido pelos autos de dentincia que levaram ao envio
do réu para Lisboa — ndo permite saber se o tribunal continuava a procurar tragos de
vinculos entre tais praticas e o pacto diabdlico. Vinculos que, alids, aparecem de modo
expresso na denuncia. O que se sabe ao certo é que dois anos depois, em 1774, o
Regimento alteraria significativamente o entendimento do tribunal em matéria de feitica-

28 Cf. ANTT/TSO-IL/028/02475.
29 Cf. ANTT/TSO-IL/028/02475, fl. 4.
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ria. Doravante, ela seria tratada como supersticdo. Do ponto de vista pratico, os réus
suspeitos de crimes de feiticaria deixavam de ser inquiridos sobre possiveis pactos com o
Diabo, e passavam a ser inquiridos sobre o porqué de inventarem e maquinarem o0s
fingimentos e imposturas de que se diziam capazes®. O novo Regimento mostra que o
Santo Oficio posicionou-se ao lado do racionalismo cético para combater crendices e
supersti¢des, assumindo claramente a posicdo de que em século tao iluminado «seria
incompativel com a sisudeza e com o decoro das Mesas do Santo Oficio, instruirem volu-
mosos processos com formalidades juridicas e serias a respeito de huns delitos ideais e
fantasticos, com a consequencia de que a mesma seriedade com que fossem tratados
continuasse em lhes fazer ganhar maior crenga nos povos, para neles multiplicarem
tantos sequazes das doutrinas de terem verdadeira existéncia os sobreditos enganos e
imposturas quantos sao os pusilos e ignorantes; quando pelo contrario, sendo despreza-
dos e ridiculizados, virdo logo a extinguir se como a experiéncia tem mostrado entre as
nag¢des mais polidas da Europa»®'. Assim, o Santo Oficio assumia, também nesta parte,
uma posi¢ao sintonizada com as politicas reformadoras de Pombal, embora nao saiba-
mos se houve, sobre este assunto, resisténcias no interior do tribunal, cujo Inquisidor
Geral, D. Joao Cosme da Cunha, era homem inteiramente submisso ao Marqués.

E hora de retornar ao parecer de Fr. José da Rocha e a posi¢ao assumida pela Real
Mesa Censoéria em rela¢ao ao problema da feitigaria. Num longo parecer de 46 paginas,
que também ¢ assinado pelos deputados Fr. José Mayne® e Fr. Luis de Santa Clara
Pévoa®, o deputado relator, tendo em vista que as opinides sobre o tema ndo tendem ao
consenso, procura fazer um parecer no qual sejam cuidadosamente repertoriados os
principais argumentos dos que se opdem ao ponto de vista defendido no livro de
Giuseppe Raffaeli, bem como os argumentos daqueles que o apdiam. Apds uma breve
introdugdo, o deputado consagra dez pdginas a descri¢gao dos fundamentos daqueles que
créem na realidade da arte mdgica. Esses alegados fundamentos sdo retirados das
Escrituras, da Tradi¢ao, dos Santos Padres, Concilios, Doutores da Igreja, da Autoridade
Pontificia, do Penitencial e do Ritual Romanos, do Direito candnico e civil, além de

30 Note-se que a novidade reside, sobretudo, no fato de deixar-se de inquirir os réus sobre a existéncia de pacto diabdlico,
pois, no periodo anterior, nunca se deixou de inquirir e qualificar determinadas préticas magicas como sendo fruto de
fingimentos, embustes e imposturas

31 Regimento do Santo Oficio da Inquisigdo..., Livro Ill, Tit, XI, p. 122. Esta passagem também é citada por PAIVA, José
Pedro Paiva — Bruxaria e supersticdo..., p. 88.

32 José Mayne, nascido no Porto, em 1723, foi o primeiro geral da congregacéo religiosa da Terceira Ordem da Peniténcia.
Foi confessor de D. Pedro lll, marido da rainha D. Maria. Sécio da Academia Real de Ciéncias, legou a essa instituicao varias
colegdes que viriam, mais tarde, proporcionar a construgao do Museu Maynense. Para mais dados biogréficos sobre José
Mayne ver Elogio do senhor frei Jozé Maine, 17 Janeiro de 1793, IAN/TT (Instituto dos Arquivos Nacionais/Torre do Tombo,
Lisboa), Arquivos Particulares, Abade Correia da Serra, Caixa 2B, A 43, 5f), publicado na internet em <http://chcul fc.ul.pt/
correia_da_serra/transcricoes/IAN-TT_Arq_Part_Correia_da_Serra.Cx_2B-A43.1793.pdf>.

33 Trata-se de um procedimento regimental: todo parecer ou censura deve ser apresentado por uma comissao formada
por um deputado relator e dois adjuntos. Sdo pouco freqientes os casos de discordancia entre o relator e os adjuntos.
Quando isso ocorre, normalmente, sao apresentados dois ou mais pareceres ao pleno da RMC que deve tomar a decisao.
Sobre a RMC ver SOUZA, Evergton Sales — Jansénisme et reforme de I'Eglise dans I'Empire portugais (1640-1790). Paris:
FCG, 2004, p. 316-334 e MARTINS, Maria Teresa E. P. — A censura literdria em Portugal nos séculos XVIl e XVIII. Lisboa:
FCG/FCT, 2005. Fr. Luis de Santa Clara Pévoa, frade menor da Observancia de Sdo Francisco, foi provincial de sua ordem
entre 1775 e 1777. Infelizmente, ndo disponho de maiores informagdes sobre este deputado.
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historiadores e autores da Antiguidade classica™. As pdginas subseqiientes constituem a
critica a cada um dos argumentos apresentados anteriormente, buscando, com alguma
moderacio, expor suas debilidades enquanto provas persuasorias acerca da realidade da
magia. Veja-se, por exemplo, o que diz a respeito de certas passagens da Sagrada Escritura
das quais se presume o fundamento para a realidade da magia:

Comegando pela Sagrada Escritura, sim vejo que Ella prohibe debaixo das mais graves
penas o exercicio da Magia, da advinhagdo etc, e que por conseqiiéncia suppoem a verdade da
sua existéncia: Porem que Magia serd esta? Serd porventura huma arte, que tem principios e
regras, nos quais instruida qualquer pessoa, obra com o socorro do Demonio, em razam do pacto
com elle contratado, effeitos admirdveis? Nada menos. Porque, pelo contrdrio, descrevendo Deos,
por boca de Salomao no Cap. 17 do Livro da Sabedoria, a cegueira do Egypto, (onde foi o bergo
de todas aquellas artes que prohibe aos Israelitas nos Livros do Levitico e Deuteronomio)
persuade no v. 7 e no 8 que a Magia e suas obras sao huma chimera, e matéria de escdrnio®.

Mas para ficarmos totalmente persuadidos de que a Sagrada Escritura ndo faz mengao da
Magia como de arte que tenha existencia verdadeira, He muito digno de reflexdo que em todos
os lugares em que fala de Ariolos, Advinhadores, Magos, Maleficos etc, nio diz huma sé palavra
a respeito do seu poder, nem sobre effeitos que se lhe attribudo. Logo a Magia que suppoem, sio
as abominagoes, e supersticiozos exercicios que praticavam os chananeos; sio as reliquias da
Idolatria, de que dezeja livre o seu povo: E por isso, quando lhes prohibe lembra-lhe juntamente,
que por semilhantes praticas foram tdo gravemente punidos os mesmos chananeos™.

Nota-se a atitude cética em relacdo a realidade das artes magicas e, a0 mesmo tempo,
a enorme distdncia que fr. José da Rocha toma das interpretacdes anteriores, em particular
daquelas realizadas por autores de tratados de demonologia, acerca das mesmas passagens
veterotestamentarias. Na critica dessas passagens fica patente o desejo de persuadir que nada
hé nas Escrituras que comprove a existéncia de arte magica. O mesmo intuito fica explicito
quando trata dos canones conciliares, bulas papais, da ordem de exorcista, do Ritual
Romano e do direito candnico e civil. Entretanto, ao abordar o problema nesses outros
campos o censor avang¢a algumas explicagoes que esclarecem bem o novo estatuto que
devera justificar a repressao aos praticantes de artes mdgicas. Para ele, a0 examinar bem o
espirito das legislagdes contra tais praticas torna-se evidente «que o seu empenho consiste
em desterrar idolatrias, abolir supersti¢coes, proscrever embustes, e castigar delictos, que de
sua natureza chegao a illaquear as consciéncias, e sao capazes de perturbar o sucego publico
e a felicidade dos Estados»”. Nesse passo fica clara a filiacao de Fr. José da Rocha ao universo
de ideias compartilhado pelas correntes do pensamento catélico-ilustrado lusitano. Também

34 Note-se que na ordem dos fundamentos nao aparecem os célebres demonologistas. A Unica vez em que um deles —
Martin Del Rio — é citado, o é por conta da men¢ao que o relator faz da obra de Girolamo Tartarotti, Congresso notturno
delle lammie (1749), na qual refutava as posicoes de Del Rio. Esta auséncia é um sinal manifesto de que no seio da RMC
néo se dava mais crédito a esses autores e obras. A existéncia da magia nao era refutada por todos, mas ninguém parecia
disposto a fundamentar seu ponto de vista nos tratados e escritos dos antigos demonologistas.

35 Cf. ANTT/RMC, cx. 8, cens. 43 (1774), p. 12

36 Idem, p. 13.

37 ldem, p. 18.
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fica patente sua preocupacao com a manutengao da ordem social e politica, pois era neste
terreno que os «embustes» poderiam produzir effeitos bem reais*. Portanto, o fim da crenga
na realidade da feiticaria, do modo como pensava o censor, ndo conduzia diretamente ao
fim dos procedimentos judiciais — eclesidsticos ou civis — a esse tipo de desvio.

O dltimo ponto refutado no parecer é o do pacto diabélico. Apds afirmar que as
palavras, sinais, circulos, aplicacdo de ervas e outras coisas naturais de que usavam os
chamados mdgicos nao tinham capacidade para obrigar os demonios a qualquer agao,
por serem desprovidos de toda eficacia, o censor escreve:

Bem sei que os Patronos da opinido do vulgo, obrigados desta dificuldade, recorrem para o
pacto feito com os Demonios, e s6 em attengdo a elle é que concedem faculdade aos Magos, para os
obrigarem pelo exercicio da fingida Arte, a soccorre-los com o seu poder todas as vezes que delle
necessitarem. Mas este recurso de nada lhes pode valer, primeiramente porque o dito pacto é huma
invengdo dos Theologos escoldsticos desconhecida na antiguidade: como se fard evidente todas as
vezes que attendermos que sendo muitos os SS. Padres que falaram da Magia diabdlica, e alguns
que patrocinaram a sua existéncia, ndo hd hum sé entre elles que discorra sobre o dito pacto®.

Assim, ao submeter a no¢ao de pacto diabdlico ao crivo critico, fr José da Rocha
esboca, na passagem citada, um tipo de argumento que merece uma analise mais atenta.
Com efeito, a qualificagdo do pacto como uma invengao dos tedlogos escolasticos e,
portanto, «desconhecida da antiguidade», é indicativo, a0 mesmo tempo, do seu pouco
apreco pela escoldstica e de sua sintonia com o projeto reformador tocado em Portugal sob
a égide do Marqués de Pombal. E, igualmente, mais um testemunho da valorizagao da
Antiguidade cristd, traco que pode ser encontrado amidde entre homens de letras do
catolicismo ilustrado portugués®. Entretanto, ao contrario de outros autores e textos, esse
gosto pela Antiguidade parece ser um pouco menos intenso no parecer de José da Rocha,
o que talvez possa ser explicado pelas circunstancias do préprio tema abordado. De fato, a
existéncia, entre os Santos Padres, de doutrinas que poderiam contrariar a tese de que
jamais houvera arte mégica possivelmente contribuiram para que o censor fizesse algumas
ressalvas sobre a validade dos textos patristicos nessa matéria. Isso motivaria, por exemplo,
sua afirmagao de que tais textos teriam maior valor se o problema da magia interessasse a
fé, aos costumes ou a disciplina. Como ndo se trata disso, o deputado considera ter
argumentos suficientes para poder «sem receio algum affirmar que nunca existio Arte
Magica, ainda que a doutrina dos SS. Padres pareca contréria a esta rezolugao»*'.

38 «E quem duvidard que sem haver Arte magica naquele sentido em que faldo os Theologos, e que tantas vezes temos
expendido, e sendo enganos todas as obras que se lhe attribuem, tendo por cauza ou a natureza ou a fabula, ou a
imaginagdo, aquellas praticas que observam os chamados Magicos, Feiticeiros, Advinhadores etc, sao capazes de
semilhantes effeitos [perturbar o sossego publico e a felicidade dos Estados]?». Idem, p. 18.

39 [dem, p. 43.

40 Para uma visao mais geral sobre as caracteristicas do catolicismo ilustrado em Portugal ver SOUZA, Evergton Sales — The
catholic enlightenment in Portugal. In LEHNER, Ulrich e PRINTY, Michael — A companion to the catholic enlightenment
in Europe. Leiden: Brill, 2010, p. 359-402. Ver também SANTOS, Zulmira C. — Luzes e espiritualidades. Itinerdrios do século
XVIIl. In AZEVEDQ, Carlos Moreira (dir.) — Histdria Religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 38-44.

41 Cf. ANTT/RMC, cx. 8, cens. 43 (1774), p. 24.
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Outro argumento desenvolvido pelo censor ao tratar do pacto diabélico consiste em
afirmar que «um tal pacto serviria de alguma utilidade aquelas pessoas a quem o vulgo
imputa haverem-no feito: o que jamais chegou a verificar-se, pois nao obstante serem
sempre as mesmas pessoas pobres, ignorantes e perseguidas, nunca vimos que aquelle
contrato as fizesse sabias, as enriquecesse, as vingasse de seus inimigos, e as livrasse das
maos dos executores da Justica». Trata-se de trago bastante caracteristico do pensamento
das luzes catdlicas — e, neste caso, mesmo das luzes tout court. Para além do racionalismo
cético patente nessa passagem, fica explicitada outra questdo: o uso e a crenga na eficacia
de tais supersticdes vinculam-se ao universo dos pobres e ignorantes. O desejo de
enquadramento religioso dos fiéis, que tomou propor¢oes cada vez maiores apds as
reformas protestante e catdlica, teve nas luzes catdlicas do século XVIII mais do que uma
continuidade, um reforco. Nesse sentido, como bem mostrou Louis Chatellier, em seu
excelente A religido dos pobres*, a reagdo eclesidstica contra crencas populares tornou-se
mais e mais severa, em nome de uma racionalizacao da religido que nao vai sem lembrar
o que Marcel Gauchet, na esteira de Weber, mas ampliando bastante o sentido original da
expressao, chamou de «desencantamento do mundo»®.

Que nido se enganem, contudo, os que, apressadamente, tendem a ver nesse tipo de
atitude as marcas de uma clara secularizacio da sociedade portuguesa, ou de um projeto
estatal de secularizagdo. Nao é crivel que os mentores das reformas pombalinas tivessem
tanta clarividéncia sobre o assunto. No presente caso, alids, fica patente, pelo contrério, o
cuidado demonstrado pelo censor em ndo cair numa posicao radicalmente cética, que
pudesse ser confundida com um movimento de saida da religiao*. Com efeito, em suas
conclusdes, Fr. José da Rocha afirmava peremptoriamente:

1. Que existem demonios, os quais por altissimos fins da Providencia, fazem com
permissdo divina sugestoes na Imaginagdo dos homens, de que rezultdo algumas perturbagoes:
porem nunca obrdo tais effeitos obrigados pelas criaturas em razam da arte, comercio e
conversagio, praticada e entendida voluntaria, e reciprocamente entre si, e os mesmos homens.

2. Que independente de tudo isto, ndo obstante as tempestades, trovoes, rayos, e outras
calamidades que costumado afligir as criaturas, serem effeitos das cauzas naturais; os Demonios
tem servido por algumas vezes, e ainda podem servir extraordinariamente de instrumento a
divina omnipotencia, para alterarem e applicarem as mesmas cauzas segundas a produgdo dos
sobreditos effeitos.

3. Que excluido todo o concurso da mesma Arte Magica, permitte Deos, posto que muito
raras vezes, que hajam objetos e possessos, para que as criaturas atormentadas, deste modo pelos
Demonios, conhegdo os muitos e diversos perigos a que nesta vida estdo expostas; dem

42 CHATELLIER, Louis — A religidio dos pobres: as fontes do cristianismo moderno (sécs. XVI-XIX). Lisboa: Estampa, 1995.
43 Se em Weber a expressdo tem o sentido de eliminacdo da magia enquanto técnica de salvagdo, em Gauchet ela ganha
a acepcao mais ampla de «esgotamento do reino do invisivel». Cf. GAUCHET, Marcel — Le désenchantement du monde.
Une histoire politique de la religion. Paris : Gallimard, 1985, p. l e II.

44 Nao nos reportamos aqui a instigante hipdtese sustentada por Marcel Gauchet de compreender o cristianismo como
religido de saida da religido. Trata-se apenas de sustentar o carater improvével de uma ag¢éo ou projeto politico, no Portugal
do periodo pombalino, que atentasse contra os fundamentos religiosos da sociedade.
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verdadeiras notas da sua fé; fiquem persuadidos da grande dependencia que tem da proteccdo
do omnipotente; e satisfagdo finalmente aos altos e incomprehensiveis fins da sua Providencia®.

Como em outras ocasioes, a Real Mesa Censdria cumpre seu papel de importante
instrumento das politicas reformadoras tocadas no reinado de D. José. O tribunal jamais
parece ter perdido de vista a relevancia de sua tarefa, dai a sua constante busca por uma
atitude moderada, que ao mesmo tempo abrisse caminho para novos pensamentos que
se coadunassem com o projeto reformador, mas que ndo permitisse a difusao de idéias
que colocassem em risco a paz publica do reino. Assim, ao debrucarem-se sobre o
problema da feiticaria, os deputados nao sé discutiram o contetido das doutrinas susten-
tadas no livro examinado, mas também calcularam os riscos de chancelar a publicagao de
uma obra que, em perfeita sintonia com o pensamento catdlico ilustrado, negava a
existéncia da feiticaria.

O problema, entretanto, nao se esgota aqui. E preciso indagar sobre os diferentes
significados dessa transformacao no pensamento dos setores dominantes da elite letrada.
Como jé foi dito, a mudanga ndo representou necessariamente uma maior tolerancia em
relacdo a essas préticas, mas atenuou sua gravidade enquanto desvio do ponto de vista
religioso, em particular teolégico, retirando-a do campo da heresia. Note-se, contudo,
que, como mostraram os trabalhos de Francisco Bethencourt e de José Pedro Paiva,
nunca houve por parte das autoridades diocesanas e inquisitoriais, em Portugal, uma
atitude de radical intolerancia em seu confronto com o mundo maégico popular®. A
passagem de uma concep¢ao demonizada da feiticaria a outra que a trata como supersti-
¢d0, embuste e ignorancia, teria representado algum ganho em termos de liberdade de
consciéncia? A critica a no¢ao de pacto diabdlico teria causado algum impacto sobre a
percepgao da a¢ao e poder do demonio no mundo?

Antes de mais nada, é necessario reafirmar que as crengas arraigadas no fundo das
consciéncias humanas ndo constituem terreno propicio a viragens bruscas. Levou
bastante tempo para que a elite letrada portuguesa pudesse aceitar e produzir um
discurso cético em relacdo as artes magicas. Nao seria, portanto, da noite para o dia que
grupos menos letrados e a grande massa de iletrados iriam mudar suas concepgdes sobre
o assunto. O desejo de depuragao da fé do qual estavam imbuidos em maior ou menor
nivel os catélicos ilustrados nao desembocou numa politica bem-sucedida de desterro
das «crendices» e supersticdes do universo dos fiéis”’. As dentincias e processos contra
acusados de feiticaria, bruxaria e supersticdes continuaram a alimentar o trabalho dos
inquisidores por muitos anos. Institucionalmente a mudanga de procedimento ¢é clara,
tendo em vista que os inquisidores passaram a se guiar pelo disposto no Regimento de

45 Cf. ANTT/RMC, cx. 8, cens. 43 (1774), p. 45-46.

46 Cf. BETHENCOURT, Francisco — O imagindrio da magia.. ., op. cit,; PAIVA, José Pedro — Bruxaria e supersticdo. .., op.Cit;;
PAIVA, José Pedro — Prdticas e crengas mdgicas. O medo e a necessidade dos mdgicos na diocese de Coimbra (1650-
1740). Coimbra: Livraria Minerva, 1992.

47 Sobre 0 assunto ver SOUZA, Evergton Sales — The catholic enlightenment in Portugal. In LEHNER, Ulrich e PRINTY,
Michael — A companion to the catholic enlightenment in Europe. Leiden: Brill, 2010, p. 359-402.
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1774. Mas do ponto de vista dos denunciantes ou daqueles que procuravam o Santo
Oficio para confessar suas culpas nota-se a permanéncia de antigas e cristalizadas idéias
sobre a realidade e eficicia da feiticaria e do pacto diabdlico.

Em 1780, Domingos, natural de Angola, e Gongalo, natural da Costa da Mina,
ambos escravos de Manoel Rodrigues de Sena, natural do bispado de Braga e comerciante
na cidade do Recife, em Pernambuco, foram denunciados pelo seu préprio senhor, por
terem lancado feiticos contra si e contra vérios dos seus escravos. Durante cerca de trés
anos Manoel Rodrigues de Sena esteve adoentado e chegou a ser desenganado pelos
médicos. Ao buscar remédios espirituais na Igreja viu melhorar o seu estado de satde.
Certo dia descobriu, por meio do testemunho de Maria, uma escrava cozinheira, que
Domingos e Gongalo lancavam uns pés enfeiticados em sua comida e que estes eram a
razao de seus males. Foi, entdo, que um frade capuchinho, que havia presenciado sua
doenga, lhe aconselhou a prender aqueles escravos e dar parte deles ao Santo Oficio. Para
o senhor de Domingos e Gongalo ndo havia divida de que se tratava de maleficio e sua
parte com o demonio ficava demonstrada na medida em que sua satide melhorou com os
remédios da Igreja «e passa melhor com os exorcismos da Igreja, vendo com os seos olhos
as immundicies que langava quando o dito Padre Fr. Fidelis lhe dava alguma contra»*. A
crenca na eficcia dos feiticos era tanta que Manoel Rodrigues nao tinha ddvidas de que
eles haviam matado com feiti¢os a pobre escrava Maria que os delatara, além de outros
cinco escravos do mesmo senhor®. Tomado pelo medo, o comerciante resolveu remeter
Domingos «a sua custa para os carceres desta Inquisicdo em que se acha, fazendo o gasto
da passagem e obrigandose a pagar todo o que adiante se fizesse»™.

Em 1784, Ana Maria da Esperanca, donzela de 32 anos, habitante de Tomar, foi
testemunha no processo de Micaela Simdes, moradora da mesma vila de Tomar, acusada
de supersticoes, feiticaria, bruxaria, blasfémia e prdticas de curanderia. Em seu
depoimento relatou que estando sua irma enferma, sofrendo com grandes dores e outras
moléstias, Michaela Simdes lhe persuadiu a fazer com que sua irma solicitasse o auxilio
de seu cunhado chamado Pascoal, que ela dizia ter virtude especial para curar todas as
enfermidades. Tomando o pulso a doente, Pascoal lhe disse,

que para tudo tinha remédio, e com a clauzula que havido consentir em todas e quaesquer acgoens
nefandas e abomindveis torpes e provocativas da ultima sensualidade se quizessem conseguir
satide, e que de outro modo ndo aproveitarido os remédios que lhe aplicase, nas quais accoens a
dita irma consentio persuadindoa a isto a tal Michaela Simdes, dizendolhe muitas vezes que todas
estas accoens ndo erdo pecaminozas, menos na ultima acgio que mancha a virgindade na qual
nunca consentio a dita enferma, porem suportou que lhe assoprasse fizicamente na sua boca, e
vdrios toques em partes mais delicadas, de que experimentava funestos efeitos, diabdlicos e
terriveis, perdendo os sentidos totalmente por espago de tempo considerdveP'.

48 Cf. ANTT/TSO-IL/028/03825, fl. 38.
49 |dem, fl. 38.

50 |dem, fl. 2.

51 Cf. ANTT/TSO-IL/028/01962, fl. 15.

58



E

CATOLICISMO ILUSTRADO N
L IAS

FEITICARIA. RESULTADO
PARADOXOS NA SENDA DA NC

E
IBERTACAO DAS CONSCIE

Em fins de 1792, Catarina Bernarda do Sacramento, recolhida no Recolhimento de
Jesus Maria José, na cidade de Angra, nos Agores, escrevia uma carta desesperada a Jodao
Nunes de Souza, notario do Santo Oficio, na qual dizia que seu confessor lhe havia
recusado a absolvicao devido a gravidade dos seus pecados e lhe rogava para que
arranjasse confessor que a absolvesse. Em sua resposta a recolhida o notario lhe disse que
para ser absolvida ela precisava se denunciar ao Santo Oficio. Seguindo o conselho de
Jodo Nunes de Souza, a recolhida envia-lhe por escrito uma carta a ser remetida aquele
Tribunal na qual se denunciava pelos desejos que tantas vezes sentiu de ser feiticeira e que
se nao conseguiu seu intento foi por nao saber como fazé-lo e por nao ter quem a
ensinasse. Catarina do Sacramento também desejou ter quem lhe ensinasse «couzas do
demonio» e que o demonio lhe ajudasse ou lhe desse meios «por artes para falar e ver ao
pé de mim aquelas pessoas com quem eu tinha amizades inligitas». Sem dar maiores
detalhes, a recolhida julgava ter feito pacto com o demoénio e tinha sua consciéncia
escrupulizada por ndo ter denunciado algumas pessoas que ela pensava serem feiticeiras.
Uma dessas pessoas ter-lhe-ia dito numa ocasido em que estavam a s6s que «o demonio
galava as feiticeiras como os galos as galinhas», e, noutro momento, ensinou-lhe a fazer
uma mesinha para alcancar o desejo dos homens que ela quisesse™.

A carta de Catarina Bernardo do Sacramento é um verdadeiro festival de pecados que
vao sendo desfiados ao longo de quatro paginas escritas de seu préprio punho. Para além
dos feiticos e pactos com o demonio, a recolhida confessava ter dividas em relagao aos
mistérios da fé, ter 6dio a Deus, pensamentos de blasfémia etc. A profusao de pecados e
sua confusdo ddo azo a suspeita de que a pobre mulher ndo devia estar em seu estado
normal de consciéncia, embora o notdrio nao tenha levantado essa hipdtese em sua
correspondéncia com o tribunal do Santo Oficio. Entretanto, na resposta do tribunal
lisboeta ao notdrio 1é-se que atendendo ao conteido da confissio e seu contexto,
ajuizaram, por ora, que a recolhida fosse «acommetida talvez de alguns entrevallos de
doudices, ou alias dotada de huma consciéncia mui timorata e nimiamente escrupuloza»™.

Os trés casos aqui mencionados sao oriundos de espagos diferentes do Império
portugués. Do ponto de vista social também apresentam personagens diversos. O caso
brasileiro envolve escravos e um comerciante com algum poder econémico. J& Micaela
Simdes, seu cunhado Pascoal e Ana Maria da Esperanca, moradores de Tomar, eram todos
rudes e pobres que viviam naquela cidade. Por fim, Catarina Bernardo do Sacramento,
vivendo num recolhimento da cidade de Angra, era, seguramente, proveniente de um
meio social mais abastado e seu estatuto de recolhida lhe proporcionou o dominio da
escrita. Nao obstante a notéria diferenca entre as trés histdrias, todas elas apontam para
a permanéncia de um sistema de crencas que a elite letrada lusitana havia decidido, no
ultimo quartel do século XVIII, ser irreal e supersticioso. Tendemos a ver nisso menos o
fiasco do catolicismo ilustrado do que o sucesso do longo trabalho de disciplinamento
realizado pelas geragoes anteriores. Como lembra Adriano Prosperi, as diversas confissoes

52 ANTT/TSO-IL/028/04326.
53 ANTT/TSO-IL/008/0024 - Livro de Registo de Correspondéncia Expedida, fls. 225 ro e 225 v.e.
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do cristianismo europeu estiveram empenhadas, a partir do século XVI, em interceptar e
atacar delitos e pecados para edificar uma sociedade obediente e moralizada em seus
tracos exteriores, e, sobretudo, em suas normas interiorizadas de autodisciplina®. A
reacao aterrorizada do comerciante do Recife ante os diabdlicos feiticos de Domingos e
Gongalo, o testemunho de Ana Maria da Esperanga sobre os diabdlicos efeitos que
causavam em sua irma as agdes de Pascoal, os terriveis escripulos da agoriana Catarina
Bernarda do Sacramento, tudo faz parte de um mesmo arcabougo de idéias que foram
interiorizadas gracas a acdo das autoridades eclesidsticas (inquisidores, confessores,
missiondrios), cristalizando-se no fundo das consciéncias devidamente instruidas sobre
0 que temer e como reagir a transgressao”. A passagem para um discurso mais
racionalista e, portanto, cético quanto a eficicia dos feiticos e de seu vinculo com o
demonio, nao altera o escriipulo das consciéncias. A repressao a feiticaria continuard, ndo
mais, é certo, por ser um desvio herético relacionado a adoragdo do demoénio, mas por
colocar em risco o sossego publico, a ordem social e politica. A repressao, décadas mais
tarde, no Brasil, aos cultos afro-brasileiros, parece ilustrar bem como essa concep¢ao se
desenvolveu historicamente, numa trajetéria que levaria do diagndstico do pecado aquele
do crime. Com efeito, o disciplinamento nado serviu apenas aos objetivos da Igreja, o
Estado também soube beneficiar-se dele. E assim, a preponderancia cada vez mais
destacada do Estado sobre a Igreja ndo implicou, ao menos em médio prazo, em maior
liberdade para as consciéncias.
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MA
DO ANTICLERICALISMO

JOSE MILHAZES*

Resumo: Neste artigo tenta-se fazer uma andlise das relagées entre o Estado Russo e a Igreja Ortodoxa Russa
antes da revolugdo comunista de 1917, bem como durante a existéncia da Unido das Republicas Socialistas
Soviéticas (1917-1991). A principal aten¢do é concentrada nas etapas e formas de perseguicdo da Igreja
Ortodoxa Russa pelas autoridades comunistas, embora estas proclamassem a liberdade de consciéncia e d
culto religioso. Debrugamo-nos também sobre a forma como o regime comunista tentava utilizar a Igreja
Ortodoxa na sua politica internacional.

Palavras-chave: Comunismo; URSS; Anticlericalismo; Igreja Ortodoxa.
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Abstract: This paper aims to analyse the relationship between the Russian state and the Russian Orthodo.
Church before the Communist revolution of 1917 and during the existence of the Union of Soviet Socialist
Republics (1917-1991). The main focus is concentrated on the different stages and forms of persecution on th
Russian Orthodox Church by the communist authorities, though they proclaimed the freedom of conscience
and religious worship. Also, we analyse the different ways in which the communist regime tried to use the
Orthodox Church in its international policy.

Keywords: Communism; USSR; Anticlericalism; Orthodox Church.

TRO

A IGREJA DO ESTADO
Em toda a Histéria da Humanidade, a Rassia foi palco da maior tentativa de por fim a
religidao como fenémeno social. O regime comunista, que governou esse pais com «brago
de ferro» entre 1917 e 1991, levando a letra uma das méximas de Karl Mark de que «
religido é o 6pio do povo», declarou o ateismo como ideologia oficial e, a pretexto da luta

N

contra o «obscurantismo religioso», langou perseguicoes religiosas com dimensdes se

O

precedentes.
O golpe de Estado comunista de Outubro de 1917 na Russia provocou uma,
reviravolta total em todas as dreas da vida politica, econémica e social, tendo séria

C

repercussoes também no campo religioso. A tomada do poder pelos bolcheviques
(comunistas) em Sao Petersburgo deu inicio a perseguicdes contra todas as confissoes
religiosas existentes no Império Russo (cristaos, mugulmanos, judeus, budistas, etc.). O

E

atefsmo foi proclamado doutrina oficial do novo Estado e os poucos templos poupados
pela barbarie bolchevique foram transformados em armazéns, pocilgas, escritoérios, ou,
num numero infimo de casos, ficaram de portas abertas para «provar» que o regime
comunista respeitava a Constituicao por ele aprovada.

Esta nova politica anticlerical e anti-religiosa, conduzida por Vladimir Lenine, o
primeiro dirigente da Unido Soviética, baseava-se, entre outras fontes, no pensamento de
Karl Marx e de Friedrich Engels sobre o fendmeno religioso.

D

* Correspondente da Agéncia Lusa, SIC e RDP em Moscovo. Professor de Histéria e Jornalismo no Instituto Piaget de Almada.
Investigador do CITCEM — Centro de Investigacao Transdisciplinar «Cultura, Espago e Memoria».
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Karl Marx prestou uma grande atengao a religido nas suas obras. Isso devia-se ao
facto da influéncia de que gozava a religido na Alemanha daquela época. Os principios
fundamentais da critica marxista da religido foram expostos numa das suas primeiras
obras «Introdugdo a critica da filosofia do direito de Hegel», embora Marx e Engels
tenham abordado esse tema mais tarde.

«A religiao nao faz o homem, mas, ao contrario, o homem faz a religiao: este é o fun-
damento da critica irreligiosa. A religido é a autoconsciéncia e o auto-sentimento do homem
que ainda ndo se encontrou ou que ja se perdeu»' — escreve Karl Marx na obra citada.

Aqui, Marx nao vai além da critica da religido feita por Feuerbach que via em Deus
um ideal do homem elevado ao céu e no amor por Deus, na adoragao de Deus, ou seja,
na religido, via uma forma indirecta e abstracta de amor fraternal entre os homens. Mas
se em Feuerbach trata-se do homem abstracto, extra-historico, na obra de Marx, o
homem estd mergulhado na histéria e é fruto de uma ou outra situacao econémica:
«... Mas o homem nao é um ser abstracto, isolado do mundo. O homem é o mundo dos
homens, o Estado, a sociedade. Este Estado, esta sociedade, engendram a religiao, criam
uma consciéncia invertida do mundo, porque eles sio um mundo invertido... E a
realiza¢do fantdstica da esséncia humana, porque a esséncia humana carece de realidade
concreta. Por conseguinte, a luta contra a religiao é, indirectamente, a luta contra aquele
mundo que tem na religidao o seu aroma espiritual»?.

O filésofo alemao nao teve oportunidade de ver a forma como os seus seguidores
concretizaram as suas ideias sobre a religido na Russia, mas o facto é que os bolcheviques
russos levaram a letra a seguinte frase de Marx: «A verdadeira felicidade do povo implica
que a religido seja suprimida, enquanto felicidade iluséria do povo».

A bem da verdade deve ser dito que na Russia existia um terreno fértil para uma ofensiva
anti-religiosa, principalmente contra a Igreja Ortodoxa, de longe a mais influente no pais,
tendo em conta a sua submissao total ao poder politico vigente durante séculos: a monarquia.

A partir da época do Imperador Pedro, o Grande (1672-1725), a Igreja Ortodoxa
Russa passou a ser controlada pelo Estado através do Santo Sinodo, que, no fundo, ndo
passava de um ministério liderado por um Procurador laico. O czar russo era o chefe
méaximo dessa Igreja, o que a comprometia aos olhos dos que consideravam que a
monarquia, principalmente no reinado de Nicolau II, dltimo imperador russo (1894-
-1917), era incapaz de responder aos desafios da modernizac¢ao do pais.

Além disso, a maioria dos cerca de 83 milhdes de ortodoxos do Império Russo era
analfabeta e ndo compreendia os textos sagrados, escritos e lidos em «staroslaviansk»,
lingua eslava antiga.

Também ndo fazia aumentar a popularidade da Ortodoxia medidas tomadas pela
sua hierarquia como a excomunhao do grande escritor russo Ledo Tolstoi, em Fevereiro
de 1901 ou a persegui¢do de outras correntes religiosas®.

1 MARX, Karl - «Sotsialoguia». Moskva, 2000, s. 159 (MARX, Karl — «Sociologia». Moscovo, 2000, p. 159).

2 Ibidem.

3Ver: FURSQV, S. L. - «Russkaia Tzerkov nakanune peremen (konetz 1890-1918)». Moskva, 2002 (FURSOV. S.L.— «lgreja Russa
na véspera das mudangas (finais de 1890-1918)». Moscovo, 2002).
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No fundo, a Igreja Ortodoxa nao estava preparada para convulsoes futuras como o
derrube do czar Nicolau II em Fevereiro de 1917, a instaura¢ao da reptblica e o golpe de
Estado comunista de Outubro de 1917.

Por um lado, esses acontecimentos fizeram com que a Ortodoxia se afastasse do
poder politico e ganhasse voz prépria com a cria¢ao de drgaos auténomos o Patriarcado,
o Santo Sinodo e o Soviete Supremo da Igreja. Mas, por outro lado, ela nao teve tempo
de consolidar-se, ficando exposta aos ataques do poder comunista.

«OLHA PARA O QUE DIGO, NAO OLHES PARA O QUE FACO»

A fim de tomar e controlar o poder, o dirigente comunista Vladimir Lenine nao teve pejo
de recorrer aos programas e promessas politicas dos seus adversarios. Tédctico genial e
demagogo farto, ele foi ao encontro das expectativas das mais amplas camadas da
sociedade russa, prometendo: «Paz aos povos», «Terra aos camponeses», «Fdbricas aos
operarios».

O mesmo fez em relagdo a religido, proclamando leis que supostamente fixavam a
liberdade de consciéncia, de religiao e de culto.

O artigo 13 do Capitulo V da primeira Constitui¢ao Soviética, aprovada em 1918,
reza: «A fim de garantir aos trabalhadores a liberdade de consciéncia real, a igreja é
separada do Estado e a escola da igreja. Todos os cidadaos tém a liberdade de realizar
propaganda religiosa e anti-religiosa»*.

Na realidade, os cidaddos soviéticos s6 tinham liberdade de realizar ou ouvir
propaganda anti-religiosa. O primeiro dirigente da Russia Soviética escreveu a propdsito:
«O partido do proletariado exige que o Estado declare a religido um assunto pessoal, mas
estd longe de considerar assunto pessoal a questdo da luta contra o épio do povo, da luta
contra as supersticoes religiosas, etc.»®.

Além disso, ele considerava que os crentes deviam ser expulsos do Partido Comu-
nista da Russia. «Eu sou pela exclusdo do partido dos que participam em cerimoénias
(religiosas)» — escrevia Lenine ao Bureau da Organiza¢ao do Comité Central do Partido
Comunista a 30 de Maio de 1919¢.

Os bolcheviques, a pretexto da luta contra a contra-revolu¢ao na época da guerra
civil (1917-1922), nao s6 privaram o clero de participar nas elei¢oes, como deram inicio
ao seu exterminio fisico’.

O alto clero, como representante das classes exploradoras e com grande «potencia-
lidade contra-revoluciondria», foi um dos primeiros alvos a neutralizar pelas novas
autoridades comunistas.

4 «Konstitutsia RSFSR». Moskva, 1918 («Constituicao da Republica Soviética Federativa Socialista da Russia». Moscovo,
1918). Disponivel em <http://www.hronos.km.ru/dokum/191_dok/cnst1918.html>.

5 LENINE, V. I. = «PSS». Moskva, 1967, T.17, 5. 423 (LENINE, V.I.— «<Obras Completas». Moscovo, 1967,t.17,p.423).

6 Ibidem, T. 50, s. 330 (Ibidem, t. 50, p. 330).

7 Ver: «Russkaia Pravoslavnaia Tzerkov v sovietskoe vremia (1917-1991). Materiali i dokumenti po istorii otnochenii mejdu
gossudarstvom i Tzerkoviu». Moskva, 1995, Kn.1 («Igreja Ortodoxa Russa na era soviética. Materiais e documentos para a
Historia das relagées entre o Estado e a Igreja».Moscovo, 1995, Liv.1).
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O recém-eleito Patriarca Nikon ndo escondia a sua oposi¢dao ao novo poder. Protes-
tando contra o decreto do Conselho dos Comissarios do Povo sobre a separagao da Igreja
e do Estado e contra a Paz de Brest (acordo de paz assinado entre a Russia Soviética e a
Alemanha, segundo o qual os comunistas entregaram parcelas significativas das regioes
ocidentais do pais aos alemaes em troca da suspensao «do avanco das tropas germanicas),
o Patriarca Tikhon escreveu a 18 de Janeiro de 1918: Loucos, reconsiderai, ponham fim as
desavencas sangrentas... as crudelissimas perseguicdes langadas contra a Santa Igreja de
Cristo: os sacramentos que abengoam o nascimento do homem ou que santificam a uniao
conjugal da familia crista sao abertamente considerados inuteis, os templos sagrados sao
sujeitos ou a destrui¢do por armas mortiferas (os templos sagrados do Kremlin de
Moscovo) ou a pilhagem e profanagao (o Templo do Salvador em Petrogrado), as moradas
sagradas veneradas pelo povo crente (como os mosteiros Alexandre Nevski e Potchaevski)
sao ocupadas pelos dirigentes ateus do século da escuridao...»®.

No dia seguinte, Tikhon vai mais longe no seu combate contra os bolcheviques:
«Com o poder que Deus nos deu, nds excomungamos-vos»°.

No primeiro aniversédrio do golpe de Estado comunista, a 07 de Novembro de 1918,
Tikhon envia uma mensagem ao Conselho dos Comissarios do Povo: «... Depois de
terem tomado o poder e de apelado ao povo para acreditar em vés, que promessas lhe
fizeram e como as cumpriram? Em verdade vos digo, vos deste-lhe uma pedra em vez de
pao e uma serpente em vez de peixe... Ao povo, esgotado por uma guerra sangrenta, vos
prometeis a paz sem anexac¢des e contribuicoes... Em vez de anexagdes e contribuicdes, a
nossa grande Pdtria foi conquistada, humilhada, despedacada e vds levais para a
Alemanha o ouro que ndo acumulaste para pagar o tributo que foi langado sobre ela...
Festejai o aniversdrio da vossa chegada ao poder com a libertagdo dos presos, o fim do
derramamento de sangue, da violéncia, da destruicao...»™.

O poder bolchevique respondeu acusando a Igreja Ortodoxa de «contra-revolucio-
ndria» e colocando o Patriarca ortodoxo sob prisao domicilidria em Dezembro de 1918.

«... Os representantes do poder soviético desconfiam que néds, servidores e
propagadores da Verdade de Cristo, sejamos contra-revoluciondrios encobertos, que
supostamente pretendem derrubar esse poder. Mas declaramos decididamente que
semelhantes desconfian¢as ndo tém justifica¢ao... A Igreja nao se identifica com alguma
forma definida de poder, porque ela tem apenas um significado histdrico relativo...»,
assinalou o Patriarca™.

As relagoes entre as autoridades comunistas e a Igreja Ortodoxa russa agravaram-se
ainda mais devido ao inicio da «grande fome» (Holodomor), no Verao de 1921.

8 «Vestnik russkogo studientchskogo khristianskogo dvijenia», n° 115 (1975), s. 76 («Noticias do Movimento Cristdo
Estudantil Russo»,n.2 115 (1975), p. 76).

9 «Deiania Sobora Ros. Pravos|. Tserkvi. 1917-1918».Kn. 6, v. 1, Petograd, 1918, s. 4-5 («Actos do Concilio da Igreja Ortodoxa
Russa. 1917-1918». Livro 6,V.1, Petrogrado, 1918, p. 4).

10 «Vestnik russkogo studientchskogo khristianskogo dvijenia», n.2 89-90 (1968), s. 19-23 («Noticias do Movimento Cristdo
Estudantil Russo», n.289-90 (1968), p. 19-23).

11 lbidem, n° 115 (1975), 5. 74 (p. 74).
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Os periodos de seca nas regioes meridionais da Russia sao frequentes. Porém, nessa
época, a falta de dgua veio juntar-se a destrui¢do provocada pela guerra civil entre
«vermelhos» e «brancos» (1917-1922) e a requisi¢ao total dos cereais aos camponeses por
parte dos «destacamentos alimentares soviéticos», que nem sequer deixavam sementes
para novas colheitas. Segundo dados oficiais, no territdrio atingido pela fome viviam de
26 a 27 milhdes de pessoas.

A Igreja Ortodoxa Russa prontificou-se a fazer doagdes para as vitimas da fome, mas
as autoridades soviéticas acharam isso, primeiramente, desnecessério, e, depois, insufi-
ciente. O Patriarca Tikhon escreveu a propdsito: «<Em Agosto de 1921 foi criado o Comité
Nacional da Igreja para ajudar as vitimas da fome, mas o Governo Soviético considerou essa
organiza¢ao desnecessiria. Porém, em Dezembro de 1921, o Governo propds-nos juntar
dinheiro para prestar ajuda aos famintos, nds autorizimos entregar para as necessidades
dos famintos adornos e objectos religiosos que nao sdo utilizados no culto, o que foi
comunicado a popula¢io ortodoxa a 6 (19) de Fevereiro, através de um apelo especial que
foi impresso com a autorizagao do governo e distribuido entre a populagao. A 13 (26) de
Fevereiro, o Comité Executivo Central da Russia ordenou a retirada dos templos de todos
os objectos religiosos valiosos, incluindo os vasos sagrados e outros objectos de culto. Do
ponto de vista da Igreja, trata-se de um acto de profanagao».

Numerosos sacerdotes recusaram-se a obedecer as ordens do poder soviético, que
reagiu com o julgamento desses clérigos ortodoxos e do préprio Tikhon. No dia 12 de
Maio, trés sacerdotes encontraram-se com o Patriarca e comunicaram-lhe que se ele ndo
aceitasse entregar o poder a um dos hierarcas que se encontrava em liberdade e nao se
afastasse voluntariamente do cargo, todos os condenados seriam fuzilados por terem
resistido a confiscacao dos bens da Igreja.

A 3 de Julho, Tikhon entrega temporariamente o poder ao metropolita Agagalguel,
mas o dltimo foi impedido de entrar em Moscovo. Sem alternativa, o Patriarca escreve,
nas masmorras da GPU (policia politica comunista), uma mensagem de arrependimento:
«... Tendo em conta a nossa culpa perante o Poder Soviético, que se revelou numa série de
nossas ac¢oes anti-soviéticas passivas e activas..., isto é, na resisténcia a confiscagdo dos
valores da Igreja a favor dos famintos, na excomunhao do Poder Soviético, na oposi¢ao a
Paz de Brest, nés pedimos perddo e lamentamos as vitimas provocadas por essa actividade
anti-soviética. A Igreja é apolitica e ndao quer ser nem branca, nem vermelha»'.

Em Margo de 1924, o Presidium do Comité Executivo Central da URSS ordenou
encerrar o processo-crime contra o Patriarca Tikhon, o que nao significou o fim das
perseguicoes contra os ortodoxos. Em Dezembro do mesmo ano, o chefe supremo
ortodoxo escapou ileso a um atentado.

Tikhon faleceu a 25 de Margo de 1925, mas, pouco antes, a 7 de Janeiro, publica o
testamento, onde reconhece o poder comunista: «Nos anos de convulsoes civis, por
vontade de Deus, sem a qual nada no mundo se realiza, a frente da Russia estd o Poder

12 Ibidem, n°2 98 (1970), 5. 63 (p. 63).
13 lbidem, n°2 115 (1975), 5. 76 (p. 76).
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Soviético. Sem pecar contra a nossa fé e a Igreja, ndo permitindo quaisquer compromis-
sos e recuos no campo da fé, n6s devemos, no campo civil ser honestos para com o Poder
Soviético e trabalhar para o bem comum...»™.

E de assinalar que alguns estudiosos e clérigos consideram esse documento falso™.

A politica do Partido Comunista da Russia de «extingdo total das supersti¢oes
religiosas, fixada no programa do seu VIII Congresso em Mar¢o de 1919, teve consequén-
cias tenebrosas para a Igreja Ortodoxa. Entre Fevereiro de 1919 e Mar¢o de 1920, foram
profanados 63 timulos de santos ortodoxos. Entre 1918 e 1921, foram encerrados 1.113
asilos e 772 dos 1.253 mosteiros, tendo os restantes sido extintos até 1934. Durante a
guerra civil, foram assassinados cerca de 10 mil clérigos ortodoxos».

Depois da morte do Patriarca Tikhon, a direc¢do da Igreja Ortodoxa Russa passa
para as maos do Metropolita Serguei (1867-1944), dirigente da chamada «corrente reno-
vadora» (obnovlenie), que dd um novo passo para a aproximagao ao regime comunista.
Em 29 de Julho de 1927, publica um documento de extrema importincia que se tornou
conhecido por «Declaracdo do Metropolita Serguei»: «Ndo precisamos de provar em
palavras, mas na prdtica, que cidadaos fiéis da Unido Soviética, leais ao Poder Soviético,
podem ser ndo s6 as pessoas que olham para a Ortodoxia com indiferenga, nao sé os que
a trairam, mas também os seus crentes mais fervorosos, para os quais ela é cara como
verdade, como vida, com todos os seus dogmas e tradi¢des, com toda a sua bagagem
candnica e teoldgica. Queremos ser ortodoxos e, a0 mesmo tempo, ter consciéncia da
Uniao Soviética como nossa Patria civica, cujas alegrias e éxitos sao as nossas alegrias e
éxitos, enquanto os fracassos sao 0s nossos fracassos»’’.

A Declaragao do Metropolita Serguei provocou uma profunda cisdo na Igreja
Ortodoxa Russa. O clero e os crentes que conseguiram fugir da Russia Soviética nao aca-
taram essa decisdo e formaram a Igreja Ortodoxa Russa no Estrangeiro. Parte do rebanho
ortodoxo no interior do pais passou a clandestinidade e criou a Igreja das Catacumbas.

As cedéncias do chefe da Igreja Ortodoxa Russa nao foram suficientes para inverter
a politica realizada face a religidao por José Estaline, que sucedeu a Vladimir Lenine a
frente do Estado Soviético a partir de 1924.

O principio ideoldgico: «a luta de classes aumenta a medida que o socialismo
avanca», proclamado por José Estaline, justificou as mais cruéis atrocidades cometidas
contra todas as camadas sociais, incluindo clero e crentes ortodoxos.

O ponto de partida foi o relatério politico apresentado por ele ao XV Congresso do

14 «K 400 letiiu ustanovlenia Patriarchestva na Rusi». lzdatelskii otdel Moskovskoi Patriarkhii, 1989, s. 21-22 («400 anos do
estabelecimento do Patriarcado na Rdissia». Direc¢éo Editorial do Patriarcado de Moscovo, 1989, p.21-22).

15 «Vestnik russkogo studientchskogo khristianskogo dvijenia», no 115 (1975), s. 76 («Noticias do Movimento Cristdo
Estudantil Russo», n.2 115 (1975), p. 76).

16 FILIPPOV, B. A. — «Piat Lektsi po Istorii Rossii XX veka. Pravoslavnii Sviato-Tikhonovskii Gumanitarnii Universitet». Moskva,
2007,s.13-15 (FILIPPOV. B.A.— «Cinco Aulas sobre a Histdria da Russia do século XX. Universidade Humanitdria Ortodoxa
Sviato-Tikhonovski». Moscovo, 2007, p. 13-15).

17 «K 400 letiiu ustanovlenia Patriarchestva na Rusi». Izdatelskii otdel Moskovskoi Patriarkhii, 1989, s. 23 («400 anos do
estabelecimento do Patriarcado na Russia». Direc¢do Editorial do Patriarcado de Moscovo, 1989, p. 23).

18 «Traguedia Russkoi Tserkvi. 1917-1953». Gl. IV-1. Moskva, 2007, s. 4-5 («Tragédia da Igreja Russa. 1917-1953». Cap. IV-1.
Moscovo, 2007, p.4-5).
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Partido Comunista da Russia, realizado nos finais de 1927. Entdo, o ditador soviético
afirmou: «Temos ainda mais um aspecto negativo como o abrandamento da luta anti-
religiosa».

O plano estalinista de luta contra a religido comegou a ser energicamente realizado no
ano seguinte e, a partir do inicio de 1930, tornou-se num verdadeiro programa nacional. A
2 de Janeiro desse ano, um decreto governamental alargava a ofensiva contra os direitos
civicos do clero, levando a expulsao dos sacerdotes e suas familias de suas casas, a privagao
de senhas de racionamento e de assisténcia médica. Tendo em conta a organizagao social
soviética, isso significava condenar a morte os cidadaos abrangidos por essas medidas’.

Outro decreto, desta vez, secreto, do Presidium do Comité Executivo Central «Do
lancamento de impostos sobre os actuais e antigos servidores do culto durante 1930-
1931» foi mais um potente instrumento para obrigar o clero e os seus familiares a
renunciarem a Deus e a Igreja. O clero foi sujeito ao pagamento de pesados impostos e,
caso nao fossem pagos, os sacerdotes e membros da direc¢ao das pardquias eram presos
e os templos encerrados™.

Os nuimeros da repressao voltam a falar por si. Entre 1929 e 1934, cerca de 40 mil
sacerdotes e monges foram vitimas de repressao, tendo cinco mil sido assassinados, foram
encerrados todos os mosteiros, o niumero de templos abertos desceu de 28.500 para 10
mil (em 1914, o nimero de igrejas activas era de 67.100). Em 1929, os bolcheviques
ordenaram «calar» os sinos dos templos, destruindo obras-primas de mestres russos.

Em 1932, as autoridades comunistas soviéticas anunciaram a realizacdo do
«quinquénio anti-religioso», que colocou como objectivo destruir todos os templos e o
«préprio conceito de Deus». Esta nova campanha provocou prisdes em massa e desterro
entre o clero ortodoxo. O nimero de detengdes de bispos foi tao grande que obrigou o
metropolita Serguei a dissolver o Sinodo da Igreja Ortodoxa Russa (6rgao méximo desta
Igreja) a 18 de Maio de 1935%'.

O ano de 1937, também conhecido por «ano do grande terror», ficou marcado por
mais uma onda de repressao contra a Igreja Ortodoxa e outras confissdes religiosas. Nao
obstante todas as repressdes do regime comunista, 44% da popula¢ao soviética com mais
de 15 anos declarou, durante o censo nacional, que era crista e 13% seguidora de outras
religioes. Estaline ficou furioso com os resultados, ordenou torné-los secretos e mandou
fuzilar os seus organizadores.

Além disso, langou uma nova onda de repressao contra a Igreja Ortodoxa. Nesse
ano, «foram encerrados oito mil templos, 136.900 crentes e sacerdotes foram alvos de
repressao, 85.300 dos quais foram fuzilados. Em 1938, esses nimeros foram, respectiva-
mente, de 28.300 e 21.500; em 1939, 1.500 e 900; em 1940, 5.100 e 1.100»22

19 FILIPPOV, B. A. - Op. cit,, p. 29.

20 «Russkaia Pravoslavnaia Tzerkov i kommunistchiskoe gossudarstvo. 1917-1941». Moskva, 1996 («lgreja Ortodoxa Russa
e Estado Comunista. 1917-1941» Moscovo, 1996).

21 FILIPPOV, B. A. - Op.cit., p. 29.

22 [bidem, p. 30; CHKAROVSKI, M. B. — «Russkaia Pravoslavnaia Tserkov pri Stalin i Khrutchov». Moskva, 1999 (CHKAROVSKI,
M.B.- «A Igreja Ortodoxa Russa na época de Estaline e Khrutchov». Moscovo, 1999); IAKOVLEV, A. N. — «Sumerki». Moskva,
2003 (IAKOVLEV, A. N. - «Escuridéo». Moscovo, 2003); SIMONQV, Konstantin — «Istoria tiajolaia voda». Moskva, Vagrius, 2005
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GUERRA OBRIGA ESTALINE A DAR MARCHA ATRAS

A politica do regime estalinista face a Igreja Ortodoxa Russa e a outras confissoes religio-
sas sofreu uma mudangca significativa depois das tropas hitlerianas terem invadido a
Unido Soviética em 21 de Junho de 1941.

No dia seguinte, o metropolita Serguei publica uma mensagem dirigida ao clero e
crentes, onde apela a levantarem-se em defesa da Patria. No dia 26, celebra uma missa
«pela vitéria» na Catedral da Apari¢ao de Moscovo.

Em Julho, Estaline recebe o metropolita na sua casa de campo e manifesta o seu
apoio a actividade da Igreja Ortodoxa Russa no sentido da mobilizagdo dos soviéticos na
luta contra o nazismo. Além disso, reabilita grandes figuras da Hist6ria da Russia, incluindo
santos ortodoxos como Alexandre Nevski.

Entre as razoes que levaram Estaline a mudar radicalmente de posi¢do face a
religido, os historiadores russos destacam o receio que o ditador tinha que os hierarcas da
Igreja Ortodoxa Russa pudessem cair nas maos de Hitler e serem utilizados por Berlim
para fins politicos.

«Receando o possivel éxito da ofensiva alema contra Moscovo, o Governo, no inicio
de 1941, decidiu evacuar os dirigentes religiosos para Tchkalov (Orenburg). Isso foi feito
com um unico objectivo: nao permitir a possibilidade de prisao de hierarcas ortodoxos
pelas tropas alemas no caso da conquista da capital e a sua posterior utilizagao pelos
alemaes» — escreve o historiador Vladimir Lakunin?.

Além disso, Estaline necessitava também de melhorar a imagem do seu regime aos
olhos dos povos ocidentais que poderiam formar uma coliga¢do anti-hitleriana, princi-
palmente dos norte-americanos.

O Presidente dos Estados Unidos, Franklin Roosevelt, enviou uma mensagem ao
Papa Pio XII para o tentar convencer que «Estaline é melhor do que Hitler»*.

A espionagem soviética aconselhou também Estaline a mudar de posi¢dao em rela¢ao
a Igreja Ortodoxa Russa. Piotr Sudoplatov, um dos dirigentes da espionagem soviética,
escreve a propoésito: «Na nossa nota dirigida ao Governo, nés também apoidmos essas
Propostas, tendo em vista o importante papel consolidador da Igreja Ortodoxa Russa no
crescente movimento antifascista dos povos eslavos e nos Balcas»?.

A hierarquia da Igreja Ortodoxa Russa responde a nova politica com a recolha de
meios para apoiar o Exército Vermelho. No dia 30 de Dezembro de 1942, o metropolita
Serguei dd inicio a recolha de fundos para a constru¢dao de uma coluna de tanques. No
telegrama dirigido a Estaline no ano novo, o hierarca ortodoxo escreve: «Numa mensa-
gem especial por nds enviada, convido o clero, os crentes a fim de contribuirem para a

(SIMONQV, Konstantin — «Histéria da dgua pesada». Moscovo, Vagrius, 2005; «Istoria Rossii. 1939-2007». Moskva, 2010, s.
964. («Histdria da Russia. 1939-2007». Moscovo, 2010, p. 964).

23 |AKUNIN, V. N. — «Ukreplenie polojenia Russkoi Pravoslavnoi Tserkvi i struktura eio upravlenia v 1941-1945». Otetc. Istoria,
ne 4 (2003), s. 83-93 (JAKUNIN, V. N. - «Refor¢o da situacdo da Igreja Ortodoxa Russa e estrutura da sua direc¢aos.
«Historia Pdtriax, n.24 (2003), p.83-93).

24 FILIPPOV, B. A. - Op.cit,, p. 69.

25 SUDOPLATOV, P. A. — «Ostaius edinstvennim svidetelem». Moskva: Molodaia gvardia, 1995, n.° 5, s. 40 (SUDOPLATOV, P
A. = «Sou a Unica testemunha que resta». Moscovo: Ed. A Jovem Guarda, 1995,n.° 5, p.40).
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construg¢ao da coluna de tanques Dmitri Donskoi... Pedimos que seja aberta uma conta
especial no Banco de Estado. Que termine em vitdria sobre as for¢as negras do fascismo
o feito herdico nacional por Vs dirigido».

Esta mensagem teve honras de publica¢ao no jornal «Pravda», érgao do CC do
Partido Comunista da Unido Soviética, sendo até acompanhada da resposta de José
Estaline: «Ao Metropolita Serguei. Peco que transmita ao clero ortodoxo russo e aos
crentes a minha sauda¢do e agradecimento do Exército Vermelho pela preocupagao
revelada para com as forcas blindadas do Exército Vermelho. Foi dada ordem para abrir
uma conta especial no Banco de Estado. Estaline»?.

No campo dos actos, o ditador comunista autorizou o restabelecimento do
Patriarcado na Russia. A 8 de Setembro de 1943, o Concilio dos Bispos da Igreja Ortodoxa
Russa elegeu, por unanimidade, Serguei Patriarca de Moscovo e de Toda a Russia. Além
disso, foram libertados os poucos bispos e sacerdotes ortodoxos que conseguiram sobre-
viver aos campos de concentracao do GULAG.

Quando o Patriarca Serguei faleceu a 15 de Maio de 1944, a noticia foi publicada no
didrio «Izvestia» e noutros jornais soviéticos e a organizagao da elei¢ao do novo dirigente
da Igreja Ortodoxa Russa esteve a cargo do Conselho para os Assuntos da Igreja Ortodoxa
Russa junto do Conselho de Ministros da URSS, 6rgao criado em 1943 para controlar os
ortodoxos russos.

Desta vez, foi decidido eleger o novo Patriarca ndo num Concilio Nacional, mas
Universal. Estaline precisava de uma Igreja que correspondesse ao poderio da Unido
Soviética depois da Segunda Guerra Mundial e foi ressuscitada, ap6s a elei¢ao de Alexis I
para substituir Serguei, a tese de «Moscovo — Terceira Roma».

«Moscovo — Terceira Roma» continua a ser o simbolo da ideia reunificadora universal,
em contrapeso ao papado, ao seu desejo de autocracia espiritual, a aristocracia episcopal e
aos sonhos maniacos de poder terrestre... «Moscovo é a Terceira Roma e ndo haverd uma
quarta», como diziam os nossos antepassados durante o reinado de Ivan III...»?".

E de salientar que foi também nesta altura que Estaline dissolveu a Internacional
Comunista, como sinal de que a URSS estaria disposta a renunciar a revolu¢ao mundial.

A direc¢ao da Igreja Ortodoxa Russa retribuia com a participagao no culto da
personalidade do ditador comunista: «S6 se pode alcangar a paz abengoada, o bem-estar
firme e o verdadeiro sossego na via da verdade; a verdade dos povos estd de forma
invisivel, mas real ligada com a Verdade de Deus... A Verdade de Deus estd também
ligado o desejo dos povos amantes da paz de viver na paz e na justi¢a... Estamos felizes
porque o nosso povo realiza essa verdade sobre a conducao firme do Chefe reconhecido
por todos e do inspirador dos povos amantes da paz, José Estaline...»?.

26 FILIPPOV, B. A. - Op.cit., p. 70.

27 «Jurnal Moskovskoi Patriarkhii», n.2 9 (1946), s. 54-57 («Revista do Patriarcado de Moscovox, n.° 9 (1946), p. 54-57).

28 «Iz retchi Patriarkha Alekssia na lll Vsesoiuznoi Konferentsii storonnikov mira v Moskve v noiabrie 1951 goda». Moskva,
1951 («Do discurso do Patriarca Alexei na Ill Conferéncia Nacional dos Adeptos da Paz em Moscovo em Novembro de
1951». Moscovo, 1951).
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E necessario reconhecer que esta atitude da Igreja Ortodoxa Russa permitiu ganhar
tempo para restabelecer parcialmente as suas fileiras. Segundo dados oficiais, entre 1946
e 1949, o nimero de pardquias aumentou de 10.544 para 14.477. Em Janeiro de 1948, na
URSS estavam registados 11.827 sacerdotes e didconos ortodoxos?.

Entre determinados sectores da sociedade soviética criou-se a ilusdo de que o fim da
Segunda Guerra Mundial poderia conduzir a uma abertura do regime comunista. Tal
como acontecera na guerra contra Napoleao, milhdes de soldados e oficiais russos deram
conta, ao entrarem nos paises capitalistas, que o nivel de vida neles era incomparavel-
mente superior ao registado na URSS.

O diplomata soviético Victor Israelian escreveu: «milhdes de pessoas compreende-
ram que tinham sido enganados durante décadas. A vida nos paises capitalistas da Europa
mostrou nao ser tao ma como se dizia na Unido Soviética. Além disso, o que mais
impressionou foi o facto de, melhor do que na URSS, viverem ndo sé os miliondrios
exploradores, mas também os operarios e camponeses simples».

Segundo ele, 0 que o que viram na Europa deu inicio ao «processo de abertura dos
olhos dos soviéticos»™.

Porém, vencida a guerra contra Hitler, o ditador soviético ja ndo precisava da Igreja
Ortodoxa Russa para conservar o seu poder. A nova ofensiva contra a liberdade de cons-
ciéncia, que ficou conhecida por «jdanovismo» (do nome de Andrei Jdanov, secretdrio do
Partido Comunista para a Ideologia) atingiu nao sé a religido, mas também toda a
criatividade intelectual.

A decisao do CC do Partido Comunista sobre as revistas literdrias «Zvezda» e
«Leningrad» foi uma declaracao de guerra a intelectualidade soviética que ainda sonhava
com a liberalizagdo do regime comunista. Nao foram poupados grandes nomes da
cultura soviética como a poetisa Anna Akhmatova, o escritor satirico Mikhail Zochenko,
os compositores Dmitri Chostakovitch e Serguei Prokofiev, etc.

O escritor soviético Konstantin Simonov, que dificilmente poderd ser colocado entre
os criticos do comunismo, escreveu a propoésito: «No fim da guerra e logo a seguir a ela,
em 1946, a circulos bastante amplos da intelectualidade, pelo menos na intelectualidade
literaria... pareceu que devia ocorrer algo que nos fizesse mover rumo a liberalizagao. Os
discursos de Jdanov significaram uma nova fase das repressdes em todos os campos da
cultura e anunciaram que, depois da Grande Guerra Pétria, comegava uma nova guerra,
que depois veio a ser chamada de fria»*.

Até a morte de José Estaline, a 3 de Marco de 1953, as autoridades comunistas
langaram novas ofensivas contra a Igreja Ortodoxa Russa. A quantidade de templos nao
parava de diminuir: 14.445 em 1.1.1949, 14.323 em 1.1.1950, 13.913 em 1.1.1951, 13.786
em 1.1.1952 e 13.555 em 1.1.1953%2.

29 FILIPPOV, B. A. - Op.cit,, p. 78.

30 ISRAELIAN, Victor — «Na frontakh “kholodnoi voini”. Zapiski sovietskogo posla». Moskva: Mir, 2003, s. 28 («Nas frentes da
‘guerra fria” Notas de um embaixador soviético». Moscovo: Mir, 2003, p. 28).

31 SIMONOV, Konstantin — Op. cit., s. 237 (p. 237).
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COMUNISMO SEM PADRES

O clero e os crentes ortodoxos viram na morte de José Estaline uma espécie de nova era
com grandes perspectivas para o desenvolvimento da sua Igreja. Um decreto do Presi-
dium do Soviete Supremo da URSS, publicado em 1954, deixou sair antecipadamente das
prisdes os reclusos que tinham cumprido dois ter¢os da pena e os idosos, o que permitiu
a libertacdo de numerosos sacerdotes e bispos.

Ao mesmo tempo, as autoridades comunistas preparavam uma nova campanha
anti-religiosa. O jornal «Pravda» publicou duas decisdes do CC do PCUS: no dia 7 de
Julho de 1954, «Sobre as grandes insuficiéncias na propaganda cientifico-ateista e as
medidas para o seu melhoramento» e, a 10 de Novembro de 1954, «Sobre os erros na
realiza¢do da propaganda cientifico-ateista entre a populagao»®.

Esta contradi¢ao na politica da direcgao soviética em relagao a religiao, em geral, e a
Igreja Ortodoxa Russa, em particular, devia-se a luta pelo poder nela. Por paradoxal que
possa parecer, os «estalinistas» defendiam uma posicao mais ponderada nessa questao do
que Nikita Khrutchov, politico que sucedeu a Estaline a frente do Partido Comunista da
Unido Soviética e, por conseguinte, do Estado.

A ultima campanha anti-religiosa e anticlerical na Uniao Soviética, realizada sob
direccao do idedlogo comunista Mikhail Suslov, teve inicio nos finais de 1958. A
explica¢do oficial para a nova campanha rezava: «...O que significa permitir o refor¢o da
religiao? Iso significa resistir a causa da educa¢do comunista do povo e, por conseguinte,
travar o movimento da sociedade soviética para o comunismo»3.

Em relagao as campanhas anteriores deste tipo, a nova politica anticlerical tinha um
objectivo bem maior: acabar definitivamente com a religido na Unido Soviética.

«A semelhan¢a (com campanhas anteriores) consistia na inten¢ao de liquidar a
Igreja como um instituto importante, afastd-la da vida social do pais. Mas a diferenca
consistia em que nunca antes foi oficialmente colocado o objectivo de liquida-la total-
mente, exterminar a religido no pais. Esse objectivo foi colocado no inicio dos anos 60» —
escreve o historiador Alexandre Vinnikov.

No XXII Congresso do PCUS, realizado em 1960, Nikita Khrutchov proclamou que
«a proxima geragdao dos soviéticos ird viver no comunismo» e prometeu, nessa altura,
mostrar pela televisao «o tltimo padre».

O sistema comunista recorria aos mais diversos meios para conseguir este seu
objectivo: propaganda anticlerical, deten¢do de membros do clero acusados de «fuga ao
fisco» ou «desvio de meios financeiros», infiltragao de agentes do Comité de Defesa do
Estado (KGB) nas comunidades religiosas com vista a dividi-las e desintegra-las, proibi-
¢ao de baptizar as criancas sem autoriza¢iao de ambos os pais.

32 FILIPPOV, B. A. - Op. cit., p. 79.

33 «Pravday, 7 iulia 1954; 10 noiabria 1954 («Pravday, 7 Julho 1954; 10 Novembro 1954).

34 FILIPPOV, B. A. - Op.cit., p. 81.

35 VINNIKOV, A. — «Ottepel (1943-1960). Tchast 1». «Sibirskaia Pravoslavnaia Gazeta», n.° 11 (2002) (VINNIKOV, A. - «<Degelo
(1943-1960). Parte I». «Jornal Ortodoxo Siberiano», n.c 11 (2002)).

73



Neste dltimo caso, a decisio dos pais de baptizar o seu filho era comunicada a
empresa onde trabalhavam e as represdlias nao tardavam a chegar.

E também nesta época que ¢ criado o Instituto do Ateismo da Academia de Ciéncias
Sociais junto do CC do PCUS e os alunos universitarios sao obrigados a estudar uma
nova disciplina: «Ateismo Cientifico»®.

Além disso, as autoridades comunistas publicavam um grande nimero de jornais e
revistas de cariz anti-religioso, bem como obras literarias estrangeiras que continham
criticas a religido. Por exemplo, obras de E¢a de Queirés como «Crime do Padre Amaro»
e «Reliquia» foram publicadas, em russo e noutras linguas dos povos da Uniao Soviética
(georgiano, esténio, ucraniano, etc.), em épocas de campanha anticlerical mais intensa
como nos anos 30 e 60 do século XX.

Vladimir Kuroedov, presidente do Conselho para os Assuntos da Igreja Ortodoxa,
informava: «S6 em 1960, foram retirados dos registos (leia-se encerrados) 1365 templos
e casas de oracdo..., encerrados 12 mosteiros, liquidados os semindarios de Stavropol e
Kiev, fechadas 7 dioceses. No ano corrente de 1961, colocamos um sério objectivo: devol-
ver as organizacoes sociais todos os edificios... que o clero conseguiu manhosamente
ocupar nos anos da guerra e do pds-guerra»¥.

As campanhas e os ataques contra a Igreja Ortodoxa e o clero originaram uma nova
tendéncia de protesto na Unido Soviética: «a dissidéncia ortodoxa». No interior da Igreja
Ortodoxa Russa formou-se um grupo de sacerdotes e crentes que comegou a chamar a
atencao da opinido publica internacional para as persegui¢oes na URSS, bem como para
protestar contra a colaboragdo da direc¢ao da Igreja Ortodoxa Russa com o Estado
comunista e com institui¢des odiosas como o KGB2.

E curioso assinalar que deste meio sairam dois «dissidentes ortodoxos»: o sacerdote
Glev Iakunin e o historiador e fil6sofo Lev Reguelson, que, durante o PREC em Portugal,
decidiram enviar um «Apelo ao Povo Portugués» para que nao se deixasse enganar pela
propaganda do Partido Comunista Portugués®.

«Imploramos-vos que, ao definir o vosso comportamento na Vossa edificagao
politico-social do novo Portugal, ndo se esquecam da tragica e edificante experiéncia do
nosso pais.

Se os comunistas, a titulo excepcional, podem chegar ao poder por via pacifica e
democratica, eles, nem na teoria, nem na prética, admitem a possibilidade de ceder esse
poder por via pacifica. Isso significa que a sua vitéria fecha a via a qualquer desenvolvi-
mento politico posterior, a qualquer criatividade politica. Quando chegam ao poder, eles

36 O autor deste trabalho teve oportunidade de frequentar esse curso na Faculdade de Histéria da Universidade de
Moscovo (Lomonossov) e podde constatar a pouca eficdcia do «Ateismo Cientifico», que apenas despertava nos alunos
soviéticos o desejo de conhecer melhor o fenémeno religioso.

37 LEIBOVITCH, O. — «Reforma i modernizatsia v 1953-1964». Perm, 1993 (LEIBOVITCH, O. - «Reforma e modernizagdo em
1953-1964». Perm, 1993).

38 ALEKSEEVA, L. — «Istoria inakomislia v SSSR». Vilnius-Moskva, 1992 (ALEKSEEVA, L. — «Histdria do pensamento dissidente
na URSS». Vilnius-Moscovo, 1992).

39 «Obraschenie k Khristianam Portugalii». Moskva, 3 aprelia 1975 g. «Vestnik RSKhD», n.2 116 (1975) («Apelo aos Cristéos
de Portugal» Moscovo, 3 de Abril de 1975. «Noticias do Movimento Social CristéGo da Russia», n.c 116 (1975)).
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ignoram a vontade do povo se ele estiver contra eles. Na Russia, em 1918, depois de nao
conseguir impor a maioria nas elei¢oes para a Assembleia Constituinte e impor-lhe o seu
programa, os comunistas-bolcheviques dissolveram-na imediatamente» — escreviam eles
no apelo publicado a 3 de Abril de 1975%.

«Quando lemos um livro politico do Vosso lider comunista Cunhal, a quem, na
prisdo de Salazar, facultavam materiais para a sua escrita, pensamos com perplexidade e
ironia azeda: se ele chama fascismo a essa ordem, liberal segundo as nossas medidas, entao
onde encontrar na linguagem humana palavras para descrever dignamente a nossa
realidade?» — interrogam.

Glev Iakunin e Lev Reguelson recordam as palavras de Fitima na Cova da Iria: «Se
as pessoas ouvirem as minhas palavras, a Rassia voltar-se-d novamente para Deus e a paz
reinard na Terra. Caso contrdrio, ela difundird as suas pseudo-doutrinas por todo o
mundo, provocando guerras e perseguicoes contra a Igreja, muitos justos sofrerdo...»*.

«As nossas geragoes foram testemunhas da realizacao dessa profecia. Com tristeza e
preocupacao, dirigimos-vos a vos com a pergunta: serd que a alma popular de Portugal
sofreu uma fractura tao profunda que a Praga Branca de Fatima ird parar as maos dos
inimigos da Igreja, serd que os portugueses permitirao fazer sangrar uma vez mais o
Coragao Imaculado de Maria?» — perguntam os dois ortodoxos soviéticos.

«Encontrando-se numa encruzilhada histérica, o Vosso pais pode tornar-se para o
totalitarismo a chave da Europa, mas pode ser para ele o fatal ponto de viragem, se o
Vosso povo recusar, com uma decisdo profunda do coragio, a tentagdo que Vos é proposta
e travar a marcha triunfal do mal de que falou a Imaculada Concei¢ao em Fatima» —
concluem?.

Na Unido Soviética, a campanha anticlerical abrandou depois de Nikita Khrutchov
ter sido substituido por Leonid Brejnev no cargo de Secretario-geral do Comité Central
do Partido Comunista da Unido Soviética, em Outubro de 1964. Criou-se uma situa¢ao,
no minimo, curiosa: «a Igreja Ortodoxa existia no nicho estatal que lhe fora atribuido,
pagando isso com reveréncias forcadas aos dirigentes e ao sistema em geral»*. Por
exemplo, os mais altos dignitarios ortodoxos participavam, a nivel internacional, na
propaganda do Estado comunista.

Eles ndo se recusavam também a realizar tarefas de que eram incumbidos pelo
Comité de Seguranga do Estado (KGB) da URSS. Alexandre Iakovlev, secretario do CC do
PCUS para a ideologia na era de Mikhail Gorbatchov, escreveu a esse propésito: «Os
servigos secretos controlavam toda a atividade religiosa. Eles escolhiam as pessoas para
estudar nas escolas religiosas, recrutavam-nas para prestar servico na espionagem e
contra-espionagem. Eu conhe¢o muitos agentes duplos, sei até os seus pseudénimos, mas
prometo levar comigo esses conhecimentos»*.

40 [bidem.

41 Ibidem.

42 [bidem.

43 «Istoria Rossii. 1939-2007». Moskva, 2010, s. 429 («Histdria da Russia. 1939-2007». Moscovo, 2010, p.429).

44 | ALOVLEV, A. N. = «Sumerki». Moskva: Matetik, 2003, s. 401 (LALOVLEV, A. N. - «Escuridées». Moscovo: Materik, 2003, p. 401).
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A proposito, Alexandre Iakovlev, que na era da «perestroika» e «glasnost»
desempenhou um papel importante na restituicdo da liberdade religiosa e de outras aos
soviéticos, esteve a frente da tltima campanha anti-religiosa na URSS. No inicio dos anos
70 do século XX, publica o artigo «Contra a Anti-histéria», onde critica as vacilagoes
ideoldgicas no seio de alguns escritores e poetas soviéticos de renome: «Um tem saudade
de templos e cruzes, outro chora por cavalos, e um terceiro defende galos... Em muitos
poemas encontramos elogios aos templos e icones, e esta questdo ja estd longe de ser
apenas poética... No fundo, por detras disso estd uma posicao ideoldgica perigosa porque
contém objectivamente uma tentativa de voltar ao passado»®.

Porém, a participagdo de intelectuais mundialmente conhecidos como o escritor
Alexandre Soljenitzin e o fisico Andrei Sakhartov nos movimentos de contestagao ao
comunismo, bem como a pressdo internacional, principalmente depois da Cimeira de
Helsinquia de 1975, abriram fortes brechas na muralha cada vez mais fraca do comu-
nismo soviético.

Além disso, a elei¢ao de um cardeal polaco, Karol Wojtyla, para o cargo de Papa de
Roma com o nome de Jodo Paulo II, a sua visita triunfal a Polénia em 1979, bem como a
«revolucao islamica» no Irao obrigaram as autoridades soviéticas a tomar novas medidas
para travar as ideias religiosas na Russia. A 21 de Agosto de 1979, o Secretariado do CC
do PCUS aprova o decreto «Sobre as medidas para refor¢ar a propaganda ateista e o
trabalho educativo com os filhos dos crentes», onde se 1&: «O CC do PCUS considera
inadmissivel que, devido a educagao ateista insuficientemente orientada e eficaz, alguns
alunos das escolas primarias, técnicas e superiores participem em cerimonias religiosas,
sdo atraidos pelo clero para as orquestras e coros de musica religiosa, escolas, circulos e
campos de férias clandestinos». Nos XVIII e XIX Congressos da Juventude Comunista
(Komsomol), realizados entre 25-28 de Abril de 1978 e 18-21 de Maio de 1982, foi
lancado o apelo de «ndo deixar sem castigo um s6 caso de participagdo de jovens comu-
nistas em rituais religiosos».

Mas estes documentos constituiram os tltimos documentos anti-religiosos aprova-
dos no periodo comunistas. As autoridades soviéticas preparavam mais uma campanha
anti-religiosa por ocasido do milénio do Baptismo de Kiev, a celebrar em 1988, mas
Mikhail Gorbatchov, eleito Secretario-geral do PCUS em Abril de 1985, enveredou pela
via da normalizacao das relagdes entre o Estado e a Igreja.

RECONCILIACAO DA IGREJA E DO ESTADO
A 29 de Abril de 1988, Gorbatchov recebeu no Kremlin Pimen, Patriarca de Moscovo e de
Toda a Russia.

«A perestroika tornou possivel uma participacao mais activa dos clérigos na vida da
sociedade» — declarou entao o pai da «perestroika» e da «glasnost»*.

45 «Literaturnaia gazeta», ot 15 noiabria 1972 («Gazeta Literdria», 15 de Novembro de 1972).
46 «K 400 letiiu ustanovlenia Patriarchestva na Rusi. lzdatelskii otdel Moskovskoi Patriarkhii», 1989, s. 20. («400 anos do
estabelecimento do Patriarcado na Russiax. Direccao Editorial do Patriarcado de Moscovo, 1989, p. 20).
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Em Junho do mesmo ano, durante as celebragoes do Baptismo da Russia, o Patriarca
Pimen declarou: «os cidadaos crentes da nossa Patria estdo unidos com todo o povo
soviético no seu envolvimento no processo positivo da reestrutura¢do, no desenvolvi-
mento da democracia e da transparéncia»®.

A pouco e pouco, a Igreja Ortodoxa Russa libertou-se do controlo do Comité para
Assuntos Religiosos junto do Conselho de Ministros da URSS, que acabou por ser extinto,
e do KGB, dando inicio a uma profunda reestruturagao interna, que ainda continua.

Nao obstante os mais de setenta anos de perseguicoes, a Igreja Ortodoxa Russa
conseguiu resistir, embora tenha sido extremamente enfraquecida da contenda com o
regime ateu. Por isso, tenta recuperar terreno agora que tem novamente possibilidade.

Porém a hierarquia ortodoxa insiste num dos crassos erros do passado, que é «colar-
-se» ao Estado a fim de conseguir para si um estatuto especial. Num pais multicultural e
multi-religioso como ¢ a Federagdao da Russia, onde coabitam ortodoxos e mugulmanos,
budistas e judeus, catdlicos e protestantes, a Igreja Ortodoxa Russa pretende ao lugar de
«religiao oficial» e nao esconde que este pais, bem como outros do antigo espago soviético
sao seu «territério canénico».

Esta atitude da Igreja Ortodoxa tem criado atritos, nomeadamente, com o Vaticano,
sendo a principal razdo de o Papa Jodo Paulo II niao ter visitado a Russia enquanto chefe
da Igreja Catdlica.

A Igreja Ortodoxa Russa nao realizou reformas no campo litdrgico, continuando a
ser utilizada a lingua eslava antiga, compreendida por um pequeno nimero de crentes.
Além disso, ela tem falta de sacerdotes bem preparados.

Por estas e outras razoes, a Ortodoxia russa nao assistiu a um regresso em massa do
seu rebanho, tal como alguns esperavam.
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A EDUCACAO RELIGIOSA
NOS UAIS ESCOLARES DE
ENIi TORIA:
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Resumo: A disciplina de Histéria, utilizada, segundo alguns estudos, para a transmissdo de ideais politicos,
retine condic¢ées favordveis para promover a laicizagdo da sociedade.

O objectivo deste estudo é perceber, utilizando o exemplo desta disciplina, se o ensino portugués, cem anos
apos alegislacdo que visava separar o Estado das Igrejas, jd tinha implementado uma educagéo religiosa que
fomente esta transformacgao.

Para este fim, procedemos a uma comparagdo entre os curriculos de Histéria no Estado Novo (periodo de
retrocesso na laiciza¢Go da sociedade) e actualmente, utilizando como fonte os manuais adoptados em 1951
para o segundo ciclo do ensino liceal e o manual mais adoptado em 2009 para o terceiro ciclo do ensino bdsico.
Foi, assim, possivel concluir que a disciplina de Histéria, em 2009, ainda ndo transmite uma educa¢do
religiosa totalmente adaptada as actuais necessidades educativas.

Palavras-chave: Ensino da Histéria; Educacgdo Religiosa; Manuais escolares de Histéria; Educagdo para a
Cidadania.

Abstract: History as a school subject, which has been considered according to some studies to be used for the
transmission of political ideals, gathers the necessary prerequisites to promote society’s laicization.
Therefore, using the subject of history as an example, we aim to evaluate whether the current Portuguese
teaching has developed a religious education that supports the legislation implemented one hundred years
ago, which was designed to separate the state from the church.

To do so we compared «Estado Novo» (period of society’s laicization regression) and current History
curriculums using as a source of information the manuals adopted in 1951 for the second cycle of secondary
education and the most used manual in 2009 for the third cycle of basic education.

This study allowed us to conclude that in 2009 the subject of history still did not present a religious education
fully adapted to the current educational needs.

Keywords: History Teaching; Religious Education; History textbooks; Education for the Citizenship.

INTRODUCAO

Cem anos apds a aprovacao da legislagao que separava o Estado Portugués das Igrejas, ou
seja, da laiciza¢ao do Estado Portugués, torna-se importante saber se houve uma concre-
tizagdo pratica dessa laicizagdo ou se ainda se continua a promover e a privilegiar a
religido mais proxima e maioritaria da cultura Portuguesa, a Igreja Catdlica.

Um dos modos possiveis para fazer esta andlise é através do ensino da disciplina da
Histéria pois, como vérios estudos tém destacado, esta tem sido utilizada para difundir e
inculcar os valores de Estado-Nagao definidos por esses regimes e, consequentemente,
para impor uma memdria histdrica aos seus cidadaos.

Deste modo, com este trabalho, pretendemos proceder a uma comparagdo entre o
curriculo de Histéria no Estado Novo, apds a celebragao da Concordata de 1940 com a

* Doutorando em Histéria na FLUP. Investigador do CITCEM. Bolseiro de Doutoramento da Fundacdo para a Ciéncia e
Tecnologia.
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Santa Sé que, como veremos posteriormente, volta a dar primazia a religido catélica
em Portugal, e o actual curriculo de Histéria onde, atendendo as novas exigéncias do
ensino, se deveria promover o conhecimento e o respeito pela cultura e pela histéria de
outros povos, com o objectivo de perceber se hd diferencas na educagao histérica
religiosa entre estes dois contextos politicos tdo divergentes, se hd uma efectiva
concretizagao da laicizacao do ensino portugués e se a disciplina de Histéria promove
uma educagao histdrica religiosa que se adapte & multiculturalidade e globaliza¢ao que
marcam mundo actual.

Para a concretizacao destes objectivos, e com vista a tornar exequivel a andlise a que
nos propomos dentro de uma publicagao com estas caracteristicas, iremos utilizar como
fontes os manuais inicos adoptados' apds a reforma de 1948 (os primeiros, de que
dispomos referéncia, apds a citada reforma, sdo de 1951) para o segundo ciclo do ensino
liceal e 0os manuais mais adoptados actualmente.

Assim sendo, e tendo em conta os principios para a escolha dos manuais para a
realizagao deste artigo, para 1951 utilizaremos os trés compéndios de Histéria Universal
de Anténio Mattoso? e, para o periodo actual, os trés manuais de Hist6ria (com dois
volumes para o sétimo ano) de autoria de Cristina Maia e Isabel Paulos Brandao®.

Convém, ainda, referir que a op¢do pelo segundo ciclo da reforma curricular de
1948 e o terceiro ciclo do ensino bésico actual se justifica por, na pratica, corresponderem
aos mesmos anos de ensino (tanto o segundo ciclo do ensino liceal em 1948 como o
terceiro ciclo do ensino basico actual sdo constituidos pelos terceiro a quinto anos apés o
ensino primdrio) e porque ambos fazem o mesmo percurso histérico, ou seja, desde a
pré-historia até a actualidade (correspondente a cada um dos casos).

ENQUADRAMENTO HISTORICO-EDUCATIVO

Como ja referimos anteriormente, os dois momentos histéricos que compdem a nossa
andlise apresentam vdrias diferencas, das quais destacamos as relacdes mantidas entre o
Estado Portugués e a Santa Sé e o modo como isso se reflecte nas reformas curriculares.

Em 1948, Portugal vivia num regime ditatorial que, no campo da educagdo, como é
sugerido em alguns estudos®, come¢ava a entrar numa fase intermédia e de transi¢ao
entre a abertura, a liberaliza¢do e a introdu¢ao de metodologias educativas mais actuali-
zadas no ensino e a manuten¢ao de pressupostos autoritdrios, conservadores e tradicio-
nais come¢ando, paulatinamente, a responder aos desafios langados pelas realidades
sociais e econémicas do pds-guerra e a encarar como essencial uma melhor e mais

1 Segunda a reforma do ensino liceal de 1947, o livro adoptado para cada ano de cada disciplina seria © mesmo em todos
os liceus. A escolha parece ficar a cabo do ministério (apesar de nao ser claro) pois, segundo a reforma: «s¢ poderao ser
adoptados [0s manuais] depois de aprovacao obtida em concurso aberto pelo Ministério da Educagao Nacional». Cf. Diario
do Governo n° 216, de 17 de Setembro de 1947: 885.

2 MATTOSO, 1951a: 3-239; MATTOSO, 1951b: 3-311; MATTOSO, 1951c¢: 3-270.

3 MAIA e BRANDAO, 2009a: 14-111; MAIA e BRANDAO, 2009b: 8-111; MAIA e BRANDAO, 2008: 8-192; MAIA e BRANDAO,
2009c¢: 10-208.

4 Como por exemplo: NOVOA, 1992: 456-473; CORREIA, 1998: 71-107.
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generalizada educagdo para que o pais pudesse responder ao desenvolvimento econémico
que se ia verificando internacionalmente.

No entanto, em 1940, Portugal havia celebrado uma concordata com a Santa Sé que
servia exactamente para reparar as relagdes com a Igreja Catdlica depois da «Lei da
Separagdo do Estado das Igrejas»® que tinha acabado com a primazia de qualquer religido
dentro do Estado Portugués, que tentava garantir a laicizacdo do pais e a liberdade de
todas as religides e que deixava de reconhecer a religidao «cathdlica apostdlica romana»
como a «religido do Estado».

Esta concordata estabelecia que o ensino «nas escolas ptblicas seria orientado pelos
principios da doutrina e moral cristas, tradicionais do Pais»” o que deixa entender que a
Igreja Catolica volta a ser a religido com primazia dentro do Estado Portugués e que o
ensino portugués deveria estar de acordo com os seus principios que, consequentemente,
seriam os ensinados e valorizados.

Estes principios foram entdo transportados para as reformas educativas e
curriculares que estiveram na base dos manuais que vao ser analisados por este artigo,
uma vez que na parte respeitante a disciplina de Hist6ria da reforma curricular de 1948
existia uma grande profusdo de indica¢cdes que visavam salientar o papel da religido
catodlica dentro da Histdria como se comprova pelos seguintes exemplos: «nesse estudo
salientar-se-4 o ideal que, esbogado nalguns aspectos das sociedades antigas, veio encon-
trar no Cristianismo a sua mais alta e nobre expressao: o respeito e a dignidade da pessoa
humana»?; «Na histéria da Idade Média, dé-se o devido relevo a ac¢do espiritual e cultural
da Igreja, a sua contribui¢do para a dignificagao do trabalho e da mulher, a sua luta contra
a violéncia e a corrup¢ao dos costumes da época, salientando-se «as instituigoes de paz»
a «trégua de Deus», o aproveitamento da cavalaria e a assisténcia»®.

Mais do que contestar os contetidos historicos estas indicagdes servem para
demonstrar de que modo a religido catdlica foi superiorizada, em comparagdo com as
restantes, dentro do programa da disciplina de Histéria, até porque nestas indicacoes
para o modo como devia ser ensinada a disciplina (que no decreto se chamam
«observagoes»') nunca é pedido que se saliente o papel de outra religido.

Assim sendo, este principio de valorizagdo de uma religido pelo ensino é uma prova de
que apesar de o ensino portugués no apds Segunda Guerra Mundial se estar a liberalizar e a
abrir a novas pedagogias, pelo menos no que diz aos contetidos relacionados com a religiao,
e tal como iremos demonstrar, posteriormente, na andlise aos manuais deste periodo, ainda
parecem manter-se os antigos pressupostos conservadores e tradicionais.

Nos nossos dias, pelo menos através da andlise das alteragoes legais, este cendrio
parece ter mudado, pois vivemos num regime democratico que na sua constitui¢ao

5 Diario do Governo n. 92, de 20 de Abril de 1911: 1619.

6 Diario do Governo n.°2 92, de 20 de Abril de 1911: 1619.

7 PORTUGAL E A SANTA SE, 1948: 27.

8 Didrio do Governo n.2 247, de 22 de Outubro de 1948: 1116.
9 Didrio do Governo n.° 247, de 22 de Outubro de 1948: 1117.
10 Didrio do Governo n° 247, de 22 de Outubro de 1948: 1116.
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estabelece que «As igrejas e outras comunidades religiosas estao separadas do Estado e
sao livres na sua organizag¢do e no exercicio das suas fung¢des e do culto»' e que «O Estado
nio pode programar a educac¢do e a cultura segundo quaisquer directrizes filoséficas,
estéticas, politicas, ideoldgicas ou religiosas»2.

Esta mudanga na relacao do Estado Portugués com a religido estd também definida
na nova concordata com a Santa Sé, realizada em 2005, onde é definido que no «ambito
da liberdade religiosa e do dever de o Estado cooperar com os pais na educagao dos filhos,
garante as condi¢Oes necessarias para assegurar, nos termos do direito portugués, o
ensino da religiao e moral catélicas nos estabelecimentos de ensino publico nao superior
(...)»=. Deixam assim, como até aqui estava estabelecido que aconteceria, de ser
ensinados apenas os principios da religido catélica, para os mesmos serem ensinados
apenas numa disciplina, sempre que tal é solicitado pelos pais o que, também, se verifica
com outras religides pois, tal como é dito nesta concordata, estamos num ambito de um
Estado que estabeleceu a «liberdade religiosa».

Olhando para o curriculo em vigor (desde 2001) podemos verificar que este é mais
parco no que diz respeito as observagoes do que deveria ser salientado pela disciplina de
Histéria, indicando apenas quais as temdticas a abordar, remetendo, no entanto, para
uma maior especifica¢ao de contetidos para os programas em vigor™ (que datam de 1994
e que, tal como nas reformas curriculares de 1948, indica de um modo mais pormenori-
zado quais os contetddos a serem leccionados™).

O programa curricular de Histéria de 2001 dedica grande parte do seu contetido a
indicar as competéncias essenciais a serem desenvolvidas pelo ensino da referida
disciplina ao longo dos segundo e terceiro ciclos do ensino basico e algumas experiéncias
de aprendizagem que deveriam ser executadas para promover e desenvolver essas mesmas
competéncias.

Entre essas competéncias, no «Quadro genérico da competéncia histérica» é definido
que a disciplina, no 3.0 Ciclo, deve desenvolver nos alunos a manifestacao de «respeito por
outros povos e culturas»'® o que, na nossa opiniao, também implica um conhecimento e
desenvolvimento do respeito pelas religides dos outros povos, até porque a mesma faz
parte da sua cultura.

Se esta tltima referéncia ndo fosse suficiente para demonstrar que o curriculo actual
defende que a disciplina de Histéria deve promover uma educagdo que privilegie o
desenvolvimento do respeito pela cultura dos outros povos e, consequentemente, da sua
religido, indica, no mesmo curriculo, que uma das experiéncias a serem desenvolvidas no
ensino bésico é:

11 PORTUGAL, Constituicado da Republica Portuguesa 5.2 Revisao, 2001: 49.

12 PORTUGAL, Constituicdo da Republica Portuguesa 5.2 Revisao, 2001: 50.

13 Didrio da Republica, | Série A n.° 269, de 16 de Novembro de 2004: 6743

14 Cf. DEPARTAMENTO DE EDUCACAQ BASICA DO MINISTERIO DA EDUCACAQ, 2001: 103.
15 Cf. DEPARTAMENTO DE EDUCAGAQ BASICA DO MINISTERIO DA EDUCAGAO, 1994: 13-81.
16 DEPARTAMENTO DE EDUCACAO BASICA DO MINISTERIO DA EDUCACAQ, 2001: 90.
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O intercdmbio com alunos/jovens de outras comunidades, culturas e religides, etnias ou
paises, nomeadamente dos paises europeus, que possibilite o conhecimento reciproco da respec-
tiva histéria e patriménio histérico-cultural, pondo em evidéncia as influéncias mutuamente
positivas".

Estamos assim, pelo menos nos pressupostos e fundamentagao teérica desta alteracao
curricular, perante uma mudanga de orienta¢do, devendo-se promover uma educacio
histérica que privilegie o respeito pela multiculturalidade do quotidiano dos alunos num
mundo em que, cada vez mais, somos confrontados com essa mesma realidade.

Dos pressupostos tedricos a concretizacdo pratica podem existir algumas
divergéncias, como veremos mais a frente. No entanto, convém fazer a ressalva que se os
manuais (e, consequentemente, os seus contetdos) sao adoptados e utilizados nas escolas
portuguesas é porque foram aprovados pelo Ministério da Educac¢ao, ou seja, respeitam
os curriculos e programas colocados em vigor pelo mesmo ministério. O que queremos
dizer com isto é que o nosso trabalho, mais do que fazer uma andlise a um manual
especifico, estd sobretudo a utilizar como fonte um instrumento didéctico que reflecte as
politicas educativas implementadas.

MANUAIS ESCOLARES DE HlST()RIA 1951-2009: )
DIFERENCAS NA CONCEPCAO EDITORIAL E PEDAGOGICA

Para melhor se perceber a anélise que iremos fazer sobre os manuais de Histéria é preciso
ter em conta que entre 1953 e 2009 estes sofreram algumas transformacdes possibilitadas
por mudangas tecnoldgicas (que sao aproveitadas pelas editoras para apresentarem um
«produto» mais atractivo) e pedagogicas.

Sem aprofundar muito esta temdtica, pode-se dizer que entre estes dois periodos a
pedagogia e/ou didactica da Histdria (tal como nas outras disciplinas) em Portugal alterou-
se bastante passando de uma pedagogia tradicional e magistral (centrada, por isso, no profes-
sor) para uma pedagogia centrada no aluno e no desenvolvimento das suas competéncias.

Estas altera¢oes obrigam a modificagdes no manual, uma vez que ha uma redugao
significativa na mancha grifica de texto dos manuais, passando de uma média de
aproximadamente 35 linhas por pédgina (que, geralmente, ocupam todo o seu espaco,
apenas interrompidas pelas subdivisdes temadticas existentes no manual ou, com uma
periodicidade muito reduzida, por um documento) para uma média que rondara as 40
linhas (que, aparentemente, utilizam um tipo de letra maior e que ndo ocupam toda a
pagina sendo, mais constantemente intercaladas por um subtitulo e tendo documentos
no lado direito da pédgina); os livros em 1948 eram compostos por uma média aproxi-
mada de 273 péginas, maioritariamente ocupadas por texto, enquanto, actualmente, os
manuais tém uma média de cerca de 207 paginas que, geralmente, se subdividem numa
pégina destinada ao texto informativo e uma destinada aos documentos e exercicios a

17 DEPARTAMENTO DE EDUCACAQ BASICA DO MINISTERIO DA EDUCAGCAQ, 2001: 91.
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serem realizados pelos alunos (dando, consequentemente, uma média de apenas 52
pédginas de texto informativo); os manuais em 1948 apresentam documentos com uma
periodicidade muito reduzida e sdo, sobretudo, imagens e, actualmente, apresentam em
todas as pdginas a eles destinados varios documentos e de tipologia muito diversa
(documentos escritos; imagens; esquemas, entre outros).

Destes nimeros, desde logo, podemos concluir que, entre 1948 e 2009, a quantidade
de contetidos que os alunos devem adquirir reduziu imenso o que poderd levar a uma
correspondente redu¢dao do numero de contetidos destinados a histéria das religioes.

Finalmente, existem ainda as alteracdes motivadas pelos avangos tecnolégicos e edito-
riais, uma vez que em 1948 os livros sao impressos a preto e branco, com poucas imagens,
sem capas ilustrativas e com papel de espessura fina e de qualidade reduzida e, actualmente,
os livros sao impressos a cores, com uma grande multiplicidade de imagens e esquemas de
varias cores, com varias capas ilustrativas e em papel, geralmente, de qualidade.

Estas alteragoes, como ja referimos, sao proporcionadas pelos avancos tecnoldgicos
que, entre um periodo e outro, tornaram mais facil e barato editar livros de uma maior
qualidade e atractividade e por razdes de ordem editorial e pedagdgica, pois, por um lado, as
editoras, tentam usar todas inovagdes possiveis para levarem a op¢ao pelo seu manual e, por
outro, os alunos sao mais facilmente motivados por livros com cores e imagens apelativas.

O «ESPACO» DA HISTQRIA DAS RELIGIOES NOS MANUAIS
ESCOLARES DE HISTORIA DE 1951 E 2009

A nossa primeira andlise vai realizar-se através de um estudo quantitativo e comparativo
sobre a presenca da histdria das religides dentro dos respectivos manuais de Histéria de
modo a perceber qual o aparente relevo dado a esta temadtica dentro do programa de
Historia e, seguidamente, sobre o papel ocupado por cada uma das religides abordadas
pelos manuais e qual a sua evolugdo entre 1951 e 20009.

Tabela 1: Comparacéo da presenca de contetidos sobre historia das religides nos manuais de 1951 e 2009'®

1951 2009

N.° DE PAG. N.2 DE LINHAS <=> N.o DEPAG* % DO MANUAL** | DO MANUAL** <=>N.°DEPAG* N.DELINHAS N. DEPAG

3°Ano 39 651 19 8% 20% 9 349 18 7° Ano
4.2 Ano 102 2032 58 19% 11% 6 246 17 8.2 Ano
5°Ano 31 227 8 3% 2% 1 33 5 9¢ Ano
Total 172 2960 85 10% 10% 16 628 38 Total

* Esta coluna da tabela visa estabelecer a equivaléncia, em nimero de péaginas, do nimero de linhas contabilizadas para cada um dos anos lectivos (assim
como na tabela que se ird seguir, mas nesse caso para o nimero de linhas destinadas a cada religido). Para a obtencdo destes resultados utilizamos um
célculo que relaciona o nimero de linhas contabilizadas com o niimero médio de linhas que cada manual tinha (ja referido anteriormente).

** Esta coluna da tabela calcula a que percentagem do manual corresponde o nimero de péginas calculadas pela coluna anterior, permitindo-nos
comparar realidades pedagdgicas diferentes, em que ha, como ja referimos, uma reducdo de paginas e contelidos leccionados entre os dois manuais
(0 mesmo célculo serd utilizado na tabela seguinte).

18 Para a reunido destes dados, como de todos 0s outros que se seguirdo, foram contabilizados todos os contelidos que, de uma
forma directa ou indirecta, abordavam a histéria religiosa ou o papel de uma determinada religido na histéria da Humanidade.
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Como ja referimos, tanto o programa em vigor em 1951 como em 2009 (com maior
relevo no primeiro caso) a histdria religiosa é apontada como um contetiddo importante
a ser leccionado (de formas diferentes, pois, no primeiro caso, devia-se dar relevo a
religido catolica e, no segundo, ao papel das vérias religides para a cultura de um povo)
e, observando esta tabela, a conclusdo a que podemos chegar é que efectivamente nao
existem grandes diferengas pois, se olharmos para os totais da percentagem efectivamente
ocupada por estes contetidos nos manuais ela é exactamente igual (10%).

Porém, em 1951, existem mais paginas com contetidos de histdria religiosa', mais
linhas, mais pdginas efectivamente ocupadas e, consequentemente, uma maior percenta-
gem de ocupag¢do do manual (com excepg¢ao, a comparagao entre os, equivalentes, 3.° ano
do ensino liceal em 1951 e 7.° ano do ensino bésico actual) com a mesma temdtica. Dife-
rengas que seriam ainda maiores se lembrarmos que o tipo de letra e mancha grafica
ocupados pelos textos nos manuais de 1951 é bastante maior do que nos manuais de
2009, o que permitiria conteidos mais extensos e melhor explicados.

No entanto, temos, também, que relembrar que as concepgoes pedagdgicas alteraram
entre os dois periodos e que, actualmente, sao mais valorizadas a aquisi¢ao e desenvolvi-
mento de competéncias (que permitam aos alunos, em qualquer situagdo e contexto,
mobilizd-las e resolver ou interpretar essa mesma situacao) do que a aquisi¢do e, muitas
vezes, memorizacao de contetidos (tal como acontecia com a pedagogia utilizada em 1951).

Além disso, é preciso ter em conta que, em 1951, a carga hordria semanal destinada
no 2.° Ciclo do ensino liceal a disciplina de Histéria era de 180 minutos semanais® e
actualmente s6 estdo previstos para o sétimo ano 180 minutos a dividir por Histéria e
Geografia (o que dard 90 minutos para cada disciplina) e 225 minutos para as mesmas
disciplinas nos restantes anos do 3.° Ciclo do ensino basico” (o que da uma média
arredondada de 113 minutos para cada disciplina), logo, havia mais tempo para trabalhar
uma maior diversidade de contetidos em 1948 do que existe actualmente.

Assim, desta tabela concluimos que a nivel de percentagem ocupada pela disciplina
de Histéria a leccionar contetidos de histdria religiosa, tendo em conta os diferentes
contextos educativos dos dois manuais, é a mesma, no entanto, também ¢é possivel
verificar que a nivel do ndmero de contetidos transmitidos e, consequentemente, de
péginas, linhas e horas ocupadas para os leccionar era maior logo estavam, a partida,
reunidas condi¢oes para um ensino de histéria religiosa de melhor qualidade.

Fazendo agora uma maior aproximagao ao conteido dos manuais, vamos apresentar
um conjunto de dados que abordarao o peso de cada uma das religides estudadas pelos
manuais e que compararao esses mesmos dados entre os dois periodos em andlise.

De referir, também, que todas as médias foram arredondadas a unidade e que no caso dos manuais de 2009 apenas foram
contabilizadas as paginas com texto informativo pois, na nossa opiniao, a comparacao, desta forma, torna-se mais rigorosa,
uma vez que s6 podemos comparar o efectivamente comparavel e, se em 1951, os manuais ndo tinham paginas s6
destinadas a documentos, capas e subcapas nao faz sentido que as contabilizemos nos manuais de 2000.

19 Neste caso, estamo-nos a referir ao nimero de paginas em que os conteldos em causa aparecem, mesmo que s
ocupem uma linha dessa pagina.

20 Cf. Didrio do Governo n° 16, de 17 de Setembro de 1947: 884.

21 Cf. Didrio da Republica n 15, de 18 de Janeiro de 2001: 264.
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Tabela 2: Comparagdo da presenca de contetdos leccionados sobre cada uma das religides estudadas
nos manuais de 1951 e 2009%2

1951 2009
N.o N.o <=>N.> 9% NOSMANUAIS | % NOS MANUAIS ~ <=> N.° N.o N.o
DEPAG.  DE LINHAS DE PAG. DO 2.2 CICLO DO 2.0 CICLO DE PAG. DELINHAS  DEPAG.
Rel. da Rel. da
Pré-Historia 2 13 04 0,1% 0,9% 14 55 2 Pré-Historia
Rel. da Rel. da
Antiguidade 26 318 9,1 1,1% 1,1% 1,7 66 4 Antiguidade
Judaismo 6 131 3,7 0,5% 1% 2 78 7 Judaismo
Catolicismo 107 1786 51 6,2% 6% 91 363 22 Catolicismo
Islamismo 12 290 83 1% 0,2% 03 12 2 Islamismo
Protestantismo 21 419 12 1,5% 0,8% 13 53 2 Protestantismo

Da analise destes dados é-nos desde logo possivel perceber que a religido catélica é
a que ocupa um papel central dentro dos contetidos leccionados sobre historia religiosa.
Estes resultados eram esperados, uma vez que esta religido estd directamente ligada a
Histdria de Portugal, por ser a religido mais seguida em Portugal e, consequentemente,
por ser uma marca fundamental da nossa cultura.

No entanto, deve, também, ser destacado que se compararmos a percentagem
ocupada pela religidao catélica entre os dois periodos, observamos que é muito
semelhante (apenas 0,2% de diferenga) ilagao que, se tivermos em conta que, em 1951,
era definida como a religido do Estado e como a religidao sobre quais os valores
transmitidos pelo ensino se deviam reger (o que nao é referido nas reformas em vigor
2009, apontando apenas para a necessidade de se ensinarem os valores de vérias culturas
e, consequentemente, a sua religiao), nao deixa de ser um pouco surpreendente (mas que
precisa depois de ser corroborada por uma anélise aos contetidos leccionados).

Depois, as restantes religides mencionadas dividem e alternam entre si no destaque
que ocupam, tendo, geralmente, percentagens muito semelhantes entre os dois periodos
(o que reforca a ideia de que pelo menos em volume de contetidos transmitidos,
adaptando as diferencas dos dois contextos educativos, as disparidades ndo sao muitas).

No entanto, hd alguns aspectos a destacar, desde logo o facto dos conteddos
relacionados com a religidao islamica terem reduzido imenso em rela¢ao a percentagem
que ocupam nos manuais dos dois periodos, pois se em 1951 estavam presentes em pelo
menos 1% dos textos em 2009 essa percentagem reduz para 0,2%.

22 Para esta tabela os critérios utilizados séo os mesmos que foram utilizados para a anterior, no entanto, deve-se ter em
conta, para melhor interpretacdo dos dados, os seguintes aspectos: neste caso optamos por arredondar a décima as duas
Ultimas colunas de cada um dos lados da tabela porque, em alguns casos, tinhamos valores abaixo da unidade; se
compararmos o numero de paginas em que sdo mencionados contetdos de histéria religiosa entre as duas tabelas, na
segunda parece que o numero total cresce, mas isso é explicado pelo facto de em algumas paginas serem leccionados
contetidos de mais do que uma religido; o nimero de linhas total, quando comparado com a primeira tabela, reduz porque
existem algumas linhas que, por falarem de mais de uma religido, eram dificeis de contabilizar.
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Reflectindo sobre estes dados, e tendo em conta a actual necessidade de educar os
alunos para a multiculturalidade em que vivem e de os fazer compreender o seu
quotidiano, parece ser uma alteracao que nao vai de encontro as necessidades educativas
actuais até porque, e talvez mais do que nunca, a religido islamica faz parte nosso
quotidiano e os alunos ouvem quase todos os dias falar dela nos érgaos de comunicagao
social (na maior parte dos casos pelos piores motivos, 0 que aumenta a importancia de
uma educacao religiosa competente que permita aos alunos perceberem outros aspectos
dessa religido e entenderem as noticias com que contactam).

Outro aspecto a destacar, é o facto de as religides pré-classicas e as religides da
antiguidade (onde se englobam todas as religides mencionadas para além do judaismo e
catolicismo), somadas as percentagens ocupadas por ambas, ocuparem um lugar de
destaque nos dois periodos. Estes dados talvez sejam explicados pelo facto de serem povos
e, correspondentes religides, que, directa ou indirectamente, influenciaram a nossa
cultura ou estiveram presentes no territério hoje ocupado por Portugal.

O protestantismo, pelo facto de ter nascido de uma cisao com a religiao catélica e
porque essa cisdo causou tantas transformagoes na Histéria da Europa, também ocupa
um lugar de destaque. No entanto, o seu realce é maior em 1951 (altura em que é o
segundo grupo de religides mais presente nos manuais), pois quando comparado com
2009 a percentagem por si ocupada nos manuais cai 0,7%, o que se deve explicar pelo
facto de a Histdria leccionada em 1951 dar grande destaque a histdria politica e, conse-
quentemente, explicar com maior detalhe todas as transformacdes politicas verificadas
pelo seu aparecimento.

Finalmente, o judaismo em 1951 ocupava uma percentagem muito reduzida entre a
percentagem de contetidos presentes nos manuais, percentagem que dobra quando anali-
samos os dados recolhidos nos manuais de 2009. Este aumento serd, no entanto, explicado
posteriormente neste trabalho, quando estivermos a analisar os contetidos leccionados
sobre cada disciplina pois, s6 assim, se torna mais compreensivel esta alteracao.

Todos estes dados, tanto de uma como de outra tabela, devem sempre ser interpre-
tados tendo em conta as diferencas entre os dois contextos, sendo meramente indicativos,
ou seja, apenas nos dao uma nog¢ao sobre se os contetidos religiosos tém perdido relevo
entre 1951 e 2009 e quais as religides com mais destaque dentro desses contetidos. E, por
iss0, necessario uma andlise qualitativa, ou seja, o que era ensinado por estes contetidos
de historia religiosa.

OS CONTEUDOS DE HISTORIA RELIGIOSA ENSINADA
PELOS MANUAIS ESCOLARES DE HISTORIA DE 1951 E 2009

Como ja frisimos varias vezes, estamos perante dois contextos politicos e educativos
divergentes, diferencas que a analise dos contetidos de histéria religiosa transmitidos
pelos manuais, que iremos proceder de seguida, tornard claras.

Até este momento temos estado a estudar a histéria religiosa transmitida pelos
manuais, na sua defini¢ao mais lata, ou seja, naquela em que englobamos os valores e
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crengas religiosas e a sua apropriagdo e utilizacao para criar uma confissao religiosa e
modo como essa confissao se desenvolveu ao longo da histéria. No entanto, o significado
de religiao também é utilizado numa perspectiva mais restrita, em que apenas inclui os
valores comuns e a cren¢a numa entidade suprema?.

Deste modo, o que temos analisado até aqui sao todas as interven¢oes, mencionadas
nos manuais em estudo, de uma religido/confissao religiosa na histéria da humanidade o
que, na nossa opinido, também deve ser englobado dentro da educagdo religiosa
transmitida pelos manuais, pois sdo essas interac¢oes reciprocas com a sociedade ao
longo da histéria que foram transformando a religidao e os seus crentes até os tornarem
naquilo que sdo actualmente (explicando, desta forma, muitos dos conflitos ainda vividos
nos nossos dias).

No entanto, para percebermos o tipo de histéria religiosa que era transmitida por
estes manuais, é necessirio entender o destaque dado a conteidos sobre valores e
principios religiosos (e modo como evoluiram) ou a histéria das confissoes religiosas
(guerras em que intervieram, membros dessas ordens religiosas, perseguicoes movidas
contra si ou perseguicdes que promoveram, papel desempenhado na politica, economia
e sociedade dos paises, entre outros).

Tabela 3: Comparacdo da presenca de conteldos relacionados com crengas, valores e principios religiosos leccionados
sobre cada uma das religides estudadas nos manuais de 1951 e 2009

1951 2009

N.c TOTAL N.o DE LINHAS SOBRE % % N.o DE LINHAS SOBRE  N.° TOTAL

DE LINHAS PRINCIPIOS RELIGIOSOS PRINCIPIOS RELIGIOSOS ~ DE LINHAS
Rel. da Rel. da
Pré-Historia 13 9 69% | 87% 48 55 Pré-Historia
Rel. da Rel. da
Antiguidade 318 305 96% | 93% 61 66 Antiguidade
Judaismo 131 110 84% | 18% 14 78 Judaismo
Catolicismo 1786 206 2% | 17% 61 363 Catolicismo
Islamismo 290 106 37% | 23% 3 13 Islamismo
Protestantismo 419 93 225% | 93% 49 53 Protestantismo
Total 2957 829 28% | 38% 236 628 Total

O primeiro resultado que deve ser destacado desta tabela é o facto de os contetidos
respeitantes aos valores e principios religiosos estarem presentes em menos de metade
das linhas relativas a toda a histéria das religides. No entanto, entre 1951 e 2009, essa
presenca aumenta em cerca de 10%, o que pode revelar um aumento na preocupac¢ao do
ensino desses valores e principios religiosos quando comparado com o periodo anterior.

23 Estas duas definicoes possiveis sdo corroboradas pelo dicionario Houaiss: «Culto prestado a uma divindade; crenca na
existéncia de um ente supremo como causa, fim ou lei universal» (sentido mais restrito); «Conjunto de dogmas e praticas
de uma confisséo religiosa» (sentido mais amplo). Cf. AAVV, 2003: 3137.
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O aumento entre 1951 e 2009 também pode ser explicado com o facto de em 1951
se dar mais destaque a histdria politica o que levava a que a envolvéncia das religioes com
o desenrolar da histéria politica fosse mais destacada, fazendo com que haja, em 2009,
uma redugdo dos valores relativos a essas religioes.

Esta mesma explicagao pode ser utilizada para analisarmos os valores relativos ao
protestantismo, pois, como ja vimos na tabela n.° 2, ela sofre uma reduc¢do na percenta-
gem de linhas que é trabalhada em 1951 e 2009. No entanto, apesar dessa redu¢ao, a
percentagem de linhas ocupadas com contetidos relativos a principios e valores religiosos
aumenta. Isto demonstra que a maior percentagem de linhas utilizadas com protestan-
tismo em 1951 se explica pela sua ocupagao com contetidos relacionados com o papel das
religides protestantes noutros campos da Histdria.

Passando a andlise dos contetdos propriamente ditos, verificamos que, efectiva-
mente, em relacao ao protestantismo (como também podia ser apontada como conclusao
para os resultados totais), a maior parte dos conteidos abordados pelos manuais em 1951
sao sobre o papel que estas religidoes tinham na histéria politica ou, mais concretamente,
nas persegui¢oes que moveram ou que lhes moveram ou nas guerras civis ou entre varios
paises que surgiram devido a criagao destas religioes?.

Em 2009 este aspecto ja ndo se verifica, e como fica provado pelos dados recolhidos
pela tabela n.o 3, os aspectos abordados sao sobretudo sobre os valores religiosos do
protestantismo (93%) deixando apenas 4 linhas para falar dos blocos de paises que
surgiram apos a criagao das religides protestantes?.

Esta diferenca também poderd ser explicada pelas alteracoes empreendidas na
historiografia em Portugal (todas estas influéncias e explicagdes tém de ser relacionadas
porque sao mutuamente influencidveis) uma vez que a historiografia durante o Estado
Novo dava maior relevo a Histéria politica e actualmente destacam-se, também, outras
areas como a histéria econémica e social.

Outro aspecto relevante nestes dados recolhidos é o facto de no tratamento dado
por estes livros a histéria das religides da pré-histéria e da antiguidade é que ele se
debruca, em ambos os manuais, sobretudo sobre os principios e valores dessas religides e
niao dando tanto sobre a participa¢do e influéncia na histéria das civilizacdes que as
utilizavam. Isto talvez seja explicado pelo facto destas religides, para os programas e,
consequentemente, para os manuais, serem estudadas enquanto fenémenos individuais
ndo tanta atengao a sua estrutura organizativa que a conduzia nem a sua intervengao na
sociedade e politica (eram religides vistas numa perspectiva mais auténoma).

Analisando agora os resultados alcancados em relagdo ao catolicismo, verificamos
que em ambos os periodos os contetidos relacionados com os seus valores e principios
religiosos tém uma expressao muito reduzida (a mais reduzida entre todos os grupos de
religides presentes).

24 Cf. MATTOSO, 1951b: 259-274 e 289-300; MATTOSO, 1951c: 13-14 e 24.
25 MAIA e BRANDAO, 2008: 44 e 46.
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A explicagdo para estes resultados estd relacionada com o facto de como ¢ a religiao
mais intimamente relacionada com a histéria dos paises com maior destaque nos
programas (os paises europeus) e com a matriz cultural portuguesa, o que nao acontece
com as outras religides, sendo constantemente abordado o seu papel e dos seus clérigos
na sociedade, na economia e na politica desses paises, tornando-a num dos seus «actores»
principais ao longo da histéria.

De facto e se olharmos para os contetidos dos manuais verificamos que esses valores
religiosos sdo sobretudo abordados quando se estuda a criacdo destas igrejas?® (como
acontece com todas as religides), ndo havendo praticamente referéncias a sua evoluc¢io
(apenas voltam a aparecer aquando da cria¢ao da vida mondstica e de forma breve? e, nos
manuais de 1951, quando se fala da alteragdo de alguns dogmas da religido catélica nos
finais do século XIX2s),

Relativamente ao Judaismo, existe uma clara diminuigdo, entre 1951 e 2009, da per-
centagem utilizada para falar dos seus valores religiosos. No entanto, a maior parte das linhas
destinadas aos seus principios religiosos estd, também, concentrada no nascimento desta
religiao e depois no modo como encara o nascimento do cristianismo?®, destinando a maior
parte das restantes linhas para falar das perseguicdes que sofreu (pela Inquisi¢do e, nos
manuais de 2009, pelos nazis) e na conversao, em Portugal, dos Judeus em Cristaos-novos.

Deste modo, a diminui¢do da percentagem de linhas que estuda os principios desta
religido é explicada por, ao longo dos manuais de 1951, se dar menos destaque as perse-
guigdes que esta religido sofreu (ao ponto de nao referir explicitamente o holocausto®) o
que faz com que a percentagem que aborde os principios desta religido aumente.

Finalmente, o Islamismo, que é, entre estes nossos resultados, o maior exemplo de
como por vezes as percentagens podem enganar (por isso temos relacionado todos estes
dados com os contetidos dos manuais, ou seja, para os corroborar, o que acontece na maior
parte dos casos, e/ou para os explicar) pois, se olharmos para os dados da tabela n.o 3,
verificamos que existe uma reducao entre 1951 e 2009 de 14% dos principios religiosos, no
entanto, os conteidos abordados por estas trés linhas apenas referem a tolerancia religiosa
durante a ocupagao da Peninsula Ibérica, o que é manifestamente insuficiente.

Trata-se por isso, provavelmente, do melhor exemplo, na nossa opinido, de uma
abordagem errada deste manual a um conteddo de histéria religiosa pois, é pouco
compreensivel que se ocupem trés linhas sobre principios religiosos (e treze linhas de
conteudos sobre toda a histéria desta religidao) e trinta e seis a falar da ocupagao da
Peninsula Ibérica pelo povo que a seguia®'.

Como ja dissemos anteriormente, perde-se, com o tratamento dado por estes

N

manuais a religido islimica no geral e aos seus principios religiosos em particular, a

26 Cf. MATTOSO, 1951a: 221-229; MAIA e BRANDAO, 2009a: 88-90.

27 Cf. MATTOSO, 1951b: 16-23; MAIA e BRANDAO, 2009b: 12.

28 Cf. MATTOSO, 1951c¢: 236.

29 Cf. MATTOSO, 1951b: 71-73 e 221; MAIA e BRANDAO, 2009a: 44 e 88.
30 Cf. MATTOSO, 1951¢: 236-257.

31 MAIA e BRANDAO, 2009b: 40.
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oportunidade de explicar aos alunos as diferengas existentes no seio desta religidao, o
motivo porque defendem certos principios e porque tém certos comportamentos, as
diferencas e conflitos que mantém com alguns povos, entre outros aspectos, com os quais,
quase todos os dias, os alunos tém contacto.

Admitimos que se trata de um tema dificil de abordar com um grupo de alunos e
que se nao for abordado com o devido cuidado e com imparcialidade (abordando as
varias correntes dentro desta religiao) pode gerar conclusdes precipitadas. No entanto, se
actualmente se educa para desenvolver competéncias nao podemos deixar de transmitir
aos alunos conteddos e ferramentas que lhe permitam entender e actuar no mundo em
que vivem podendo, com esta atitude, contribuir para a intolerancia cultural entre os
Varios povos.

O mesmo raciocinio se pode fazer em relagao a religiao judaica, pois catorze linhas
para falar dos principios e valores de uma religido que, mesmo nao sendo a principal,
sempre esteve presente no quotidiano portugués, sio, também, insuficientes.

Para estes dois casos, o manual de 1951 aparece como um melhor exemplo de
educacao religiosa, pois quando fala destas religides destina-lhe algumas linhas (cento e
dez para o Judaismo e cento e seis para o Islamismo) a falar dos seus principios religiosos,
no que divergem das outras religides, como se deu a sua criagdo®, entre outros aspectos,
contribuindo, assim, aparentemente, para uma maior igualdade, sobretudo, quando
comparamos estas linhas com as destinadas a religido catdlica (duzentas e seis linhas).

Estas conclusoes que acabo de retirar parecem um pouco contraditdrias em relagao ao
que referi acerca do que estava estipulado para o ensino portugués em 1951 pois se, por um
lado, defendiam que deviam ser ensinados os valores cristdaos por outro, pelo menos no
ensino da Histdria, parecem, ao contrdrio do que acontece em 2009, permitir um ensino
dos valores das outras religides (mesmo dando primazia clara a religidao catélica). No
entanto, o problema dos contetidos presentes nos manuais de 1951 é que a par da transmis-
sdo destes valores é feito um conjunto de comentarios questionaveis sobre as mesmas que,
sobretudo, visam a promogao da religido catélica e a desvalorizagao das restantes.

Podiam ser dados varios exemplos, no entanto, e mais uma vez para garantir a
exequibilidade deste trabalho, optdmos por citar apenas alguns, que sao exemplificativos
de comentdrios explicitos com as caracteristicas que acabamos de referir.

Os mais persistentes continuaram algemados a crengas antigas e nelas teimaram em
preservar até aos nossos dias. O cristianismo, por seu lado, conquistou muitas almas sedentas de
perfeigdo e tornou-se na verdade a «bandeira» de numerosos povos civilizados (...)*.

Os Arabes eram dotados de feitio impetuoso, aventureiro, aguerrido (...). Nao sabiam o
que era a familia monogdmica. Os seus costumes permitiam o roubo, a lei da vinganga, o rapto
das mulheres (...), a guerra sem tréguas. Nestas condigdes era natural que ndo sentissem grande
simpatia pelas regras morais do Cristianismo, tdo diferentes das suas.

32 Cf. MATTOSO, 1951a: 71-73; Cf. MATTOSO, 1951b: 24-35.
33 MATTOSO, 1951a: 72.

91



Maomé compreendeu isso perfeitamente. Por isso, ndo s6 permitiu aos seus adeptos muitos
destes costumes, como até santificou alguns — a guerra e a poligamia, por exemplo®.

Os Arabes e os Judeus ajudaram a arreigar a crendice na alma do povo, que continuou a
sentir-se dominado pelo terror do desconhecido, isto é, pelos agouros, forma mais rudimentar da
supersticao, mesmo depois de cristianizado e instruido pela igreja®®.

Em fins do século XV, o sentimento de nacionalidade afirma-se entre os povos europeus. A
evolugdo que se opera, dando aos diversos agrupamentos a certeza da sua individualidade, da
sua for¢a e da sua coesio impele-os, ao mesmo tempo, para a unificagio da raga. O Judeu
aparece, neste momento, «como o elemento estranho incapaz de se fundir com ele». Surge assim
como tinico remédio o «desejo violento da expulsio» que leva estes paises a banirem do seu seio
a raga inassimildvel®.

O Cristianismo, proclamando as origens e os destinos sobrenaturais do Homem, afirmou
a dignidade da pessoa humana e o respeito que lhe é devido. Ndo acabou de uma sé vez com a
escravatura, mas feriu-a de morte, desde que considerou a fraternidade humana como dogma,
desde que pregou o amor do préximo e a inviolabilidade das almas resgatadas por Deus.

(...) O Isldo manteve a escravatura em todas as partes da Europa, da Africa e da Asia
onde veio a dominar®’.

Qualquer um destes excertos tem de ser colocado no contexto em que estdo
presentes no manual para melhor serem compreendidos.

O primeiro excerto aparece no manual em causa quando se estd abordar o
nascimento do cristianismo e a recusa dos Hebreus (Judeus e de outras religioes) de o
seguirem. E, partindo deste contexto o que nos ¢é dito, interpretando este excerto, é que
esses povos e religides, rejeitando seguir o cristianismo, seguem até aos nossos dias
crengas antigas e, pelo menos, nao tao perfeitas (pois é-nos dito que s6 os povos que
desejavam a perfei¢ao a seguiram).

Trata-se por isso de um juizo de valor pouco compativel com o rigor cientifico que
seria desejado num manual (pelo menos actualmente, pois é preciso ter em conta que se
vivia numa ditadura que havia definido para o ensino aquilo que ji foi enunciado e cujos
manuais tinham de ser aprovados pelo Ministério) e que é, acima de tudo, um exemplo
de uma ma educacao religiosa que louva uma religiao (o cristianismo) apontando erros
e imperfei¢oes as outras.

O segundo excerto segue 0 mesmo principio pois, quando estd a abordar a criagao
da religiao mugulmana e os seus principios, refere um conjunto de exemplos pejorativos
desse povo para os relacionar com a sua religido e o aproveitamento dos mesmos por
Maomé para os levar a seguir a religido que propunha e como explicagdao para a sua

34 MATTOSO, 1951b: 27.
35 MATTOSO, 1951b: 95.
36 MATTOSO, 1951b: 269 e 270.
37 MATTOSO, 1951c¢: 215.
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dificuldade em a seguir o cristianismo pois, pois segundo o manual, tinha valores morais
tao diferentes que dificilmente seriam seguidos por este povo.

Trata-se por isso de outro exemplo de uma educacio religiosa que visava promover
o cristianismo e, consequentemente, a igreja catélica apontando os erros e imperfei¢oes
as outras religioes e louvando a catélica, em vez de, como seria desejado, referir os valores
das religidoes com a maior imparcialidade possivel, destacar as vdrias correntes nessas
religides e os seus diferentes valores para os alunos poderem livremente tirar as suas
proprias ilagoes. Deste modo, orientava-se os alunos para uma interpretagdo que tendia
a louvar o cristianismo (mais uma vez, salientamos, para ndo se cometer anacronismo,
que estes excertos e ideais que transmitem devem ser lidos no contexto histérico em que
foram escritos).

O terceiro e quinto excertos seguem, também, a mesma ideia, ou seja, de destacar a
perfeicao da religiao catdlica e do cristianismo, uma vez que no terceiro excerto quando
falam da manutencao de supersti¢oes e de medos irracionais das pessoas na Idade Média,
culpa, directamente, os judeus e os mugulmanos (que chama constantemente de Arabes)
e por esse facto destaca o papel da igreja para os tentar eliminar. No quinto excerto,
quando esta a falar do papel primordial do cristianismo para a abolicao da escravatura
destaca o facto de o Islao sempre manter a escravatura em todos os espacos que ocupou.

O quarto excerto segue um caminho diferente pois quando estd a abordar a temdtica
da perseguicao dos judeus no século XV (falando, também, do exemplo portugués®)
justifica-a com o nascimento do sentimento de na¢do e com a incapacidade desse povo
(ou «raga», como é referido) de se deixar assimilar no seio dessas nagoes, nunca referindo
que essa assimilagdo dependia da conversdo ao catolicismo (ndo permitindo assim a
ligagao destas perseguicoes a razoes religiosas).

Lendo este excerto, fica-se claramente com a ideia de que o intuito era de desculpar
essas perseguicdes (ou até as justificar como algo normal) e de que a culpa era dos Judeus
pois se permitissem ser assimilados nao teriam sido perseguidos.

Trata-se por isso de mais uma interpretagao, que utiliza cita¢des (sem indicar a sua
proveniéncia), que em nada promove o espirito e a educagdo para tolerancia religiosa que
¢ ainda mais surpreendente porque é realizada depois do final da segunda Guerra
Mundial e, por isso, do holocausto (que, como jé referimos, ndo é mencionado em nenhum
local nos manuais de 1951).

Estes exemplos (e podiam ser utilizados outros e para todas as religides) servem,
assim, para provar que apesar de em 1951 os manuais efectivamente reservarem mais
espaco para falar dos principios religiosos das varias confissdes religiosas servem-se
também dessas linhas para salientar a superioridade da religido catdlica.

Se a promogdo dos valores da religido catdlica sdo normais, por tudo aquilo que
fomos dizendo em rela¢do ao contexto politico, educativo e religioso em 1951 (mas que
mesmo assim podia ter feito louvado a religido catélica sem apontar defeitos as restantes),
a intolerancia religiosa é mais surpreendente para nés pois nunca é um aspecto (pelo

38 Cf. MATTOSO, 1951b: 270.
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menos de nosso conhecimento) apontado ao Estado Novo nem referido nos diplomas
legais ligados a educacao.

Nos manuais de 2009 os juizos de valor sio eliminados nos seus conteidos
adoptando-se uma postura de neutralidade cientifica. Esta alteracdo é explicada pelos
diferentes contextos politicos e educativos vividos entre os dois periodos.

CONCLUSAO

No inicio deste artigo definimos como objectivos promover uma comparagao entre o
curriculo de Histéria em 1951 e o curriculo de Histéria em 2009, utilizando para esse fim
os manuais utilizados em cada um desses dois momentos, para perceber se, através do
ensino da disciplina de Histéria em Portugal, tem havido, tal como é esperado, um
aumento na promogdo da laicizacdo do ensino portugués e se a educacao histérica
religiosa se tem adaptado a multiculturalidade e globalizagao caracteristicas do mundo
actual.

Assim sendo, podemos afirmar que é possivel verificar que o papel da hist6ria
religiosa no curriculo de Histdria ndo apresenta grandes diferencgas entre os dois periodos
pois, se atendermos aos valores que analisavam a percentagem ocupada (em linhas) nos
manuais pelos conteidos de histéria religiosa (e que permitem comparar realidades
pedagodgicas diferentes) verificamos uma igualdade (10%) e, se tivermos em conta
quantas dessas linhas correspondem apenas a valores e principios religiosos, hd um
aumento (10%), que pode permitir uma melhor educagao religiosa.

Ficamos assim com uma ideia que, pelo menos quanto a quantidade, nao ha grandes
diferengas, no entanto, estas também nos permitem retirar outra ilagdao: apesar da
laicizagdo da nossa sociedade, a igreja catdlica continua a ocupar percentagens muito
semelhantes nos manuais entre 1951 e 2009 e continua a ser claramente a mais estudada.
Isto parece-nos indicar que, apesar do retorno a laiciza¢ao do Estado Portugués com o
fim do Estado Novo, alguns habitos ainda nao se desenraizaram.

Esta conclusao torna-se ainda mais relevante quando vemos que religides como o
islamismo e judaismo ocupam nos manuais de 2009 um total de 91 linhas das quais
apenas 17 se dedicam a valores e principios religiosos, enquanto a igreja catdlica dispoe
de 363 linhas na totalidade e 61 para os valores e principios religiosos (aproximadamente,
quatro vezes mais).

Como vimos, em 1951, estas religides dispunham de uma maior percentagem de
linhas (embora inferior a da religido catdlica) para a transmissao de valores e principios
religiosos, mas também verificamos que era comum utilizarem-nas para salientarem a
maior importancia e avanco da religido crista em rela¢ao ao islamismo e judaismo.

Estes juizos de valor e interpreta¢des, realizados em 1951, niao se observam nos
manuais actuais o que efectivamente é um avango em relagao a qualidade da educag¢ao
religiosa nos nossos dias. No entanto, a disparidade, que salientdimos, no tratamento dado
as religioes e o facto do islamismo praticamente nao ver referido nenhum dos seus
principios religiosos (ocupando-se a quase totalidade das linhas que lhe sdo reservados
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para se falar da invasdo a Peninsula Ibérica) também sao formas de contribuir para uma
incorrecta educacao religiosa e estas mantém-se, como vimos, em 2009.

A religido catélica ird, talvez, ocupar sempre um papel de destaque nos contetdos da
disciplina de Histéria em Portugal (pela sua importancia na sua histéria e cultura), mas o
mundo actual e a diversidade cultural que ele reine deve promover uma educagdo que
desenvolva o conhecimento e a cultura de outros povos (um dos objectivos do ensino actual)
sob pena, como fomos referindo, dos alunos ndo compreenderem a realidade em que vivem.

Para além disso, temos de ter em conta e respeitar, que no meio de alunos que se
aproximam mais de valores catdlicos também podem existir alunos de outras religides
(mugulmanos e judeus) que nao concordem com uma educa¢ao que praticamente se
esquece dos seus valores religiosos e, consequentemente, culturais.

Relembramos, porém, que todas estas conclusoes sao provisorias e que necessitam
de outros trabalhos, observando, por exemplo, com mais pormenor o que esta estipulado
no curriculo e programas actuais e realizando esta analise noutros manuais em utilizagao
e, voltamos a frisar, que o que esta presente nos manuais é o que é aceite pelo poder
politico pois, estes manuais, sdo avaliados e permitidos pelo mesmo, nio devendo por
isso, desta andlise, retirar-se nenhuma critica aos autores em causa.
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PARA UM TEATRO DA
MI ITANCIA CIVIC

E QUEM MO\/EAS ARVORES DE FIAMA H. P. BRANDAO

ANA CATARINA MARQUES*

Resumo: O propdsito deste artigo consiste numa abordagem das pecas A Pécora (1983) de Natdlia Correia
e Quem move as arvores (1979) de Fiama Hasse Pais Branddo. Pretende-se analisar o contributo das autoras
no panorama da produ¢do dramdtica da segunda metade do século XX, em Portugal, nomeadamente a
exploracéo do texto dramdtico como veiculo de dentncia e critica de regimes opressores. A luz de uma
concepgao de ‘teatro da militdncia’, na senda de Brecht, o estudo problematiza as relacées entre o poder
politico-religioso e a crise ideoldgica das instituicdes referidas nas pecas em andlise.

Palavras-chave: Natdlia Correia; Fiama H. Pais Branddo; Texto dramdtico; Dramaturgia portuguesa século XX.

Abstract: The purpose of this article consists on an approach of Natdlia Correia’s dramatic text A Pécora
(1983) and Fiama'’s H. P. Branddo Quem move as arvores (1979). It is intended to analyze the contribution of
the authors in view of dramatic production of the second half of the twentieth century, in Portugal, namely the
exploration of dramatic text as a vehicle for criticism and denunciation of oppressive regimes. In the light of a
conception of ‘theater of militancy’, following Brecht s ideas, this study discusses the relationship between
political and religious power and the ideological crisis of the institutions mentioned in the plays.

Keywords: Natdlia Correia; Fiama Hasse Pais Branddo; Dramatic texto; 20th century portuguese dramaturgy.

1. NATALIA CORREIA E FIAMA H. P. BRANDAO:
ESTETICIDADE E CONSTRUCAO DA OBRA
DRAMATURGICA NA SEGUNDA METADE DO SECULO XX

No panorama do teatro portugués do século XX, ao efectuar-se o levantamento de textos
dramidticos escritos num periodo compreendido entre as décadas de 40 a 80 — arco
cronoldgico que abrange a politica do Estado Novo até ao recome¢o democrético, com o
25 de Abril de 1974 — cujo escopo se centra, sob a forma de alegoria ou metafora na
evocacao de um Portugal repressivo, fetichizado pelo ‘6pio da religiao’ a pegca A Pécora
(1983) de Natalia Correia (1930-1993) é, sem duvida, o marco supremo dessa dentincia
do comércio religioso, tornado apandgio das apari¢oes e do milagre de Fatima. Por outro
lado, consideramos a existéncia de um outro texto andlogo no seu proposito, ainda que
de concep¢ao dramaturgica dispar: a peca Quem move as drvores de Fiama Hasse Pais
Brandao, publicada em 1979. A accéo situa-se precisamente nos finais do século XIX e
inicios do século XX, desde o regicidio até a instaura¢ao da Republica — porém, veremos
como a separa¢ao dos poderes do Estado e da Igreja e a emergéncia do povo como forca
de afirmacao social farao a ponte com a «revolu¢ao» que ordenou Abril.

* Ana Catarina Marques ¢ licenciada em Linguas e Literaturas Modernas — variante de Estudos Portugueses, FLUP. E membro
do CITCEM. Participou, em 2011, nas Oficinas de Investigacao do CITCEM, com a comunicagdo «Cadernos do Obsceno — A
ficcdo transgressora de Hilda Hilst». a.catarina.marques@sapo.pt.
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E um facto que ousamos arriscar duas vozes femininas — risco com o qual os leitores,
certamente, muito vao ganhar — da dramaturgia portuguesa cuja produgdo teatral é
comummente suplantada pela sua produc¢do poética. Natédlia Correia e Fiama H. P.
Brandao sdo, efectivamente, poetas maiores da lingua portuguesa do século XX, com
poéticas geniais de reinven¢ao da estética literdria no dominio da praxis poética contem-
poranea.

No que concerne a Fiama, o quase esquecimento da sua produgdo teatral é gritante
— se considerarmos as pegas que escreveu durante a década de 60 (emancipagao da
mulher, Maio de 68, regime salazarista, guerra colonial) de cunho interventivo e revelador
desse pathos dramatico tdo bem presente na sua poesia, verificamos que, a época, para a
autora, o teatro ¢ militdncia, féormula aproximada daquilo que representa o teatro
brechtiano. Relativamente a Natédlia Correia, personagem da vida civica e literaria
portuguesa de relevante exposi¢ao (intervengao parlamentar, subversao e sétira politico-
-ideoldgica), nao se pode dizer que a sua producdo teatral ndo tenha sido alvo de
interessantes e consistentes abordagens, nomeadamente da peca A Pécora — escrita em
1967 e censurada pela «jaguncada do regime», como a prépria terd prefaciado em 1983,
ano de publica¢do, dezasseis anos apds a sua escrita.

Nesta peca detectam-se, marcadamente, os vectores que nortearam a estética da
autora, nao sé ao nivel da poesia, dramaturgia, mas também da sua prosa (cf. romance
Madona, de 1968, escrito logo depois de A Pécora): ambiéncias surrealistas, a forca
demitrgica das suas personagens femininas, o tom satirico, ébrio e irdnico, a simples
provocagao e transgressao dos modelos candnicos, a dentncia dos regimes opressores, a
afronta das ideologias ortodoxas ou, inclusive, o desmascarar das institui¢oes dogmaticas,
castradoras do livre-pensamento, o misticismo e a prépria epopeia do sebastianismo.

E deste ponto de vista que as pegas que propomos para andlise, apesar de obedecerem
a critérios dramaturgicos diferenciados, homologam um duplo aspecto da realidade
portuguesa decorrente das transformagdes politico-sociais do Portugal do século XX: por
um lado, a dentincia dos poderes da Igreja e de todo e qualquer comércio religioso; por
outro, a emergéncia do povo como for¢a civica consciente da sua ac¢ao colectiva. No caso
da peca de Fiama é notéria a inflagado mondrquica devido a crescente progressao dos
liberais e instauragdao da Republica, em 1910. A queda das relagoes entre o episcopado e os
poderes governamentais é decisiva na regulamenta¢do da lei que se aprovard no ano a
seguir — lei de separagao do Estado e da Igreja (laicizagao do Estado, 1911).

Na obra cimeira e inaugural Mulheres que Escreveram Teatro no século XX em
Portugal (2001), a teatr6loga Eugénia Vasques estipula seis ciclos no levantamento da
escrita teatral no feminino: 1.° ciclo (1900-1229); 2.° ciclo (1930-1960, com subperiodo
1952-1957/8); 3.° ciclo (1961-1973), 4.0 ciclo (1974-1986); 5.0 ciclo (1987-1992) e o 6.0
ciclo (1993 até a actualidade). Na perspectiva da autora, é no sub-periodo do 2.° ciclo que
Natélia Correia e Fiama H. P. Brandao fardo a sua estreia auspiciosa nas lides teatrais,
plenamente confirmada nas pegas produzidas na década de 60, isto é, durante o 3.° ciclo,
que se inicia com a Guerra Colonial e termina as portas de Abril:
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[...] Fiama seria a promotora, desde a sua estreia, em 1957 (Em cada pedra um voo imével:
recitagdes dramaticas), de uma escrita poética, contaminada pelos modelos do absurdo e da
tragédia coral (entdo ainda em voga), e mais do que as outras, mesmo que Natdlia Correia,
arredada do cdnone aristotélico e portadora, desde logo, de conhecimentos prdticos das
linguagens teatrais da sua actualidade.

O que, em suma, Natdlia Correia e Fiama Hasse Pais Branddo prefiguram e tornam
emblemdtico, neste periodo, através da margem de risco que assumem nas suas poéticas
diferenciadas — que sdo reflexo claro de uma atitude de rebeldia politica — é, alids, sinal de
maturidade da escrita feminina, no teatro e também fora dele'.

De facto, em 1957, Natalia publica O Progresso de Edipo: Poema Dramitico, inversao
e transgressao mitocritica do modelo edipiano; ja Fiama, com as suas Recifagdes
Dramaticas, abrird caminho a maturidade das pegas escritas durante a década de 60. E
precisamente durante este periodo — que abrange o inicio da Guerra Colonial (1961), a
emergéncia do Novissimo Teatro Portugués, a Geragdo da Poesia 61, afirmacao do
Movimento Feminista Portugués — que Natalia Correia e Fiama verao grande parte das
suas pecas censuradas pelo regime: ao drama repressivo da politica salazarista contrapoe-
se a emancipagdo e consciencializagdo destas vozes femininas, interessadas na subversao
da linguagem dramatuirgica como condi¢dao opositora ao silenciamento das «escoltas
pidescas», propugnando pela dentincia das hipocrisias politico-sociais, através de um
teatro de militancia e reivindica¢ao civico-cultural.

Deste modo, a dramaturgia portuguesa contemporanea é tributdria das vozes de
Natélia Correia e Fiama H. P. Brandao como porta-estandarte da critica contumaz a
experiéncia fascizante ensaiada durante o Estado Novo.

2. A PECORA DA EROTIZACAO DO PROFANO A QUEDA
DO COMERCIO RELIGIOSO

Numa perspectiva cronoldgica que abarca a década de 50 a 80, nomeadamente de 1952 a
1989, Natdlia Correia produz, de acordo com Armando Nascimento Rosa, uma obra
dramaturgica inigualdvel «que lhe concede o titulo do mais original, audacioso e
polivalente dramaturgo portugués da segunda metade do século XX»2. De facto, a
produgdo de Natdlia na década de 60 é visceral para o teatro portugués — num contexto
sociocultural castrador e violentamente punitivo para com os opositores do regime, o
questionamento das institui¢oes Estado, Igreja e poder politico, bem como a consciéncia
reivindicativa do papel da mulher na constru¢ao do Pais, sdo vectores exemplares que
contribuem para a forga representativa de A Pécora, apenas publicada na década de 80.
Neste sentido, a critica considera que Natdlia compos, na década de 60, uma frilogia
(ndo declarada pela autora) de ‘desmascaramento’ dos mitos pétrios, constituida pelas
seguintes pegas: O Homtinculo (1965), A Pécora (1967) e O Encoberto (1969), focalizadas,

1 VASQUES, 2001: 31.
2 ROSA, 2010: 137.
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respectivamente, na denuincia da figura de Salazar (salazarismo), dos milagres de Fatima
e na queda do mito sebdstico.

No prefacio a 1.2 edi¢do de A Pécora, 1983, ao justificar o cerne da pega como
heurese e desmistificagao do poderio instituido pelo comércio religioso, Natdlia alude a
um pormenor deveras interessante: o préprio titulo da peca. A autora assume que
prevaricou ao insistir e persistir em A Pécora, ao invés de apostar em Auto da Paixdo de
Santa Meldnia, como teria sugerido David Mourdo-Ferreira. Prevaricagdo consciente e
plenamente assumida por Natélia — etimologicamente «pécora» deriva do latim pecora,
pecoris que significa ‘cabeca de gado), mas, também, termo cunhado popularmente como
prostituta, sobretudo nas populagdes do interior do pais — jd que ndo se trata apenas de
um «auto da paixao», mas também de uma peca politica e civicamente imbuida da a¢ao
militante teorizada pelo teatro brechtiano.

Deste modo, no contexto da segunda metade do século XX, Luis Francisco Rebelo
considera que «[hd] uma insuportével tensio paroxistica em dois dramas inéditos, A
Pécora e O Encoberto, cuja violéncia permite situd-los no &mbito do teatro da crueldade»?,
exemplo magno do dominio dramatico acusado por Natdlia Correia. A carga
representativa, reforcada pela plasticidade dialdgica, profundamente imiscuida numa
dentncia do regime castrador a época vigente, eleva a peca a uma pardbola genial da
cegueira provocada pelo poder religioso (para Marx, «a religidao é o 6pio do povo»).

A concep¢ao e estruturagiao da peca em um prologo, trés actos e oito episddios/
quadros sao indissocidveis de um programa ‘ideologicamente’ critico: repare-se que o ciclo
nascimento-vida-morte é trabalhado e explanado por Natdlia como um ciclo as avessas —
no I acto a «morte» de Melania dé lugar a um segundo «nascimento»: o da santidade. Ao
recorrer aos actos litdrgicos das aparigdes, bem como ao aparato dos rimances medievais e
aos «Autos-de-fé» promovidos pela Igreja, Natalia Correia projectou para a contempora-
neidade do Portugal salazarista temas inerentes a repressao das liberdades individuais.
Como tal, Natalia soube construir uma aparigao suprema: a emancipagao da mulher, na
figura de Melania, como rasgo de liberdade e libertagao de um colectivo sécio e cultural-
mente oprimido. Por outro lado, o duplo de Melania, «a santa», é Pupi, «a prostituta» —
Melania irmana-se a Maria Madalena como imagem-martir do erético divinizado.

Vejamos como o ciclo programdtico acima mencionado homologa a coesdo da
mundividéncia estética desta peca dramdtica: no I acto explicita-se o espago da ac¢do —
Gal, alusao clara a Portugal, dltimas décadas do século XIX — e dé-se inicio a0 romance
cantado da morte de Malénia pelas trés galesas. Neste I acto ocorre a subdivisdo que vai
culminar no climax da peca: no I episddio, a santidade de Melania é aclamada pelo povo
de Gal e pelo seu «cacique» Ardinelli (ex-noivo de Melania e mandatério de todo o
comércio religioso gerado em torno da «santa»; figura despética e prepotente); ja no II
episddio, o espago cinge-se ao bordel de Madame Olympia, onde Melania renasce como
Pupi, mdscara desvelada por Ardinelli que, a partir desse momento, arquitecta a encena-
¢ao do milagre da aparigao.

3 REBELO, 1972: 116.
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O II acto ¢ todo direccionado para a «<maquinagao» da apari¢ao: no III episédio da-
-se a contratacdo dos actores que vao participar no milagre, através da mediagao da
empresa «Ardinelli & Tricoteaux, Investimentos em Gal»; no IV episddio, passado na
sacristia da Igreja de Gal, ocorre o didlogo entre as dois poderes centrais da pega, o poder
politico, na figura de Ardinelli e o poder religioso, na figura do Bispo, ambos interessei-
ramente focados na produgao do milagre; no V episddio, nas ruinas do velho mosteiro, da-
-se a apari¢dao do milagre — Melania aparece publicamente e oferece-se como a santa de
Gal; todos ficam subjugados a forca da aparicao, inclusive os dois personagens represen-
tantes das Ciéncias Positivas, o Sociélogo e o Cientista Especializado em «Medicina Retros-
pectiva» — metafora irénica da submissao das ciéncias ao poder religioso.

Por dltimo, no III acto, di-se o «milagre da emancipagao» — Melénia ¢é a figura
cimeira que se rebela contra a sua estdtua e, por metonimia, contra o povo alienado de
Gal. Passaram trinta anos desde o I acto, no VI episédio, Domicella é, agora, dona de um
café-bordel e amante de Paco, ex-chulo de Melania; no VII episddio, Melania aparece no
Paldcio Ardinelli a reclamar pelos lucros da aparicdo, mas é desprezada pelo casal
Ardinelli e Zendbia, cujo filho poeta é o tnico que defende a honra de Melania. Final-
mente, no VIII episddio, dd-se o climax tragico — Melania morre ao ser trucidada pelo
cortejo que segue a sua canoniza¢ao sob a figura da estdtua. A for¢a dramdtica reveste a
figura de Mel4nia que se impoe pela afirmacao da sua individualidade contra todo um
colectivo que rejeita a santa carnal para seguir, fielmente, a sua imagem de pedra.

De acordo com a simula da pega, pode-se, assim, compreender porque a «jaguncada
do regime» impediu a sua prossecugdo — o povo deveria continuar alienado; A Pécora
surgia demasiado fiel 8 imagem desse Portugal da década de 60 que sonhava com a utopia
de um socialismo libertador, mas que permanecia agrilhoado ao regime ditatorial —
reitere-se que a publicacao de A Pécora seria o golpe certeiro e polémico para desmascarar
os «vendilhoes do templo».

Retomando o conceito de «teatro da crueldade» (cf. Antonin Artaud) apontado por
Rebelo, o drama de A Pécora acusa uma implicAncia que vai além dessa nomenclatura;
dir-se-ia mesmo que Natdlia Correia trilha a senda de Brecht ao incumbir o publico de
tomada de consciéncia e decisdo — de acordo com a perspectiva de teatralidade proposta
por Jean-Pierre Sarrazac relativamente ao teatro de Brecht, Alexandra Moreira Silva
considera que o «autor [Sarrazac] regressa a Brecht e a sua indiscutivel influéncia no
teatro europeu dos anos sessenta, com o claro objectivo de propor uma rearticula¢ao das
dimensdes estética e politica do teatro»* .

Note-se que é, também, na década de 60 que Natdlia Correia publica essa obra
magna de ruptura que é A Madona (1968); para Fernando Vieira Pimentel a originalidade
da obra reside numa tensao crua e cruel do ponto de vista feminino:

O que é original e raro é a indole do ponto de vista feminino que comanda o livro, ponto
de vista capaz de acolher no seu seio ingredientes contraditorios, mesmo altamente antagénicos:

4 SILVA, 2009: 10.
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por um lado, o curso de uma odisseia efectivamente emancipatéria e libertadora [... ], por outro,
o complexo de apelos e fascinios oriundos de territérios reconditos e arcaicos, com claro
predominio do velho matriarcalismo, de que a protagonista se descobre herdeira®.

E curioso o facto de a protagonista de A Pécora se situar precisamente no territério
da madtria para dele emergir como voz reivindicativa sobre os «abutres» da sociedade:

Ah! Ah! Ah! Paco, o Abutre, é a nova esperanga da sociedade! Oh, nao! Nao comprards
todas as virgens do mundo, porque eu falarei e tu virds, oh, o imundo comércio! fechar-me a boca
com o oiro sem prego dos teus beijos ignobeis®.

A crueldade da morte de Melania — espezinhada e trucidada por um cortejo
alienado — reveste-se de um processo de catdbase: a protagonista alcandorada na sua
«santidade de pedra» desce ao inferno dos homens para reivindicar o seu estatuto de
mulher livre e libertadora. A tragicidade do desfecho encerra, por um lado, a alegoria de
um povo submisso sem poder de decisdo face a ortodoxia religiosa; por outro, permite
que Mel4nia, ao morrer, sinta «uma insélita e forca alegria»’ por se tornar porta-
estandarte da mudanga, ji que ousou assumir a sua carnalidade, enfrentando o culto
prestado as imagens seraficas geradoras de falsas idolatrias:

Nao... Nao me abandonem! Essa é a falsa... de madeira. .. pintada... Foi um artista... que
lhe deu esse rosto imortal... A verdadeira. .. jaz no pé... desfeita em sangue. .. (Num tiltimo sopro
no qual vibra uma insélita forca e alegria) Ougaml... Oucam!... Todos os ventos o repetem.. ..

Deste modo, a morte de Melania podera ser considerada, também, como uma profecia
— sobretudo a ‘profecia do amor, aquela que tem o poder de libertar os oprimidos e
agrilhoados e, tal qual Prometeu, devolver o fogo criador — que nao cede a cegueiras e
espartilhos dogmaticos — a uma humanidade em reconciliagdo consigo prépria:

Natdlia conhecia como muitos poucos a obra de ambos [Camdes e Pessoa] e deu continui-
dade a filosofia subjacente a poética daqueles grandes poetas, estendendo no tempo diacrénico,
a sincronia do Saber, da Mestria, a necessdria subversao, o apelo do Maravilhoso, da visao critica
e profética que lhe permitiu deixar grandes e inevitdveis avisos a Portugal e & Humanidade®.

Essa visdo profética cumpre-se, plenamente, no dltimo acto: passados 30 anos,
Melénia encontra um Ardinelli decrépito, alienado pelo poder que construiu e servo de
um casamento de fachada com Zendbia, cujo primogénito é a fraude das expectativas do
pai, ja que, por ironia do destino, o descendente do casal é, também ele, um poeta-profeta
visiondrio. A ruina do poder instituido na familia Ardinelli, raiando uma loucura confli-

5 PIMENTEL, 2010: 161-162.
6 CORREIA, 1990: 163.
7 CORREIA, 1990: 169.
8 CORREIA, 1990: 169.
9 ALMEIDA, 2003: 105.
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tuante, incita Melania a revelagao da sua verdadeira identidade: «Porque esta é uma peca
em que o herdi, ou a heroina, ¢ menos uma personagem do que a sua revolta, do que a
ideia da possibilidade de existir uma verdade, que nela surge no final».

A Pécora torna-se, assim, na pe¢a mais bem conseguida de Natdlia Correia ao nivel
da plasticidade dramaética e do texto que desmonta estere6tipos e aborda clichés
socialmente implicados na moral colectiva:

A Pécora é um texto dificil sob o ponto de vista de escrita teatral, [...]; é ainda um texto
dificil pelo tema que aborda e pela perspectiva em que esse tema é abordado, questionando
esteredtipos sociais muito fortes, desrespeitando valores de duvidosa moral mas com grande
poder de fixagao na nossa sociedade, e fazendo-o numa linguagem que nao teme o escandalo™.

Referindo-se a ultima peca de Natalia Correia, Auto do Solsticio de Inverno (1989),
que a autora ofereceu a Carlos Avilez, Armando Nascimento Rosa propde uma sintese
brilhante sobre a tematica da peca, a qual poderia ser transposta para a caracteriza¢ao de
A Pécora, confirmando-se, assim, a unidade e coeréncia da produciao dramadtica natalina:

Pega de espantosa concisdo e maturidade cénicas, nela se articulam os temas centrais do
teatro natalino: os fantasmas de eros no coragdo do drama; o apelo de uma ancestral sageza
matriarcal; a deniincia da hipocrisia dos poderes politicos; e a busca de uma gnose espiritual
greco-cristd, libertadora do sujeito, que transcende os dogmas das religides instituidas'.

3. DA FALENCIA DOS PODERES GOVERNAMENTAIS

E RELIGIOSOS A REVOLUCAO SOCIAL - A MILITANCIA
DO POVO EM QUEM MOVE AS ARVORES DE FIAMA HASSE
PAIS BRANDAO

Quando se fala de Fiama, na Literatura Portuguesa do século XX, fala-se, impreterivel-
mente, da Fiama poeta. Reivindicagao justa, mas redutora da sua produgao textual — a
revelacao da autora, em plena década de 60, através da Poesia 61, ndo pode coarctar a
importancia da sua experiéncia dramdtica, mediada pela Geragao do Novissimo Teatro,
cuja acgdo contra o credo fascista desde logo se repercutiu na censura de pegas como O
Museu ou O Testamento, em 1962.

No volume n.c 8, da Revista Reldmpago (2001) inteiramente dedicado a autora de
homenagemaliteratura (1976), Luis Miguel Cintra considera que a representagao da peca
Auto da Familia, em 1977, apesar de datada de 1965, constitui o exemplo méximo do
teatro de Fiama: «E o Auto de Familia era teatro militante. Era mesmo, evidentemente, a
defesa dos oprimidos, o direito ao pdo. O teatro antes proibido e escrito com a paixao
nossa companheira da luta antifascista. Tal qual. Portugués.»™

10 PORTO, 1985: 100.
11 PORTO, 1985: 100.
12 ROSA, 2010: 153.

13 CINTRA, 2001: 131,
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Neste sentido, o percurso de Fiama tornar-se-a coerente com a visao desferida por
L. M. Cintra, jd que a autora publicard, em 1961, Chapéus de Chuva, pega surrealizante e
na esteira do teatro de Artaud, como terd anunciado Urbano Tavares Rodrigues, para
sedimentar, com as pegas do final da década de 60, um teatro critico da realidade social,
ja imbuido da dimensdo politica do teatro brechtiano. Na perspectiva de Anténio
Quadros, Chapéus de Chuva continha ja «<momentos de critica certeira»:

Apresentada por Urbano Tavares Rodrigues como discipula de Artaud, podemos todavia
dizer que Fiama Hasse Pais Branddo, em o Chapéu de Chuva [sic], sé o é no aspecto destrutivo
ou critico. [...] Na peca de Fiama Hasse Pais Branddo o pessimismo é radical e é precisamente
a recusa de um simbolismo transcendente (de que seriam exemplo o teatro de Bali ou 0 Né e o
Kabouki japoneses [...]. Todavia, o drama revela momentos de notdvel teatralidade, a par de
momentos de critica certeira'.

Repare-se que, ao contrario de A Pécora, a peca foi escrita em pleno pds-25 de Abril;
porém, comunga com a anterior o facto de se centrar numa denudncia impiedosa dos
poderes politico-religiosos dos finais século XIX e inicios século XX, a par da emergéncia
do ‘povo’ como motor de consciencializacio civica e produtor da revolu¢ao social. E
curioso notar que em ambas as pecas existe uma intercala¢ao do texto dramdtico com o
texto poético — reforco da dimensao estética preconizada pelas autoras.

A concepgdo de Quem move as drvores é deveras interessante — a publica¢do do livro,
em 1979, pela Editora Arcddia, reproduz, em epigrafe, uma citacao shakespeariana de
Macbeth, a qual é seguida de uma noticia transcrita, literalmente, de um jornal, Didrio de
Lisboa, datada de 25/1/64. Ai se descreve o que ocorreu na aldeia de Moimenta da Beira,
na povoagao de Vila Cova: o povo, informado de que o presidente da junta mandara
cortar alguns pinheiros da mata de S. André, baldios que uns diziam pertencer a Junta,
outros aos bens da paréquia, e de que o produto da venda nio reverteria a favor da
populagao, uniram-se e cortaram os pinheiros da mata, que levaram consigo — sinopse
que faz jus ao titulo da peca.

Na catalogacao efectuada por Vasques (2001), a peca Quem move as drvores insere-
se na tematica dos «baldios» ou, melhor contextualizando, na reivindicagao dos terrenos
que quer o governo quer a autoridade eclesidstica queriam usurpar, culminando com a
retaliacdo do povo — se é o povo quem trabalha a terra, justo serd a reparticdo do lucro
pelo povoado. De novo, o teatro da militancia de Fiama segue a senda do didactismo
brechtiano.

A estrutura da peca é, do ponto de vista da concep¢do dramdtica, uma «pega em um
acto», embora aparega apenas organizada por uma sequéncia de vinte e sete cenas, com a
func¢do de por em cena as diversas personagens em permanente tensao dialéctica.

Deste modo, as cenas sucedem-se rapidamente, para que o espectador se abeire dos
didlogos travados entre as varias personagens, ao todo 35, e as situe no ambito das forgas

14 QUADROS, 1964: 261-262.
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representadas. A ac¢ao espaciotemporal centra-se nos finais século XIX e inicios do
século XX com a queda da monarquia e o advento da Republica — hd, efectivamente, uma
crise ideoldgica, sobretudo nos poderes do Governador e do Bispo, com a mudanca do
paradigma politico, incitando o povo a tomada de decisao, como se pode aferir da voz da
«3.2 camponesa»: «Dizem que a republica é o Governo do povo.»'

Desta forma, a exposi¢ao dialéctica concretiza-se, na peca, em trés blocos ou forgas
politicamente motivadas: o governo (Governador, mulher do governador, o secretdrio); o
bispado (Bispo, Frei Simao, Frei Lourenco) e o povo (classe heterogénea, com inclusao
dos camponeses, representantes da vila, os proprios carrascos e a profética Mécia, mae de
Fernando, o profanador, etc.).

Na I cena se esboga o pano de fundo politico (advento da Republica) e a discrepan-
cia entre o Governador e o povo, na figura de Anténio, o camponés: este e a mulher apre-
sentam-se em audiéncia ao governador como portadores do milagre (Anténio recuperara
por meios sobrenaturais a locomocao e a fala) e pela necessidade (de cunho marxista, «a
cada um segundo as suas necessidades») da recompensa do milagre; porém, o
Governador considera-os farsantes do suborno as autoridades, decretando que sejam
«chicoteados»; o0 Governador ameaga porque se sente ameacado pela queda do seu poder
— «Secretdrio, o Rei vai ser deposto ou assassinado. Os republicanos falam na separagdo
da Igreja e do Estado. Nds somos um departamento do Estado, entende?»'.

Na comemoragao do centendrio da Republica, em 2010, foram vérios os livros dados
a estampa com novas visdes abordando a problemdtica da laicizagdo do Estado — é nesta
Optica que aponta o estudo de Luis Salgado de Matos:

A separagio entre o Estado e a Igreja foi uma das grandes obras da Reptiblica — se nao foi
«a grande» obra. A propaganda republicana prometera-a. Carlos Malheiro Dias, um escritor e
jornalista mondrquico liberal, escreveu mesmo que a separacio fora um dos «dois grandes,
solenes compromissos» da Repiiblica «com os seus filiados» — sendo o outro «a expulsdo das
ordens religiosas». [...]. O essencial da separa¢do estava mais na relagdo dos republicanos com
a nagdo do que nas atitudes deles face a si préprios ou a Igreja Catdlica; por isso, 0 momento
separatista foi um instituinte da modernizagdo em Portugal'”.

A descentralizagao do poder ¢ a alegoria encabegada pela pega; na perspectiva de
Duarte Ivo Cruz, a cria¢do dramaturgica ganha relevo no pds-25 de Abril, sobretudo com
a aboli¢ao da censura e a «natural incidéncia nos grandes temas de andlise social»™ —
afirmagao que o teatro de Fiama nao denega, mas, antes, refor¢a.

Num depoimento de Gastao Cruz sobre a poesia de Fiama, o poeta refere-se a
«escandalosa ignorancia de que, com pequenas excepgdes pontuais, tem sido vitima a sua
[da autora] produgdo dramatirgica»™, pressuposto que impele a uma leitura mais atenta

15 BRANDAO, 1979: 78.
16 BRANDAO, 1979: 17.
17 MATOS, 2010: 39.
18 CRUZ, 2001: 304.
19 CRUZ, 2001: 125.
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da sua produgdo teatral, fomentada sobretudo pelo facto de, em plena década de 60, ela
representar uma linguagem avessa a ideologia fascista. Saliente-se o facto de, em 1965, a
autora publicar as célebres pecas em um acto: A Campanha, O Golpe de Estado, Didlogo
dos Pastores e o Auto da Familia — contributo decisivo para a dentincia da repressdo
salazarista e trilho indefectivel da sua no¢ao de teatro de militdncia. Curiosamente,
Natélia Correia publica, nesse mesmo ano, O Homiuinculo: Tragédia jocosa com quatro
ilustragoes da autora, iniciando, desta forma, a trilogia (da desmistificagdo) dos mitos
lusitanos, ja apontada por Armando Nascimento Rosa.

Apesar de Quem move as drvores ser uma peca ja datada da década de 70, o propdsito
da dramaturgia de Fiama continua a sua coeréncia anterior: a temdtica social da
exploragdo da terra surge como mote para uma alegoria politico-religiosa do Portugal
contemporaneo. Publicada em 1979, ap6s o 25 de Abril, a ac¢do situa-se nos finais do
século XIX e inicios do século XX, com a mudanga do regime vigente, isto é, a instauragao
da Reptblica. E, deste modo, estabelecida a analogia com a proclamacio do Estado
democratico, em 1974 — ndo é por acaso que a peca termina com a bandeira «Que o povo
tem muita for¢a! Que o povo tem muita forgal».

Por outro lado, hd nuances shakespearianas que abundam sobretudo nos didlogos
entre o Governador, a mulher do Governador e o Secretdrio — na cena II, a fala poética do
Governador traduz a sua instabilidade emocional e revela, através dos ‘sonhos, uma
leitura do quadro politico vigente.

O Governador, ser mesquinho e falivel como o seu governo, é um ser fantasioso de
um poder absoluto — ressonincias macbethianas que refor¢am a citagao em epigrafe. Ao
territério que mescla o desvario e fantasias do Governador, contrapde-se uma forga activa
e empenhada: o povo.

A forga popular é, indiscutivelmente, o que faz mover (glosando o titulo) a peca.
Dentro desta galeria de personagens, ¢ decisivo o aparecimento de Mécia, a curandeira.
Mécia é a visiondria que fabrica profecias que abalam o poder instituido e cuja puni¢io
s6 se pode concretizar pelo auto-de-fé, assim como a ousadia do camponés Anténio.

O auto-de-fé (mecanismo de reforco censdrio, utilizado em jeito de parddia) da-se
na cena VII, porém, a Anténio é concedido indulto, como forma de adestrar e amansar a
rebelido das massas populares; ja Mécia arde na fogueira, porque a sua sentenga é de uma
clarividéncia inegavel: «<Hao-de queimar o povo todo, ou entdo é o povo que os ha-de
queimar a eles.»®

A disputa das terras entre as for¢as do Governador e as for¢as do Bispo conduz ao
cerco da Vila de Castro — como prenuncia a mulher do Governador, a maxima cautela é
exigida, pois o povo conluia: «Se o povo fala, nao ha que confiar. Da palavra aos actos o
caminho é curto. [...]. Também as foices, os machados, pds, matam um homem. E
necessario, pois, aquietar os 4animos.»*'

Nas cenas XIV e XV, surgem mais duas figuras do povo que em vez de «aquietar(em)

20 BRANDAO, 1979: 47.
21 BRANDAO, 1979: 67.
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0s Animos» promovem a discussdo e o pensamento critico entre os habitantes de Castro:
Fernando, o Profanador e a sua mae (imagem da pietd, mas também da revolta
camponesa, na enuncia¢do de sentengas de forte critica social). A mae de Fernando serd
uma espécie de Mécia rediviva, pois as suas profecias (anuncia a morte do Rei e a morte
do Bispo) cumprir-se-ao.

Desta forma, o final da pe¢a culmina com o triunfo do povo (cena XXVII) que, apds
ter morto o Governador e o Bispo, acusando-os de «traidores ao novo Governo e
traidores ao povo»?, unifica as suas for¢as em prol do novo governo e do seu préprio
estatuto de grupo: «Que move as arvores e colhe os traidores nos seus paldcios. Que o
povo tem muita for¢a! Que o povo tem muita forgal»*

A concepgao de um teatro de militancia civica, fomentado sob o signo de Brecht, é
um factor decisivo para a abordagem do teatro de Fiama, sobretudo das décadas de 60 e
70. Posteriormente, a autora voltou ao texto dramdtico como «trabalho de
transformagao», como bem observou Eugénia Vasques, no posficio a peca Noites de Inés-
Constanga, reiterando o interesse da produciao dramadtica da autora:

Este niicleo de «personagens» evidencia, para quem conhece o teatro de Fiama, um trabalho
de transformacdo (dramadtico e sobretudo filoséfico), metateatral, de vozes de pecas anteriores
como Poe ou o Corvo, Eu vi o Epidauro, mas sobretudo, muito directamente, da peca Ensaio
Mortal (1988), incluida na antologia do teatro de Fiama, Teatro-Teatro (Fenda, 1990)%.

4. PARA UM TEATRO DA MILITANCIA CIVICA - i

DA AFIRMACAO INDIVIDUAL A CONSCIENCIALIZACAO
COLECTIVA.

O impulso do teatro de Brecht foi decisivo na abordagem da dramaturgia contemporanea
do p6s-guerra (II Guerra Mundial). A importancia do modelo brechtiano que impunha ao
publico a consciencializacdo da encenacio e a tomada de decisdo (através do conhecido
‘efeito de distanciamento’) nao foi alheia a vanguarda europeia que, a par dessa reivindica-
¢do e politizacdo social, fez emergir, igualmente, novos modos de olhar a produgdo dra-
mética — teatro da crueldade, teatro do absurdo, como exemplos. No decurso do presente
trabalho, ja verificimos que tanto Natalia, como Fiama, absorveram a li¢do brechtiana, cuja
estética teatral foi amplamente trabalhada, na década de 60, pelos autores europeus.

A peca de Natélia Correia, A Pécora, surgia inovadora e altamente criativa, por
acusar marcas de um surrealismo tardio, de um nonsense (ndo arbitrdrio) aliado a
‘fetiches’ do teatro da crueldade e & critica de um povo alienado que é necessério
desalienar, como pretendia Brecht. Por outro lado, Natdlia nao ficou imune as teses do
existencialismo sartriano, nomeadamente do «teatro de situagdo», que implica um
momento de escolha e decisdo. A pe¢a de Fiama, depois da producdo em 60, de textos

22 BRANDAO, 1979: 144.
23 BRANDAO, 1979: 146.
24 VASQUES, 2005: 70.
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censurados, surge na continuidade do seu teatro da militancia, ja entrevisto e apontado
por Luis Miguel Cintra.

Na obra O teatro do Absurdo em Portugal, referéncia para o estudo da histéria do
teatro portugués da segunda metade do século XX, Sebastiana Fadda refere que o
antagonismo entre o teatro épico e o teatro absurdo é uma ‘falsa’ questao para expressar,
por sua vez, uma ‘falsa’ oposicao entre realidade social e conflito interior:

Uma confirmagio desta teoria fornece-a o exemplo jd referido de Brecht, que dd os
primeiros passos como dramaturgo partindo do expressionismo alemao para propugnar depois
um teatro diddctico e fortemente ideoldgico, e por autores do absurdo que (exceptuando o caso
Adamov, paralelo ao brechtiano), superficial ou evidentemente, inserem reflexdes criticas sociais
a par das existenciais®.

De facto, as pecas de Natdlia e de Fiama demonstram essa vertente de complemen-
taridade entre o vinculo social e a afirmagao (dialéctica) do sujeito individual. Considera-
se, portanto, que as pecas alvo do presente estudo apontam, com toda a clarividéncia e
lucidez, para um teatro da militdncia civica — um teatro que desaliena as consciéncias
oprimidas e reivindica um estatuto interventivo do espectador-cidadao.

Repare-se que a questao de uma cidadania activa e contestatdria é um facto consu-
mado nas tomadas de posicoes de Natalia Correia quer pela ousadia de publicar, em 1966,
a Antologia da Poesia Erdtica e Satirica quer pelas suas célebres intervenc¢oes na Assem-
bleia da Republica, na década de 80,e de Fiama H. Pais Brandao na luta pelo movimento
estudantil, como recorda Joao Rui de Sousa:

[...] estou a ver a Fiama nos intervalos das aulas a que eu podia ir e nas cada vez mais
participadas e mais frequentes manifestacoes estudantis, em peleja reivindicativa pela
organizagdo do «Dia do Estudante», proibida pelas autoridades, mas também, no fundo, em
luta pela instauragdo da democracia no nosso pais®.

Deste modo, existem linhas temadticas inauguradas na década de 60 (escrita de A
Pécora) que atravessam a década de 70 (publica¢do de Quem move as drvores) e se tornam
convergentes nos textos abordados: dentncia da opressao fascista, dos mecanismos
censorios, critica scio-ideoldgica, emergéncia de uma consciéncia colectiva, questiona-
mento das institui¢oes Igreja e Estado, dialécticas do poder e contrapoder, dentincia da
ignominia do comércio religioso e, sobretudo, a reivindicagao da liberdade de expressao.

De acordo com a abordagem inicial, verifica-se, pois, o papel de relevo de Natalia
Correia e Fiama H. Pais Branddo na constru¢do de uma perspectiva dramatdrgica na
segunda metade do século XX que proporcionou nao sé a afirmacao de duas mulheres
escritoras multifacetadas (teatro, ensaio, poesia, etc.), mas também uma posi¢ao
interventiva no 4mbito de um Portugal submerso nas ideias fascistas.

25 FADDA, 1998: 39.
26 SOUSA, 2001: 127-128.
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Apesar de as pegas terem sido escritas com um hiato de uma década, ambas apenas
conheceram publicagao ja no pds-25 de Abril (nomeadamente, 1979 e 1983), mas a licao
reivindicativa permanece num cendrio de luta pela liberdade, quando o individuo e a
sociedade ganham consciéncia da sua ac¢ao na histéria politico-cultural do pais.

De acordo com Luis Francisco Rebelo, apds o 25 de Abril de 1974 — transi¢ao para a
era democratica — houve uma ‘espécie de vazio’ no rumo da producio teatral, ocorréncia
ja denunciada por Brecht no seguimento da queda dos grandes monopdlios de poder.

Desta forma, em Portugal, depois do 25 de Abril, foram levados a cena textos
anteriormente censurados, a grande maioria com ac¢do nos acontecimentos do passado:

Mas é sobretudo a evocagio de factos, situacdes e personagens do passado, proximo ou
distante, que pela sua exemplaridade, e mediante as técnicas mais diversas — desde as formas
simples ou elaboradas do teatro popular ou da dramaturgia aristotélica tradicional ao discurso
narrativo do teatro épico ou documental —, predomina nos textos posteriores ao 25 de Abril?.

Desta forma, seria redutor propor que Natélia e Fiama foram ‘feministas engajadas’
da causa social; muito pelo contrdrio, ambas foram contemporaneas da emergéncia do
movimento feminista (portugués), mas a sua escrita ultrapassa a rotulagem ‘feminista’
para abarcar a dimensao universal que é a luta por uma sociedade justa, consagradora dos
direitos humanos e avessa a qualquer sistema totalitdrio de governabilidade.

Na obra impar de Manuela Tavares, Feminismos: Percursos e Desafios, traga-se o perfil
dos véarios movimentos feministas, nomeadamente da década de 60. As lutas académicas
e a movimentagao politica em torno da candidatura de Humberto Delgado, em 1958,
agitaram a massa popular e agucaram o espirito critico dos intelectuais, entre os quais a
prépria Natdlia Correia, que testemunhavam a viragem politica necessdria ao pais:

Natdlia Correia teve problemas com o regime. Apoiou a candidatura de Norton de Matos,
em 1948, e a de Humberto Delgado, em 1958, a Presidéncia da Repiiblica. Em 1966, a sua obra
Antologia de Poesia Portuguesa Erética e Satirica foi apreendida pela Censura e a escritora
sujeita a processo judicial. [...]. A publica¢do desta obra escandalizou o regime e causou
perturbagdo numa sociedade muito fechada e conservadora®.

Por outro lado, o teatro de Fiama carece ainda da devida aten¢ao no panorama da
dramaturgia do século XX — ressalva feita ao trabalho herctleo da teatr6loga Eugénia
Vasques na revisitacdo da dramaturgia da autora de Eu vi o Epidauro.

De facto, é inequivoco o lugar das autoras no contexto da producao teatral do século
XX — ndo s6 firmaram o papel de relevo do texto dramatico como for¢a expressiva de
denuncia contra os poderes sectdrios e os sistemas totalitdrios, mas também contribui-
ram para a afirma¢do da mulher-escritora que recusa o oprébrio dos «vendilhdes do
templo» e a ignominia dos fariseus.

27 REBELO, 2003: 219.
28 TAVARES, 2010: 126.
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Como no poema de Sophia de Mello Breyner («O vendilhdes do templo/O
construtores/Das grandes estatuas balofas e pesadas/O cheiros de devogao e de proveito//
Perdoai-lhes Senhor/Porque eles sabem o que fazem»*), Natalia Correia e Fiama Hasse
Pais Branddo souberam brandir a voz libertaria contra os sistemas opressores em pegas
dramadticas incontornaveis no estudo da histéria do teatro portugués do século XX, ao
apontarem novos rumos na proépria dramaturgia contemporanea.
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S ESCRAVOS NA LISBOA
ANINA

DELMINDA RIJO*
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Resumo: Foi propdsito deste breve estudo avaliar a expressdo do individuo escravo na sociedade de Lisboa
na primeira metade do século XVIIl, como se organizou e estruturou social e familiarmente e que estratégias
deintegragdo e participagéo engendrou numa sociedade que lhe era adversa e de total subordinag¢do ao outro,
mas na qual exerceu um papel fundamental.

Palavras-chave: Escravos; Lisboa; Demografia Histérica; Sociedade.

B

Abstract: This brief study aimed to evaluate the espression of enslaved individuals in Lisbon society of the firs
half of the 18th century. It explores issues such as how did they organise and structure themselves socially an
familially, and which strategies of integration and participation did they develop in a society which repudiated
them and enforced the total subordination of the other, but in which they played a fundamental role.
Keywords: Slaves; Lisbon; Historical demography; Society.

ORI

A exploracao sistemdtica das fontes seriais de Setecentos produzidas com objectivos
militares, econémicos ou religiosos, dada a abrangéncia na populacio do recort
espaciotemporal estudado, trouxe um contributo fundamental & abordagem e andlise em
demografia histérica. Assente no estudo de registos paroquiais, cuja importancia sobres-

M

sai em oposi¢ao a dispersao ou omissao noutras fontes histéricas coetaneas, permite o
acesso a vivéncias e comportamentos demograficos de grupos sociais como o dos
escravos, caracterizados por uma projec¢ao social diminuida ou marginal.

Quando falamos de escravo referimo-nos a populagdo nao livre, ndo necessaria-
mente africana, embora esta fosse dominante, numa terminologia que engloba indivi-
duos com origens étnicas, geograficas ou religiosas e outras caracteristicas antropoldgicas
muito diversas, incorporando negros, mouros, indios, orientais, pardos ou mesticos num
mesmo grupo social. Permitimo-nos ainda aflorar a condi¢ao do forro ou liberto,
porquanto derivou do escravo, constituindo no seu conjunto um elemento apreciavel da
engrenagem social, econémica, mental e demografica de Lisboa no periodo moderno.

Trata-se de uma breve reflexao que desde logo se nos impds quando confrontados
com a qualidade da informacao contida nos registos paroquiais de baptismo, casamento
e 6bito produzidos na primeira metade do século XVIII. Cingimo-nos a Santiago e ao
Castelo, freguesias do tecido medieval de Lisboa e a freguesia das Mercés, implantada no
Bairro Alto, urbanizagao que se desenvolveu no decurso do século XVI nas colinas ocidentais
de Sao Francisco e de S. Roque.

Embora nao constitua uma lacuna, a escassez de informac¢do pautou frequente-
mente as actas sacramentais, limitando-se o pdroco a inscrever pouco mais que a

DE

condi¢ao e o nome do escravo', numa profusao de homénimos e omissao da cor ou

* Técnica Superior na Camara Municipal de Lisboa, Investigadora do CITCEM - Centro de Investigacao Transdisciplinar
«Cultura, Espaco e Memoria». delminda.rijo@cm-lisboa.pt.
1 A maioria dos escravos era inscrita somente com o nome proprio, sem patronimico. Quando surgia com o apelido,
verificamos que por norma Ihe era atribuido o do dono.
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origem, pormenores importantes para a irrepreensivel identificacao dos individuos e
acompanhamento do seu percurso vital.

Foram apurados 541 actos sacramentais que envolveram 886 escravos, sujeitos a
uma estrutura de andlise centrada no individuo e sacramentos que protagonizou, com
datas de realizagdo, parentesco espiritual, integracio na estrutura familiar quando
existente, proprietarios e enquadramento laboral.

O recurso a outras fontes histéricas como as Visitagoes do Arcebispado, os Rdis de
Confessados da freguesia de Santa Justa, a mais populosa e central da Lisboa Moderna e
livros de notas de tabelido contendo traslados de cartas de liberdade e alforria, escrituras
de compra e venda de escravos, alguns perddes, procuragoes, testamentos e inventarios,
cumpriu o objectivo de validar algumas das proposi¢cdes desenvolvidas.

1. ROTA DOS ESCRAVOS: DA ORIGEM A LISBOA

Nao foi a expansao maritima que fez acorrer a Lisboa o fenémeno da escravatura mas foi
a grande geradora, em articulagdo com o comércio instituido? com a costa ocidental
africana, de tanta abundéincia de escravos na cidade. A partir do século XV assistiu-se a
uma gradual fixacao em vérios pontos-chave da costa africana, de estruturas de apoio, de
armazenamento e redistribuicao de cativos® para as quais convergia um vasto territério
de captura procedente do interior do continente.

Dai partiam em grandes contingentes e acondicionados em carga, numa dificil
travessia que para muitos foi fatal, em direcdo a Lisboa, convertida no eixo de uma vasta
rede de ligacdes comerciais. Esta posi¢ao da capital foi consolidada com a lei manuelina de
24 de Outubro de 1512, tornando-se Lisboa no tnico local autorizado para praticar o ren-
tavel negdécio da Guiné. De facto, possuia a infra-estrutura necessaria, a Casa dos Escravos,
uma reparti¢ao da Casa da Guiné, situada junto ao Tejo, que além das salas do almoxarife e
do escrivao dos escravos, dispunha de prisao e varios pavilhoes onde apds o desembarque
se procediam as formalidades de avaliagao e divisao por lotes para posterior leilao®. Seguia-
-se a exposi¢cdo em praga publica onde eram sujeitos a uma avaliagao por vezes exaustiva e
eram vendidos por correctores de escravos, conforme ilustrou o mercador florentino Filipe
Sasseti no final do século XVI, que embora nao questionando a validade moral deste
comércio, testemunhou a «miséria daqueles brutos e a desumanidade dos seus senhores»>.

2 Segundo a Chronica da Guiné, de Gomes Eanes Azurara, comegaram a entrar em Portugal, a partir de 1441, grandes
quantidades de escravos.

3 HENRIQUES, 2004: 116-117.

4 Ao cargo de almoxarife, entre outras atribuicdes, cabia a vistoria das embarcacdes da coroa ou por ela fretadas, a sua
chegada, a logistica e a venda dos escravos, bem como a venda de licencgas a particulares, o arrendamento de monopdlios
de regides africanas e a concessdo de contratos de exploracdo das ilhas de Cabo Verde e golfo da Guiné. Quando os
impostos da vintena (5%) e do quarto (25%) ndo eram cobrados na alfandega de Cabo Verde, ou no Golfo da Guiné, onde
previamente passavam 0s escravos procedentes da costa africana era o almoxarife dos escravos que arrecadava esse
imposto. A dizima e a sisa cobrados na alfdndega de Lisboa constituiam outra valiosa fonte de lucro com o comércio de
escravos aqui desembarcados. A Camara Municipal de Lisboa tinha a seu cargo a designacdo do corretor «dos mouros, e
mouras negros e alvos que se ouuessem de vender em a dita cidade e seus termos».

5 LAHON, cit. Filipe Sasseti, 1999: 33.
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Apoés a aquisi¢do, assentava-se a propriedade na mesa dos escravos das Sete Casas, na
Alfandega, a mesma entidade que estava habilitada a passar certiddo de liberdade sempre
que se era alforriado.

Muito embora no século XVI com a colonizag¢ao do Brasil e as possessoes espanholas
na América, se tenham tracado novos rumos do comércio de escravos®, os navios
negreiros continuaram a aportar e a ter mercado na cidade de Lisboa, cuja mercadoria
continuou indispensavel, pelo menos até ao estabelecimento das leis pombalinas de
limitagdao ao comércio de escravos, conforme atesta a quantidade de escravos de primeira
geracdo sujeita ao acto sacramental de baptismo nas paréquias de Lisboa.

2. ORIGEM DA POPULACAO ESCRAVA DE LISBOA (MERCES,
CASTELO E SANTIAGO)

A expansao ultramarina, a ocupagdo e manuten¢do das pragas marroquinas, a
colonizagao das novas possessoes, com fixagao e exploragao comercial das regides mais
promissoras foram responsaveis pela dispersdao dos portugueses pelo império e retraccao
populacional na metrépole a partir do século XVI’, podendo-se encarar os cativos
africanos como um meio de reposigao das perdas populacionais, sobretudo nas tarefas
mais prementes e pesadas, com grande impacto em meio urbano.

O abastecimento de escravos a Portugal provinha dos numerosos carregamentos de
contingentes em navios oriundos directamente de Africa ou Brasil ou, em pequenas
quantidades, na companhia de particulares e oficiais® vindos dos territérios ultra-
marinos, por vezes como privilégio dos cargos desempenhados, podendo ser vendidos no
reino ou mantidos ao seu servigo. O almotacé-mor do reino Anténio Luis Gongalves da
Camara Coutinho desempenhou no inicio do século XVIII diversos cargos governativos
ultramarinos, na direcgdo da capitania de Pernambuco, como governador do Brasil e em
1701 no vice-reinado da India. Na sua residéncia de Lisboa, na Rua da Inquisi¢ao, onde
permaneceu em 1696, foram arrolados para desobriga, além dos trés filhos que o
acompanharam em cargos subalternos de governagao ultramarina, ainda seis criados e
cinco escravos, os quais ou foram vendidos ou acompanharam o seu senhor pelo império,
ficando o fogo vago nos anos seguintes®.

Determinar a origem étnica do escravo é tarefa impossivel a partir da fonte
analizada, sendo apenas referenciados, quando muito, a regido e o porto de embarque.

1'°, ainda nos

Inicialmente os azenegues, naturais de entre o cabo Branco e o rio Senega
séculos XV e XVI, passando a dominar os escravos oriundos das etnias da regiao da Costa
da Guiné, sobretudo jalofos e mandingas, cuja naturalidade inscrita nos registos paro-

quiais surge frequentemente associada ao arquipélago de Cabo Verde, por ser escala

6 ALEXANDRE, 1979.

7 PIMENTEL, 1995: 39.
8 LAHON, 1999: 36.

9 RGO, 2011.

10 PIMENTEL, 1995: 48.

113



obrigatdria e principal entreposto de escravos desta regido para as Américas e Peninsula
Ibérica. Pouco significativo no inicio do trato, as regides do Benin, ou Costa da Mina e do
Golfo da Guiné ganham vulto a partir de meados do século XVII. Daqui eram oriundas
numerosas etnias e grupos linguisticos, como minas, nagos, iorubas, s para nomear
alguns, mas serdo as regidoes do Congo e Angola e os portos de Luanda, Cabinda,
Benguela, que desde o século XVI e até ao final da vigéncia da escravatura, as principais
fontes de abastecimento do tréfico atlantico’.

Quadro I: Origem dos escravos de 12 geragao em Lisboa na 1.2 metade do século XVIII

e 9] g L
£ ° N 5 € o v © - Total de
3 = g § ¢ = 3T RT g5 3 3 g £ £ % Indcom ETotaI
2 o o 93 he E 4 £ S0 4 g‘ S< £ & origem scravos
< 2 75 © -8 ES 3 - F ° < Registada RP
O = =
Mercés 59 7 41 31 20 15 16 20 12 27 2 3 4 1 294 637
Castelo - 1 14 2 - - 1 - 1 24 - - 1 4 49 132
Santiago 8 1 3 - I - 5 3 7 22 - 1 - - 62 117

67 9 58 33 31 15 22 27 20 85 2 4 5 21 418 886

Fonte: Registos Paroquiais de Lisboa (livros de 6bitos, casamentos e baptizados), 1700-1755.

O que pode ser comprovado nos registos paroquiais, repletos de mengdes a escravos
negros, mulatos, indios do Brasil, indianos, mouros, chinas, turcos, ndo obstante,
segundo a nossa amostra cerca de 17,5%, a maioria dos escravos que habitaram a Lisboa
joanina ser composta de negros e mulatos nascidos na capital. Seguiam-se os naturais da
regidao do Congo e de Benguela, 16%, os mais importados por Lisboa na primeira metade
do século XVIII'2. Outro importante porto abastecedor situava-se na Costa da Mina, e foi
responsével por 13% dos escravos importados neste periodo, vindo os restantes de outros
onze destinos em Africa, Oriente e América.

3. FORMAS DE INTEGRACAO E PARTICIPACAO
NA SOCIEDADE
Como consequéncia da continuidade do trafico negreiro e da reprodu¢ao natural, a
presenca do escravo na sociedade lisboeta do século XVIII continuou considerdvel, com
grande peso de africanos no total da populagdo escrava.

A chegada traziam uma bagagem cultural que os senhores tentaram por vérios
meios cercear, mas que permaneceu mais ou menos dissimulada em praticas oficiais ao
seu alcance, nas quais identificaram alguma paridade com as crengas primitivas.

11 LAHON, 1999: 36.
12 O florescimento do comércio com esta regido ficou a dever-se a revitalizacao do trato entre Angola e o Brasil devido ao

crescimento da produgdo sacarina e mais tarde a exploragdo de minas de ouro.
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O padre Baltasar Teles mencionou na Crénica da Companhia de Jesus, referindo-se
ao ano de 1587, que existiam entdo em Lisboa vinte na¢des negras as quais considerava
«muy necessitada da doutrina Christa»'®. Nesse ano, os representantes de cada nagdo
negra foram chamados a fim de lhes ser proposto pela igreja «o grande bem que se
seguiria de ouvir a doutrina». As objec¢oes colocadas pelo grupo elucidam sobre as suas
vivéncias quotidianas neste periodo. Nada de novo quanto ao trabalho pois «pela somana
nam se podiam ajuntar, por andarem occupados no servigo de seus senhores», mas na
questdo do lazer, apercebemo-nos do consentimento para as suas proprias celebragdes,
pois os representantes das nagdes contestaram que «pera ser aos Domingos, & dias
sanctos de goarda, lhes seria a elles de grande incomodo, porque nos taes dias se ajuntam
cada huma das nagoens por sy, em seus bayrros; & para se aliviarem do trabalho da
somana, gastam as tardes em suas festas, & baylos»'*.

A via mais comum para a integragdo no espirito cristdao parece ter sido o das
irmandades e confrarias cujos oragos remetiam de algum modo as suas origens, condi¢ao
ou cor. As que captaram mais confrades foram as votivas a N. Sra do Rosdrio, N. Sra das
Mercés, Sao Gongalo, Santo Elesbdo, Santa Ifigénia ou S. Benedito, este filho de escravos,
presente nas irmandades de N. S. Guadalupe, no convento de S. Francisco da Cidade e na
de N. S. do Rosdrio, do convento da Graga. Igualmente venerado foi Santo Anténio de
Noto, que fora escravo e, a semelhanca de S. Benedito, também viveu no século XVI e
ingressou na ordem dos franciscanos.

A Confraria de Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos de Lisboa' sedeada no
Mosteiro de Sao Domingos de Lisboa remonta ao século XV, cuja data mais remota
corresponde a um alvard de D. Manuel, de 14 de Junho de 1496. O compromisso, um cédice
iluminado escrito em 1565, refere no prélogo que a confraria e a devoc¢do floresceu no ano
de 1460'¢, ainda nas primeiras décadas do tréfico continuado de escravos em Portugal. A sua
existéncia tinha como principal intuito auxiliar no exercicio da vida crista e social dos irmaos
ficando, no entanto, vedado a maioria o exercicio de cargos'. Era composta de escravos
cativos, mouriscos brancos, mulatos e indios, podendo todos aspirar ao amparo mutuo, a
alforria e sepultamento condigno, para o que existia um fundo de contribui¢des. Foi o que
sucedeu a Miguel de Figueiredo, de Angola, morador na freguesia de Santiago, que tendo
falecido a 5 de Fevereiro de 1735 na casa do seu dono, Rodrigo Anténio de Figueiredo, foi
sepultado no Convento de Nossa Senhora do Carmo «com a sua irmandade dos pretos»'® e
acompanhado pelos confrades que assistiam obrigatoriamente, de cirios acesos, ao funeral.

Outros importantes cendbios de Lisboa mantiveram confrarias negras desde o século XVI.
E o caso do convento de S. Francisco com invocagio de N. Sra de Guadalupe e, no convento
do Carmo, a confraria de Jesus, Maria, José'®. No decurso do século XVII surgiram outras con-

13 Catélogo da exposicao «Os Negros em Lisboa», 1999: 133.
14 Catdlogo da exposi¢do «Os Negros em Lisboa», 1999: 133.
15 TINHORAO, 1988: 129.

16 PEREIRA, 1972:12.

17 PEREIRA, 1972: 14.

18 ADL, RPL, Santiago, Livro de Il de Obitos.

19 LAHON, 1999: 130.
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frarias, sob aprovacao real ou somente eclesiastica, como a da Senhora do Rosério dos Pretos
do Convento do Salvador, um claro sinal do aumento da populagao escrava na cidade e da
consciéncia na procura de privilégios de defesa contra maus tratos dos donos, favorecimento
na libertagao dos irmdos escravos ou precaver a venda de familiares para destinos distantes.

A sua doutrinag¢do passou também pela aceitagdo pelo dominador de manifestagdes
culturais proéprias, engenhosamente integradas no seu quotidiano e que permitiram a
manutenc¢ao de algumas formas de religiosidade das suas antigas vivéncias®®. Algumas
envoltas de exotismo, numa mescla de sagrado e profano, em multiplas encenagdes que
ficaram bem documentadas em gravuras dos séculos XVIII e XIX?'. E disso exemplo a
coroagao simbolica do rei do Congo, realizada defronte da capela de N. Sra do Rosario no
convento de Sao Domingos, mas também cenografias de ceriménias tradicionais da vida
religiosa portuguesa como a participa¢ao da Irmandade dos Homens Pretos do Convento
da Graga na Procissao do Senhor dos Passos, da Irmandade dos Pretos de S. Benedito que
fazia o peditério para a Procissdo do Ter¢o de Jesus, os bandos do peditério para o
Espirito Santo, a procissio do Corpo de Deus, que tornou famosos os pretos do séquito
de S. Jorge, os cirios** dos Pretos Créolos de Lisboa e do Bairro Alto e os Pretos de Alfama,
que se deslocavam de barco, em setembro, a N. Sra. da Atalaia, atraindo grande multidao
com os seus cantares e dangas insinuantes, como o landum ou a fofa.
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Imagem 1 - Preta amanhando peixe. Painel de Azulejos, Museu da Cidade.

20 BOSCHI, 1986.

21Como nos sketches of portuguese life de APDG, Museu da Cidade.

22 Celebracédo popular na qual uma povoagdo se deslocava a um santudrio, em nome de uma promessa antiga,
respeitando 0s mesmos percurso e rituais, que era antecedido de um peditério, com conducédo solene da santa até ao
santudrio e posterior leildo das insignias sagradas e bailes.
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O escravo marcava presenca nas habitagdes, oficinas e comércio de Lisboa. Em 1693
existiam na freguesia de Santa Justa 139 fogos, dos 1553 existentes, com escravos a residir
com os seus senhores, num total de 256 individuos maiores de sete anos, de uma
populagao total de 5623 residentes. Estes nimeros vém demonstrar que, apesar de
numerosos, nao chegavam a representar 5% da populacao residente maior de sete anos,
com a ressalva de que se trata apenas dos escravos em co-habitacao com os seus senhores,
ficando excluidos os que dispunham de residéncia prépria, neste caso referidos no rol de
confessados, nem sempre de forma sistemdtica, apenas com a designacao de «pretos».
Pode ainda ser interpretado como estando sujeitos a senhores residentes ou com oficinas
sedeadas na freguesia de Santa Justa, mas residindo noutras freguesias da cidade.

Viviam entre proibi¢des e restricdes mais ou menos atenuadas, consonantes com o
perfil do dono, podendo existir um ou mais nas casas de todas as condi¢des, ou alugados
como «escravos de ganho». A condigao juridica de sujei¢ao e a «exploragdo do trabalho
do escravo negro nunca se constituiu em condi¢do sine qua non para o estabelecimento
da diferenciac¢do entre os estratos superiores e o resto dos homens livres»?*. A humilhac¢io
e 0s castigos corporais constituiam os sentimentos e ac¢des de peso na sua existéncia que
os distanciava da restante popula¢do, mas que encontrava em tudo o resto similaridade
no quotidiano das vivéncias do povo, ilustrando o quadro citadino, misturando-se nos
oficios e no pouco lazer.

Na verdade, o desenvolvimento da vida urbana e do comércio produziram na cidade
maior divisdo de trabalho e, consequentemente, falta de mao-de-obra, caréncia que foi
corrigida com a importacao de escravos®*, acabando estes por «especializar-se» em activi-
dades caracteristicamente urbanas, nos trabalhos mais duros e sujos, nos transportes
maritimos e fluviais, como maritimos, remadores e carregadores da Ribeira, nos terrestres
como boleeiros e carroceiros, mas também preparados pelos donos para o exercicio de
oficios como sapateiros, seleiros, albardeiros, caixeiros, ou em areas como barbeiros ou
pedreiros, famosos também os aguadeiros e mais para final do século como caiadores,
oficio em que se notabilizaram.

Observando os roéis de confessados de Santa Justa e aproveitando o testemunho do
cirurgiao francés Charles Dellon, preso pela inquisi¢ao de Goa e condenado a cinco anos
nas galés em Lisboa, residia no palacio da inquisi¢ao, presidindo ao conselho supremo do
Santo Oficio, D. José de Lencastre, o inquisidor geral, que ocupava magnificos aposen-
tos?. Neste paldcio e aposentos anexos viveram em 1693 sessenta e seis pessoas, entre 0s
altos cargos e oficialato que faziam funcionar a Inquisi¢ao, senhores do conselho, promo-
tores, deputados auxiliares, qualificador, notario, escrivao, meirinho, solicitador, alcaide
dos cérceres, guardas e porteiros, grupo de domésticos onde se incluiam os cocheiros,
amas, mogos de cozinha e doze escravos®®, com apenas trés mulheres, constituindo estes

23 Manolo Florentino em LAHON, 1999: 8.

24 TINHORAQ, 1988: 82.

25 CHAVES, 1989.

26 De entre os cargos de promotor fiscal, deputados auxiliares, qualificador, notario (escrivao), meirinho, solicitador, alcaide
dos cérceres, guardas e porteiros
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e os criados cerca de 27% dos residentes. No mesmo ano, no paldcio Almada, do 7.0
Senhor de Pombalinho, D. Lourenc¢o de Almada, cujo agregado se compunha de trinta e
um elementos, metade eram domésticos, enquadrados numa estrutura laboral
hierarquizada com escudeiros, pajens, criados, cozinheiro, mochilas, mogos de estrebaria
e nove escravos, também com maioria de homens?.

As mulheres escravas em Lisboa ocupavam-se sobretudo nas tarefas domésticas e
venda ambulante, actividades bem documentadas em estampas e pinturas, como
colarejas, vendedoras de frutas e legumes, galinheiras, lavadeiras. Esta era a profissao da
forra Maria da Concei¢do, moradora na Bica Duarte Belo, que tendo o marido ausente se
viu na necessidade de passar procura¢ao a um soldado da guarda real, Manuel da Costa,
«a fim deste lhe cobrar e arrecadar as dividas e ajustar contas com os seus devedores»?®.
Mas nem sempre tiveram liberdade para praticar o comércio ambulante como se percebe
na carta régia de 9 de Agosto de 1529 segundo a qual «[...] nenhumas negras nao
pudessem ser regateiras e se quisessem comprar e vender o fizessem as portas dos seus
senhores ou em outras portas e ndo em praga». No entanto, sinal das mudancas que ja se
sentiam continua a carta que «[...] porque somos informado que hi hd muitas pretas
forras casadas e vitivas e outras que vivem bem e honestamente, havemos por bem e nos
praz que o dito alvard se nao entenda naquelas que forem forras»?°.

A titulo de exemplo da diversidade de ocupagdes que podiam ter, ficando sujeitas
nio s6 ao incomodo do seu desempenho, mas também a indignagdo dos outros, as
mulheres ficaram muito associadas a uma tarefa que resultou de um despacho do senado
da Camara, de Abril de 1744, que destinou para cada bairro certo nimero de negras para
maior expedicao da limpeza das casas e para levar as imundicies as praias®®. Incumbéncia
que nao agradaria a muitos moradores da cidade pois originou uma carta do escrivao do
senado aos almotacés da limpeza, datada de 16 de Margo de 1757, onde se nomeavam os
locais onde «devem fazer vazao as pretas» e que seria entre o cais do Tojo e a ponte nova
da casa da India, ou a praia da Bica do Sapato, ficando o almotacé e os oficiais obrigados
a assistir ao despejo «para evitar toda a desordem e impugnagao de qualquer pessoa que
o queira impedir, por ser tudo em utilidade ptblica que do contririo pode sentir
prejuizo»*'. Trinta anos volvidos 0 mesmo cendrio pode ainda ser observado por Richard
Twiss que apelidou de «marcha matinal e repugnante das pretas calhandreiras» transpor-
tando o pote ou canastra em direc¢do as aguas do Tejo.

Mas o desempenho do escravo nao se limitou ao trabalho duro e rejeitado por outros,
servindo também como elemento de ostentacao e riqueza, condi¢ao associada a sua posse
e niimero, na prestacao de servigos de seguranca em grandes casas e a senhores que possufam
guarda pessoal, integrando companhias privadas de soldados, também como homens de pé
e mochilas, essenciais numa cidade onde a violéncia urbana era quotidiana.

27 RIJO, ARAGONEZ, MOREIRA, 2010: 53.

28 IAN/TT, 1.2 cartorio notarial, mago 473, fls. 12 verso.

29 PEREIRA cit. Chancelaria de D. Jo&o Ill, Livro 22, fl. 100v-101r, fl. 18.
30 BNL, Mercurio de Lisboa, codice 554, fls. 178 v.

31 OLIVEIRA, 1898, tomo XVI: 299.
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Celebrizaram-se também na arte do entretenimento, destacando-se em procissdes,
peditdrios, com dangas e cantares animados por instrumentos tradicionais e ritmos
africanos, com desempenhos em touradas, mas também em circulos mais restritos, como
Dom Tissdo, um bobo que animava a casa Pombal®?. Foram também conhecidos pela
prética das artes do oculto, na preparagao de filtros e mezinhas, a avaliar pela assiduidade
com que apareceram escravos e forros nos processos da inquisi¢ao, culpados da execugdo
dos seus saberes, primitivos e mesclados da tradi¢ao ocidental.

Surgiram também, com alguma frequéncia, em depoimentos de comportamentos
ilicitos nas Devassas dos pecados publicos das Visitagoes do Arcebispado, como preva-
ricadores e como testemunhas. De facto, o seu depoimento era tao valido como o de um
homem livre, como se comprova na dentincia de Jodo, escravo preto do seleiro José da
Silva, morador em casa de seu senhor, contra o vizinho Anténio de Miranda «tem uma
moga em casa por nome Maria da qual teve dois filhos um dos quais mandou para a India
0 ano passado e outro teve em casa de sua irma e agora o trouxe para casa que é estudante
e a dita moca tem inda em casa e isto sabe pelos ver»*.

Uma das acusagdes mais comuns era a de alcoice e alcovitice conforme exemplo na
Visitagdo da freguesia das Mercés, acusando-se uma certa Antdnia, a Conga, «preta de
quem se diz na vizinhanca que da casa de alcoice e podem depor toda a rua», ou ainda que
«com grande escAndalo da vizinhanga dé casa de alcoice e sabe por ser publico e ver entrar
para a dita casa homens e mulheres», segundo alguns vizinhos da Rua do Carvalho®*. Ou
ainda a mulata fanhosa Joana Gomes, moradora em S. Nicolau, admoestada para «ndo
alcoitar sob pena de ir para o aljube e degredada para Castro Marim»*°.

A condigao de escravo nao foi impedimento no firmar de relagdes sentimentais
legitimas ou ilegitimas com a populacio livre, sendo frequente o amancebamento, con-
forme exemplo da dentincia de um conteiro da Rua da Cutelaria, Domingos Soares, sobre
uma mulher solteira, Catarina Taboado, de andar amancebada com um escravo de Diogo
Lopes Moreno. O que foi confirmado por Bras Duarte, oficial de cutileiro, vizinho da
mesma rua, disso sabendo por «os ver a assistir na dita casa»*®, mas também o adultério,
culpa indicada pela padeira Maria Moreira, da rua das Parreiras, que acusou Margarida
Alvares, solteira, moradora «mais abaixo dela junto ao sacristao das Convertidas e que
andava amancebada com um homem preto que entrava em sua casa e logo ouviu
murmurar e ouviu dizer que o dito preto dava md vida a sua mulher por amor dela»®’.

O envolvimento de escravos em episddios desta série documental surge inclusive em
notas breves, mas bem ilustrativas da sua presen¢a em todo o tipo de habitagdes. Na
Visitagdo de Santa Justa de 1702 serviu como atenuante da falta cometida pelo padre Luis
Carvalho. Tendo sido admoestado para «fazer cessar o escindalo de mandar fazer de

32 DANTAS, 1969.

33 AHPL, Ms. 316, 1683.
34 AHPL, Ms. 316, 1683.
35 AHPL, Ms. 316, 1683
36 AHPL, Ms 56, 1702.
37 AHPL, Ms. 316, 1683.
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comer a casa de uma mulher de que hd md presun¢ao moradora junto a ele e que teve
algum tempo em sua casa», o padre confirmou a acusagao, mas alegando que «morou
algum tempo na loja que fica por baixo dele e que algumas vezes foi a sua casa com o
escravo dela, mas ndo sabia que causava escindalo»®®.

Figuras muito presentes nas cenas da vida quotidiana descritas, gravadas e pintadas
por todo o periodo de vigéncia da escravatura, constatimos que o seu niimero comegou
a decrescer, gradualmente, segundo informagao dos réis de confessados da freguesia de
Santa Justa. Em 1693 constitufam 4,5% da popula¢dao maior de sete anos, com maioria de
mulheres, tendo decrescido em apenas dez anos para 2,8%3*. Decréscimo seguramente
notério e mais generalizado a partir da segunda metade do século XVIII, apds a
promulgacdo das leis pombalinas de restri¢ao ao trafico negreiro, iniciadas com o alvara
em forma de lei de 19 de Outubro de 1751%° e do ventre livre, de 16 de Janeiro de 1773.

4. PROPRIETARIOS DE ESCRAVOS

A maioria dos escravos identificados dispersava-se por uma miriade de proprietérios,
pois cerca de 80% possuia entre um a cinco escravos e apenas 17,5% dos proprietarios
detinha seis ou mais. Entre estes contavam-se algumas figuras de relevo da corte joanina
como Troilo de Vasconcelos da Cunha, fidalgo da Casa Real e secretario da Junta dos Trés
Estados, dono de Sebastiana de Lima, nascida em Bengala, casada com Joao Ferreira, da
Costa da Guiné, escravo do Doutor Joao Curvo Semedo, médico da Casa Real e familiar
do Santo Oficio, reconhecido criador de remédios e autor de textos de medicina. Ou
exemplos como o do inquisidor Nuno da Silva Teles que apadrinhou Nuno, um escravo
adulto, mourisco de na¢ao, que pertencia ao Monteiro-Mor do Reino D. Fernao Teles da
Silveira, outro grande proprietdrio de escravos, morador na freguesia das Mercés.

Quadro II: Distribuicao do nimero de escravos por proprietario

ESCRAVOS Total de Total
Escravos Proprietarios
1 2 3 4 5 6 7 9 +10 Registados
Mercés 200 108 27 13 4 3 4 1 1 634 398
Castelo 34 17 7 4 2 - 1 - 1 132 66
Santiago 42 18 5 2 - - 1 1 - 117 69
Totais 276 286 117 76 35 18 37 18 20 883 533

Fonte: Registos Paroquiais de Lisboa (baptizados, casamentos e 6bitos), 1700-1755.

38 AHPL, Visitagdo de 1702, remontando a acusagao a 13-07-1694.

39 AHPL, Rol de Confessados de Santa Justa (1693 e 1702).

40 Procurava-se evitar a evasao de escravos do Brasil para os dominios exteriores como medida de protec¢do ao mercado
de trabalho brasileiro, 0 que ndo invalidava a transferéncia de negros do Brasil para Portugal, como sucedia com o retorno
ao reino de portugueses que viveram nas colénias e que traziam os seus escravos. No alvard de 17 de Setembro de 1761
¢ proibida a entrada em Portugal de escravos oriundos da América, Africa e Asia, passando a vigorar a alforria automatica
a partir de 6 meses no caso dos escravos vindos da América e Africa, e de um ano para os de origem asitica.
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Enquanto pertenca de alguém, o escravo ficava sujeito as transagoes possiveis, eram
vendidos, emprestados, legados em heran¢a e como pagamento de dividas, como ficou
expresso numa escritura de venda de escravos*' entre D. Luisa Coutinho da Maia, vitiva
do capitdao Agapito Martins Figueira e o cunhado Luis de Mesquita Alcoforado e Mello,
em favor de uma sentenca civel. O pagamento foi realizado com a venda de um lote de
escravos composto por Eufrdsia, «<uma preta ja velha», os moleques pequenos Manuel e
Joaquim; Joana, uma menina da India e o mulato crioulo Timétio, totalizando 252 mil
réis, livres de sisa, por jé ter sido pago na Alfindega*?.

Como legado em testamento, o exemplo do escravo Clemente deixado pelo Padre
Antoénio Ferreira Coutinho a sua irma, D. Joana Lucena de Vasconcelos. Clemente era
natural de Angola e morador em Alfama, tinha 30 anos e declarou ao corretor que o
avaliou que se ocupava a fabricar fazendas. Tendo em conta o facto de ser sadio, livre de
vicios e de Animo, foi avaliado pelo valor de 62 mil réis*3.

5. FORMAS DE UNIAO E CICLO VITAL

A compreensdao das formas de organizacao social com os seus pares e com livres e a
conformacao em tipologias familiares adquire maior legibilidade com a determinagao
quantitativa dos indicadores demogréficos da nupcialidade, mortalidade e natalidade.

Quadro lll: Casamentos escravos (1700-1755)

ENTRE ESCRAVOS ESCRAVO / FORRO ESCRAVO / LIVRE Total de Matriménios
Mercés 39 12 6 57
Castelo - 1 - 1
Santiago 7 - - 7
Total 46 13 6 65

Fonte: Registos Paroquiais de Lisboa (livros de 6bitos, casamentos e batizados), 1700-1755.

Os 886 individuos, com ligeira maioria de mulheres, distribuidos por 533 proprie-
tarios, contidos em 541 actos sacramentais, surgem maioritariamente integrados em
relagdes de parentesco, legitimas ou ndo, figurando cerca de 22% como individuos
isolados em baptismos de adultos chegados recentemente a Lisboa, ou falecimentos nao
figurando no assento de ¢bito outra informagao adicional sobre a familia.

A autonomia de circulacdo que grande parte dos escravos teria, traduziu-se numa
maior aptidao para morar fora da esfera habitacional dos seus senhores, alargando-se
assim o circulo de relacdes e a possibilidade de cimentar ligagoes familiares fora do
ambito patronal.

41 |IAN/TT, 1.0 cartério notarial de Lisboa, M¢. 472. Esta datado de 18 de Abril de 1748.
42 IDEM, M¢. 472.
43 |AN/TTCasa da Suplicacdo, Juiz Diversos, letra 8-12 Mc. 26, cx. 46.
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Nos primeiros tempos do comércio continuado de escravos em Portugal, a pratica
de legitimar as relacdes entre escravos nao foi fomentada pelos donos, sendo antes
encarada como um entrave a possiveis transac¢des, como se constata num assento de
casamento da freguesia de Santiago, realizado em 18 de Maio de 1593 entre os escravos
Manuel e Lucrécia, anotando o padre cura que «[...] mandamos para la de contra vontade
do dito senhor Vasco Ribeiro de Castelo Branco e da senhora Dona Branca sua mulher.
Os quais fizeram seus protestos que lhes nao davam licenga nem consentiam que os ditos
seus escravos se casassem nem os libertavam para isso»**.

Este cendrio foi-se esbatendo no decurso dos séculos XVII e XVIII, passando as unides
a legitimar-se com mais frequéncia, entre escravos, mas também com homens ou mulheres
livres, em unides multiraciais entre negros e brancos, negros e indios, indios e brancos,
indianos e negros, de que tomamos como exemplo Indcio da Costa, escravo natural de Goa
que pertencia ao Conde de Soure e que casou com uma Agostinha da Rosa, mulher livre,
natural da freguesia de S. Paulo, em Lisboa e de cuja unido resultaram trés filhos*.

A tipifica¢ao familiar assentou na andlise de 65 casamentos o que comprova, de
facto, a existéncia da familia escrava legitima. No livro II de casamentos da freguesia da
Encarna¢do, do ano de 1680, foi inscrito um assento de casamento invulgar pela
quantidade de consideracoes tecidas, mas elucidativo do modus vivendi do escravo, que
ainda que numa condigao de subalternidade, reproduz os comportamentos da sociedade
que integra. Antes da redacdo do mesmo, tratando-se de um erro de inscrigdo, o cura
Manuel Ferreira Lobato comeca por alertar que «hu assento que vai no fim da lauda q se
segue avia ir no pr.” mas abos escravos nao darao galinha a presa nao faz bom feito». Na
lauda seguinte continua «o assento que esta nesta lauda em o fim devia ir neste principio;
mas os pretos de tudo se contentdo e a suas precas e furtadellas derdo a cauza. Amicé
lector, nunquam habeamos maiores errores; quis confitetur dignus est vénia». Por fim,
entende-se o erro do paroco que inscreveu o assento fora de ordem, no fim da folha e de
cabeca para baixo «Aos vinte e cinco de 8" de mil seiscentos e oitenta na igr®® da S Do
Alecrim Freg* do Loreto de Lx.2 com Alvard de casam." sem banhos assinado pello D.r
Anténio Quaresma M. q ora serve de juiz e de minha licenga. Estando o P.¢ M. Pereira
coadiutor nesta igr® presente e por tes.® os P.* M.¢ de Oliveira e M.¢ da Costa m.°" em
Arruda se cazardo per palavras de prez* Seb.”™ An." vitvo de Izabel M. q faleceo na Freg®
de Sdo Paulo e escravo de M.¢ da Serra m.” na Cruz de cata q fards. E M.* Jodo n.* de
Angolla escrava de M.*de Andrade m.™ nesta Freg® na rua das gaveas e por verdade fis este
assento q asinei com o ditto P.¢ coadiutor e as tes.™». Finalmente, na lateral do assento faz
ainda uma tultima anotagao «na lauda atras me desculpo deste erro mas sao pretos»*.

As familias legitimas foram responsdveis por 33,4% dos nascimentos no grupo
estudado. O consércio entre escravos representou 60% dos casamentos, dos quais 47,5%
ndo teve progenitura ou nao se identificaram registos de baptismo ou 6bito dos seus
filhos. Quanto a sazonalidade, o maior niimero de actos decorreu nos meses de fevereiro,

44 ADL, RPL, Santiago, Livro | casamentos.
45 ADL, RPL, Mercés, Livro lll casamentos.
46 IANTT, PT-ADLSB-PRQ-PLSB15-002-C2_m0951.TIF.
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junho e novembro sendo respeitados, de uma maneira geral, os meses de Quaresma e o
Advento, periodos desaconselhados pela igreja para a realizagao de matrimonios.

Podemos constatar igualmente que muito embora a igreja se empenhasse em
sacralizar e moralizar as unides, houve um elevado indice de ilegitimidade de criangas
nascidas em vdrios tipos de relacdo, na maioria das vezes casuais, com 53,6% de
incidéncia de nascimentos em familias de tipo monoparental, com indica¢ao do nome da
Mae, pelo qual se arrolavam sempre os filhos ilegitimos, raramente se apurando a
paternidade. Por outro lado, o casamento nao foi um factor determinante para o
estabelecimento de unides duradouras, como se pode constatar nos valores de 12,8% de
multiplos nascimentos ocorridos no seio de familias ilegitimas.

Por lei todas as criangas nascidas de «um ventre cativo» teriam a mesma condi¢ao,
ainda que o progenitor fosse forro ou livre. Na amostra de 240 baptizados, com
predominio de criancas de sexo feminino, nasceram criangas de situagdes monoparentais
de mae escrava e pai incdgnito, seguido de criangas legitimas, com menor peso de
nascimentos em casais ilegitimos, registando-se somente a exposi¢ao de trés criangas
referidas como escravas, situacdo que se repete nos trés espagos paroquiais em estudo. Os
meses com registo mais elevado de baptismos foram os de Novembro e Margo.

A obrigatoriedade do baptismo de adultos decorreu da bula de 1454, ficando este
sacramento frequentemente a cargo dos proprietdrios. Nesta situagao foram baptizados
136 individuos, 73 mulheres e 63 homens, por vezes em cerimonial colectivo, como
decorreu com um lote de escravos comprados por D. Isabel Maria Lane, que mandou
realizar o baptismo, a 26 de Novembro de 1734, de Rosa, Ana e Mariana, chegadas da
Costa da Guiné, de cujo lote fazia ainda parte Tomads, este pertencente a um seu sobrinho,
Ricardo Lane, tendo sido todos apadrinhados por membros da familia dos donos®’.

Os escravos recém-chegados adquiriam assim uma nova identidade, com atribuigao
de um nome cristao, pois a utilizacao de nomes pagaos ou nao religiosos foram proibidos
pelo Concilio de Trento, anulando-se deste modo parte significativa do seu passado. Foi
como procedeu o soldado morador junto a igreja de Santiago, Anténio Francisco da
Cruz, a 9 de Setembro de 1751, que adquiriu um escravo «o qual veyo do Cacheo» e lhe
deu o nome Anténio. Ja o arcediago de Pernambuco mandou baptizar Tomdsia a 20 de
Fevereiro de 1744, também na Igreja de Santiago, sendo esta filha de Francisco e Inés,
antes chamados de Courama e de Arda, os inicos nomes africanos que encontramos nos
registos paroquiais estudados, a que nao serd alheio o facto de terem vindo do Brasil na
companhia do seu senhor, proprietdrio de outros escravos moradores nas freguesias do
Castelo e Santiago*®. Curiosamente, num estudo realizado sobre os negros em Lisboa no
século XIX, a autora identificou uma extensa lista de apelidos reveladores da condi¢do ou
cor, patentes na etimologia, caracterizagdo ou toponimia*.

47 ADL, RPL, Mercés, Livro IV Baptizados.

48 ADL, RPL, Santiago, Livro Ill Baptizados.

49 NETO, 1994: 7. S¢ para citar alguns: Cortu, Angola, Lodé, Calumba, Quelimane, Cutamba, Oayombe, Quissango, Macam-
boa, Macum, Cafuma, Chaba, Quimbundo, Stua.

123



Quadro IV: Obitos de escravos em 3 paréquias de Lisboa (1700-1755)

SEXO CAUSA DA MORTE SEPULTURA T:‘:'
H M Menor Desconhecido Crime/Acidente Repentinamente Esquife/Cemitério Adro Igreja Obitos
Mercés 65 63 35 153 6 4 24 23 116 163
Castelo 13 24 9 39 1 6 9 12 25 46
Santiago 13 13 8 29 1 4 4 2 28 34
Totais 91 100 52 221 8 14 34 37 169 243

Fonte: Registos Paroquiais de Lisboa (baptizados, casamentos e 6bitos), 1700-1755.

Como jé foi mencionado, o estabelecimento de domicilio fora da esfera habitacional
dos donos facilitado pela ampla mobilidade de que dispunha a maioria, permitiu, entre
outras circunstancias, a integracao em redes de sociabilidade distintas, expressas também
nas relagoes de compadrio originadas com o baptismo dos filhos, quer fossem legitimos
ou nao. Os dados de que dispomos sao sobretudo para a paréquia de N. Sra das Mercés
e inclui o baptismo de adultos, cujas escolhas de apadrinhamento seguem as opgdes de
parentesco ritual do baptismo de recém-nascidos.

Ha preferéncia, quer por parte dos progenitores, quer dos catecimenos, em escolher
padrinhos entre os homens e mulheres livres a cujo convivio de algum modo pertence-
riam, de preferéncia num estrato social elevado, sendo frequente o dono desempenhar o
papel de padrinho ou os seus familiares e amigos, constituindo cerca de 12% dos casos,
podendo esta opg¢ao ser apontada como um expediente usado estrategicamente para a
conquista de parentesco ritual e posterior favorecimento®®. As preferéncias recafam, de
seguida, nos eclesidsticos, sobretudo padres, presentes em 12% dos actos, seguindo-se os
mestres e praticantes dos oficios urbanos bem como entre os seus pares. Os forros, os
criados dos donos e os estrangeiros aparecem com menos frequéncia, havendo ainda
referéncia a santos, sobretudo N. Sra. das Mercés, padroeira dos cativos.

A observagao do indicador da mortalidade incidiu numa amostra composta por 243
registos de 6bito, que numa abordagem diferencial por sexos resultou numa maioria de
mulheres. Por idades, apenas foi possivel, a semelhanga da prética em estudos similares
baseados neste tipo de fontes e tendo em conta, sobretudo, a pratica no sub-registo de
6bitos de menores, compartimentar em maiores e menores de 12 anos, resultando em 52
6bitos de criancas em idade inferior a 12 anos, isto é, uma taxa de mortalidade de cerca
de 21%.

As causas de morte raramente foram apontadas, tendo sido consignadas apenas em
vinte e duas ocorréncias das quais resultaram oito de crime e quatorze repentinamente.
Tomando como exemplo o escravo Domingos®', que tendo vindo de Cabo Verde em
1726, com nove anos de idade, morreu com apenas doze anos vitima de uma apoplexia,
e «por ser pobre» foi enterrado pela Misericdrdia. Outro caso semelhante ocorreu no

50 XAVIER, 2007.
51 Do Castelo,0 dono era Bernardo de Almeida Cabral. Baptizado a 24 de Novembro de 1726. Obito a 05 de Outubro de 1729.
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mesmo espago, com Joana, que pertencia a Domingos Teixeira. Tendo vindo da Bafa,
Brasil, foi baptizada a 26 de Janeiro de 1727 e morreu repentinamente um dia depois do
Natal de 1729, sem sacramentos e foi sepultada no adro.

Formalmente, o cerimonial que envolvia a morte de um escravo seria em tudo
semelhante aos demais, tendo a maioria, curiosamente, recebido a sepultura no interior do
templo, sobretudo na freguesia das Mercés. De facto, o destino de parte deste grupo foi a
inumagao no adro da igreja, em trinta e sete ocorréncias, ou a recolha pelo esquife ou
tumba da Misericérdia, reservada aos escravos e que era uma espécie de padiola aberta que
percorria diariamente a cidade na recolha de caddveres que eram posteriormente lancados
em valas comuns no cemitério de Sant’Ana, e que terd assistido a cerca de 15% dos 6bitos.

Embora nio possamos afirmar que toda a ocorréncia tenha sido assistida por
padres, com preceitos sacramentais e assento, estamos certamente num outro patamar
mental, bem diferente do passado, pois antes da obrigatoriedade do baptismo de
escravos, também o seu sepultamento ndo estava condicionado a prética crista. O
procedimento foi regulado pelas disposi¢des®* manuelinas, ordenando-se ao senado a
constru¢ao do Po¢o dos Negros, para onde seriam lancados os seus cadaveres e cobertos
de tempos em tempos com cal virgem** de modo a evitar que depois de mortos fossem
atirados ao acaso para a praia e mal cobertos ou que fossem langados pela ribanceira do
Alto de Sta Catarina, servindo de repasto aos cies e transformando-se em focos epidémi-
cos, situagdo que podemos reportar em Santiago, em periodo estudado e enquadrado na
crise de mortalidade extraordindria da grande peste de 1569, inscrevendo o paroco no
livro de 6bitos que a 19 de Agosto de 1569 falecera Simao, escravo de Fernando Vale e que
fora enterrado no quintal®¥, ou a preta forra Maria Baas, que a 21 de Dezembro de 1598
foi enterrada num olival junto & Palma de Baixo, em S. Sebastido da Pedreira. Ambos os
casos provavelmente motivados pelo cendrio de peste.

Quanto a sazonalidade, a morte ocorreu com mais frequéncia no més de mar¢o, em
tendéncia similar aos trés espagos paroquiais em estudo. No contexto de Santiago, janeiro
e agosto foram meses em que se morreu muito, no Castelo foi 0 més de setembro e nas
Mercés, outubro foi o0 més mais mortal para a populagdo escrava.

6. CARTAS DE ALFORRIA E LIBERDADE

A libertagdo do cativeiro seria a aspiragdo de qualquer escravo, etapa que antes da
institui¢do da Lei do Ventre Livre de 16 de Janeiro de 1773, s6 podia ser alcangada mediante
avontade privada do senhor expressa em escritura de carta de alforria e liberdade®. A sua
atribuicdo podia ainda ocorrer de forma gratuita, condicional ou por indemnizagao. O
testamento era outro instrumento de alforria que garantia o reconhecimento publico e
juridico da nova condigdo.

52 Carta régia de D. Manuel | de 13 de Novembro de 1515.

53 CASTILHO, Livro IV: 549,

54 ADL, RPL, Santiago, Livro | de Obitos.

55 A atestar a manumissao em conformidade com a estrutura protocolar emanada das ordenacoes filipinas.
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A mensagem de reconhecimento pelos longos anos de lealdade e submissao esta
presente na maioria das cartas de libertagdo e alforria que conferiram a liberdade a 49
escravos entre 1700 e 1755%.

A proximidade e o convivio propiciavam a afectividade, o que dava ao escravo a
oportunidade de ser reconhecido e mesmo estimado pelo dono, conforme exemplos
presentes em testamentos como o de Anténio Pereira da Cunha, do Conselho de Sua
Magestade e seu Secretario de Guerra ao expressar para com a sua escrava Teresa de Jesus
«[...] que deixa livre e com 36 mil réis por ano e que lhe serdao pagos pelo rendimento de
uma fazenda e alimentos, paga a mesada no principio de cada més. Por morte dela
retornard a mesada ao herdeiro legitimo»*’. Ou a alforria concedida pelo Capitao Anténio
de Passos, datada de 5 de Setembro de 1741, a Manuel Antdnio. A alforria seria passada por
sua morte e por boas obras que tivera do seu preto Manuel. Declarava-o forro e senhor da
sua liberdade com o encargo de servir na sua casa se quisesse. Se pretendesse mudar de
posto ou de terra lhe teriam que dar os seus herdeiros uma moeda de ouro de 4800 réis*®.

O carinho e preocupacio de um dono também esteve presente nesta relagdo
desigual entre individuos, como ficou expresso por D. Ana Gertrudes Braganga,
moradora na Horta da Palmeira, na freguesia de Sao José, que em 20 de Fevereiro de 1740
concedeu a liberdade a um mulatinho de dois anos, Joaquim, «ao qual tem muito amor
pelo criar na sua cama quer dar liberdade para daqui em diante seja forro e livre de toda
a escraviddo como se de ventre de sua Mae assim nasesse»**.

Mas nem sempre a mensagem de retribuicio ou reconhecimento pelos anos de
lealdade esteve isenta de cldusulas condicionais como deixou bem claro o mestre de
fragatas da Carreira da India Manuel Teixeira e a sua mulher Maria Pereira que em 7 de
Fevereiro de 1732 concederam a liberdade a Teresa, escrava parda criola, filha de uma
outra escrava preta, Josefa. O motivo apresentado foi o de a ter criado e o bom servigo
que a sua Mae prestou, porém com a condi¢ao de Teresa servir a filha dos donos, D. Rosa
da Natividade «enquanto viva, [...] de o dito servico se lhe ndo faca como escrava, nem a
sua filha a poderd vender, nem alhear ou dar e por sua morte ficard forra»®°.

Ap6s a aceitacdo das obrigacdes, a posterior recusa as disposi¢des comprometia a
liberdade pactuada.

A idade foi outro pretexto para a libertagao de um escravo, embora as expressoes de
cuidado e atengdo encerrem por vezes motiva¢des mais praticas, pois seriam mais as
obrigagdes que os préstimos a esperar de um escravo ja velho. Teresa Maria de Jesus
concedeu em 1752 a liberdade a Luis da Costa, a vigorar a partir da data de seu
falecimento para sempre justificando que «nao sé pello haver criado, e ter servido bem,
mas sim pello amor de Deus e por ser um escravo ja hidozo»®'.

56 46 cartas de alforria e liberdade do 1.0 cartério notarial de Lisboa, IANTT.
57 IAN/TT, Testamentos, Letra A, 26-08-1700.

58 IANTT, 1.2 cartério notarial, caixa 103, Mc¢. 467.

59 |ANTT, 1.° cartério notarial, caixa 103, M¢. 461.

60 |ANTT, 1.° cartério notarial, caixa 98, M¢. 438.

61 IANTT, 1.2 cartério notarial, caixa 110, M¢. 477.
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A incumbéncia de missdes especificas também foi motivo para pactuar uma liberta-
¢a0, como sucedeu a Anténia Maria de Jesus, de na¢ao Angola a quem o dono, Anténio
Marques, passou a carta de alforria e liberdade com data de 18 de Dezembro de 1749, a
obter a partir do dia de seu falecimento, com declaragdo porém de «que seria obrigada a
acabar a criagao de um seu filho criolo chamado Mathias e no caso que ele Anténio
Marques falega antes de estar finda a referida criagao sera ela obrigada a fazé-lo sem que
por esse beneficio possa pedir gratificacao algua»®2.

A indemniza¢ao aparece uma tnica vez numa nota notarial de venda de escravo,
quitag¢do, obrigacdo e alforria que pelo valor de 30 mil réis vendeu o desembargador Luis
Pimentel da Costa a Esperan¢a do Rosario, mulher preta e forra, o escravo preto
Martinho da Silva Pinto, seu marido, ausente em Roma®3.

A alforria concedia quase que uma condicio de renascido bem visivel nas expressoes
«como se nascera de ventre livre» ou «que de hoje em diante possa fazer de si tudo o que
lhe parecer». A lealdade e mesmo cumplicidade entre escravo e senhor, prosseguia por
vezes apods a libertacdo, em relacdes de compadrio por exemplo, mas as cartas mais
expressivas em relagao a sentimentos de afecto e intimidade, sem condi¢des, sdo sobre-
tudo aquelas em que o escravo ou era menor, ou tinha nascido e sido criado na casa ou
ainda pelos bons servigos da mae, podendo ocultar nalguns casos parentesco entre dono
e alforriado, nunca assumido neste conjunto de cartas.

7. CONSIDERACOES FINAIS

O escravo foi uma figura incontorndvel da Lisboa joanina. A amostragem utilizada, rica
e vasta em informacao, revelou-nos uma cidade com grande concentracio de escravos,
assimilados num intrincado de redes sociais com outros escravos, mas também com
alforriados, livres e proprietarios e seus familiares.

Foram sobretudo negros e mulatos, nascidos em Lisboa em resultado da reprodugao
natural e da continuidade de Lisboa na rota dos navios negreiros, a maioria vindos da
regidao de Angola e da Costa da Mina, muito embora os encontremos provenientes dos 4
cantos do mundo. Lisboa era ainda um mercado de grande absor¢do de escravos, mas ja
se avizinhavam grandes mudangas que levariam a aboli¢ao deste trato, pois em 1761 o
Marqués de Pombal assinou a proibi¢do de importa¢ao de escravos para o continente
portugués e em 1773 a proibicio de escravatura em Portugal Continental, sé se
extinguindo efectivamente em 1856.

Sujeitos a muitas restricdes e constrangimentos, encontramo-los enquadrados nas
vivéncias de poderosos, na partilha do quotidiano alheio e a sofrer as vicissitudes dos
mais desfavorecidos, nas ocupagdes, frequentemente as mais duras, com quem moravam
paredes meias, a casar e a fundar por vezes extensas familias, a baptizar os filhos, procu-
rando neste acto estabelecer ou reforgar redes de solidariedade. Muito contribuiram para

62 [ANTT, 1.° cartério notarial, caixa 105.
63 |ANTT, 1. cartério notarial, caixa 75, livro 322.
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a ilegitimidade, sobretudo as mulheres. Perante a morte, procuraram a realizacao de
qualquer bom cristao, com assisténcia e sacramentos e uma sepultura condigna, nao
obstante a sua cultura reprimida tenha ressurgido com exotismo e alegria sempre que a
ocasido o propiciou, quer fosse num peditério, num cirio ou na solenidade de uma
procissao. Eximios na musica e na danga, também o foram nas artes do oculto e
adivinhacio.

A lealdade e os bons servi¢os puderam realizar o sonho da alforria e liberdade de
muitos, nem sempre sinénimo de realizacdo pessoal, significando por vezes o
agravamento das condigoes de vida, sobretudo para os mais velhos.
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«AREA DE ACESSO
RVADO»:

TRADICAO E MUDANCA NA ORGANIZACAO DA NECROPOLE TEBANA

ROGERIO SOUSA*

Resumo: No antigo Egipto, o sagrado estd estreitamente associado a nog¢do de interdito. O territério da
necrépole era um espago sagrado por exceléncia e, como tal, estava demarcado por um conjunto de
interdi¢bes que codificavam a sua utilizacdo. A XXI dinastia registou importantes modificacbes no padréo de
utilizagdo do espaco da necrépole. O saque da necrépole real, o Vale dos Reis, é habitualmente tomado
como o exemplo flagrante da grande instabilidade social e politica do tempo. Com este artigo pretendemos
demonstrar que a espolia¢do dos tumulos que se verificou em toda a necrépole tebana correspondeu a uma
reorganizagéo do espaco da necrépole e ao levantamento dos interditos subjacentes a uma concepg¢édo do
territdrio sagrado que se afigurava obsoleta. Esta obra de reorganizagéo, empreendida pelos sacerdotes de
Amon, ilustra a emergéncia de uma nova no¢do do espaco sagrado onde se insinua uma inusitada
«liberdade» de circula¢do de bens funerdrios e, pela primeira vez, se assiste a uma participaggo muito
expressiva das mulheres na economia da necrépole. Queremos ainda demonstrar que esta aparente
«libertagdo» do territdrio sagrado estava condicionada por uma nova concepg¢édo do poder religioso que
presidia a organizagéo da necrépole.

Palavras-chave: Egipto; Necrépole tebana; XXI dinastia; Sacerdotes de Amon.

Abstract: In ancient Egypt, the sacred is delimited by means of taboo. The necropolis was a sacred space and,
as such, was delimited by a set of prohibitions that encoded its use. The 21st Dynasty has undergone
important changes in the pattern of use of the necropolis. The looting of the royal necropolis, the Valley of the
Kings, is usually taken as the glaring example of the great social and political instability of the time. With this
article we intend to demonstrate that the theft and re-use of the tombs detected throughout the Theban
necropolis in this period corresponded to a deep reorganization of the necropolis and not just to a critical and
anomic moment of disorder. On the contrary, it represents the lifting of prohibitions that underlie a
conception of the sacred territory which seemed obsolete. This work of reorganization, undertaken by the
priests of Amun, illustrates the emergence of a new notion of sacred space where it implies an unusual
«freedom» of movement of funerary goods and, for the first time, we witness a more significant participation
of women in the economy of the necropolis. We also want to point out that this apparent «liberation» of the
sacred territory was constrained by a new conception of religious power that presided over the organization
of the necropolis at that particular time.

Keywords: Egypt; Theban necropolis; 21st Dynasty; Priests of Amun.

No antigo Egipto, o territério da necrépole era um espago sagrado por exceléncia e,
como tal, estava demarcado por um conjunto de interdi¢oes que codificava a sua utiliza-
¢a0 e garantia a manuten¢do de uma identidade e uma tradigao local autéctone. Ao longo
de mais de mil anos de histéria, a necrépole tebana registou importantes modificagoes no
padrao de utiliza¢ao do seu espaco. De cemitério provincial, o seu estatuto foi guindado
a necrépole real no Império Novo, seguindo-se a sua completa desintegragdo na XXI
dinastia. Com este artigo pretendemos sugerir uma nova explicagdo para esta viragem
sugerindo que a espoliagao dos timulos que se verificou em toda a necrépole tebana
correspondeu a uma reorganiza¢ao do espaco e ao levantamento dos interditos subjacen-
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tes a uma concepgao do territério sagrado que se afigurava obsoleta. Esta obra de reorga-
nizagao, empreendida pelos sacerdotes de Amon, ilustra a emergéncia de uma nova nogao
do espaco sagrado onde se insinua uma inusitada «liberdade» de circulacdo de bens
funerdrios e, pela primeira vez, se assiste a uma organizagao da necrépole ditada por uma
no¢ao corporativa, portanto «igualitdria», do espaco sagrado.

1. A NECROPOLE COMO ESPACO SAGRADO

E notério, na religido egipcia, o contraste flagrante entre a valorizacao da liberdade, por
um lado, e a feroz demarcagdao dos territérios do sagrado, povoados por interditos,
segredos e obrigagdes rituais. Tanto uma tendéncia como a outra eram centrais do
pensamento religioso do antigo Egipto mas possuiam um enquadramento distinto. O
livre-arbitrio era entendido essencialmente como um atributo da sabedoria, nao no
sentido livresco e erudito, mas no sentido interior, de capacidade para compreender a
ordem c6smica e buscar a integracao perfeita’. Este sentido de compreensdo da maet (a
ordem césmica) era, nos textos sapienciais, descrita como um dom do coracéo, situando-
-se portanto num plano puramente interior. No sentido amplo, a principal preocupagao
da religiao egipcia consistia em problematizar a maet, em identificar os factores que
asseguravam a sua permanéncia no mundo e em assegurar o dominio dos agentes
cadticos que ameagavam continuamente o fragil equilibrio da cria¢do. Esta busca de
ordem e de harmonia era transversal a todas as manifestacdes da cultura egipcia e
assentava, podemos dizé-lo de modo bastante literal, na capacidade para cada um «ver»
a verdade, a maet, com o seu proprio coragdo. Estamos, neste dominio, num horizonte
pleno de liberdade: mais do que um quadro dogmatico a religido egipcia assentava numa
visao aberta e inacabada da verdade, o que admitia a incessante busca de renovagao e
actualizagdo. A verdade, a maet, era, num sentido muito contemporaneo, uma realidade
aberta e em constru¢do que se desejava em permanente renovagao.

No sentido estrito, a religido egipcia alicercava-se no culto realizado nos templos.
Este culto exigia uma demarca¢ao muito cuidadosa do territério sagrado, por um lado, e
do territério profano, devido a presenca, no interior do espago sagrado, de uma forga
césmica qualitativamente distinta daquelas que povoavam o mundo ordindrio em que os
vivos se moviam. Esta for¢a cdsmica, um netjer, «deus», pertencia, por natureza, ao
territério da Duat, ou seja, ao mundo que se estendia para 14 das fronteiras da criagao,
mundo esse que, por ser primordial, podia ser potencialmente perigoso e letal?. Essas
forcas, netjeru, podiam trazer a regeneracao e o equilibrio c6smico, mas porque eram
oriundas do mundo caético, podiam ser também letais para a cria¢do, devido a diferenca
qualitativa que separava os humanos e os deuses. De certa forma, os templos egipcios
funcionavam como as centrais nucleares dos nossos dias, manipulando forgas cdsmicas

1 Ver SOUSA, 2008: 347-356.
2 A Duat era situada nas fronteiras da criacdo. Situava-se para além do céu nocturno, mas também estava conotada com o
interior da terra, o mundo inferior.

132



qualitativamente distintas e potencialmente perigosas mas que, se fossem manipuladas na
obediéncia estrita de um cédigo «de seguranca» se afiguravam benéficas e tteis para a
humanidade?. E neste contexto particular do contacto com o sagrado que encontramos
uma apertada delimitagao do territdrio, conseguida nao sé gragas a delimitagao fisica do
espago, através da elevacao de muralhas e bastides, mas também gracas a manutencao de
um véu de mistério que ocultava o territério sagrado e de um conjunto de prescricoes
rituais capazes de garantirem um contacto «seguro» entre deuses e humanos.

Ao olhar dos egipcios, o territério sagrado emergia portanto como uma fronteira
entre mundos, ou melhor, um enclave, onde se fazia sentir a presenca de uma forga
«extraordindria»: uma qualidade césmica qualitativamente diferente daquelas que habi-
tavam a criacao®. Necessariamente, este territrio era protegido e o seu acesso cuidadosa-
mente codificado. Neste dominio estamos portanto longe do horizonte de «liberdade»,
enquanto revelagao pessoal da natureza da maet, que a sabedoria egipcia proclamava.
Aqui imperava a estrita observancia das prescrigoes rituais, o respeito pelas interdigdes
territoriais e a veneragdo do mistério que oculta (e preserva) a divindade. Sdo estes,
portanto, os vectores de proteccao do sagrado: codificagdo ritual (culto), delimitacao
espacial (templo) e preservagdo do mistério (conhecimento). Os templos egipcios,
sobretudo a partir do Império Novo, sao nitidamente instalagdes para assegurar o
contacto seguro com o netjer que nele se manifesta: a imagem do deus estd oculta no
santudrio mais recondito do templo e protegida por uma série de barreiras arquitecténicas.
Para flanquear cada uma destas barreiras de forma a garantir o culto, o oficiante devia
assegurar o cumprimento de um conjunto de procedimentos rituais. Neste 4mbito, os
interditos e as regras deviam assegurar a pureza do oficiante do culto. Além das imposi-
¢oes relacionadas estritamente com o culto, como o banho regular e periédico, ou o uso
de certas vestes rituais, outras imposi¢oes mais abrangentes, também elas visando garantir
a pureza do oficiante, codificavam toda a sua vida, como a depilac¢ao total, a abstinéncia
de alimentos impuros, ou de relagbes sexuais durante os periodos do culto. A famosa
«Declaragao de inocéncia» ou «Confissdao negativa» do capitulo 125 do «Livro dos
Mortos», que o defunto recitava no tribunal dos mortos, é provavelmente origindria do
cdédigo de conduta imposto aos sacerdotes aquando da sua investidura de certas respon-
sabilidades cultuais e é indicadora da subordina¢do do individuo ao «cédigo» de pureza
a que era sujeito para poder estabelecer o contacto com o netjer.

Além dos templos, também as necrépoles se afiguravam como um territdrio sagrado
e, por defini¢ao, afiguravam-se como espagos de fronteira. Ro-Setau, por exemplo, era o
nome da necrépole menfita e significava «A entrada para as terras (do mundo inferior)».
Também a mitica necrépole de Abido, Ta-Djeser, havia sido construida a entrada de um
uadi sagrado, portanto, também ela pensada como uma passagem para o mundo inferior.
A importéancia desta necrépole no imagindrio funerdrio do Egipto que esta designagao
passou a designar indiferenciadamente qualquer cemitério uma vez que, na verdade,

3 Em ASSMANN, 2001: 32.
4 LOPRIENO, 2001: 14.
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encerra o conceito-chave que define a nogao egipcia de territério funerario. A expressao é
escrita com o recurso ao hieréglifo «# (D45) que representa um brago empunhando um
bastao. Trata-se de um gesto evocativo de uma barreira que separa o sagrado do profano e
demarca o territério dos mortos com o estatuto do dominio das divindades. Assim, tal
como os templos, as necrépoles eram, por muitas razoes, um territério que mergulhava na
Duat. Em primeiro lugar esta relagao era literal: os timulos escavados na rocha estavam
em contacto directo com o mundo inferior e portanto, com as forgas regeneradoras da
Duat. Em segundo lugar esta rela¢io era reforcada pela presenca, no seio da necrépole, de
lugares santos onde certas divindades locais particularmente associadas a este territério,
eram cultuadas. Foi a partir de Abido, por exemplo, que irradiou o culto de Osiris que se
estenderia a todo o Egipto. Na necrépole menfita, Sakara, o deus Sokar, divindade também
associada a0 mundo inferior, era alvo de um culto especial.

A sacraliza¢ao do lugar e, portanto, a sua interdi¢do era ainda assegurada pela
presenca de barreiras fisicas que dificultavam o acesso ao lugar. Normalmente, sobretudo
no Alto Egipto, a necrépole era construida na margem ocidental do Nilo, opondo-se
assim geograficamente a cidade dos vivos que se erguia na margem oriental. Tal é o caso
das mais importantes necrépoles do Alto Egipto como a de Tebas, Abido ou Siena
(Assudo). Esta regra, no entanto, nao era fixa e algumas tradigoes locais, certamente por
constrangimentos de ordem geoldgica, parecem ter optado pela inversao deste esquema.
Esta é, com efeito, a tradicao dominante no Médio Egipto: a cidade dos vivos erguia-se na
margem ocidental, normalmente plana e fértil, enquanto a necrépole se erguia na
margem oriental, montanhosa e desértica. Tal é o caso de Hermépolis, construida na
planicie fértil da margem esquerda do Nilo, e das necrépoles erguidas nas montanhas
rochosas da margem direita desde Beni Hassan até Tel el-Amarna®. Noutros casos, a
barreira podia ser constituida por uma elevagao rochosa (como acontece em Ménfis com
Sakara, ambas situadas na margem esquerda) ou pela combina¢ao de ambas. O Nilo, a
montanha e o percurso do deus Sol no seu caminho de e para a Duat conferiam assim os
referenciais cosmoldgicos que asseguravam a demarcagao da necrépole como um
territério da Duat e que, por essa razao, requeria isolamento.

Foi esta aura de sacralidade que, desde cedo, conferiu as necrépoles egipcias uma
desconcertante autonomia em relagao ao poder central. Evidentemente, nestes enclaves
sagrados fervilhavam as ideias que, em cada momento, renovavam a visdo egipcia da
imortalidade e o seu caracter fechado favorecia, sobretudo nas necrépoles regionais, a
manuten¢dao de uma tradicao local forte. Este estatuto tornava a necrépole num palco
obrigatorio quer para a exibi¢cao do poder central, faradnico, ou para a demonstragao da
vitalidade e autonomia do poder local.

5 Note-se que a necropole hermopolitana de Tuna el-Guebel, situada a ocidente do Bahr Yusef, é tardia e portanto, ndo pode
ser tida como exempilificativa do esquema cldssico da organizagdo do espaco funerdrio. A referéncia a Amarna é, pelo contrério,
muito importante neste contexto, ja que a sua necropole € habitualmente vista como uma excepcao a regra por se erguer na
margem direita. Na verdade, no contexto geografico em que se erguia, n&o € a localizagédo geogréfica da sua necrépole que
era excepcional, mas sim a localizacdo da cidade dos vivos. Também a vizinha cidade de Antinoopolis foi construida
excepcionalmente na margem direita, j& durante a ocupacao romana, mas neste caso as conotacoes funerarias da cidade (a
cidade albergava o timulo de Antinoo) parecem explicar esta «<anomalia». Ver plano em PORTER & MOSS, 1934: IV-V.
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2. AMENTI UER UASET («O GRANDE OCIDENTE
DE TEBAS»)6: OS EIXOS SIMBOLICOS ESSENCIAIS
DE UMA NECROPOLE PROVINCIAL

E verdade que as conotacdes de sacralidade que rodeavam as necrépoles, lhes auferiam
um estatuto «fechado» e «defendido». No entanto, este espaco «fechado», que aparente-
mente poderia ser pouco propicio a inovag¢do, cedo se constituiu como o territério
privilegiado de circulagdo de novas ideias, uma vez que era tradicionalmente neste
dominio funerdrio que todos os saberes se cruzavam: técnicas de construgdo, recursos
literdrios e iconograficos, saberes magicos e littrgicos. Este «isolamento» selectivo em
relagao ao exterior predispunha, portanto, a uma forte autonomia interna que favorecia
a constitui¢do de «subculturas» regionais, fortemente enraizadas nas tradi¢des locais e
com um grau de autonomia, por vezes notavel em relacao a cultura funerdria «classica»
ou se preferirmos «oficial», oriunda de Ménfis e de Heli6polis.

A necrépole de Tebas é, a este respeito, uma das mais notaveis do Egipto. A prépria
terminologia que hoje utilizamos reflecte a magnitude e a importancia da necrépole no
contexto da proépria cidade dos vivos que, na Antiguidade, era designada Uaset, «A Pode-
rosa», a0 passo que, apropriadamente, a sua necrépole, era designada Amenti Uer Uaset, «O
Grande Ocidente de Uaset», reportando-se a sua localizacao na margem esquerda do Nilo.
O termo que hoje usamos, Tebas, ¢ uma deturpagao grega da designacgao egipcia de Tjamu
(Medinet Habu), um dos locais mais sagrados da necrépole tebana na Epoca Greco-
-Romana’. Por ironia, é actualmente este termo, oriundo da necrépole, que usamos (incor-
rectamente) para designar a cidade dos vivos, a antiga Uaset e a actual Luxor.

Até aos finais do Império Antigo (2543-2120 a. C.), Tebas ndo passava de uma
capital provincial e a sua necrépole apresentava os habituais monumentos funerarios
erguidos para os governadores locais. Os parcos vestigios desta época concentravam-se
em torno de El-Tarif, a drea situada directamente oposta a Karnak, e Khokha, a mais
setentrional das colinas rochosas que antecedem a cadeia montanhosa do deserto. Para
além das tradicionais mastabas em voga no Império Antigo?, alguns governadores pare-
cem ter desde logo valorizado timulos escavados na rocha?, os quais teriam uma longa
tradi¢dao na necrépole tebana. Com efeito, as mais significativas realizagoes funerdrias da
necrépole tebana tém como matriz a relagio com a montanha sagrada. No Primeiro
Periodo Intermedidrio (2118-1980 a. C.), os soberanos do reino tebano afirmavam a sua
ligagao as tradi¢des locais criando um timulo monumental inteiramente baseado nesta
relacdo dindmica com a montanha: eram os timulos saff, imponentes hipogeus escavados
na montanha antecedidos por um pértico de colunas, também elas escavadas na rocha.

Além de se adaptar melhor a estrutura geoldgica do local, este tipo de timulo parece

6 Em GAUTHIER, 1925: 76.

7 WEEKS, 2001: 381.

8 Os tumulos de El-Tarif consistem em duas mastabas de adobe datadas da IV e da V dinastia construidas provavelmente
para governadores locais.

9 Em Khokha impos-se desde cedo, o timulo escavado na rocha também eles escavados para os governadores de Tebas
(TT 186, TT 405, TT 413) (POLZ, 2001: 386).
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também reflectir, desde muito cedo, a importancia que a montanha tebana, tida como
uma manifestacao funerdria de Hathor, «a Senhora de Dendera». Vestigios deste culto
remontam ao reinado de Mentuhotep II (XI dinastia), que fez erguer um santudrio
hathérico nas proximidades do seu préprio complexo funerario™. Ainda hoje a designa-
¢ao do pico tebano, El-Gurn, «O Pico» ou «O Cornov, é indiciadora da importincia deste
culto, ja que Hathor era ai venerada na sua manifestacao de vaca sagrada. O caracter
materno da montanha iria sempre prevalecer no imagindrio do Além oriundo da
necrépole tebana dominado pelo vulto da deusa, também adorada na qualidade de
Meretseguer, «A (deusa) que ama o siléncio».

Foi literalmente & sombra da protec¢ao desta deusa que o grande complexo
funerdrio de Mentuhotep II, o fundador do Império Médio (1980-1760 a. C.), se ergueu,
permanecendo até ao Império Novo, como o unico grande monumento real da
necrépole. Inaugurando uma época que iria continuar a ser marcada pela construgao das
piramides, Mentuhotep II concebeu um edificio arrojado e inovador que, a imagens dos
seus antecessores, se enraizava profundamente na arquitectura funerdria local. Os
tamulos saff eram obviamente a inspira¢do para o edificio porticado de Mentuhotep e tal,
como aqueles, o novo edificio apresentava uma evidente articulagdo simbdlica com a
montanha, mergulhando as suas galerias no interior da rocha. Esta articulagio era
acentuada, como referimos, pela proximidade com o culto hathérico dedicado a Hathor
que instalou na prépria falésia.

Até ao Segundo Periodo Intermedidrio (1759-1539 a. C.), as areas privilegiadas para
construgao de timulos na necrépole tebana parecem ter-se concentrado nas encostas da
montanha dispostas directamente diante de Karnak, com especial prevaléncia de Dra Abu
el-Naga, a regido mais setentrional da necrépole, onde aparentemente se concentraram
os tumulos da elite, reis e funciondrios, ao passo que enterramentos colectivos foram
encontrados em Assassif e os indicios das primeiras ocupagoes, também por timulos da
elite (altos funciondrios e membros da familia real), sao registados no Vale das Rainhas.
Pouco podemos saber acerca dos critérios que regiam a organizagdao da necrépole neste
periodo, mas é notdria a proximidade inusitada entre os timulos dos altos funcionarios
e os tumulos dos dinastas locais. Uma tal proximidade no horizonte funerario reflectia
afinal a organiza¢do do poder politico local que assentava tradicionalmente numa visao
de responsabilidade partilhada pela manuten¢ao da ordem césmica. As praticas funerarias
espelhavam necessariamente esta visdo politica mostrando que o territério da necrépole
e o poder local se reforcavam mutuamente.

3. A TRANSFORMACAO DO GRANDE OCIDENTE DE TEBAS
NUMA NECROPOLE REAL

Com o Império Novo (1539-1077 a. C.) verifica-se uma reviravolta decisiva na organizagao
na necrépole tebana. Tebas, que até ai tinha apenas o estatuto de uma capital provincial,

10 PINCH, 1993: 4.
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guindou-se a capital dindstica do Egipto reunificado, com sede no grande templo de
Amon-Ré de Apet Sut (Karnak). Em linha com esta mudanca de estatuto, a necrépole
tebana transformou-se numa necrépole real o que levou a uma reorganizagao total do
seu territorio.

Esta reorganizacao da necrépole ¢é particularmente notéria a partir do reinado de
Hatchepsut (1479-1458 a. C). A criagao do Vale dos Reis como um local exclusivamente
reservado aos enterramentos reais é naturalmente o dado mais saliente da nova ocupagao
do espago, mas a transformacao da necrépole teve um cardcter muito mais amplo. A
deusa da necrépole continuava a ser Hathor mas o seu culto foi integrado e articulado
com o culto imperial de Amon-Ré. Esta articulagdo esteve na base de um gigantesco
projecto de ordenagao — podemos usar com toda a propriedade o termo «urbanistico»
pois é da organizagdao de uma cidade dos mortos que enfim se tratava — cuja dimensao
ndo tinha precedentes e que se estendia a prépria cidade dos vivos.

O plano desta grandiosa capital sagrada foi tracado de acordo com um quadrilétero
gigantesco que unia as duas margens do Nilo. Na margem direita o templo de Apet Sut
(Karnak) fora ligado ao recentemente criado templo de Apet Resit (Luxor), através de
uma alameda de esfinges com trés quildmetros de extensdo. Esta via monumental ndo se
destinava propriamente a circulagdo de viaturas, mas sim a circulagdo das imagens
divinas de Amon, Mut e Khonsu que se dirigiam em procissao ao templo de Luxor para
a celebracdo do Festival de Opet. Na margem esquerda do Nilo, um percurso simétrico
unia o templo funerario de Hatchepsut (erguido diante de Karnak na falésia de Deir el-
-Bahari) ao templo de Amon de Tjamu (erguido diante do templo de Luxor)'. Ao invés
de uma alameda de esfinges, estes templos estavam unidos através de um canal aquatico
por onde circulavam as barcas sagradas de Amon, Mut e Khonsu, por ocasido do grande
festival da necrépole: a Bela Festa do Vale.

A necrépole e a propria cidade dos vivos eram totalmente reorganizadas, podemos
dizer, urbanizadas, em torno de eixos processionais de espantosa monumentalidade
através dos quais a presenca divina de Amon-Ré irradiava para a cidade™. As vias sagradas
que funcionavam como eixos organizadores da cidade dos vivos e dos mortos criavam
portanto canais de circulac¢do da presenca divina e difundiam-na no plano da cidade, algo
que se afigurava profundamente inovador e transmitia uma concepgao «revoluciondaria»
acerca do envolvimento de deus na histdria.

Nesta nova cidade sagrada, o faraé exercia o seu poder na cidade dos vivos como
filho do deus supremo, Amon-Ré e, uma vez morto, o seu caddver era oculto no ventre
da montanha, no timulo escavado no Vale dos Reis, como uma emanagao de Osiris. O ka
real (o poder de vida que herdara de Amon, o seu pai divino) era cultuado no templo
funerdrio real que cada farad fazia erguer diante da planicie inundada pela cheia. Os
«templos de milhdes de anos», assim eram chamados os templos que garantiam o culto

11 O templo de Tjamu albergava o Festival do Inicio da Década, uma procissdo que marcava o inicio de cada «semana»
egipcia constituida por dez dias e ao longo da qual a est4tua divina de Amon percorria os templos das duas margens do
Nilo (ELIAS, 1993: 61).

12 Ver ASSMANN, 2001: 33.
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funerdrio real, eram erguidos no alinhamento do canal que ligava Deir el-Bahari a Tjamu
com o intuito de constituir santudrios repositérios da barca divina de Amon no seu
percurso ritual ao longo da Bela Festa do Vale. As novas ideias de imortalidade real
fundiam-se, portanto, num desejo de uniao intima com o deus supremo™.

A maior parte do territério da necrépole estava, portanto, consagrado e
subordinado a expressdao teoldgica do poder universal de Amon-Ré, bem como a
manifestagao cdsmica do fara6 defunto que se identificava nas criptas do Vale dos Reis ao
deus Osiris, a0 mesmo tempo que o seu ka, era cultuado nos «templos de milhoes de
anos» como uma esséncia primordial de Amon-Ré.

Com a elevagdo do estatuto de Tebas a capital imperial, a necrépole tebana tornou-se,
portanto, no palco para a expressdao de um ambicioso plano politico que expressava a sua
vocagao hegemonica e, portanto, «universal», através de uma formulagao teoldgica que, se
integrara o essencial do cardcter local da tradi¢dao local — o protagonismo da montanha
como manifestagao da deusa cdsmica que garantia a regeneraciao — impunha uma nova
organizacao politica. A convivéncia entre timulos reais e timulos da elite no mesmo espago
era agora obsoleta. Além do Vale dos Reis, o Vale das Rainhas, também conotado com o
culto hathérico, foi reservado ao uso de rainhas e principes reais. Quando comparado com
a dimensao dos locais reservados a realeza, a extensdo das necrépoles da elite é muito mais
reduzida, pelo que ai a concentragao de timulos é muito maior. As pequenas colinas de
Cheikh Abd el-Gurna, Khokha e Gurnet Murai, flanqueando o canal sagrado usado nas
procissoes divinas, foram privilegiadas pela elite. Também a planicie de Assassif, que estava
em ligacdo simbolica com Deir el-Bahari, foi abundantemente ocupada. Um dltimo, mas
decisivo elemento desta paisagem sagrada era constituido pela aldeia dos construtores dos
tamulos reais, Set-Maet, «O Lugar da Verdade» (Deir el-Medina). Esta aldeia ilustra na
perfeicao a necrépole tebana como uma «drea de acesso reservado». Nela habitavam os
detentores dos segredos das constru¢des reais que, em virtude desse saber, viviam numa
comunidade «a parte». E exactamente em virtude desse «isolamento» floresceu nesta
comunidade uma cultura invulgar que criava e subvertia os canones usados na necrépole,
assumindo-se claramente como um «nucleo de inovacao». Pelas suas condigdes
excepcionais muitas das transac¢des comerciais estao bem documentadas e atestam o
dinamismo que a cultura material funerdria atingiu neste contexto™.

Enquanto materializa¢do de um plano teoldgico e politico, ao longo do Império Novo
a necrépole tebana permaneceu como um territério proibido, sobretudo o Vale dos Reis,
vigiado permanentemente por guarnicdes acasteladas na montanha. E esta vigilancia era
bem necessaria porque, apesar de ser um territério para os mortos, a verdade é que muitos
ai viviam e retiravam da morte o seu sustento. Camponeses, artesaos, sacerdotes do ka,
teriam necessariamente de viver no territorio dos mortos, mas também os mumificadores,
olhados normalmente com desconfianca pelos habitantes da cidade dos vivos.

13 ELIAS, 1993: 61.
14 COONEY, 2007: 44-69.
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Um dos aspectos mais significativos da vida da necrépole era constituido pelas
visitas dos vivos. Apesar da magnitude dos templos reais, o principal ponto de atrac¢do
da necrépole para o cidadio comum de Tebas era o santudrio de Hathor de Deir el-
Bahari. Era este o centro de todas as devogdes. Do ponto de vista politico, o santudrio
tinha uma conota¢do importante com o nascimento divino do farad, mas era igualmente
alvo de um culto popular muito significativo relacionado com a fertilidade e a cura.
Grafitti e ex voto foram encontrados em grande nimero no santudrio rupestre hathérico
de Tutmés III e no santudrio vizinho de Mentuhotep II'=.

Além das visitas a este santudrio, em certas alturas do ano a necrépole animava-se
com a presenca em peso da comunidade de ambos os lados do rio. Por ocasiao da Bela
Festa do Vale, a necrépole recebia a visita, ja aqui mencionada, da triade divina de Karnak
que era sem duvida acompanhada pelo fara6 reinante e por todo o seu séquito. Era o
momento alto da vida da necrépole. Era o momento das familias visitarem os tadmulos
dos seus antepassados e de ai celebrarem ruidosas festas em sua honra.

Além destes momentos importantes, a necrépole estava sempre no horizonte como
ultimo destino. Por isso, é preciso ndo esquecer que, para quem dispunha desses meios, a
constru¢do de um tumulo era a obra de uma vida que envolvia muitos recursos materiais
e um forte envolvimento pessoal na escolha do local, na concep¢ao do plano e na escolha
do programa decorativo do tdmulo. Tudo isto requeria visitas regulares e empenhadas ao
local, o que fazia de cada timulo em preparagdo nao sé um estaleiro mas também um
tubo de ensaio onde se testavam continuamente novas solucdes. Inspirados pelos porten-
tosos modelos reais, e estimulados pelo dinamismo da iniciativa «privada» que através da
constru¢do do timulo exibia o seu estatuto social e intelectual, os profissionais envolvi-
dos nesta empresa tornaram a necrépole tebana um espago de circulagao de ideias,
muitas delas subversivas, e o seu cardcter «fechado» permitiu a sua proliferagao, mesmo
quando a reforma atoniana tentou a sua erradicacao.

A partir do Império Novo a necrépole tebana era portanto uma comunidade extensa,
florescente e muito activa que reunia actividades muito heterogéneas onde a participagao
privada tinha um papel importante, decisivo até. Tal nao significa que nao existisse uma
organizagao territorial e administrativa superior. Todo este vasto territdrio precisava de ser
defendido, vigiado e sobretudo, organizado, devido a ocupagao crescente das suas encostas.
O aparelho responsdvel pela organizacdo deste espaco pertencia necessariamente a
administragao real. Tanto a ocupa¢ao do Vale dos Reis, como a das necrépoles dos altos
funciondrios tinha de ser cuidadosamente gerida. Ainda assim, devido a concentragao dos
tadmulos ndo é incomum a constru¢do de um timulo colidir com outro pré-existente.

Decisivo neste controlo era o policiamento e a investigagao de praticas criminosas
infligidas nos tdmulos. Embora esta problemadtica estivesse sempre latente, a seguranga s6
parece ter comecado a ficar seriamente em risco em finais da XX dinastia, altura em que
nem o Vale dos Reis escapou ao saque. Sabemos, através de relatos circunstanciados, de
actuagdo de grupos organizados de saqueadores que conseguiram causar estragos muito

15 LIPINSKA, 1967: 29-30. Também em PINCH, 1993: 4.
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significativos tanto em timulos reais como nos «templos de milhdes de anos». Relatos das
investigagdes realizadas para identificar e punir os culpados chegaram aos nossos dias.
Estes inquéritos, dirigidos pelos mais altos funcionarios do reino, como o sumo sacerdote
de Amon e o vizir, incluiram tortura descrita como «torcer méos e pés», traduziram-se na
acusac¢ao e execucdo de saqueadores, muito embora transpare¢a também a colaboragao,
nestes crimes, de altos funciondrios que aparentemente escaparam ilesos a esta
operagio’. A medida que o poder real enfraquecia, as bases para a manuten¢ao da ordem
na necrépole tebana sucumbiam e com elas se esvaiam todos os pressupostos que haviam
presidido a sua organizagao. A situagao atingiu um limiar critico no reinado de Ramsés
XTI (1106-1077 a. C.), quando, a par da incapacidade do fara6 de controlar a administra-
¢ao real, Tebas enfrentava uma situagao de crise econdémica e social crescente. O aparelho
da administracdo, fortemente corrompido, pode entao, com aparente a vontade, espoliar
a necropole tebana, e até o préprio templo de Amon-Ré em Karnak™. A situagao sé foi
controlada com a nomeagao de Herihor, o chefe do exército, como sumo sacerdote de
Amon. Comecava entdo a chamada Era do Renascimento, Uhem-mesut (lit. «repeti¢ao
dos nascimentos») que iria ser responsavel por reorganizar a necrépole tebana em fungao
de uma nova realidade politica do Egipto.

4. O GRANDE OCIDENTE DE TEBAS E O CLERO AMONIANO
DA XXI DINASTIA (1076-944 A. C.): A EMERGENCIA DE UMA
UTILIZACAO CORPORATIVA DA NECROPOLE TEBANA

A Era do Renascimento afigura-se como um momento de viragem do Egipto cujos
detalhes politicos, embora determinantes, ndo podemos aqui abordar. Tebas era agora a
capital do Alto Egipto, cujo poder era exercido pelo sumo sacerdote de Amon, ao passo
que o poder real se circunscrevia a Ténis, no Delta. Autonomizado do poder real, o clero
de Amon traduziu em modelo politico o tradicional paradigma religioso de Amon, o rei
dos deuses, criando, pela primeira vez na histéria egipcia, uma verdadeira teocracia. A
definicao da necrépole tebana como necrépole real era agora obsoleta.

Aparentemente, nem os faraés de Tanis estavam desejosos de implantar uma
necrépole real, no modelo «classico». Faziam-se agora sepultar, em timulos colectivos e
no préprio recinto do templo de Amon de Tanis, protegidos portanto pelo recinto
templario. E interessante verificar que, em Tebas, o templo de Amon-Ré de Karnak nao
teve uma reconversiao idéntica: nenhuma estrutura funerdria foi ai encontrada. Os
tadmulos datados da XXI dinastia continuaram, portanto, a ser construidos, como
tradicionalmente, na margem esquerda do Nilo. O estatuto funerdrio do Grande
Ocidente de Tebas continuava inquestionado. No entanto, tal ndo significa que a visao da
necrépole fosse a mesma. O mais provavel é que, de forma inversa ao que terd acontecido
em Tanis — onde o espago templdrio foi adaptado a um uso funerario — na necrépole

16 MACDOWEL, 2001: 319.
17 GOELET, 1996: 107-127.
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tebana o territério funerdrio tenha sido adaptado a um uso templdrio. Num e noutro
caso, porém, a visao subjacente ao territdrio funerdrio é idéntica: em ambos os casos a
fungdo funerdria é vista como um atributo, entre muitos, de um espaco que é templério
em primeiro lugar, ou seja, a sua principal fun¢ao consiste em ser o palco para garantir
um culto divino.

A margem esquerda de Tebas tornou-se portanto um territério gerido, ja nao pela
administragao real, como acontecera ao longo do Império Novo, mas pelo clero de
Amon-Ré, facto que estd na base para as grandes alteracdes que ai se fizeram sentir a
partir da XXI dinastia e ao longo de todo o Terceiro Periodo Intermediario (1076-723 a.
C.). Estas alteracoes traduzem-se sobretudo numa visao «corporativa» da necrépole.

Os vestigios arqueoldgicos nao permitem ter uma ideia clara acerca do estado da
necrépole na XXI dinastia. A situagao é pouco clara no que diz respeito a maior parte dos
grandes «templos de milhoes de anos». Sabe-se que o templo funerario de Amen-hotep
IIT (1390-1353 a. C.) era ja utilizado como fonte de matéria-prima desde o reinado de
Merenptah (1213-1203 a. C.). O Ramesseum, por seu lado, foi transformado num
cemitério logo no inicio da XXII dinastia (943-c.746 a. C.), pelo que o mais provavel é
que na XXI dinastia, a fun¢do cultual do templo jd ndo existisse’®. O abandono do Vale
dos Reis é, porém, o indicador mais seguro de que todos os «templos de milhoes de anos»
haviam jd cessado a sua actividade cultual funeréria.

Sabe-se que em Deir el-Bahari, o templo de Hatchepsut (Djeser Djeseru) era o inico
ainda em funcionamento, ja que os templos vizinhos de Tutmés I1I (1479-1425 a. C.) e de
Mentuhotep I haviam sucumbido a um desmoronamento da falésia que ocorrera em
finais da XX dinastia. O tinico recinto disponivel para a celebracao da Bela Festa do Vale,
no caso de ainda ser celebrada, era portanto o Djeser Djeseru. Nesta etapa, porém a sua
fun¢ao como memorial real de Hatchepsut afigurava-se totalmente desactualizada e o
templo era utilizado no contexto mais genérico da «necropolizacao» de Deir el-Bahari,
isto é, na transformagao do recinto templario envolvente em cemitério. Com efeito, é nas
imediacoes do recinto templario de Djeser Djseru que o clero de Amon se fez sepultar,
seguindo, portanto, o mesmo padrao observado pelos farads de Tanis, ou seja, criando
tamulos colectivos associados a um espago templario que, de algum modo, funcionaria
também como uma superstrutura onde o culto funerdrio tinha lugar. Embora o timulo
dos sumos sacerdotes de Amon (TT 320) se encontre um pouco mais afastado do templo,
todos os restantes timulos de sacerdotes de Amon foram encontrados na vizinhanca
directa de Djeser Djeseru’ ou mesmo no seu recinto®.

Também os templos de Medinet Habu continuaram a ser usados na XXI dinastia,

18 ELIAS, 1993: 95.

19 Todos eles se localizam num recinto triangular formado pelos muros que delimitavam os recintos de Hatchepsut e de
Mentuhotep I (WINLOCK, 1924:10, fig. 7). Para além de Bab el-Gassus, foram também encontradas duas pequenas camaras
funerdrias, uma delas contendo os despojos de Henut-taui e a outra contendo os enterramentos de trés princesas da XXI
dinastia e outros enterramentos intrusivos mais tardios (ELIAS, 1993: 230).

20 Tal é o caso do enterramento de Nani, filha do sumo sacerdote Pinedjem |, instalado num tumulo do inicio da XVIII
dinastia, escavado para albergar o enterramento de Meritamon, esposa e irma de Amen-hotep | (TT 358), portanto muito
antes da construgao do préprio templo (ELIAS, 1993: Nota 14).
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sobretudo como espagos cultuais que celebravam os poderes cosmogénicos de Amon
através da sua manifestagao na «colina de Tjamu». O grande complexo de Ramsés III era
agora o principal centro urbano da margem esquerda do Nilo, muito embora o seu uso
como templo funerdrio real fosse também obsoleto?'.

Aparentemente foi para ai que os habitantes de Deir el-Medina, que entretanto foi
encerrada, se mudaram, ocasionando assim a disponibilizacio maci¢a de mao-de-obra
qualificada. Medinet Habu parece nesta época constituir o epicentro administrativo respon-
savel pela gestao dos recursos da necrépole e pela sua reciclagem, mas era do grande templo
de Amon-Ré de Karnak que emanavam as grandes decisdes orientadoras. Por exemplo, a
instalacdo das mumias reais (Ramsés I, Seti I e Ramsés II) para o timulo de Nesikhonsu/
/Pinedjem II foi validado através de um oraculo da deusa Mut?. Era possivelmente em torno
de Medinet Habu que se situariam também as principais oficinas de produ¢io de atatdes e
papiros, beneficiando simultaneamente dos recursos intelectuais e literarios do templo e dos
recursos técnicos dos descendentes dos artesaos de Deir el-Medina.

Teria sido também Medinet Habu o local onde se teria sedeado a grande operagao de
inventaria¢do do estado da necrépole empreendida a partir do enérgico pontificado de
Herihor, desde logo com a investigacdo ao saque do Vale dos Reis. Com os seus enterra-
mentos seriamente profanados ao longo dos finais da XX dinastia, o local foi metodica-
mente inspeccionado: os estragos foram avaliados e os saqueadores punidos®. Ao mesmo
tempo iniciava-se uma operagao profunda de reciclagem que traduz o espirito dominante
do periodo. Perante o esfor¢o necessario para manter um controlo eficaz dos sepultamentos
reais, esforco esse que se revelava provavelmente anacrénico e desnecessario aos olhos do
novo paradigma, o clero de Amon optou por recuperar as mumias reais, garantir um
enfaixamento condigno, a0 mesmo tempo que extrafa das galerias tumulares reais tudo o
que restava com o intuito claro de possibilitar a sua reutilizacao.

O mais espantoso é que esta reciclagem dos bens funerédrios se estendeu a toda a
necrépole e, aparentemente sem um intuito depredatério, como acontecera com o0s
saques dos finais da XX dinastia. Todos os timulos da necrépole foram espoliados: os
bens voltaram a circular no «mercado» e os timulos propriamente ditos deixaram de
funcionar como uma fundagdo privada mas sim como propriedade do templo. Reflexos
desta operagao podem ser detectados nos timulos reais de Ténis: o tdmulo de Psusennes
I (c. 1051-1006 a. C.) apresenta um sarcdéfago de Merenptah, notoriamente originario do
Vale dos Reis, e um sarcéfago talhado no estilo dos finais da XVIII dinastia, provavel-
mente oriundo de Tebas (?)*. O timulo de Chechonk IT (c. 873 a. C.) apresenta um
peitoral de inspiragao claramente ramséssida, certamente espoliado dos timulos reais®.

21 E essa claramente a situacdo na XXII e XXIIl dinastias e assim continuaré ao longo do perfodo Kuchita. Esta tendéncia
parece ter-se iniciado na XXI dinastia (ELIAS, 1993: 52). No entanto, é improvavel que na XXI dinastia o templo funerario de
Ramsés Il fosse usado como territério de inumagao, como acontecerd a partir da XXII dinastia (MURNANE, 1980: 2).

22 Um dos palcos privilegiados para a manifestacao publica da vontade de Amon através do oraculo tinha lugar em Karnak no
chamado «Piso de Prata», por ocasido da Bela Festividade da Divina Audiéncia (patio do X pilone). Em KRUCHTEN, 1986: 333.
23 GOELET, 1996: 107-127.

24 \er MONTET, 1951: PI. XCVI-XCVIII.

25 Ver MONTET, 1951: PL. XXVI.
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Para além de evidenciar testemunhos desta vasta e metddica operacao de reciclagem da
necrépole tebana, estes indicios mostram também como é que os bens espoliados a
necrépole eram utilizados pelo clero de Amon, j& que o seu uso em Tanis traduz uma
utilizagdo ndo tanto para uso préprio dos sumos sacerdotes de Amon, mas sim como
instrumento de afirmacdo politica, usando-os para fomentar o relacionamento «diplo-
madtico» com o poder real sediado em Tanis.

Também entre os enterramentos dos sacerdotes de Amon se identificam vestigios de
uma reutilizagao de bens funerdrios confeccionados na XIX ou na XX dinastia®. O
chamado «esconderijo real» (TT 320) revelou um conjunto de atatdes antropomérficos
claramente obtidos a partir de enterramentos da XVIII dinastia. Os ataides em questdo
foram seguramente subtraidos nos timulos disponiveis na necrépole e posteriormente
utilizados?.

O tempo era portanto marcado por uma visdao corporativa do Além que se traduzia
naquela que é caracteristica mais saliente dos enterramentos da XXI dinastia: a de
constituirem enterramentos colectivos organizados, de algum modo, pela relagio de
pertenga a uma corporacao profissional, neste caso a dos sacerdotes de Amon (ao passo
que em Tanis se impde ainda a nogao de familia real). Nao era a primeira vez que timulos
colectivos surgiam na necrépole tebana. No reinado de Ramsés II (1279-1213 a. C.), no
préprio Vale dos Reis, um vasto timulo colectivo foi escavado com o intuito de albergar a
sua numerosa prole (KV 5)%. O plano deste timulo apresenta uma afinidade desconcer-
tante com o do Serapeum, construido na mesma época em Sakara para albergar as mamias
dos touros sagrados de Ptah. A inspiragdo para estes timulos colectivos parece portanto,
desde a sua origem, enraizar-se no ambito de um contexto templario que se explica, no
caso dos touros Apis, ndo s6 pela natureza dos seus divinos ocupantes, mas também pela
gestao do espago que estd subjacente a uma ocupagao sequencial e faseada®.

Seja como for, o clero amoniano da XXI dinastia estava ao corrente da existéncia
destes timulos colectivos e, tanto um como outro, podem ter tido um contributo decisivo
na adopgao deste tipo de timulo. Em primeiro lugar estas estruturas possibilitavam uma
efectiva gestao por parte do templo de Amon-Ré do espaco funerario disponivel, seleccio-
nando, através de relagdes familiares ou profissionais, aqueles que podiam aceder a estas
estruturas. Em segundo lugar, a criagdao deste tipo de sepultura parece ser o resultado
natural do tipo de ocupagdo corporativa a que a necrépole tebana foi sujeita. Os timulos
da necrépole foram desinvestidos de um estatuto «privado» e a sua utilizagdo mediada

26 £ 0 caso, por exemplo, do atatide antropomorfico A.19 encontrado em Bab el-Gassus pertencente a cantora de Amon
Taiheri e actualmente conservado no Museu Nacional de Copenhaga.

27 Na maior parte dos casos esta reutilizacao verificou-se sem qualquer modificagdo formal mas, noutros casos, observa-se
que o ataude foi «recauchutado», ou seja, foi provavelmente «cedido», para ndo dizer «vendido» a falta de indicios seguros,
a uma oficina onde uma nova roupagem, mais adaptada ao gosto e as convengdes do tempo, era atribuida ao objecto
com o intuito de o valorizar comercialmente antes de o colocar novamente em circulagao. Este tipo de «recuperagao» é
um indicador da utilizagdo dos recursos da necropole como um meio de financiamento do proprio clero de Amon.

28 WEEKS, 2000: 6.

29 No caso dos principes ramséssidas o contexto templdrio ndo estd evidentemente presente mas é provavel que o
Serapeum de Sakara constituisse a sua inspiracao.

143



pelo clero de Amon que os cedia a utilizagdo por este ou aquele individuo em fungao da
sua rela¢ao profissional com o templo. Os antigos timulos privados passaram portanto a
ser geridos centralmente pelo clero de Amon como um recurso, codificando central-
mente o seu acesso. E dessa forma que se explica o aparecimento de um grande ntimero
de enterramentos invasivos da XXI dinastia em tumulos de periodos anteriores, sobre-
tudo em tumulos de rainhas da XVIII dinastia localizados em Deir el-Bahari. Neste tipo
de enterramento, designado «enterramento por associagdo», era atribuido de forma a
exaltar o estatuto social do novo locatario do timulo, através da sua associacao ao pres-
tigio do antigo proprietario do timulo.

Apo6s um periodo inicial marcado por ocupagdes invasivas deste teor, é possivel que
o clero de Amon tenha tido a necessidade de empreender a construcio de novos espagos
tumulares, mais adaptados ao novo padrdo de ocupacido da necrépole. Os timulos
colectivos terdo entdo surgido como a solugdo mais eficaz para albergar os
enterramentos dos sumos sacerdotes de Amon e sua familia directa, ao invés dos
tamulos individuais. Actualmente conhecem-se na necrépole tebana duas grandes
sepulturas colectivas da XXI dinastia®®. A primeira destas estruturas parece ter sido o
tamulo originalmente criado para Nesikhonsu aproveitando um timulo mais antigo de
Inhapi, uma rainha do inicio da XVIII dinastia. Integrando-se, portanto, na habitual
estratégia de reciclagem, a utilizagdo deste tdmulo acabou por se tornar inovadora a
partir do momento em que foi alargado com o intuito de o transformar no timulo de
Nesikhonsu, no ano 5 do reinado de Siamun. Mais tarde, ji4 no ano 10, a mimia de
Pinedjem II foi também ai colocada, juntamente com as muimias de Ramsés I, Seti I e
Ramsés 11, entre outras®'. Para além de alguns dos faraés do Império Novo, o timulo
albergava também os enterramentos de outros sumos sacerdotes de Amon da XXI
dinastia, como Pinedjem I, Masaharta, das suas esposas, como Nodjemet, e filhas, como
Maatkaré. Trata-se, portanto de um timulo «pontifico», apresentando a linhagem dos
sumos sacerdotes e sua familia directa. Incorrectamente conhecido como «Esconderijo
Real», a fun¢ao primordial deste tdmulo nao era a de providenciar um re-sepultamento
seguro das mumias reais, como é vulgarmente afiangado, mas sim o de albergar a
linhagem dos sumos pontifices de Amon. A prova disso é que os atatides antro-
pomorficos utilizados para guardar as mdmias reais sao surpreendentemente pobres,
sobretudo quando comparados com os soberbos atatides usados pelo sumo sacerdote de
Amon e sua familia que figuram entre os mais sumptuosos do periodo®. Este claro
desnivel de investimento é indicativo de que as mumias reais foram integradas no
tamulo TT 320, certamente com o propoésito de lhe proporcionar um refagio seguro,
mas certamente muito mais significativo terd sido a funcao que terao desempenhado no

30 Estes tumulos diferem do KV 5 pelo facto de ndo possuirem camaras individualizadas, o que acentua ainda mais o seu
caracter corporativo.

31 Ver CERNY, 1946: 24-30. Também em WINLOCK, 1931: 107-110.

32 Veja-se, a titulo de exemplo o desajeitado ataiide de Amen-hotep Il em DARESSY, 1909: PI. LXI. Para além do mais, todos
os farads do Império Novo af encontrados foram sepultados com material «reciclado» da necrépole, com parca ou
nenhuma adaptacéo.
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sentido de proporcionar uma entourage capaz de dar valor acrescido a dignidade e a
estatuto ao sumo sacerdote de Amon e a sua familia directa, reflectindo assim a nova
visao corporativa do timulo onde o grupo em si mesmo parece constituir o principal
«tesouro» guardado pelo timulo3.

E, no entanto, o timulo dos sacerdotes de Amon, Bab el-Gassus («O portal dos
sacerdotes») que melhor reflecte as préticas funerdrias da XXI dinastia. Encontrado
inviolado, este achado encontra-se ainda largamente por estudar, constituindo um
recurso Unico para conhecer em pormenor este periodo. Encontraram-se ai 153 enterra-
mentos de sacerdotes e sacerdotisas de Amon. Entre eles contavam-se individuos com o
titulo de pai divino, sacerdotes da «entrada», sacerdotes puros, sacerdotes «ritualistas»,
funciondrios administrativos do templo e cantoras de Amon*. Ao contrdrio do que
acontecia até ai, o clero tebano da XXI dinastia nao valorizou a acumula¢ao de enxoval
funerdrio no Além. O equipamento funerério reflecte, melhor do que qualquer outro
documento, o cardcter sacerdotal destes enterramentos: para além dos atatdes, as
mumias sao acompanhadas por estatuetas funerdrias e divinas, algumas estelas e
amuletos, mas sobretudo por uma inigualdvel biblioteca redigida quer na preciosa (e
extensa) coleccao de papiros que levaram consigo para o Além, quer nas paredes dos
atatides, abundantemente decorados com representagdes mitoldgicas. Nao é exagerado
dizer-se que tanto Bab el-Gassus como o timulo TT 320 apresentam enterramentos
supostamente de uma elite «intelectual» que ia para o Além munida de representagdes,
textos e imagens, acerca desse mundo novo que se preparava para enfrentar.

Com um estudo sistemético dos atatides de Bab el-Gassus ainda largamente por
empreender, é pouco claro o modo como os ocupantes do timulo foram seleccionados.
O cardcter corporativo do timulo perpassa através de uma certa «igualdade» entre os
seus ocupantes. E certo que se detectam assimetrias na decoragdo dos atatides e na
ocupacdo privilegiada de certos espagos «nobres» no seio do timulo, mas no essencial
este timulo revela-nos uma «irmandade» ou uma «confraria» unida através das suas
ligagdes profissionais e familiares ao templo de Amon-Ré. Supde-se que a cAmara central
do timulo albergava os sepultamentos mais importantes, de familiares do sumo
sacerdote. Um grande nimero dos atatdes antropomérficos encontrados na necrépole
pertenceu a mulheres, normalmente sacerdotisas de Amon, o que configura um padrao
distinto daquele que se vislumbra no Império Novo. E muito provavel que muitos destes
enterramentos tenham sido inicialmente sepultados noutros timulos e, num momento
ainda indeterminado, tenham sido recolhidos e colocados em Bab el-Gassus. O mais
provéavel é que ambos os timulos colectivos (TT 320 e Bab el-Gassus) tenham sido
progressivamente equipados com novos enterramentos, sendo abertos periodicamente
para proceder a instalagdo de novos ataides, uma pratica que se pode ter prolongado até

33 A partir das inscricdes redigidas nas faixas das mumias reais, restauradas sob o comando dos sumos sacerdotes de
Amon, torna-se claro que estes viam nestas accoes de restauro um acto de piedade. Ver DODSON & JANSSEN, 1989: 125-
138. No entanto, € igualmente dbvia a capitalizacdo simbodlica e politica deste restauro no seu enterramento no timulo de
Pinedjem Il e de Nesikhonsu.

34 ELIAS, 1993: nota 166.
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a XXII dinastia®*. Duas observag¢oes sao dignas de nota. Em primeiro lugar, é 6bvio que o
clero amoniano nao controlava a seguranca do espdlio depositado em Bab el-Gassus. A
prova disso é a forma como as aplicagdes de ouro colocadas sobre o rosto e as maos dos
atatides mais luxuosos foram arrancadas impiedosamente, muito provavelmente nos
proprios corredores do timulo aquando da sua deposi¢ao. Outro indicio perturbador é
a falta de uma utilizagao «racional» do espago disponivel nas galerias do timulo: as zonas
mais interiores do tumulo apresentam um indice de ocupa¢do muito inferior as zonas
mais exteriores, conduzindo a uma sobrelota¢dao do timulo mais aparente do que real®.

Em todas as suas facetas, a utilizacao da necrépole tebana ao longo da XXI dinastia
revela uma organizagdo corporativa do territério da necrépole. De certo modo,
sobretudo Bab el-Gassus parece enraizar-se no modelo do tiimulo colectivo dos filhos de
Ramsés II. Fundamentando o seu poder numa teocracia, o farad em titulo era agora
Amon-Ré, e os seus sacerdotes e sacerdotisas seriam provavelmente vistos como a
irmandade dos «seus filhos». Esta visdo estava também em linha com o exercicio do poder
na teocracia tebana. Embora Amon-Ré exprimisse a sua vontade através do oréculo, o
sumo sacerdote de Amon concentrava todos os poderes: chefe do exército, sumo
sacerdote e chefe da administragdo. A hierarquia social, tipica da administra¢ao faradnica
estava, por consequéncia, «<amalgamada».

Seja como for, e estas sao por enquanto hipdteses em aberto que s6 o estudo
sistematico dos recursos de Bab el-Gassus e do timulo TT 320, entre outros, poderdo
fornecer conclusoes seguras. O que é seguro desde jd admitir é que as transformagoes que
afectam profundamente a necrépole tebana na XXI dinastia ndo decorrem simplesmente
de uma pilhagem generalizada, mas sim de uma organizagao sistemdtica dos recursos da
necrépole. Esta transformacao nao se revelard episddica. Pelo contrdrio, a nogao da
necrépole como um territério corporativo implantar-se-4 solidamente dai em diante até
aos finais da civilizagdo egipcia.

5. CONCLUSOES

A organizacao da necrépole tebana no Império Novo reflecte plenamente a estrutura
tradicional de poder fardonico. Todo o territério se afigura unificado pela nogao de uma
teocracia representativa que assenta na visio do farad, como filho de Amon-Ré. As
necrépoles da elite sao constituidas largamente pelos membros da administracao real e

35 A datacdo dos enterramentos é ainda uma questdo em aberto. E possivel uma utilizacdo entre os pontificados de
Menkheperé, Smendes Pinudjem II, and Psusennes Il (ELIAS, 1993: 166). Niwinski é da opinido que o tumulo foi escavado
no pontificado de Pinedjem Il e os ataudes ai colocados tenham sido recuperados de tumulos onde haviam sido
depositados previamente (NIWINSKI, 1988: 26).

36 Para a distribuicao espacial dos ataudes no interior do tumulo ver DARESSY, 1900: 141-148. De salientar que um dos
ataudes do chamado «Lote Portugués» (n° 8) de Bab el-Gassus foi encontrado a entrada do tumulo possuindo
caracteristicas que atestam uma falta de controlo formal do templo na criagcdo de objectos funerdrios. Ver SOUSA, 2010:
185-200.

37 Ocasionalmente, em resultado de uma excepcional proximidade com o farad, alguns membros da sua confianca
acedem ao privilégio de uma sepultura no Vale dos Reis (como foi o caso de Uia e Tuia, os pais da rainha Tié, ou o caso de
Masaharta, amigo favorito de Tutmés IV).
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sao organizadas de acordo com uma ética distintiva baseada no mérito: a posse de um
tamulo, por natureza individual ou, quando muito, familiar, traduz a sua posi¢dao na
hierarquia da administra¢ao real conquistada, pelo menos retoricamente, gracas ao seu
valor pessoal. Entre os espacos «privados» e 0s espagos reais existe uma clara
demarcagao. O Vale dos Reis e o Vale das Rainhas apresentam um estatuto claramente
diferenciado, proporcionando um territério mitico, onde a identidade individual dos
seus ocupantes se funde na sua responsabilidade cdsmica, inteiramente definido em
fun¢ao de um quadro teoldgico. Também os «templos de milhdes de anos» que dominam
o urbanismo da necrépole se afiguram neste territério como baluartes do estatuto
césmico do faraé como representante de Amon sobre a terra.

A XXI dinastia apresenta a necrdpole tebana totalmente desapossada dos seus
referenciais reais. A necrépole é gerida como um imenso reservatério de recursos, cuja
riqueza era fonte de instabilidade. Importava pois espoliar a necrépole dos seus tesouros,
com o intuito certamente de os reciclar, mas também de «apaziguar» a drea, tornando-a
menos atractiva para actividades ilicitas. Os novos timulos colectivos traduzem a nova
estrutura de poder «igualitdria», nao no sentido social que o termo possui actualmente,
mas reflectindo a abolicao de escaldes diferenciadores na hierarquia social. Também o
topo da hierarquia, o sumo sacerdote de Amon, nao se perspectiva isoladamente, mas sim
como um elo numa linhagem genealdgica que, essa sim, parece possuir toda a
importancia. Bab el-Gassus assume-se assim como um timulo destinados a «confraria»
dos sacerdotes de Amon, onde impera uma ética corporativa: af sao admitidos os indivi-
duos que, independentemente da importancia efectiva que tiveram em vida, estiveram
ligados profissionalmente ao templo de Amon. Reflexos desta 16gica «corporativa»
detectam-se no proprio templo de Karnak, ja que, entre o VII e o VIII pilone, o sumo
sacerdote Masaharta, filho de Pinedjem I, fez construir uma morada para os sacerdotes
de Amon?®, mostrando que a adopg¢ao dos ttimulos colectivos nao se prende apenas com
uma questdo de «economia» funerdria, mas sim com uma nova forma social e politica.
Nesta organizacao social destaca-se o sumo sacerdote de Amon que centraliza em si os
altos cargos militares, administrativos e religiosos, que a partir dai passam a ser
hereditarios. Esta concepgao reflecte-se no timulo TT 320 que se afigura como o timulo
de elite, de natureza familiar, destinado a albergar a linhagem dos sumos sacerdotes de
Amon que inclui, certamente reduzidos ao estatuto de «antepassados», as mumias reais.

Um contraste tdo marcado na organizagao da necrépole, um territério sagrado por
exceléncia, coloca em questdo a suposta «<imutabilidade» ou cardcter «monolitico» tantas
vezes erroneamente atribuidas a cultura e civilizagao egipcias. Dimensdes tao estruturais
como as relacionadas com a demarcagao do espago sagrado afiguravam-se afinal permu-
tdveis e abertas como muitos outros dominios do pensamento egipcio. E certo que, no
seio de um determinado modelo de organizacdo do espago sagrado encontramos um
nucleo duro de pressupostos, de imposi¢oes e interditos que regulam e limitam a
iniciativa individual no contexto de um «urbanismo» funerdrio onde cada um vé o seu

38 BARGUET, 1962: 18
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acesso codificado. No entanto, este nuicleo duro de pressupostos, o paradigma que regia a
visdo da necrépole como territério sagrado, nao era estédtico e de certa forma alinhava-se
com a no¢do mais abrangente da verdade, a maet, uma realidade aberta e em construcio
que se desejava em permanente renovagao. Ainda que a diferenca de horizontes seja de
tal magnitude que assuma, aos nossos olhos, o contorno de uma auténtica «profanagao»,
a mudanga de paradigma, suportada necessariamente num novo modelo politico, assume
o contorno de uma «recriagao» integral do espaco funerdrio, abolindo e reorganizando
os antigos cddigos e estruturas do novo «real» emergente em construgao.
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Tebas e a necropole tebana.

Legenda da figura:

1. Templo de Karnak

2.Templo de Luxor

3. Deir el-Bahari: Templos funerarios de Hatchep-
sut e de Montuhotep. Santuério da barca de
Amon de Tutmés lll.

4. Colina de Cheik Abd el-Gurnah

5. Colina de Khokha

6. Assassif
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7. Templo funerario de Tutmés Il

8. Ramesseum (templo funerario de Ramsés Il)

9. Colina de Gurnet Murai

10. Deir el-Medina

11. Templo de Hathor

12. Templo funerario de Amen-hotep Ill (Colos-
sos de Memnon)

13. Medinet Habu: templo funerario de Ramsés
Ill, templo de Tjamu

14. Malkata: cidade palatina de Amen-hotep Il

15. Birket Habu (antigo lago do palacio de Amen-
-hotep Ill)

16. EI-Gurn (Pico tebano)

17.Vale das Rainhas

18. Vale dos Reis

19. Templo funerario de Seti |



Resumo: Lendas, crencas, supersticées e folclore insinuam imagens fragmentdrias de antigas religiées. No Norte,
como na Galiza, repetem-se séries investigadas (monumentos funerdrios, santudrios, inscri¢oes, estatudria) que
nos surgem associadas habitualmente ao levantamento de capelas, cruzes ou igrejas, que assim consagravam
0 novo espaco cristdo. Esta apropriagédo do espago sagrado, desde S. Martinho de Dume é feita contra a religido
romana e engloba as religiées anteriores sob o termo de supersticdes. O cruzamento dos lugares da civilizagéo
castreja, onde parece destacar-se o uso de peregrinacdes e romarias estabelece uma série significativa de montes
e pedras sagradas que se repetem numa série aparentemente alheia, as fragas e pedras de moiros e moiras
igualmente encerrados por encantamento, o que a tradicéo popular e a nomeagdo conservaram.
Palavras-chave: Lugares sagrados; Religido pré-romana; Heranga das peregrinacdes; Sacralizagdo crista.

Abstract: Legends, beliefs, superstitions and folklore insinuate fragmentary images of ancient religions. In the
North of the Iberian Peninsula, such as in Galicia, several series have been researched (funerary monuments,
sanctuaries, inscriptions, sculpture) that usually appear associated to studies and surveys on chapels, crosses
or churches, which thus consecrated the new Christian space. This appropriation of the sacred space, since
Saint Martin of Braga, was conducted against the Roman religion and embraced previous religions under the
term of superstitions. The crossing of places of Castro civilisation, where pilgrimages and peregrinations
gained relevance, establishes a significant series of sacred mounts and stones which are repeated in a
seemingly unrelated series, the rocks and stones of Moors also shrouded in enchantment, which popular
tradition and naming have conserved.

Keywords: Sacred places; pre-Roman religion; Inheritance of pilgrimages; Christian sacralization.

Subindo a Vilar de Perdizes, o Larouco, nesse dia de Inverno, apareceu a nossa esquerda,
refulgente no gelo bago da sua superficie lisa e arqueada, animal em repouso com dez
quilémetros de comprimento. O pélo liso, alinhado por um deus menor, nao lhe retirava
a tensdo do salto que dizia que ele mesmo era o horizonte possivel e um futuro negado.
Laroc, de ressonancias celtas e claras é um deus maximo como todos os montes
esclarecidos que fazem de teldo para os raios que o céu envia com maus pressagios; como
0 sdo os deuses metalirgicos que num momento de boa vontade deixam que o raio
exponha as riquezas escondidas no seu corpo prédigo. No Verao, as fendas breves que
suportam alguma terra, permitem a agrura seca de algumas plantas terapéuticas que
apelam aos curandeiros que guardaram o saber.

S. Miguel, que na Idade Média tinha a fama de poderes curativos, substituiu natural-
mente o velho deus médximo, hoje olha-o de frente, no nome da capela e em estatua de
forma classica. Mas Larouco exigia um contingente curativo maior e, no largo, no fim do
Verao, a romaria da Senhora da Saide reanima crengas e agouros, curas quase milagrosas
e devogdes secretas ou legitimadas'.

* Historiadora e investigadora do CITCEM, tem diversas obras publicadas sobre Histéria, Histéria de Arte e Fotografia ou
textos publicados na Europa, Estados Unidos e Brasil.

1 Os deuses de montanhas, como Endovélico ou Larouco, dada a colheita de plantas curativas, sdo habitualmente médicos;
a elevagdo no lugar, com a cristianizacdo, de um santo curativo como S. Miguel, garante a manutengao dessa caracteristica.
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Um lugar sagrado nao se inventa nem se descobre. Impoe-se, vindo de fora, porque
o criamos com a memoria de crengas e mitos. Neste transito que fazemos com o mundo,
tudo se acumula e tudo se devolve. E porque assim é, o lugar sagrado nao nos surge como
uma percep¢do, mas como uma sensa¢do perceptual. E é esse um ponto de partida tao
valido hoje para o reconhecer, como o foi, no pretérito, para o eleger.

Uma sucessdo de crengas, crescendo do que chamamos um animismo primitivo, deu
voz na Proto-histéria aos espiritos maiores e menores que representam uma Natureza
que se teme e de que se depende. Sabemos, pelos vestigios gravados ou pintados em
rochas e fragas. Em monumentos construidos ou provaveis amuletos nao degradados,
que o culto das pedras — pedras temiveis que a Natureza modela, pedras bulideiras ou
emissoras de cantares, gemidos e lamentos, pedras do raio ou susceptiveis de efabulagao
— dos rios e das fontes ou da vegeta¢ao propiciatoria, nao teria exigido grande esforco de
aculturagao religiosa para os primeiros celtas no ocidente peninsular. Povos metaldrgicos,
os celtas encontram cultos idénticos aqueles que sempre os regularam, os montes, porque
Mor, o seu velho e corpulento deus tocava a sua harpa magica que atrafa raios e o fogo
donde tudo proveio e onde tudo regressa; adoravam os rios e fontes, a 4gua matricial que
mais se manifestava em grutas e borbulhdes e era povoada e protegida por espiritos
diversos; reconheciam a floresta escura e sombria, habitagao de Anu, o deus da fecundi-
dade e de Brigit, a vidente, deusa da sabedoria e Diancecht, o deus da medicina que inter-
vinha através do sono sagrado.

Em cada castro ou conjunto de castros da mesma etnia local, actualizam-se os
espiritos mdximos, mais poderosos, encontram-se e nomeiam-se lugares sagrados, que
fundam ou deixam suceder a castros do Bronze, deixa-se que a rainha das fadas Fand,
escolha as suas hostes habitualmente maléficas e, quando chegar a altura da esperanca na
ressurrei¢do, adoptam Lug, o deus solar pancéltico e iniciado, que possuia um punhal
magico e um caldeirao de flores escolhidas que prometia a imortalidade>.

O Norte, fechado desde o Mar Cantabrico no seu terreno montanhoso, proporciona
muitas cidadelas e muitas permanéncias. Os celtas ter-se-iam visto perante as diversas
deusas-maes locais que melhor protegiam o grupo feminino recolector e agricola que
recebera Isis ou Cibeles quando os romanos sincretizarem ainda mais a sua religidao. Na
Ibéria agricola sabemos como se difundiu Atégina, a renascida, deusa celta que englobaria
uma deusa-mae poderosa na peninsula, deusa da terra e da vegetagao e assim, também
deusa infernal, semelhante a Perséfona®. Mas no Norte s6é hid dados definidos vindos do
Calcolitico (no planalto da Serra da Boulhosa, Paredes de Coura, perto do nucleo
megalitico de quatro mamoas, uma estela-menir, talvez um idolo feminino rodeado em
circulo por 7 grandes pedras; na Bouga do Colado, no Lindoso, com afloramentos
graniticos, o mesmo padrdo: a rocha central, rodeada por sete rochas menores com

De resto ainda hoje af se realizam (Vilar de Perdizes) as conhecidas «Festas do Oculto» (largamente citadas on-line)
dedicadas a cura dos romeiros. Leite de Vasconcelos refere-o detalhadamente, cf. Religides da Lusitania, vol. II: 125-146.

2 PRAMPOLINI, 1969, tomo II: 463-464.

3 VASCONCELOS, 1989, vol. l1I:194.
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gravuras reticulares, circulos, covinhas, um meandro e um labirinto, uma rocha maior
com um idolo feminino); uma multiddo de espiritos também femininos poderia
compensar ou ocultar deusas-maes reconhecidas. Traduzidos na Protohistéria por ninfas,
fadas, numina, manes, lares ou génios e tutelas, justificam lapides em santudrios, como em
Val de Nogueira, Vila Real, ex-votos ou dreas tumulares e altares, onde, por todo o Norte,
se ofereciam vasos com azeite, vinho, hidromel, leite e sangue. O dia um de Maio
perdurou na Festa das Maias, arbusto que enxameia pelos campos do Norte; D. Jodo I,
quando se tornou excessivo de moralidade proibiu-a com postura de 1385 e, porque
evocava ainda, com os seus rituais de fertilidade, as Festas de Beltan (Baltene), com as
suas fogueiras e encontros rituais fortuitos, onde se comiam as fogacas que fazem parte
do nosso patrimoénio, tornou-se supersti¢ao®.

E com o veiculo da escrita latina que conhecemos os seus nomes romanizados. Os
celtas peninsulares teriam, no Norte, os seus santudrios a céu aberto, nas grutas e fontes de
Nabia, bosques sagrados e interditos ou promontérios junto do mar, dedicados a um
naturalizado Lir, a quem Mirobieus®, o deus de Sanfins do Douro, parece também, remeter.

Com a ocupag¢do romana, os lugares sagrados ganham o nome de santos, seja a
«colina sagrada» onde estd o Castelo de Guimaraes ou na Praga de S. Tiago, do templo de
Cibeles, as dguas «santas» de Carvalhelhos, a Fonte Santa, Serra da Cabreira ou de
Pombares, o espago sagrado e santo de Alfindega da Fé.

A ACULTURACAO ROMANA

Dois indicios seguros asseguram a pesquisa de locais sagrados pré-romanos: a especifica
santificagdo do lugar pelo cristianismo, erguendo capelas ou ermidas nos espacos de
peregrinacao, mantendo a romaria enquanto necessaria e a demoniliza¢ao popular de
outros através da atribuicao de pertenga a «xmouros».

Uma significativa quantidade de castros ganha a sua capela ou igreja de peregri-
nagao, julga-se que logo ap6s a predicagao persistente de S. Martinho de Dume, depois
da cristianizagdo do rei suevo. Asseguram-se entao, no século VI, 13 dioceses-bispados, 5
dependentes de Lugo (Iria, Orense, Asturias, Tui e Britonia), e 6 dependentes de Braga
(Dume, Viseu, Coimbra, Lamego, Egitania, Porto ou Meinedo.) O tempo era de luta
contra o Priscilianismo, tenaz na imensiddo rural da Galiza até ao Douro, mas S. Marti-
nho, sucessivamente bispo de Dume e de Braga, acompanhando as prédicas da época
contra o paganismo e a heresia, nas «De Correctione rusticumy, ataca especialmente os
deuses e costumes religiosos romanos, Jupiter, Minerva, Mercurio, Diana, Saturno, os
seus Manes e Lares, as festas de Vulcano ou as Calendas. Oragos locais, cultos orientali-
zantes (como o de Mitra, Isis, Cibele ou Serapis,) bem assentes na Galécia, apenas sdo
vagamente incluidos nas supersti¢oes a erradicar®.

4 BARBOSA, 1981, vol. Ill: 146-173.
5 PRAMPOLINI, ob. cit.: 464; VASCONCELOS, vol. II: 235-236.
6 DUME, 1997: 27-35; 111,113,115,121.
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No Norte, mais do que no Centro e no Sul, Jupiter tinha sido dado como nome a
diversos deuses maximos e mesmo a génios do lugar. Mas sdao aqui os lugares sagrados
que fazem os deuses e o seu poder, os diversos Nabia das aguas, Larouco, Mardo ou
Coronos, de Orzedelo, Guimaraes, Turiacus, em Santo Tirso, Bandia, na Cova da Lua,
Braganca, Aernos, de Castro de Avelas, Caro, em Arcos de Valdevez, ou Bormano, em
Caldas de Vizela, que surgem travestidos de Jupiter em inscri¢oes de Chaves, Braganca,
Vila Pouca de Aguiar, Ribeira de Pena, Trés Minas, Moncorvo, Abua de Santo Tirso,
Lisouros de Paredes de Coura ou ainda o mago educador dos Grévios, Macdrio. Em
Famalicdo o orago Brigus tem raiz celta, como provavelmente o de santo Tirso, Turiacus,
que lembra Tur, que significa o senhor em gaélico antigo’.

Deuses méximos e oragos do lugar que aparecem nos santudrios ou em inscri¢oes
tumulares rodeados dos mais divulgados dos signos divinos que atravessam os tempos
desde o Calcolitico, mas que as novas religides escritas de ressurrei¢ao avivam como culto
dos astros e solar, o Sol e a Lua ou da vegetacdo. Esta simbiose do antigo renominado
talvez explique a grande énfase dedicada a Jupiter. Os deuses do Pantedao romano
residiam mais nos templos das grandes cidades e nas cidades-colonia, como Egitania e, a
partir dos aquartelamentos militares ou de grande concentra¢do militar, como na
exploracao mineira. Desde o século II partiam as influéncias dos deuses orientais, como
Mitra ou Serapis. No quotidiano rural era-se protegido dos deuses e génios severos pelos
espiritos do lugar, pelos lares domésticos e pelos lares viajantes, que hd muito se
associavam com as pilhas de pedras soltas que se acumulavam, como «Hermes» propicios
nas encruzilhadas, terras ermas ou perigosas.

O culto dos mortos, nas duas modalidades de inumacao e incineracdo, que os
romanos também duplicaram no tempo, sao vestigios comuns: covas simples no Marco
de Canaveses ou Amarante, urnas de incinera¢do de madeira, chumbo ou xisto, em
Cinfaes. Covas com protec¢do de xisto e por vezes, de tijolos. Da inuma¢iao, comum a
partir do século III, ficaram sarcéfagos com inscrigoes, relevo lateral ou na cobertura. As
ldpides funerarias transportam habitualmente os signos pré-romanos, ligados ao culto
dos astros, nomeadamente ao Sol e Lua, e a estrelas, uma sd, ou duas: meia-lua em
Braganca e Rio Tinto, duas meia-luas em Mirandela, Duas Igrejas, meia-lua e estrela em
Trancoso e Vila Pouca de Aguiar; estrela com seis raios Felgar, Moncorvo, Braga,
Carquere; sudastica flamejante em Castro de Avelds e Guimaraes: sudstica com quatro
quartos da Lua em Braganca. Embora a sudstica seja comum em todo o espago celta e
mediterranico, nas ldpides funerdrias as estrelas sdo mais comuns na peninsula Ibérica do
que no resto do Império. Na realidade sdao os mesmos signos que se vao encontrando nos
castros e em santudrios desde o Bronze, muito comuns na cultura de lingua indo-
europeia. Aparecem isolados ou em grupo (18 circulos concéntricos, ligados entre si,
grupos de covinhas, a espiral, circulo com um raio prolongado, ramo, sao muito comuns
nos castros de Sabroso, Briteiros e diversos castros do Norte); a cruz gamada com 3, 5, e
6 bracos espiralados ou lembrando a cruz de Malta vé-se em Afife, Aboim, Ria-Tua,

7 VASCONCELOS, ob. cit,, vol. Il: 103-11; 264-276; FERREIRA & FERREIRA, [s.d]: 111-130; FABIAO, 1997, vol. I: 198-200.
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Paderne. Surge ainda em amuletos e teriam servido para proteger contra maus espiritos
e apelo aos benéficos.

A acultura¢do romana faz-se ainda sentir na producédo de escultura seguindo os seus
padrdes mais comuns. Assim, se bem que se conhecam pequenas estatuetas em bronze de
animais anteriores a ocupacdo (a trfada celta, porco ou javali, cabrinhas ou touros), a
estatudria romana influencia o aparecimento das estituas de guerreiros, com os torques
ao pescogo e o escudo redondo, quase sempre cortados abaixo dos joelhos, lembrando
que poderiam emergir sobre uma base, dos seus timulos, caracteristicos das etnias mais
a ocidente; e ainda a producio, variada em realismo e aprimoramento dos seus porcos,
porcas e javalis, simbolos da fertilidade, conhecidos por berraes.

Sdo representagdes sem acabamento de pernas e pés, mas que, por vezes, salientam
com muito realismo a cabeca do animal. Hid-os pequenos, com comprimento de 0,35
metro, uma maioria entre 1,60 e pouco mais (a porca de Murga tem 1,86 m, o de Torre
de Dona Chama, 1,60, o de parada de Infan¢des, 1,63m; mas o do pelourinho em
Braganga tinha 2,05 m). Com menos de um metro sao os 7 berroes inteiros encontrados,
entre vérios vestigios nas Cabanas de Moncorvo; ai, uma cabega de javali tinha perfeito
realismo. Ha outros tao disformes que sao quase simbolicos.

Compreende-se que tenham perdurado, ja que para os Suevos o javali significava
coragem e for¢a, sendo frequentemente pintado nos seus escudos de guerra.

SANTUARIOS PRE-ROMANOS E MISTOS

Tudo indica que na paz romana a populagdo, que se ia integrando nas citanias ou
abandonando os castros, incorporada nas legides e, sabendo latim acedia a cargos civis e
politicos, viveu um periodo longo sem lutas significativas. A maioria era produtora de
gado ou de produtos agricolas e mantinha a religidao que lhe oferecia a resolugao dos
problemas domésticos e, principalmente, os de saide. Para isso tinha as tutelas tdo
diversas como as romanas e, com a tradi¢ao celta tinham desenvolvido um conhecimento
ou uma sujeicdo a deuses curativos, caracteristica que os seus deuses mdximos nao
descuravam, como Larouco, Marao ou Bormano®. As dguas milagrosas sugeriam peregri-
nagoes e sao responsaveis pela exploracao das aguas mais quentes da Europa, em Chaves,
pelas termas de Vizela com Bormanos, esse deus provavelmente pré-celta que represen-
tava os bulhdes da dgua primordial. Caldelas tinha um santuédrio dedicada a ninfas e em
Vila Cha, Barcelos, restos de um santudrio com tinas naturais onde os pacientes
nomeadamente criangas, se banhavam. O Santudrio Rupestre de Pias de Mouros, em
Argeriz, Valpagos, do periodo da ocupagao romana, tem dois tanques bem escavados na
rocha, afloramentos graniticos onde, como em Pandias haveria rituais de sacrificio. Mas
de cunho mais curativo do corpo que da alma, ja que ai se implantou uma capela de S.

8 Lugares poderosos como as montanhas, facilitando a procura de plantas medicinais serviam de morada a deuses
ctonicos celtas, que sdo simultaneamente deuses de poder e deuses médicos. Bormano é um deus celta fontandrio que,
como nas Caldas de Vizela, curava diversas doencgas. VASCONCELOS, ob. cit,, II: 128; 269-276.
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Miguel, tido como anjo de cura na alta Idade Média. Também no Castro do Castroeiro
havia um santudrio rupestre, ji desde o Bronze, nos afloramentos graniticos, acrescen-
tado pelos romanos.

No Cruzeiro, Monte da Guia, Esposende, hd vestigios de um culto das pedras e
penedos magicos que vird a cruzar-se com o culto de Nossa Senhora da Guia. Ainda hoje
14 se fazem, pintando de certo modo as pedras, rituais propiciatérios. No Monte de Sdo
Bento, Vila Real, teria havido um santudrio ofioldtico e em Pena, numa casa privada, no
patio, sob sepulturas cavadas na rocha na alta Idade Média, um conjunto de tanques que
indiciam restos de um santudrio. E provavel a existéncia de um santudrio no Castro do
Baldoeiro, onde ha gravuras rupestres, do Calcolitico, no Penedo do Cobrao (gravura de
uma cobra enorme), com covinhas sacrificiais e escadas para subir. A cobra era simulta-
neamente terapéutica (curava a epilepsia, doencas de pele diversas e dela se faziam
antidotos contra outras infec¢des) e proporcionava estimulantes sexuais. Nomeadamente
a cabeca. Faziam-se elixires e amuletos de protec¢do. Os amuletos, devidamente sacrali-
zados com oragdes magicas passariam a incluir, com os romanos, afasta-agouros escritos,
que se traziam em pequenos medalhdes fechados.

De resto diversas concentracdes de simbolos no chapéu de délmens sob mamoas,
em fragas e penedos erraticos, apontam para a variedade destes locais dedicados a cura
do corpo, sob a protec¢do de oragos que se desconhecem.

Outras ceriménias em lugares nitidamente sacralizados, como na veiga de Chaves, o
Outeiro dos Machados, com mais de 300 insculturas em 4 mondlitos, ou num alto da
Ribeira da Vilariga (Assares, Vila Flor), onde havia dezenas de estelas-menir, com um
espaco sagrado demarcado em anel de pedras, a maioria das estelas era lisa, mas havia-as
com desenhos abstractos ou antropomorficos. Em Carvigais, no Castro de Cigadonha,
em torno de um bloco mével com gravuras rupestres, teria lugar, inevitavelmente, um
espaco sagrado. Também em Valpacos, a lenda de santa Comba, médrtir que perseguida se
refugiou num rochedo que se abriu a sua passagem, escondendo-a, indica a popularidade
do culto das pedras; nos arredores de Valpagos hd penedos baloucantes.

Hoje apenas se reconhece como antecessor do Serapeum, o santuario de Panéias
(Vila Real). As inscricoes que atribuem a sua remodelagio a um cidaddo romano,
atestam-no, ji que incluem os deuses antigos, deuses severos locais. Do cimo dos aflora-
mentos graniticos que se sucedem no caminho que se define (e um deles conserva a
escadaria frustre talvez pré-romana) o Mardo domina e, coroado de nevoeiros, estabelece
o horizonte do olhar. Diversas pequenas incisdes e muitos grupos de covinhas falam do
seu passado local. Hoje ainda se sobrepdem as tinas cavadas para receber sacrificios de
animais — cavidades para assar, com suporte para grelha, e para receber o sangue das
vitimas, outras que fazem percepcionar espacos de arrumos da ferramenta religiosa, com
dobradigas para fechar, localizadas dentro de eventuais templetes sobre as rochas e tinas
de imersdo para cumprir o cerimonial inicidtico de imersao em dgua da chuva (substi-
tuindo a dgua do Nilo). Em todo o caso, a ceriménia conduzida pelos padres isiacos, teria
0 Marao como horizonte e, no final, o iniciado levantar-se-ia, olhando-o de frente.
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CAPELAS, ERMIDAS E CRUZES: A CRISTIANIZACAO DOS
LUGARES SAGRADOS

A sobreposicdo da denominagdo romana e aculturacio de alguns dos rituais, a religiao no
Norte, nomeadamente apds a missao de S. Martinho de Dume, inicia nova actualizagao.
Para sabermos onde procurar lugares sagrados pré-romanos ou mistos, santudrios,
bosques sagrados, como por exemplo o da Serra de Arga, altares ou cultos, basta seguir as
capelas, igrejas e, por vezes conventos, que se erguem nos castros e suas dependéncias ou
nos espacos sagrados mais reconhecidos (como o Rossio de Guimaraes, com templo a
Cibeles, depois capela de S. Tiago, com a sua lenda de substitui¢do da imagem). Na sua
grande maioria revelam a reconstrucao de edificios maiores ou menores, sobrepostos a
antigos templos da época da cristianizagao dos quais se aproveitaram as pedras.

Por vezes a capela apropria-se paradigmaticamente do lugar magico, como a capela
dentro de uma gruta (Santudrio da senhora da Lapa, na Serra da Cabreira) ou sobre uma
pedra sagrada, mesmo abaulada (Igreja da Senhora do Pilar, em Lanhoso) e, quando se
trata de transformar uma crenca em abominacao, a capela ou a cruz santificante inscreve-
se na pedra dos Mouros ou a capela aproxima-se do chao sacrilego popularmente
atribuido a mug¢ulmanos, quando vencidos.

Em Mongao a pretérita fun¢ao curativa dos seus oragos grandes e pequenos fica
clara na abundancia de capelas dedicadas a Nossa Senhora dos Aflitos, Nossa Senhora da
Satde, da Boa Morte, da Ajuda ou Nossa Senhora dos Remédios. Em Cambeses, no
Castro do Monte da Assun¢do, habitado desde o Bronze, hd o inevitdvel «Buraco da
Moura» e, proxima de rochedos com gravuras e uma capela, esta do século XVI; no lugar
dos Milagres hd uma grande gravura serpentiforme com covinhas.

Também no cimo do Castro de S. Caetano uma cruz assinala a sacralizagdo e o
Castro da Senhora da Visita tem a respectiva igreja, restaurada no século XVIIL

O castro de Nossa Senhora da Graga e a capela da mesma Senhora explicam-se em
Tangil, Melgaco; Em Riba de Mouro, ha a igreja de S. Pedro, mas também aqui, na Serra
da Peneda, se repetem Senhoras da Saude, Natividade, Alivio, Boa Morte, Remédios,
Senhora da Vista, Boa Nova, Senhora do Livramento e Senhora da Oliveira (uma das
arvores magicas dos celtas, com folhas prateadas). Castro Laboreiro tem, como se sabe, as
Mamoas da Portela de Pau, conjunto megalitico que se prolonga por Espanha, com
gravuras e restos de pintura.

A Serra de Arga, impondo-se entre Caminha e Vila Nova de Cerveira é um velho
lugar sagrado dos celtas; ai tudo se impde, paisagem e memoria. E, naturalmente corri-
gida por diversas capelas e cruzeiros. No Monte do Castro, Vilar de Mouros, uma ermida
assinala o lugar de uma rocha insculturada. Hd um mosteiro de S. Joao de Arga, do século
XII e o refor¢o do século XVIII com o santudrio do Bom Jesus dos Passos®.

9 Recorre-se a obra de ALMEIDA & BELO, 2010-2011, por se tratar de um levantamento recente, bastante documentado,
assinalando os vestigios actuais e monumentos diversos associados ou préximos, permitindo a prospeccao formulada
(sobreposicdo ou associacao de locais sagrados actuais a locais sagrados que permaneceram desde a Proto-Historia). Na
nota: vol. I: 58, 64.
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Descendo para Paredes do Coura e Arcos de Valdevez, pelo vasto planalto da Serra
da Boulhosa, com o seu santudrio ao ar livre, no Monte de S. Sebastido, héd a capela do
Santo, com romaria, que olha as serras de Arga e o dorso da Peneda.

No socalco da Peneda, o Santudrio de Nossa Senhora do Penedo, que apareceu numa
gruta, justifica outra peregrinagdo e romaria.

Perto, ja no Soajo, as estagdes do Bronze Final (Giao I e Giao II) e a Bouga do Colado,
em Parada, Lindoso, explicam que a peregrina¢do devia ser ja comum no Calcolitico.

Também de romaria sdo as capelas que distinguem desde a Gelfa (Castro e capela),
Montedor (gravuras rupestres, com covinhas, ferraduras, serpentiformes, os animais
sagrados e esquemadticos (cervos); a estagdo paleolitica tem a designacdo local de «Mamoa
da Cova da Moura». A Anta da Barrosa, timulo comunitario (Vila Praia de Ancora) é a
«Lapa de Mouros», talvez porque também tem insculturas serpentiformes.

No Monte de Tras-lo-Crasto, em Santo Amaro, a ermida do século XVIII assenta
sobre um templo mais antigo. Tem uma pedra furada, onde se introduz a cabeca «para
orar ao santo», sobrevivéncia natural do culto das pedras.

A cristianiza¢do sucede-se: no Castro de Pides, a ermida de S. Simdo; no Castro de
Sabariz, a ermida de Santo Amaro.

Em Vila Franca, grande centro castrejo, fortificado com 5 ordens de muralhas, da
Idade do Ferro, de fundagao celta, ha diversos motivos de peregrinac¢ao, o Penedo do Galo,
no Castro do Santinho, a gruta «Boca da Serpente» e a pegada cristianizada com o nome
de «Pegada do Santinho».

Na Ponte da Barca, a Capela de Santo Ovidio, perto da pedra com gravura de cavalo,
perfaz as diversas actualizacGes religiosas, pois foi erguida sobre um templo romano.

A Capela de Nossa Senhora da Guia, em Barcelos, foi construida num lugar mégico,
de culto das pedras, como se disse e no Castro de S. Lourengo, Vila Cha, a ermida actual
sucede a romanica, embora continuem a efectuar-se banhos de cura nas tinas naturais.

Nos castros de Sabroso e de Briteiros capelas antigas, uma mesmo pré-romanica,
assinalam o lugar dos antigos cultos até a Serra da Cabreira, onde estd a gruta que
escondeu uma provavel Isis antes de ser a Nossa Senhora da Lapa. A romaria manteve-se.
Também em Guimaries, o convento de Sdo Torcato levantou-se sobre um templo pré-
-romanico.

Em Palhares, Famalicdao, o Monte das Ermidas fala da cristianizacdo multiplicada; a
drea é castreja. «<Forno de Mouros» num outeiro em Seia, tem um balnedrio castrejo e um
deles leva o nome da capela de satde, S. Miguel, «<o Anjo». No Castro de Santo Ovidio, em
Fafe, com capela de romaria sobre o castro, foi encontrada uma das estatuas de guerreiro.

Em Guimaries, o convento de Mumadona foi precisamente construido na Colina
Sagrada e, na Praca de S. Tiago havia, como se disse, o templo a Cibeles.

No Larouco ha presenca megalitica e castreja (Castro de Vamba) e tumulos
medievais cavados na rocha que restaram dos que se destruiram com a abertura da
estrada e o Santudrio actual de S. Caetano com dedicatérias ao deus Laroc (Laranc ou
Larocuo) e a igreja de S. Miguel; em Vilar de Perdizes em Meinedo, Montalegre, 5
mamoas, perto da Ribeira de S4; didmetros grandes (de 12 a 30 metros) e de um a 12,5
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metros de altura, do 3.° milénio a. C. muito arruinadas; apenas uma conserva dois esteios,
com inscultura cruciforme. Em Vila Cha, Montalegre, hd a igreja do século XI que
pertenceria depois a ordem do Templo e o Castro de S. Vicente de Cha («Castro dos
Mouros») da Idade do Ferro, numa elevagao sobre o rio Rabagao.

Vinhais é outra drea com diversos lugares sagrados. O castro de Cigadonha, em
Moimenta e 2 penedos graniticos insculturados com covinhas; também local de sepul-
turas medievais na rocha, a «Poula de Mouros», Vilar Seco da Lomba; existia uma capela
a S. Martinho.

Ja em Montesinho, na Cova da Lua (Espinhosela, Braganca) onde se encontraram duas
inscri¢oes funerdrias e uma votiva a divindade lunar Bandua, hd uma capela (Senhora da
Hera) onde estiveram incorporadas nas paredes essas inscrigoes™. Em Bacal ha o Castro de
Sacéias, com a capela da Senhora da Assuncdo sobre uma anterior (a Santa Maria); no
espolio do castro achou-se uma bezerra de bronze, hoje na Sociedade Martins Sarmento. Em
Boticas, enorme exploragao aurifica romana no «Vale do Ouro», o Castro do Cabego, o de
Carvalhelhos, com as suas dguas santas, ambos romanizados, o Castro de Giestosa e a capela
de Santo Aleixo e na freguesia de Cervos, capelas a Santa Bérbara, que protege de raios e
trovoes e é muito comum junto de dreas mineiras’. O délmen Tojais, com cemitério
escavado na rocha, tem um plaino a que chamam «Alto da Senhora». Também em Chaves,
com dguas termais, cidade romanizada da Via Braga-Astorga, hd num alto o santudrio da
Senhora dos Engaranhos, com romaria, banhos em tanque para problemas de doencas das
pernas e outros santudrios mais recentes. Em Outeiro Seco hd a igreja de Nossa Senhora da
Azinheira do século XIII. Na Serra da Boqueira, o Outeiro dos Machados, com enormes
mondlitos de pedra com insculturas de machados e simbolos cruciformes solares e covinhas.

Em Lampaga a matriz de Bougoais sobre vestigios castrejos e a capela de Santa Maria
Madalena, do século X mas reformada no século XVI.

No Fragao, em Mirandela, do neo-calcolitico, um enorme rochedo, com cerca de 3
metros de altura tem no cimo planado gravuras astrais; num rochedo préximo covinhas
e sulcos paralelos. E de Mirandela (Bouga) uma estdtua-menir, falica, com 2,45 altura e
diversas covinhas, sulcos e um motivo rectangular. Um berrdo foi encontrado em Torre
de Dona Chama; no castro levanta-se a capela de S. Bras. Nas minas de estanho (Alto do
Sarilho) hé gravuras na Fraga da Ferradura.

No monte fronteiro a Castro de Avelas, Braganca, o Castro da Torre Velha, era a cabega
da etnia dos Zelas'?, com ruinas romanas. Aras e estelas romanas, numa delas mencionando
o voto ao deus Aerno. O santudrio de Nossa Senhora da Serra (Serra da Nogueira), num
planalto onde hd antigas gravuras rupestres, edifica-se em velho lugar sagrado.

Nas terras de Basto, Serra da Cabreira, encontrou-se um guerreiro lusitano agregando
cabeca posterior. A ermida da Senhora da Ourada acompanha o aparecimento de uma
imagem de Nossa Senhora na Fonte Santa; a festa é no Solsticio de Verao, com romaria.

10 ALMEIDA, ob. cit,, vol. II: 34.

11 Idem, ob. cit.: 35-36, 56, 104.

12 Grupo gentilico que Plinio incluiu nos Astures, os Zelas eram conhecidos pela producao de excelente linho; romanizados
deixaram diversa informacao epigrafica, dedicada ao deus Aerno.
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Numa esta¢ao arqueolégica, Ribeira de Pena, no Tamega, no sopé de um castro,
onde se encontraram 2 estituas de guerreiros, hd gravuras em rochedos; no Alto da
Catarina, uma mamoa e ainda diversas na Serra do Alvao: vasta necrépole megalitica, 5
nucleos e um total de 20 timulos. Numa laje hd veados e outros animais cercados de
simbolos diversos e ainda inscri¢des em alfabeto ibérico. O eco do espago sagrado fez
surgir um cemitério familiar de tdmulos medievais.

Em Mondim de Basto, Atei, no Monte Farinha, sobre uma povoagao proto-histdrica,
que teve uma ermida anterior, construiu-se no século XVI uma igreja, hoje Santudrio de
Nossa Senhora da Graga (século XVIII), com peregrinagao entre 3 capelas. Romarias no
primeiro domingo de Setembro. A 500 metros do Monte Farinha, no Castro do Cas-
troeiro ficava um santudrio rupestre, do Bronze, acrescentado pelos romanos. Nos aflora-
mentos graniticos ha circulos solares, espirais e quadrados.

Vila Pouca de Aguiar foi simultaneamente drea curativa e mineira (Jales e Tresmi-
nas).Tem o Castro de Vilanova e o Castro de Loirosa e a igreja matriz de Santa Leocéddia,
do século XII.

O Santudrio rupestre de Pias de Mouros, Valpacos, do periodo da ocupagao romana
tem tanques escavados na rocha como Panoias, em afloramentos graniticos. Supoem-se
sacrificiais.

Castros (Serra do Cicouro), da Aldeia Nova (S. Jodo de Arribas) uma gruta com 150
m? (Duas Igrejas) e as respectivas capelas com romaria (Ermida de Nossa Senhora da Luz,
Capela de S. Joao) garantem em Miranda do Douro a cristianiza¢ao do sagrado mais
antigo que os signos inscritos nao deixam iludir.

Ou Antas e mamoas em Alij6, com capelas proximas (Castro de Nossa Senhora da
Piedade), abrigos rupestres (estagao arqueoldgica do Tua, Buraco da Pala, Mirandela),
castro de Palheiros ou Vilas Boas, que teve berrdes, e tem hoje um santudrio de N. S. da
Assuncao; o territério sagrado de Alfandega da Fé e as igrejas da Senhora da Lapa, S.
Jerusalém; o santudrio calcolitico de Cabeco da Mina (Vila Flor) com as estelas-menires, as
gravuras da Cova da Moura, as gravuras de pedra escrita Ridevides, com simbolos do sol,
cruciformes. Quadrados, tridngulos, escadas, da Idade do Ferro; em Torre de Moncorvo o
Castro de Baldoeiro e o seu santudrio do Cobrao e a capela da Senhora do Castelo, o bloco
bulideiro de Cigadonha, o castelo de Ansiaes, Vila Flor, com estelas sepulcrais com simbolos
solares, estrelas de David, uma cruz de Malta e a capela dedicada a S. Peldgio, depois S.
Salvador; perto da Pala da Moura, do Cachdo da Rapa e da Casa de Mouros, a anta com
gravuras antropomorficas, sulcos e covinhas... o oficio da cristianizacao é persistente.

Do outro lado do rio Douro, em Armamar, freguesia de Fontelo, a capela de S.
Domingos do século XII, implantada sobre um templo romano, rochedo representando
uma deusa da fertilidade™. No século XV, quando se recupera a capela, fala-se ainda do
penedo que propiciava futuro a mulheres e campos. Bem perto, um castro romanizado.

13 A capela de S. Domingos é tardo-gética, do século XV, mas substitui uma outra capela mais antiga ja referida em 1163;
esta capela anterior ja tinha sido implantada sobre um templo romano dedicado a uma deusa da fertilidade que a rocha
em que assentava o templo representava, o que faz acudir uma funcéao proto-histérica. Nota: ALMEIDA, ob. cit,, vol. Il: 318.
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Sem crentes, sem fiéis, as religides perdem sentido, desaparece a descodificagao dos
seus sinais, esquecem-se os mistérios que as tentavam justificar. Nem a tradugdo dos
povos com escrita que a explicam ou constatam é suficiente para explicar o impacto que
muitos dos seus lugares sagrados mantém. O Norte, esvaziado das suas referéncias
espalhadas pelos museus, apenas nos oferece o que nido se pode deslocar, os montes
imperativos, os penedos sagrados pelas inscrigdes que se esbatem, os sitios «de mouros»
e de capelas que se mantém no seu lugar de atalaia contra um sagrado que, afinal, conti-
nuam a representar.

Esconjuros de uma magia difusa continua a haver; quem sabe acompanha a cura com
as ervas milagreiras, a alfazema (para os nervos, como a cidreira, a salva ou o aipo silvestre);
afasta-se de um raminho de arruda que, colhido na noite do solsticio, que é a noite de S. Joao,
traz mau-olhado ou dependéncia em amores. Colhemos ainda as plantas dos deuses
metaldrgicos, que protegem das tempestades e do raio (a oliveira, o azevinho, o trovisco) e
14 compramos a sabugueira, o funcho ou as maias para acabarem com eczemas diversos, a
flor de macela para as sezoes. Ainda ha quem tente a sargacinha, abortiva, mas todos querem
no Natal o alecrim, que era santo, antes de ser adoptado. Macho e fémea, como a Lua e o Sol.
No Norte, a boa planta contra a sarna e as borbulhas, a maia, colhe-se ainda na véspera, para
que no primeiro de Maio, como na festa de Beltan, enfeite os carros de bois e preencha todos
os intersticios das casas por onde os espiritos malfazejos teimam, ainda, em entrar. Manteve-
-se, festiva, anunciando o bom tempo e a ressurrei¢ao, é ainda uma planta da virtude™.

Fotografia de Mark Klett, 1995: perto de Vila Nova de Foz Coa. Col. N. de Fotografia, DGA/CPF.

14 FELGUEIRAS, 1969: 163-180.
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ACOMPANHAR AO OUTRO

A MORTE NAS CONFRARIAS DE BRAGA NO SECULO XVIII.
ESTUDO PRELIMINAR

TIAGO FERRAZ*

Resumo: Este artigo pretende estudar o modo como as confrarias bracarenses do século XVIll acompanhavam
os confrades no momento do transporte do seu caddver até ao local de enterramento. Tem como base de apoio
a andlise dos arquivos das igrejas de Santa Cruz, Séo Vicente, Sé e Senhora a Branca da cidade de Braga. Nele se
estudam as diferencas existentes entre as confrarias mais poderosas e as mais pequenas na mobilizagéo dos seus
membros para acompanharem os caddveres dos confrades defuntos. Ao mesmo tempo, efectua-se também
uma andlise dos acompanhamentos pagos feitos por estas instituicbes aos ndo confrades.

Palavras-chave: Acompanhamento funebre; Confraria; Morte; Braga.

Abstract: This article wants to study the way how the confraternities of Braga, in the XVIIl century made
company to their fellow members in the moment of the transport of their corpse to the place of burial. It bases
on the archives of the churches of Santa Cruz, Sdo Vicente, Sé and Senhora a Branca, of the city of Braga. On
the article are studied the differences that existed between the more powerful confraternities and the more
smaller ones on the mobilization of it's members to make company of the corpses of their brethrens. In the
same time it is also made one analyse of the paid accompaniments made by these institutions to the non-
members.

Keywords: Mournful accompaniment; Confraternity; Death; Braga.

INTRODUCAO
A vivéncia da morte no século XVIII em Braga estava marcada por ritos e etapas que
visavam assegurar ao defunto uma viagem digna para o outro mundo. Os resultados que
apresentamos inserem-se numa investigacao mais alargada que temos em curso no 4mbito
da nossa tese de doutoramento. Dos ecos desses rituais, realcam-se os servigos prestados
pelas confrarias da cidade aos seus membros na hora da sua passagem desta vida para o
além’. Esta viagem derradeira conhecia alguns momentos e cerimoniais que as irmandades
disponibilizavam. Os acompanhamentos constituiam um dos servigos prestados. Os confra-
des asseguravam assisténcia aos seus irmaos defuntos acompanhando o seu corpo desde o
local onde se encontrava depositado, até ao lugar da sepultura®. A viagem do corpo do
falecido como que simbolizava o caminho que a sua alma fazia entre este e o outro mundo.
A morte no século XVIII continuava a ser omnipresente na vida das pessoas. A
fome, as epidemias e as guerras eram flagelos que podiam ameagar o homem setecentista.

* Norberto Tiago Gongalves Ferraz é licenciado em Sociologia — Politicas Sociais; mestre em Sociologia da Famflia e
Solidariedades Sociais, doutorando em Histéria Moderna na Universidade do Minho e bolseiro da FCT. Membro do CITCEM.
1 As confrarias eram associacdes de fiéis. Apareceram em Portugal por volta do século Xl e j& entdo se dedicavam a
acompanhar os seus membros a sepultura. Consulte-se PENTEADO, 2000: 459-461.

2 O fendmeno dos acompanhamentos dos defuntos pelas confrarias estava presente em vérias cidades do pais. Em Lisboa,
por exemplo, era rotineira a passagem da tumba da misericérdia ou das confrarias da cidade acompanhando os mortos.
Em Setubal as confrarias também acompanhavam os defuntos. Sobre estas duas cidades leia-se ABREU, 1991: 4; ARAUJO,
1989: 134.
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Apesar de se saber certa, nunca se sabia quando poderia acontecer. A este temor presente
na vida terrena, em que o homem nada podia fazer contra a morte, juntava-se o receio
pela salvacao da alma. A igreja catdlica, que moldava fortemente o pensamento espiritual,
pregava uma teologia do medo, ameacando de condenagao eterna as almas das pessoas
que nao cuidassem da sua salvacao. Tornava-se, por isso, importante comecar desde cedo
a preparar essa Ultima viagem, para que nesse momento existisse 0 maior nimero de
pessoas a pedir a Deus pela salvagdo da alma do defunto®. O cortejo fuinebre era deste
modo um momento propicio de ajuntamento de vérias pessoas congregadas num mesmo
objectivo: acompanhar o cadaver e pedir a Deus pela alma do defunto, participando neste
servico pio.

Mas devemos falar em um tinico modelo de «cortejo finebre» no seio do mundo
confraternal? A andlise das fontes permite-nos perceber o0 modo como as irmandades
acompanhavam os seus confrades a udltima morada e compreender as diferencas
existentes entre elas. O acompanhamento feito parecia depender sobretudo da forga
social e da representacdo local de cada uma destas instituicdes. As irmandades mais
poderosas®, com grande ntmero de irmdos e for¢a econdmica, prestavam um
acompanhamento solene, com grande pompa, envolvendo neste cerimonial todos os seus
membros e actuando como um corpo comunitario e social de piedade®.

J4 as confrarias mais pequenas®, prestavam um acompanhamento finebre bem mais
simples, discreto e reduzido, aos seus confrades, mobilizando apenas um pequeno numero
de irmaos. Existindo posturas tdo diferenciadas, parece-nos pertinente, apresentar um
quadro explicativo sobre estas duas modalidades de acompanhar o corpo a sepultura’.

OS ACOMPANHAMENTOS FUNEBRES DOS IRMAOS

Comegamos pelos acompanhamentos prestados pelas confrarias mais pequenas e menos
poderosas, com menor peso no meio social e religioso bracarense setecentista, pois afiguram-
-se de mais ficil e rapida compreensao. Alids, uma analise mais atenta aos seus regula-

3 Sobre a presenca constante da morte leia-se DELUMAU, 1978: 45, 132, 188-213, 217, 287; VOVELLE, 1974: 57-65.

4 As instituicdes mais ricas na Braga setecentista eram as irmandades de Sao Vicente da igreja de Séo Vicente, a irmandade
de Santa Cruz, da igreja do mesmo nome, a irmandade do Bom Jesus dos Santos Passos sedeada na igreja do Pdpulo no
inicio do século XVlil e transferida depois em 1724 para a capela de Santa Ana, entretanto demolida. Neste grupo integram-
se também as irmandades de Sao Crispim e Sao Crispiniano e a do Santo Homem Bom, sedeadas na igreja da Sé de Braga
e a irmandade de Nossa Senhora do O, situada na igreja do hospital de Sdo Marcos.

5 As pessoas de vérias camadas sociais inscreviam-se nas confrarias precisamente também para obterem o maior nimero
possivel de intercessores pela sua alma neste mundo. Veja-se ABREU, 1991: 3-4.

6 Neste caso, trata-se das confrarias de Nossa Senhora do Bom Despacho da capela de Séo Sebastiao das Carvalhas, a
confraria das Santissimas Chagas da igreja da Cividade, a confraria do Santo Nome do Menino Deus da capela de Sao
Gongalo, as confrarias de Santo Amaro e a de Nossa Senhora da Boa Memadria da Sé e a confraria de Sdo Bento do convento
do Salvador.

7 Nao estando dentro do dmbito da nossa investigacdo, merece contudo uma referéncia especial, no que diz respeito a
morte e aos acompanhamentos dos defuntos, a Misericérdia de Braga. Toda a irmandade safa a acompanhar os seus
confrades falecidos. Além disso a Misericérdia de Braga possuia uma segunda tumba para levar os pobres a sepultura. A
definicado de competéncias no uso das tumbas e nos acompanhamentos dos defuntos parece ter motivado relagdes tensas
com as confrarias da cidade de Braga que foram adquirindo também os seus esquifes. Sobre estas questdes leia-se
CASTRO, 2006: 571, 577.
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mentos permite-nos verificar que o termo «acompanhamento» é algo relativo. Sendo,
vejamos o que sucedia. Falecendo um confrade, a familia mandava recado a avisar os
dirigentes da Mesa da confraria sobre a morte de um dos seus membros. A primeira
diligéncia que estes faziam era verificar se o falecido para o qual se reclamava a presen¢a
da confraria era de facto confrade, para que ndo houvesse nenhum engano ou até a
possibilidade de se acompanhar um elemento que porventura tivesse sido expulso, sem
ter voltado a reingressar na instituicao®.

Feita esta confirmagdo, e sabendo-se a hora em que o defunto ia ser conduzido de
sua casa, ou do lugar onde o seu corpo estava depositado, até ao local de sepultura, o
procurador e dois mordomos da confraria eram convocados para se dirigirem a capela ou
igreja onde estava sedeada a sua irmandade, de modo a prepararem condignamente o
cerimonial. Destes trés elementos, o procurador era geralmente quem primeiro tomava
conhecimento do sucedido, cabendo-lhe depois avisar aos dois mordomos da Mesa para
que comparecessem na sede, a fim de efectuar os preparativos necessarios®.

O procurador tomava, entdo, o guido, ou seja, a cruz com a insignia da irmandade,
e envergava uma opa, ou beca, especifica da mesma. Os dois mordomos que o acompa-
nhavam usavam também as mesmas vestes. Cada um levava uma tocha acesa na mao.
Assim preparados, os trés dirigiam-se até ao local de depdsito do defunto, seguindo a
frente o procurador com o guido erguido e, ligeiramente atras, os dois mordomos um de
cada lado com a sua tocha. Esta disposi¢ao conferia um enquadramento disciplinador a
cerimoénia, demonstrando o poder organizador da instituicao.

Ao contrério do que sucedia nas grandes irmandades, como veremos mais a frente,
os fundos documentais destes corpos confraternais mais pequenos nao fornecem
informacoes sobre o procedimento destes trés mesarios quando chegavam ao local onde
se encontrava o defunto.

As fontes documentais sao omissas relativamente as pessoas que levavam o esquife™.
Todavia, a confraria das Chagas da igreja da Cividade tornou claro nos seus estatutos que
se 0 irmao falecido quisesse ser sepultado na sua tumba seriam chamados pelo provedor
os confrades necessarios para a transportarem e levarem também quatro tochas. Se nao
fosse essa a vontade do defunto e ele quisesse ser levado em outra tumba, entdo esses

8 Arquivo da Igreja da Senhora a Branca (doravante AISB) — Fundo da confraria de Nossa Senhora do Bom Despacho, Estatutos
da Confraria de Nossa Senhora do Bom Despacho 1758, fls. 15v.-16; Arquivo da Igreja de Santa Cruz (doravante AISC) —
Fundo da confraria das Chagas, Livro de Estatutos da Irmandade das Chagas 1740, nao paginado; Arquivo da Sé de Braga
(doravante ASB) — Fundo da confraria de Santo Amaro — Estatutos da Confraria de Santo Amaro da Sé 1742,1.12.

9 ASB - Fundo da confraria de Nossa Senhora da boa Memdria, Estatutos da confraria de Nossa Senhora da Boa Memdria
1793, . 8v.

10 Este modo de acompanhar a sepultura, apenas com a cruz e duas tochas observava-se em outras confrarias fora de
Braga. Consulte-se a esse respeito, ARAUJO, 2001: 94. AISB - Fundo da confraria de Nossa Senhora do Bom Despacho,
Estatutos da confraria de Nossa Senhora do Bom Despacho 1758, fls. 15v.-17; ASB - Fundo da confraria de Nossa Senhora
da Boa Meméria, Estatutos da confraria de Nossa Senhora da Boa Memaria 1793, fl. 8v.; ASB — Fundo da confraria de
Santo Amaro, Estatutos da confraria de Santo Amaro da Sé, 1743, fl. 20v.; Estatutos da confraria de Santo Amaro da Sé
1781, fls. 21v.-22, 26v.

11 Os enterramentos faziam-se sobretudo em esquife ou tumba, embora o cadaver estivesse a vista de todos. Nao se tinha
ainda generalizado o uso do caixao. Sobre os enterramentos em esquife leia-se, ARAUJO, 1997: 233,
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confrades estavam dispensados de serem chamados para o acompanharem, indo apenas
a cruz e dois mordomos com as tochas. Nos estatutos de 1740 e 1761 ficou definido que
o numero de irmaos necessarios para pegar nas tochas, levar a cruz e o esquife era de 13,
que era o nimero dos mesdrios, os quais eram, assim, chamados a fazer este servigo. Ao
determinar este nimero e quem o devia preencher, a confraria clarificava a sua actuagao
neste cerimonial e responsabilizava directamente os seus dirigentes na sua execugio. E
também possivel que até 1740 os confrades chamados para este servico fossem em
numero inferior a 13 e, deste modo™?, a confraria desejasse afirmar de modo mais signifi-
cativo a sua presenca neste ritual.

Feita esta ressalva, no que diz respeito a confraria das Chagas, e apesar de neste
momento ndo podermos afirmar com seguranca, parece-nos haver um denominador
comum nas irmandades mais pequenas: a auséncia da posse de uma tumba ou esquife
nestas institui¢oes. Esta auséncia, pode ser a principal razdo para o facto de nestas con-
frarias ndo haver mencao ao seu transporte. Perante a inexisténcia, caberia ao falecido, ou
aos seus herdeiros, providenciar uma forma de o corpo ser levado a sepultura, caso nao
pertencesse a outra instituicdo que tivesse este mével™. Em apoio a esta hipdtese existe
uma referéncia nos estatutos da confraria do Santo Nome de Deus da capela de Sao
Gongalo de 1723, onde se menciona a possibilidade da irmandade poder vir a ter no
futuro um esquife «para maior aumento do servico de Deus», deduzindo-se claramente
que naquele momento ainda nio o possuiam'. Esta vontade que os estatutos expressam
deve ser lida na perspectiva que os da instituicao poder concorrer com outras confrarias
neste cerimonial, ndo sé com a inten¢ao de poderem captar novos confrades e legados,
como também de obterem rendimentos através dos acompanhamentos pagos.

Chegados ao local do enterro, os acompanhantes permaneciam nas cerimdnias
finebres até o corpo ser devolvido a terra. Na confraria de Sao Bento da igreja do con-
vento do Salvador de Braga estes tinham ainda de encomendar a alma do defunto a Deus,
durante o seu trajecto de regresso a sua igreja'. Ou seja, os trés irmaos que participavam
nos acompanhamentos desta confraria, vinham a rezar no caminho entre o local da
sepultura e a sua igreja, onde se recolhiam. Como se constata, nestas confrarias s6 um
pequeno numero de confrades estava envolvido. Os trés confrades da Mesa representa-
vam todos os irmaos enquanto comunidade.

Diferente era a situacdo nas irmandades mais poderosas e influentes que tinham

12 Nestes dois regulamentos ficou também estipulado que o juiz e o secretario deviam seguir atrds da tumba enquanto
esta era transportada. Este cerimonial destinava-se aos irmédos, mas também a quem pagava o acompanhamento ndo
sendo irmao. Para estes factos analise-se, AISC — Fundo da confraria das Chagas, Livro de Estatutos da Confraria das
Chagas 1719, fls. 194-194v.; Livro de Estatutos da Irmandade das Chagas 1740, nao paginado; Livro de estatutos da
irmandade das Chagas 1761,11. 19.

13 A menos que o mesmo fosse membro de outra irmandade mais poderosa que tivesse esquife em que o corpo fosse
levado e ambas as irmandades seguissem em conjunto no cortejo funebre. Havia quem fosse membro de varias
irmandades. Nestes casos todas seguiam no cortejo. Veja-se ARAUJO, 2001: 80.

14 AISC - Fundo da confraria do Santo Nome de Deus da capela de Sao Gongalo, Livro de estatutos da confraria do Santo
Nome de Deus da capela de Sao Gongalo 1723, 1. 15.

15 ASB - Fundo da confraria de Sdo Bento do convento do Salvador, Estatutos da confraria de Séo Bento do Convento do
Salvador de Braga 1792, fl. 14v.
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tumba prépria, ainda que em alguns aspectos procedessem de forma semelhante. Tal
como sucedia nas outras confrarias, os mesarios confirmavam a pertenga do falecido a
institui¢do, sendo posteriormente, e em caso positivo, enviados de imediato para o local
onde estava o defunto uma caldeira de dgua benta, quatro tochas, almofadas e o esquife
para o corpo ser colocado™. S6 depois destes procedimentos se convocava toda a
irmandade para que se juntasse na igreja ou capela, sua sede. Nestas institui¢des exigia-se
a presenca de todos os seus membros para solenizar e dignificar o acto de acompanha-
mento do confrade defunto a sua tltima morada.

A presenga de todos os confrades era importante por vdrios motivos. Primeiro,
criava lacos entre os confrades que se sentiam como um tunico corpo em que todos
prestavam apoio espiritual no momento da morte. Depois, a presenca de todos os irmaos
aumentava a pompa que a instituicao ostentava: a irmandade, pelo aparato de todos os
seus confrades acompanhando o corpo do defunto pela cidade, impunha o seu fascinio
visual. Ela apresentava-se aos olhos dos individuos como intercessora solene no
momento da morte. Esta forca que a instituicdo mostrava no cuidado dos seus mortos
tornava-se numa forma de captar novos irmaos. Por outro lado, a presenca de todos
transmitia uma imagem de seguranca a qualquer pessoa que desejasse estabelecer um
legado, pois demonstrava confianga na instituicao para lhe dar cumprimento, a seme-
lhanga da cerimdnia que preparava para os seus defuntos.

Como era feita esta chamada dos irmaos? Geralmente era dada ordem a um servo
da irmandade para desempenhar essa tarefa. Sabendo-se previamente pelos dos
familiares a hora em que teria lugar o enterro, o servo da institui¢ao era chamado por um
mesario para pegar numa campainha e ir pelas ruas da cidade tocando-a, publicitando o
acto. Com o sinal, o servo chamava todos os irmdos da confraria que se encontrassem na
cidade, para que o mais brevemente possivel se reunissem na igreja, com o objectivo de
se preparem para o acompanhamento. Os irmaos deviam, por isso, estar sempre atentos
para ndo perderem o sinal da campainha que o servo fazia enquanto percorria as ruas da
cidade, de modo a nao faltarem com a sua presenca neste acto".

Ap6s reunidos, era necessario organizarem-se para que o acompanhamento decor-
resse com toda a compostura e solenidade requeridas. Nesse sentido, os mordomos da
confraria iam organizando e dispondo os irmaos, fazendo com que todos vestissem
também as opas da irmandade e cada um pegasse numa vela, ou tocha que lhes eram
fornecidas. Na frente do cortejo, tal como sucedia nas irmandades mais pequenas, ia o

16 Estes objectos funebres da irmandade do Bom Jesus dos Santos Passos tinham de ser pedidos pelos familiares do
defunto para serem levados para onde este estivesse depositado. Na confraria da Senhora do O, situada na igreja do
hospital de Sao Marcos, o esquife sé era levado a casa do defunto no momento em que a confraria safa para o
acompanhamento. AISB — Fundo da confraria de Nossa Senhora do O, Estatutos reformados da confraria de Nossa
Senhora do O 1701, fls. 9v,, 14v.-15; AISC - Fundo da irmandade do Bom Jesus dos Santos Passos, Livro de Estatutos da
Irmandade do Bom Jesus dos Santos Passos 1747, 1l. 95v.; Arquivo da Igreja de Séo Vicente (doravante AISV) - Fundo da
irmandade de Sé&o Vicente, Livro de estatutos reformados de Séo Vicente 1768, fl. 27v.

17 AISC- Fundo da irmandade do Bom Jesus dos Santos Passos, Livro de estatutos da Irmandade do Bom Jesus dos Santos
Passos 1747, 1. 103v.; AISV — Fundo da irmandade de S&o Vicente, Livro de estatutos reformados de Sdo Vicente, 1723, fl. 29.
18 Como refere Ana Cristina Araujo, o facto de todos os irmaos levarem opas, introduzia como que uma ideia de nivelagdo
de todos eles perante Deus. Leia-se ARAUJO, 2001-2002: 291.
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guido ou cruz transportada pelo procurador da confraria', ladeado por dois mesarios
com duas tochas acesas, uma de cada lado. Seguiam-se, apds eles, os confrades em duas
alas, uma de cada lado da rua, formando assim duas filas paralelas. Os mordomos
estavam atentos para que os irmdos se mantivessem perfeitamente alinhados uns atras
dos outros nestas alas, que seguiam atras do guido.

Compostos os irmaos em duas alas atras do guido, o cortejo avangava até ao local
onde o falecido era velado. No meio seguiam os mordomos da confraria, cada um com a
sua vara na mao, os quais iam supervisionando os confrades para que o cortejo seguisse
com solenidade, correc¢ao e dignidade. No fim do cortejo, vinha o juiz da irmandade®.
Este era geralmente acompanhado pelo secretario e pelo capelao da institui¢ao. Tal como
os mordomos, também o secretdrio e o juiz deviam levar as varas da irmandade. Ja o
capeldo devia envergar a sua sobrepeliz e transportar uma tocha na mao. O cortejo
percorria a cidade, chamando a aten¢do dos seus residentes?’. Chegados ao local onde
estava o defunto, os irmdos detinham-se a sua porta, na rua, pois nao era praticivel que
todos entrassem. O juiz, os mesdrios, o capeldo e alguns irmdos que iam transportar o
esquife com o cadaver, entravam na divisao onde o defunto se encontrava. Em seguida,
cada um deles lancava dgua benta sobre o cadaver do irmao falecido e o capelao mor da
irmandade rezava um responso finebre pela sua alma?.

Entretanto, ca fora, a porta do defunto, os confrades iam acendendo as suas velas ou
cirios, por vezes, com a ajuda de um servo da irmandade®. Dava-se, assim, maior for¢a ao
cerimonial, como que fazendo votos para que o falecido encontrasse a «luz» que o guiaria
pelo caminho ao outro mundo. O esquife saia, entdo, de casa*, levando o caddver. Os
irmdos organizavam-se novamente para se porem em marcha, levando o defunto a sua
dltima morada. Quando faziam testamentos, era nesse documento que as pessoas
expressavam o local onde queriam a sepultura. De novo, a cruz, levada pelo procurador,
abria o cortejo com as duas tochas lado a lado, seguindo-se as duas alas de irmaos em fila,
cada um com a sua vela acesa. Os mordomos redobravam aten¢des, para que os irmaos
tivessem a maior cautela, de modo a nao quebrar as velas, as quais deviam ser transpor-
tadas viradas para a parte exterior do cortejo?.

Os irmaos que transportavam o esquife, seguiam no fim do cortejo funebre, atrds do
qual caminhavam o juiz, o capeldao-mor e o secretdrio. Sabemos também que, na irman-

19 Na irmandade de Santa Cruz era o vedor de fazenda que levava o guiéo.

20 O juiz era a autoridade maxima da irmandade. Veja-se BEIRANTE, 1990: 15.

21 Em Lisboa, o grande aparato cerimonial da morte dos grandes, chamava a atencao popular. Confira-se ARAUJO, 1989: 134.
22 Era importante rezar pela alma do falecido para que, rapidamente saisse do purgatério e fosse acolhida entre os eleitos
de Deus no paraiso. O purgatério era uma etapa intermédia onde as almas expiavam os seus pecados. Sobre as penas do
purgatdrio, o paraiso e o inferno veja-se ABREU, 1998: 198; VOVELLE, 1974: 122-127.

23 A importancia dos cirios acesos acompanhando o enterro dos confrades era ja assinalavel na Idade Média. Confira-se
BEIRANTE, 1990: 39.

24 Como diz Ana Cristina Araujo, sem luzes ndo se faziam cortejos. Elas prefiguravam a luz da salvagéo, espantando os
demonios. Veja-se ARAUJO, 1997: 237. Por outro lado, era em casa que se morria e era importante que os parentes, amigos,
vizinhos estivessem presentes. Confira-se ARIES, 1989: 24, 56.

25 AISC - Fundo da irmandade do Bom Jesus dos Santos Passos, Livro de estatutos da irmandade do Bom Jesus dos
Santos Passos e Santa Ana 1747, 1. 103v.; AISV - Fundo da irmandade de Sé&o Vicente, Livro de estatutos reformados da
irmandade de Séo Vicente 1723, fl. 15v.
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dade de Santa Cruz*, os clérigos que iam tomar parte nas ceriménias que tinham lugar
na igreja, seguiam ligeiramente a frente da tumba. Provavelmente, os familiares, amigos e
vizinhos do falecido seguiam atrds. Quando se integravam outras irmandades ou se
requisitava a sua presenca mediante pagamento, estas instituicdes tomavam lugar atrds,
aumentando assim o aparato e o impacto visual que a dltima viagem dos mortos deixava
entre os vivos?’. Cada irmandade devia pugnar por saber qual o lugar em que deveria
seguir no cortejo, tendo em atengao as precedéncias conforme a sua antiguidade?.
Chegados a igreja onde ia ter lugar o enterro®, a irmandade depositava o esquife e
procedia-se as cerimdnias religiosas. Apds estas ceriménias, o esquife era levado pela
ultima vez até a sepultura, para onde o cadédver era removido, depois de feita previamente
a cova que o servo fechava. Depois do corpo ser enterrado, os irmaos apagavam as velas
que traziam, como que simbolizando a passagem definitiva da alma do falecido para o
além. Ficavam apenas acesas as duas tochas que acompanhavam o guido, solenizando a
sua presenca até ao lugar que o recolhia®.

Terminado o enterro, a irmandade regressava a sua igreja de origem, ou se o enterro
fosse nela mantinha-se ai por mais uns minutos. O capelao rezava novamente um responso
pela alma do irmao falecido, e em seguida recomendava aos confrades que cada um rezasse
uma «estagao» pelo defunto. Na generalidade dos casos os estatutos nao revelam em que
consistia essa «estagao», a excep¢ao da irmandade de Santa Cruz, que em 1702 menciona
uma estacao de «seis padre-nossos e ave-maria e gloria pater», sendo os estatutos seguintes
de 1762 ainda mais claros, referindo-se a uma estacdo de «seis padres-nossos, seis ave-
marias e seis gloria pater». Com estas ora¢des finais, terminava o acompanhamento que os
irmaos faziam aos confrades falecidos, recolhendo-se cada um a sua casa®'.

Os acompanhamentos feitos pelas irmandades mais poderosas transformavam-se
numa ocasiao em que mostravam a sua forga social®?, através do aparato cerimonial que
mobilizava todos os irmdos. A esta cerimdénia nenhum podia faltar, sob pena de ser
multado. As auséncias sé podiam, alids, contribuir para manchar a imagem da irman-
dade®. Era do interesse dos irmdos comparecer a este momento especial, pois esperavam
que, quando falecessem, também o seu corpo fosse acompanhado pelos restantes membros,

26 AISC - Fundo da irmandade de Santa Cruz, Livro de estatutos da irmandade de Santa Cruz 1702, fl. 275v.; Livro de
estatutos da irmandade de Santa Cruz 1762, fl. 382.

27 Sobre a incorporagdo de varias confrarias no acompanhamento e o seu impacto visual leia-se ARAUJO, 2010: p. 97.

28 De facto, podia suceder que se instalassem desavencas entre as irmandades sobre as posicoes que cada uma devia ter
no cortejo funebre. Consulte-se a este respeito GAETA, 1995: 31.

29 Os enterros tinham lugar em solo sagrado, nas igrejas, capelas, ou suas imediacdes. Leia-se ILLAN, 1998: 110.

30 AISC - Fundo da irmandade do Bom Jesus dos Santos Passos, Livro de estatutos da irmandade do Bom Jesus dos
Santos Passos 1747, 1. 128v.; AISV - Fundo da irmandade de Sao Vicente, Livro de estatutos reformados da irmandade de
Sao Vicente 1768, fls. 26-27; ASB — Fundo da irmandade de Sao Crispim e S&o Crispiniano, Estatutos da irmandade de Séo
Crispim e Séo Crispiniano, 1731, fl. 30v.

31 AISC - Fundo da irmandade de Santa Cruz, Livro de estatutos da irmandade de Santa Cruz 1702, fl. 276v.; Livro de
estatutos da irmandade de Santa Cruz 1762, fl. 383.

32 Eram também uma forma de promover a coesdo e integragao social, criando lacos de solidariedade entre vivos e
defuntos. Veja-se ARAUJO, 2001-2002: 274.

33 As faltas dos confrades aos acompanhamentos eram um problema sempre presente. As Misericordias viam-se também
confrontadas com esta questao. Leia-se ARAUJO, 2010: 96; ARAUJO, 2007: 11.
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numa ldgica de solidariedade espiritual entre todos. Uma confraria em que muitos
elementos faltassem a este dever, certamente tornava-se menos apelativa para outros
individuos que a desejassem integrar.

Como as irmandades integravam irmados de espagos geograficos alargados,
impunham limites até onde podiam acompanhar os seus confrades, especificando em
certos casos as ruas, pontes, rios ou capelas até onde iam buscar e sepultar os seus membros,
ou, entdo, declarando mais resumidamente que o fariam até aos arrabaldes da cidade®.
Nesse sentido, as irmandades de Santa Cruz e a do Santo Homem Bom definiam que
quando um defunto ia ser sepultado fora desses limites, ou vinha o seu corpo de fora
deles, a irmandade ia esperd-lo aos locais que definia, ndo se responsabilizando pelo
restante percurso®.

OS ACOMPANHAMENTOS PAGOS

Para além dos acompanhamentos obrigatdrios e gratuitos que as irmandades prestavam aos
seus confrades, abriam a possibilidade de proporcionarem este servico a pessoas que nao
fossem irmaos, desde que o requeressem e lhes pagassem um montante em dinheiro. O
quantitativo a desembolsar era definido por estas institui¢oes. Neste ponto, tanto as irman-
dades mais poderosas como também algumas das mais pequenas abriam esta possibilidade,
porque se tratava de angariar fundos para a instituicdao, embora representasse trabalho®.
Nestes acompanhamentos havia também uma diferenca a reter: existiam acompa-
nhamentos de «esmola inteira» e outros apenas efectuados por «meia esmola». Os
acompanhamentos por «esmola inteira» eram destinados a todas as pessoas em geral que
nio fossem irmaos, mas que pretendiam que uma irmandade os acompanhasse e
sepultasse. Os feitos por «meia esmola» estavam reservados aos familiares dos irméos da
confraria (filhos, irmaos, pais ou outros familiares), desde que estivessem «debaixo do
poder e administragao» do irmao que requeresse que o seu corpo fosse acompanhado a
sepultura®. Tratava-se, portanto, de familiares que viviam na mesma casa do irmdo que
requeria este servico e estavam dele dependentes. A irmandade de Nossa Senhora do O
foi mais longe, impondo um limite minimo de dois anos em que esses familiares falecidos
tinham estado a ser sustentados e a habitar com o irmdo que pediu a sua confraria para
o acompanhar mediante o pagamento de «meia esmola»®. Pagar «meia esmola» signifi-

34 AISC - Fundo da irmandade do Bom Jesus dos Santos Passos, Livro de estatutos da irmandade do Bom Jesus dos
Santos Passos 1707, fl. 34v.; ASB — Fundo da irmandade de Sao Crispim e Séo Crispiniano, Livro de estatutos da irmandade
de Sao Crispim e Sao Crispiniano 1731, fl. 31v.

35 AISC - Fundo da irmandade de Santa Cruz, Livro de estatutos da irmandade de Santa Cruz 1762, fl. 383v,; AISV — Fundo
da irmandade de Santo Homem Bom, Livro de estatutos reformados da irmandade de Santo Homem Bom, fl. 46v.

36 AISV - Fundo da irmandade de Sao Vicente, Livro de estatutos reformados da irmandade de Sao Vicente 1768, fl. 54;
ASB - Fundo da confraria de Nossa Senhora da Boa Memoria, Livro de estatutos da confraria de Nossa Senhora da Boa
Mem©ria 1793, fl. 8v.; — Fundo da confraria de Santo Amaro, Estatutos da Confraria de Santo Amaro da Sé 1742, . 21v.
37 AISB - Fundo da confraria de Nossa Senhora do O, Estatutos reformados da confraria de Nossa Senhora do O 1701, fl.
16. ASB - Fundo da irmandade de Séo Crispim e Sao Crispiniano, Livro de estatutos da irmandade de Séo Crispim e Séo
Crispiniano 1731, fl. 31.

38 AISB — Fundo da confraria de Nossa Senhora do O, Estatutos reformados da confraria de Nossa Senhora do O 1701, 1. 16.
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cava acompanhar os familiares de irmdos a sepultura por um preco significativamente
mais reduzido do que seria se se tratasse de uma outra pessoa qualquer.

Os montantes a pagar estavam estabelecidos nas regras estatutdrias e representavam
precos distintos. A irmandade de Sao Vicente, em 1723, definiu que toda a pessoa que nao
fosse irmao e quisesse ser acompanhada, teria de pagar por esse servigo 1.500 réis, enquanto
que no caso em que se tratasse dos mencionados familiares do confrade que pedisse que
estes fossem acompanhados, a «esmola» seria de apenas 720 réis. Estes pagamentos
mantiveram-se nos estatutos de 1768, mas no fim do século XVIII, a «<esmola» para os que
nao fossem irmaos subiu significativamente para 6.400 réis**. Por seu lado, a irmandade de
Sao Crispim da igreja da Sé, definiu no inicio do século XVIII que a «esmola» dos acompa-
nhamentos era de 1.000 réis e 500 para os familiares que estivessem dentro das condigoes
ja apresentadas, valores que em 1731 foram aumentados para 1.200 e 600 réis respectiva-
mente. Estes valores mantinham-se ainda na década de 1770, mas no fim do século sabemos
que o pagamento para os familiares tinha aumentado para 1.200 réis®.

Em 1707 a irmandade do Bom Jesus dos Santos Passos da igreja do Pépulo, definiu
o pagamento de 3.000 réis para os acompanhamentos dos ndo confrades e 1.500 para os
familiares dos confrades. Estes precos baixaram para 2.000 e 1.000 réis respectivamente em
1747, «esmolas» que se mantiveram até a unido da irmandade com a de Santa Cruz, em
1772%. Acreditamos que esta diminui¢do estd relacionada com a aposta feita pela
irmandade de apresentar precos mais competitivos para fazer concorréncia a outras
institui¢oes e captar mais interessados. Esta aposta fazia ainda mais sentido numa irman-
dade que lutava com algumas dificuldades (que levariam a sua posterior uniao com a
irmandade de Santa Cruz) e precisava de lan¢ar mao de todos os recursos para se manter
em funcionamento. Como se sabe, 0s enterros eram uma interessante fonte de receitas.

Jé airmandade de Santa Cruz que no inicio do século requeria uma «esmola» de 3.000
réis para os nao confrades e de 1.500 réis para os acompanhamentos a familiares de irmaos,
pagamentos que se mantiveram em 1762, fez uma actualizagdo significativa em 1773,
passando os nao irmaos a pagar 9.600 réis. Este valor foi posteriormente revisto em 1788
baixando para 8 mil réis, sendo que nesse ano os familiares de irmaos passaram a pagar
2.400 réis, em vez dos até entdo 1.500 praticados>. Em finais do século XVIII, os
pagamentos pelos acompanhamentos conheceram uma subida acentuada, parecendo

39 AISV — Fundo da irmandade de S&o Vicente, Livro de estatutos reformados da irmandade de Séo Vicente 1723, fls. 27-
28; Livro de estatutos reformados da irmandade de Sao Vicente 1768, fl. 54v.; Livro de termos de junta da irmandade de
Sao Vicente 1796-1806, fl. 45.

40 ASB - Fundo da irmandade de Séo Crispim e Sdo Crispiniano, Livro de estatutos da irmandade de Séo Crispim e Séo
Crispiniano 1702, fl. 16; Livro de estatutos da irmandade de Sao Crispim e Sao Crispiniano 1731, fls. 31v.-32; Livro da
receita da irmandade de Sao Crispim e Sao Crispiniano 1748-1789, fls. 92-95v.; Livro dos termos da irmandade de Sdo
Crispim e Séo Crispiniano, 1790-1874, fl. 49v.

41 AISC - Fundo da irmandade do Bom Jesus dos Santos Passos, Livro de estatutos da irmandade do Bom Jesus dos
Santos Passos 1707, 1l. 34; Livro de estatutos da irmandade do Bom Jesus dos Santos Passos e Santa Ana 1747,fl.131.
42 AISC - Fundo da irmandade de Santa Cruz, Livro de estatutos da irmandade de Santa Cruz 1702, fl. 277v.; Livro de
estatutos da irmandade de Santa Cruz 1762, fl. 384; Livro de estatutos da irmandade de Santa Cruz, Bom Jesus dos
Santos Passos e Santa Ana 1773, 1. 485; Livro de estatutos da irmandade de Santa Cruz, Bom Jesus dos Santos Passos e
Santa Ana 1788, . 77.
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tornar-se cada vez maior a distincia entre os valores para os nao confrades familiares de
irmaos e os valores para as restantes pessoas. Este aumento dos precos pode ser explicado
como uma tentativa destas instituicdes aumentarem as suas receitas, num contexto em que
os seus rendimentos estavam em crise®. A este aspecto pode ser adicionada a possibilidade
do aumento do custo de vida em geral ter obrigado as confrarias a reverem os seus pregos
para este servico que prestavam*. A distdncia que se acentua nos pregos cobrados entre os
ndo confrades em geral e os que eram apenas familiares, pode ser interpretada como uma
forma das Mesas privilegiarem os seus membros, concorrendo assim para que estas
institui¢des continuassem a apresentar-se apelativas para potenciais interessados.

As variagdes nos pregos cobrados entre as diversas confrarias mostram a importancia
e forca social que cada uma delas tinha. Essa diferenga torna-se ainda mais acentuada se a
compararmos com as confrarias mais pequenas que também cobravam uma «esmola» pelo
acompanhamento feito apenas pelo procurador com a cruz e dois mordomos com as
tochas. A confraria de Nossa Senhora da Boa Memdria da igreja da Sé, determinava em
1793 que os nao confrades que quisessem o seu acompanhamento pagariam 300 réis, nao
fazendo neste caso distingdo entre nao confrades em geral e ndo confrades familiares®. Ja a
confraria de Santo Amaro da Sé estabeleceu em 1742 o pagamento de 240 réis pelo
acompanhamento da sua cruz, e 120 réis para os familiares dos confrades*. Como muitas
destas instituicdes abriam a hipdtese a pessoas externas de lhes proporcionarem um
acompanhamento solene, causando maior impacto visual, do seu corpo a ultima morada,
qual teria sido a resposta e a adesdo que os bracarenses do século XVIII mostraram? Ainda
estamos longe, certamente, de tirar conclusoes mais seguras e sdlidas, mas o estudo dos
dados até agora recolhidos parece indicar uma certa tendéncia. Considerando o volume de
documentagdo existente, procedemos a uma andlise de cinco em cinco anos, apds termos
constatado a nao existéncia de variagdes assinaldveis de registo.

43 Sobre a crise econdmica no mundo confraternal na segunda metade do século XVl leia-se PENTEADO, 2000: 463-465.
44 Podemos encontrar um indicador deste aumento generalizado do custo de vida, na evolugdo do preco das missas que
a Misericérdia de Braga tinha obrigacdo de mandar dizer pelos irmaos falecidos. Se até a década de 1730 este foi variando
entre 60 a 80 réis por missa, em finais do século estas estavam ja a ser pagas entre 100 a 120 réis. Sobre este assunto
consulte-se CASTRO, 2006: 375.

45 ASB - Fundo da confraria de Nossa Senhora da Boa Mem¢ria, Livro de estatutos da confraria de Nossa Senhora da Boa
Mem©ria 1792, 1. 8v.

46 ASB — Fundo da confraria de Santo Amaro, Estatutos da confraria de Santo Amaro da Sé 1742, 1. 21v.
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Quadro 1

IRMANDADE DE SANTA CRUZ / ANO N.c DE ACOMPANHAMENTOS PAGOS

1700-1701

1705-1706

1710-1711

1715-1716

1720-1721

1725-1726

1730-1731

1735-1736

Ll w | N[ DO N W W,

1740-1741

1745-1746

N

1750-1751

1755-1756

1760-1761

o | O | o

1765-1766

1770-1771 1

Fonte: AISC - Fundo da irmandade de Santa Cruz: Livro n.° 1 do recibo do dinheiro de Santa Cruz, 1618-1719, fls. 443v.-447v., 472v.-480, 531-537v.,
567-573v.; Livro n.° 2 do recibo do dinheiro de Santa Cruz, 1719-1783, fls. 13-19v,, 50-54, 98v.-111, 162-170v., 218-229v., 268-275,311-317v., 357v.-
366v., 407-427v., 464v.-471v., 497-504, 538-547, 583-592.

No quadro 1 analisamos o nimero de acompanhamentos efectuados pela irman-
dade de Santa Cruz. Selecciondmos esta irmandade e a de Sao Crispim e Sao Crispiniano
por apresentarem diferengas assinaldveis, pese embora ambas evidenciarem a mesma
tendéncia no ultimo quartel de setecentos. Verificimos que apesar do nimero de acom-
panhamentos pagos nesta irmandade nunca ser muito alto, certamente devido também
ao facto de praticar os pagamentos mais elevados da cidade, hd uma diferenga assinalavel
na passagem da primeira para a segunda metade do século. Os acompanhamentos pagos
desapareceram dos registos, depois de 1771. Teria o aumento significativo dos pregos, que
ocorreu em 1773, afastado em definitivo potenciais interessados num servi¢o que ja se
encontrava em recuo assinaldvel? A andlise deste fendmeno na confraria de Sao Crispim
e Sao Crispiniano da igreja da Sé demonstra uma realidade com numeros diferentes,
embora com uma tendéncia semelhante.
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ESPACO & MEMORIA
Quadro 2
ANDADE DE SAO CRISPIM E SAO CRISPINIANO / ANO N.c DE ACOMPANHAMENTOS PAGOS

1700-1701 1
1704-1705 10
1709-1710 12
1714-1715 18
1719-1720 13
1724-1725 3
1729-1730 5

1734-1735 4
1739-1740 2
1744-1745 3
1749-1750 2
1754-1755 2
1759-1760 0
1764-1765 1

1769-1770 1

Fonte: ASB - Fundo da irmandade de Sao Crispim e Sao Crispiniano: Livro de receita da irmandade de Sao Crispim e Séo Crispiniano, 1700-1748, fls.
1-4, 11v.-13, 23-26v.,, 48-53v,, 72v.-79v., 96-100, 118-122, 140v.-145, 155v.-164, 178-184, 218-221v,; Livro de receita da irmandade de Séo Crispim e
Sao Crispiano, 1748-1789, 5v.-9, 24-28v., 51-55v., 72-75, 92-95v., 108-111, 125v.-129, 138v.-140, 144v.-147.

Neste exemplo, verifica-se uma quebra que se inicia ainda mais cedo, reportando-se
a primeira metade do século, sendo que posteriormente, a partir da década de 1770, os
acompanhamentos «de esmola» nesta irmandade desapareceram. A diferenga reside no
facto de nas primeiras décadas do século XVIII esta confraria registar um volume maior
de acompanhamentos pagos do que a de Santa Cruz. Pensamos que como em Sdo
Crispim os pre¢os eram mais baixos, estes servigos ficavam assim de mais facil acesso a
maioria dos bracarenses que nao pertenciam a nenhuma confraria, mas que desejavam
ter o maior ndmero possivel de acompanhantes e intercessores pela sua alma no
momento em que o seu corpo fazia a ultima viagem. Os dados até agora analisados
parecem apontar para um fendmeno transversal no mundo confraternal®. Se é certo que
em todo o século XVIII as confrarias continuaram a consignar nos seus regulamentos o
acompanhamento quer aos irmdos (gratuito), quer aos que nao o eram (mediante
pagamento), na realidade a adesao dos bracarenses aos acompanhamentos pagos parece
ser cada vez menor a medida que o século XVIII caminhava para o seu termo. Seriam
motivos econémicos que levariam os individuos a nido quererem gastar os seus
rendimentos com este servico, e assim a alta de precos em fins do século XVIII estar a

47 Acontecia tanto nas confrarias mais poderosas como nas mais pequenas, pois na de Nossa Senhora de Boa Memoria
observam-se resultados semelhantes. ASB — Fundo da confraria de Nossa Senhora da Boa Memoria, Livro do recibo da
confraria de Nossa Senhora da Boa Memdria 1707-1751, fls. 3-85v.; Livro do recibo da confraria de Nossa Senhora da
Boa Mem©ria 1752-1807, fls. 6-81.
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afastar potenciais interessados? Seria a mentalidade critica das ideias iluministas conde-
nando o fausto e o aparato barrocos? Estaria esta jd a fazer-se sentir no meio social e
religioso bracarense?*®* Ou estariam as faltas que, por vérias vezes, alguns irmaos davam
nesses momentos a descredebilizar este acto de piedade confraternal?* Ou ainda estaria
este costume a tornar-se cada vez mais prescindivel, como parecem indicar os estatutos
da irmandade de Santa Cruz de 1773? Efectivamente, estes apontam para uma maior
proliferacao da prética de se depositarem logo os caddveres nas igrejas onde depois
seriam sepultados, dispensando assim que estes fossem acompanhados®. Estas questoes
ficam por agora sem resposta, mas estamos esperancados em poder responder a alguma
delas futuramente.

CONCLUSAO

Neste trabalho apresentdimos uma primeira abordagem a temdtica dos acompanha-
mentos a sepultura por parte das confrarias bracarenses ao longo do século XVIII. O
nosso estudo tem ainda certamente um longo caminho a percorrer, mas com base no que
foi feito até ao momento, podemos levantar algumas linhas de forca sobre esta temdtica.
Assim, é de salientar que, grosso modo, a maneira como estas institui¢oes organizavam
estes actos publicos de piedade religiosa nao sofreu grandes alteragoes ao longo do século,
mantendo-se em geral um padrdao de comportamento na organizagdo e execu¢ao deste
cerimonial. A diferenca maior encontrada reside no tipo de acompanhamento proporcio-
nado, sendo que nas institui¢coes mais poderosas todos os irmaos deviam participar
carregando suas velas, ao passo que nas mais pequenas tinha lugar um acompanhamento
simbdlico, discreto e mais humilde.

Por outro lado, vemos também as mesmas institui¢des abrirem a possibilidade aos
nao membros de serem acompanhados na sua ultima viagem, mas aparentemente a
adesdo daqueles foi-se tornando cada vez menor na segunda metade do século XVIII. Este
facto parece indicar uma outra postura perante a morte, deixando assim em aberto vérias
questoes.

48 De facto, os pensadores iluministas do século XVIII comegaram a criticar os rituais e as pompas religiosas como
demasiado formais e marcadas por um forte «automatismo». Sobre estas criticas leia-se VOVELLE, 1974: 169. Por outro lado
também deve ser tido em conta o facto de o marqués de Pombal ter auspiciado as ideias jansenistas que, apontando para
um maior rigorismo e austeridade religiosos, contribuiram para um arrefecimento de certas manifestacdes de piedade
religiosa. Consulte-se OLIVEIRA, 1959: 224-225.

49 Uma andlise aos livros de termos das varias irmandades demonstra a constante preocupacdo com as faltas aos
acompanhamentos. AISV — Fundo da irmandade de Séo Vicente, Livro de termos de mesa da irmandade de Séo Vicente
1700-1720,fl. 108v.; Livro de termos de mesa da irmandade de Séao Vicente 1765-1772, 1. 56v; AISB — Fundo da irmandade
de Nossa Senhora do O, Livro dos termos da irmandade de Nossa Senhora do O 1695-1727,fl.136v,; Livro dos termos da
irmandade de Nossa Senhora do O 1727-1753, 1. 279v.

50 Este recuo no pagamento dos acompanhamentos poderia estar também ligado a um progressivo desinteresse dos
individuos em regularem o cerimonial do seu enterro. Sabemos que este desinteresse se verificava em Murcia nos fins do
século XVIII. Consulte-se sobre este assunto, ILLAN, 1998: 95-120.
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DO PORTUENSE
ANTONIO GONZAGA,

LGUNS PROBLEMAS HISTORIOGRAFICOS SUSCITADOS PELA SUA
OBRA (E ALGUMAS QUESTOES NA AREA DA HISTORIA DA EDICAO)

x>

2° CENTENARIO DA.MORTE
TOMAS

do Porto em 1744 e falecido na Ilha de Mogambique em 1810) o autor aborda, neste estudo, alguns dos,
trabalhos literdrios desse drcade. Evoca, de igual modo a sua obra Marilia de Dirceu, o seu envolvimento,
directo ou indirecto no movimento brasileiro da «Inconfidéncia Mineira», até a sua consequente deportacéo
para a llha de Mocambique.

Palavras-chave: Arcadismo brasileiro; Marilia de Dirceu; Movimento da «Inconfidéncia Mineira»; Ilha de
Mog¢ambique.

MANUEL CADAFAZ DE MATOS* <
Resumo: Associando-se ao 2.° centendrio da morte do poeta Tomds Anténio Gonzaga (nascido na cidade :

Abstract: For the commemorations of the bicentennial of the death of the poet, Tomds Antdnio Gonzaga
(born in Porto in 1744 and died on the Island of Mozambique in 1810), the author analyses some of the poet’s
literary works in this study. Particular focus is given to his work Marilia de Dirceu, his involvement, direct or
indirect, in the Brazilian movement of the «Inconfidéncia Mineira» (Minas Gerais Conspiracy), until his
subsequent deportation to the Island of Mozambique.

Keywords: Brazilian ‘Arcadism’ (18th-century neoclassical literary movement); Marilia de Dirceu; The
«Inconfidéncia Mineira» movement; Island of Mozambique.

A cidade do Porto e a sua regiao teve sempre a louvavel tradicao de evocar as gentes ai
nascidas e que, de alguma forma, ao longo dos séculos, se notabilizaram em vdrias latitudes,
ou seja, no amplo universo da lingua portuguesa. Tal sucedeu, também, com o intelectual e
idedlogo politico luso-brasileiro Tomds Anténio Gonzaga.

Ele foi filho de um cidadao brasileiro, o magistrado
Jodao Bernardo Gonzaga e de uma senhora de ascendéncia
britanica, de nome Tomdsia Isabel Clark. Veio ao mundo
nos arredores da cidade do Porto, mais precisamente em
Miragaia, em 11 de Agosto de 1744. Apenas com cerca de
um ano de idade perdeu a sua mae.

Em resultados dos afazeres do pai, enfim, da sua
coloca¢ao no Brasil, em 1751 ja se encontrava — na vivén-
cia psiquica prolongada da sua orfandade’ — na regiao de
Pernambuco, no Brasil. E bem sabido, ainda, que ele

estudou na Baia, no Colégio dos Jesuitas (onde terd her-

dado algum inconfomismo). Dez anos depois — e certa- ie;ﬁt?;eoyomés Antonio Gonzaga

mente em fun¢do de os seus progenitores pretenderem

* Membro da Academia Portuguesa da Histéria e CEHLE. manuelcadafazdematos@cehle.com.
1 Ainda ndo se encontra cabalmente estudada a perspectiva analitica de o poeta ter canalizado para a mulher amada a
auséncia da mée que praticamente nunca chegou a ter em termos de aconchego e de afago.
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que ele tivesse uma solida formagdo, em Direito, numa das mais prestigiadas univer-
sidades portuguesas — voltava a Portugal.

A DESDITA DE DOIS CONTEMPORANEOS DE GONZAGA
(DA REGIAO PORTUENSE) NOS CAMINHOS
DA EXPATRIACAO

Tal ocorria quando os portugueses no Brasil — em particular os missiondrios da Companhia
de Jesus, que ali pretendiam propagar o Cristianismo — vivam uma situa¢ao contrdria aos
seus interesses, ou seja, um manifesto periodo de perseguicio. Veja-se, a titulo de exemplo, o
que sucedeu entdo — entre tantos outros — com o missiondrio jesuita Jodo da Silva, natural
de Pousadela, no concelho de Vila da Feira, pertencente a entdo diocese do Porto>.

Essa situa¢ao desfavoravel aos trabalhos dos jesuitas em terras do Brasil foi também
acompanhada, de algum modo a distancia, por Gonzaga, na primeira fase dos seus estudos
em Coimbra. Ele mantinha alguns contactos, decerto, com alguns intelectuais (e com
alguns missiondrios, também) que tinham sido embarcados do Brasil para Lisboa.

Foi esse também o tempo em que José Rodrigues

JOSEPHI RODRIGUES DE MELLo ~ de Melo, portuense e poeta® como Gonzaga —nao sabendo
, SLUSITANI PORTUENSIS

DF RUSTICIS BRASILIZE REBUS
CARMINUM

Ass L T I IR & 2
ACCEDIT PRUDENTII AMARALI

nods, embora, se terao havido contactos entre ambos —
também foi banido, da colectividade brasileira onde vivia,
para o Rio de Janeiro e feito seguir, dali, para Lisboa. Seria
forcado, pouco depois, a ser expatriado para Roma.

BRASILIENSIS Na capital italiana esse contemporineo de

DE S ACCH ARI Gonzaga ainda teve, afinal, a feliz ocasido de assistir a
ORI EIQES edi¢dao em letra de forma, na oficina dos irmaos Pucci-
CARMEN nellio, de uma sua obra poética, devidamente ilustrada,

sob o titulo De Rusticis Brasiliae Rebus Carminum,
Libri IV. Neste trabalho — mais tarde conhecido
sobretudo pela referéncia «Gedrgicas Brasileiras» — o

ROMZE MDCCLXXXL autor apresentava alguns poemas referentes a planta-

Bs Trroamaruis Fraraus

Frontispicio da obra De Rusticis Brasiliae ¢ao dos arbustos da mandioca e do tabaco e, no final,

Rebus Carminum Libri IV (Gedrgicas um outro sobre o fabrico do agtcar no Brasil, de

Brasileiras) de José Rodrigues de Melo N .., c = \a
(Roma, oficina dos Irméaos Pucinellio, 1781). Prudéncio do Amaral (aqul Ja em reedlc;ao) .

2 Este evangelizador tinha entrado, em 1757, na diocese brasileira de Olinda (onde também se ocupava do cargo de
farmacéutico). Acabou por ser «deportado, na perseguicado geral de 1760, do Recife para Lisboa [e, pouco depois] para
[talia», acabando por falecer em Roma, em 12 de Fevereiro de 1768. Remete-se para Pe. Serafim Leite, <Anotacdes dispersas
sobre Catecismos brasflicos na Histéria da Companhia de Jesus no Brasil» (vols. 8 e 9), organizacao sistemdtica e cronoldgica
por M. C. M. (Revista Portuguesa de Histdria do Livro, vol. 23. Lisboa: CEHLE, 2009, p. 181-231, em particular in p. 212-213).
3 O portuense José Rodrigues de Melo tinha chegado a Bafa em 1739. Algum tempo depois j& se ocupava da regéncia de
cadeiras de Ciéncias Humanas nos colégios de Santos e Parangud. Acabaria também ele por ser deportado para Itdlia, onde
veio a falecer em 1789.

4 Remete-se para MORAES, Ruben Borba de - Bibliographia Brasiliana. Rare Books about Brazil published from 1504 to
1900 of the Colonial Period (edicao revista e alargada). 2 vols. Los Angeles: Latin American Center Publications (UCLA), e
Rio de Janeiro: Livraria Kosmos Editora, 1983, p. 552-553; e Biblioteca Brasiliana, p. 234.
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Enquanto isso Tomas Ant6nio Gonzaga, no Reino (ou seja, na Europa) parecia ter
uma sorte muito mais promissora. Cerca de 1761 inscrevia-se na Universidade de
Coimbra, mais especificamente na Faculdade de Direito. Em 1768, concluidos esses seus
estudos, tinha o titulo de bacharel em Leis. Tendo pretendido, entdo, seguir ai o
magistério, chegou a preparar (presumivelmente para efeitos de provas de ingresso com
docente) um Tratado de Direito Natural. Tal ndo veio, porém, a suceder.

Devidamente habilitado entéo, para o efeito, foi colocado, como Juiz de Fora, em
Beja. A sua permanéncia nessa cidade alentejana, ao fim de alguns anos, ter-lhe-a trazido
alguma monotonia e pretendeu seguir novos caminhos (eventualmente chamado,
também, pela auséncia da familia).

O PERIODO DE ACTIVISTA DE UM ILUMINADO QUE
PRETENDEU LUTAR CONTRA AS IDEIAS POLITICAS
VIGENTES: UM IDEOLOGO ENTRE O REAL E UM MUNDO
(PSEUDO-CHILENO) FICCIONADO

Em 1782 Tomas Anténio Gonzaga ja se encontrava de novo no Brasil. Ai veio a ser nomeado
Ouvidor-geral, Corregedor e Provedor das fazendas dos defuntos, ausentes, capelas e
residuos, na Comarca de Vila Rica (Ouro Preto). Para além dos trabalhos que prestava a
comunidade, continuavam a germinar nele algumas das ideias de ruptura — em relacio ao
regime colonial vigente — que, anos mais tarde, lhe viriam a trazer gravosas consequéncias.

Esse seu primeiro periodo em Vila Rica, no Brasil, coincidiu certamente com o do
estabelecimento de algumas amizades que viriam a perdurar na sua vida. Vejam-se os
casos concretos das estreitas e duradoiras relagdes que manteve, com duas dessas
entidades, na regiao.

A bibliégrafa brasileira, Lygia da Fonseca Fernandes da Cunha®, aludindo a obra do
Padre José Joaquim Viegas de Meneses, em Vila Rica, explicita bem claramente o facto de
ele ser apontado como amigo de Tomdz Anténio Gonzaga e Cldudio Manuel da Costa,
como também assinalou um dos Mestres de todos nés, o Prof. Rodrigues Lapas. Alids ja
em Coimbra Gonzaga havia poetado (tendo vivido, ai, entre alguns dos escritores mais
ilustres da sua geragao)’.

5 Uma raridade bibliogréfica: O Canto Encomidstico de Diogo Pereira Ribeiro de Vasconcellos impresso pelo Padre José
Joaquim Viegas de Menezes,em Vila rica, 1806. Edi¢ao fac-similar com Estudo Histérico Biobibliogréfico de Lygia da Fonseca
Fernandes da Cunha. Rio de Janeiro, Sdo Paulo: Biblioteca Nacional e Gréfica Brasileira, 1986. Agradecemos a aquisicdo desta
rara publicacdo ao nosso confrade brasileiro na Academia Portuguesa da Historia, Dr. Carlos Francisco Moura.

6 Rodrigues Lapa teve presente, com efeito, no prefacio a Marilia de Dirceu (Classicos, 3.2 edicdo. Lisboa, 1961, p. Xll) que
Tomas Anténio Gonzaga, Cladudio Manuel da Costa e Alvarenga Peixoto, mais ndo eram do que «trés irmdos em Apolo,
bons poetas os trés, formados em Coimbra, que deviam entender-se as mil maravilhas». E, com eles, estava o préprio poeta
Eugénio de Castro. Aludimos a esse facto num nosso estudo de ha c. de vinte anos atras, «Leopoldo Battistini — um pré-
Rafaelita italiano na dimensao do seu classicismo... Os anos de Coimbra (1887-1903)», que, por deferéncia do Prof. Anibal
Pinto de Castro, recentemente falecido, foi dado a estampa na Revista da Biblioteca da Universidade de Coimbra, vol. 41.
Coimbra, 1992, p. 178-191.

7 O nome arcadico de Gonzaga, como é sabido, foi o de Dirceu.
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OS AMORES DO OUVIDOR PORTUENSE PELA JOVEM
MARILIA E OS VERSOS CRISTALIZADORES DE UMA
RELACAO INTERROMPIDA

Foi precisamente em Vila Rica que Tomas Anténio Gonzaga também veio a conhecer, e a
nutrir respeitdveis sentimentos amorosos, por uma jovem, Maria Doroteia Joaquina de
Seixas Brandao, que rondava os 16 anos. Pesava entao para ele (ou nao) — ao contar c. de
38 anos — a grande diferenca de idades? E um facto incontornavel que ele pretendeu,
desde muito cedo, junto da familia da mesma, contrair o respectivo matrimoénio.

Aspecto da residéncia onde, nesse Ultimo quartel do século XVI residia com sua familia a jovem Maria Doroteia Joaquina
de Seixas Brandao.

Numa fase inicial, testemunham os seus bidgrafos, essa unido parecia aos ascen-
dentes da pretendida, como algo meramente impenséavel. Nesse facto pesavam, entre
outros aspectos, também, o de ele ser um homem sem fortuna. A pouco e pouco, porém,
foram prevalecendo os argumentos do Ouvidor portuense, que o seu matriménio com
essa donzela — depois do seu pedido oficial nesse sentido® — chegou a estar marcado para
Maio de 1789.

A veia poética do Ouvidor portuense, em Vila Rica, passou assim a encontrar eco
numa outra destinatdria. Essa lirica de Dirceu — estudada em rigor, para além de Rodri-
gues Lapa, por Fernando Cristévao® — passou, de um tempo activo a um tempo passivo,
motivado pela distidncia (esta por sua vez provocada pela politica, como iremos ver um
pouco adiante). O que é certo é, no mais profundo do poeta também se encontrava, de
algum modo, em ebuli¢ao, aquele intelectual que gostava de ver o seu Brasil mudar.

8 Ha autores que sustentam que o pedido oficial de casamento, pelo Ouvidor (sobre o qual nos detemos), teve lugar ja em
1786. Nao deixamos de relevar aqui, no entanto, considerarmos haver um periodo demasiado lato entre esse pretenso ano
de 1786 (para tal pedido) e a data prevista de 1789 para tal matrimoénio, que ndo se chegaria a consumar.

9 CRISTOVAOQ, Fernando Cristévao — Marilia de Direceu, de Tomds Anténio Gonzaga. Lisboa, 1981.
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UM BRASIL SETECENTISTA EM MUDANCA i
E A PROBLEMATICA DAS CARTAS CHILENAS ATRIBUIDAS
A TOMAS ANTONIO GONZAGA

Para além das suas fun¢des oficiosas, Tomds Anténio Gonzaga — tal como viria a suceder,
cerca de trés décadas depois, com uma outro intelectual portugués,o cientista Joao
Bonifacio de Andrade e Silva™ — este iluminado ja se encontrava marcado pelas ideias
europeias de mudanga, que havia trazido de uma Europa ja em ebulicao.

O discurso do poder, tal como se perspectiva na accao dos quadros portugueses que
ali representavam o governo sediado em Lisboa, encontrou nele a postura de um lutador
contra o status quo que, na sua optica, se impunha ali alterar.

Nesse periodo setecentista, na segunda metade da década de oitenta, um dos primeiros
pontos que atestam da viragem de Tomds Anténio Gonzaga por um Brasil, colonial embora,
mas diferente, foi o de uma compilacio de epistolas, ou seja, as Cartas Chilenas. Rodrigues
Lapa estima que essa colectanea de textos tenha sido redigida entre fins de 1786 e comegos de
1787. A contrabalan¢ar com esse parecer, Afonso Pena Junior sustenta que tal terd sucedido ja
entre 11 de Julho de 1788 e 23 de Maio de 1789 (aquele mestre portugués considerou aquele
periodo como tendo sido «dedicado pelo autor an6nimo a revisao e emenda do texto»™).

Tratou-se de uma colectanea de 12 cartas, subscritas pelo nome de Critilo (alids
T. A. Gonzaga), que se pretendia residindo em Santiago do Chile. Nessas epistolas, em
poesia satirica — que circularam em Vila Rica, efectivamente, um pouco antes do
movimento da «Inconfidéncia Mineira», de 1789 — eram denunciados os desmandos do
governador «chileno», [alids do Brasil], Fanfarrao Minésio, D. Luis da Cunha e Meneses.
Essas epistolas foram enderegadas, precisamente, ao ja referido Cldudio Manuel da Costa,
pretensamente residente em Madrid. Tratava-se, no fundo, de um amplo poema que se
apresentava como uma prova cabal de oposi¢ao ao regime colonial vigente.

A principal desdita na vida de Tomds Anténio Gonzaga — mas que eventualmente
terd pesado na sua imortalidade, enquanto sujeito, e na da sua obra — foi ter associado o
seu nome aos revoltosos da designada por Inconfidéncia Mineira. Tratou-se, como é
sabido, da primeira movimentagdo, ocorrida em Minas Gerais, em 1789, associada a uma
pretensa independéncia do Brasil™.

Nessa accao politica estiveram implicados, entre outros, para além de Tomds Anténio
Gonzaga, os poetas Claudio Manuel da Costa e Alvarenga Peixoto. Qualquer deles veio a
pagar bem caro, a tal respeito, as suas frontalidade e coragem, pelo seu amor ao Brasil.

10 Registe-se que Jodo Bonifdcio de Andrade e Silva — neste periodo correspondente aos principais sucedaneos da
Revolugéo Francesa - havia acompanhado em Paris (onde foi aluno de Lavoisier) alguns desses acontecimentos e
movimentos populares que viriam a transformar decisivamente a histéria do mundo setencentista e as relacoes de poder
entre e no seio das as nagdes. Tendo J. B. de Andrade e Silva regressado em 1800 de Franca a Portugal, s6 em 1819, porém,
viria a partir para o Brasil, «xonde principia a a acompanhar e a incentivar o movimento anti-esclavagista, que havia
encontrado grande inplemento nos idedlogos da Revolugao». Veja-se, no essencial, COUTINHO, Vicente de Sousa — Didrio
da Revolugdo Francesa. Leitura diplomética, enquadramento histérico-cultural e notas de Manuel Cadafaz de Matos.
Lisboa: Edi¢des Tavola Redonda, 1990, em particular p. 299.

11 L. S. R — «Cartas Chilenas». In Diciondrio de Literatura Portuguesa, Brasileira, Galega, Estilisitca Literdria. Porto: Figueiri-
nhas, 1989, vol. | (A-E), p. 153.

12 Esse movimento levaria a condenacéao a morte do Alferes Joaquim Xavier, mais conhecido como Tiradentes.
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DOS CARCERES DA ILHA DAS COBRAS, NO BRASIL, A UMA
CATARSE POR VIA DA POETICA

Nao se deve desconhecer que Tomds Anténio Gonzaga, ao ser detido pela sua implicacao
nesse movimento, N0 mesmo ano, veio a pagar bem caro esse seu sentido transgressor e
de coragem para a época. Ele foi um dos que, por ordens do Governo, foi transportado
para os céarceres da Ilha das Cobras (Rio de Janeiro).

Poder-se-4 imaginar as condi¢oes em que ele terd vivido aprisionado nessa llha.
Restava-lhe ai, na auséncia da liberdade, a catarse pelo amor, mesmo que algo platénico
e distanciado, da mulher que, a partir dessa data, afastaria fisicamente, de uma forma
irremedidvel, da sua prépria vida (depois de romper o compromisso de noivado). Os
bidgrafos que se tém encarregue do seu exemplo de vida tém escrito que, nessa prisao, ele
terd redigido em evocacdao dessa mulher assim amada — certamente que antes de se
decidir pela anulagao dos votos de casamanto com ela — uma boa parte dos poemas que
vieram posteriormente a ser editados, em 1792, em Lisboa, na Tipografia Nunesiana, sob
o titulo Marilia de Dirceo™.

Terd havido quanto a Portugal uma relacao (epistolar) directa do autor desta obra,
contendo apenas 33 liras, sobre esssa edi¢do, junto da Tipografia Nunesiana, ou eventual-
mente por um mensageiro-intermedidrio™? Ao certo nao o sabemos.

Quanto ao seu contetido, mais especificamente, Marilia surge, na primeira parte,
como uma pastora idealizada Na segunda parte, estd patente, sobretudo, a vivéncia das
ideias no Ambito do afastamento dessa sua amada, em resultado do seu encarceramento.

O grande problema que se levanta hoje é se a entdao prometida desposada do poeta,
Maria Doroteia Joaquina de Seixas, terd tido a recepgao — por parte de eventual mensageiro
— de algumas das poesias de Gonzaga, a ela destinadas, remetidas desde o Rio de Janeiro,
ainda na fase manuscrita (ou se, eventualmente, s veio a conhecer ja a primeira edi¢ao de
1792). Foi posta ainda a circular, por alguma bibliografia disponivel em torno deste
malogrado escritor, que terd sido a prépria jovem prometida, Maria Doroteia Joaquina de
Seixas Brandao, quem terd escrito pessoalmente uma carta a Rainha de Portugal, em 1792,
em que solicitava a superior intercep¢ao régia no sentido de comutagao da pena.

Talvez por alguma popularidade que ji andava associada ao nome do poeta,
inclusivamente em Portugal, esse pedido foi ouvido. Gonzaga acabou por ser sentenciado
a uma deportagao para a Ilha de Mogambique, no cumprimento de uma pena efectiva de
dez anos. Era de facto uma sentenga pesada mas, mais do que isso, era o desfazer de uma
pretensa uniao amorosa que ocorria.

Tendo deixado o Brasil no primeiro trimestre de 1792, como sentenciado, na nau
Nossa Senhora da Conceicao e Princesa de Portugal, chegou a ilha de Mogambique, é hoje

13 Remetemos para a edicdo critica — ainda hoje vista como inovadora em muitos dos seus aspectos — das Obras
Completas de Tomds Anténio Gonzaga, da responsabilidade e com o prefacio de Rodrigues Lapa, editadas em Sao Paulo,
1942 (algumas das matérias apresentadas nesta obra foram, décadas depois, objecto de actualizacao por parte de Adelto
Gongalves). Integra-se, nessa obra daquele prestigiado universitario portugués, toda a lirica do poeta, as Cartas Chilenas
e, ainda, o estudo a que atras aludimos, Tratado do Direito Natural. Poder-se-& observar ainda, com proveito, acerca desta
fase da vida do poeta, a obra de CRUZ, Anténio — T. A. Gonzaga, Algumas notas biogrdficas inéditas. Porto, 1954.

14 Ha quem sustente que o empenho nessa edicdo lisboeta terd decorrido por parte de alguns elementos da Magonaria.
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um dado incontestdvel, em 31 de Julho de 1792. Nao muito tempo depois — e, até, em
resultado da sua formacao juridica — aquele que anteriormente fora Ouvidor no Brasil,
acabou por ser nomeado ali, por um Outro Ouvidor, Francisco Anténio Tavares de Siqueira,
«Promotor de defuntos e ausentes». Em tais fun¢des se ocupor, decerto, uns bons pares
de anos (nessa terra onde, afinal, contraiu a doenca de que mais tarde viria a falecer).
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Mapa da regido leste de Mogambique continental e llha de Mogambique, segundo uma carta gravada constante da obra
de Kasper von Baerle (1584-1568), Rerum octennium in Brasilia et alibi gestarum, sub Praefectura lllustrissimi Comitis, I.
Mauriti Nassaviae & C. Comitis, Historia — Editio secundo — Clivis: ex Officina Tobiae Gilberling, 1660. Foi nesta ilha, afinal,

que ele viveu e onde veio a ser sepultado (no convento de S. Domingos), presumivelmente em Fevereiro de 1810.

DO AMOR NO PLANO PLATONICO E DAS IDEIAS AO AMOR
GONZAGUIANO NO TERRENO DO REAL
Um olhar objectivo — no plano das ideias literarias e da vivéncia de uma determinada
realidade local brasileira da época — permite hoje ao historiador das ideias observar, mais
distanciadamente, a vivéncia amorosa do poeta portuense e Ouvidor de Minas Gerais. O
que ele tera sentido por Marilia, na nossa modesta opiniao, terd sido a vivéncia amorosa
num plano nao muito afastado do platonismo.

Ele cristalizou a imagem de uma mulher, inacessivel e ndao préxima, que era bela,
essencialmente no tocante a retérica literdria. Ndo chegaram até nds os tragos
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fisionémicos dessa sua Marilia. O que sabemos é que ele na sua lirica imortalizou,
conjugadamente, a beleza e a juventude de uma adolescente de 16 anos, mas ndo a mulher
real, no seu desejo, na sua carnalidade, nos seus objectivos de vida.

A Marilia, quanto a néds, ndo existiu em carne, mas sim em versos. Onde o Ouvidor
agrilhoado foi encontrar a mulher, real e na sua carnalidade, foi em Mogambique. Ai é que
se lhe ofereceu, uma outra esperanca, a multiplicacdo do ser, mas também a sepultura.

Alguns dos tragos mais marcantes também da sua vida em Mo¢ambique foram
objecto dos estudos do investigador brasileiro Adelto Gongalves, matéria essa a que votou
(sob a direccao de Massaud Moisés™) a sua dissertacdo de Doutoramento apresentada a
Universidade de Sao Paulo. Nesse rigoroso trabalho — ao que escreveu o diplomata
Alberto da Costa e Silva na respectiva edicdo — Adelto Gongalves amplia, completa e
rectifica as paginas iluminadoras que escreveu Rodrigues Lapare.

Algum tempo depois de chegar a Mogambique, Tomds Ant6nio Gonzaga conheceu
e caiu de amores por uma tal Juliana de Sousa Mascarenhas. Esta senhora, segundo veio a
apurar Adelto Gongalves, nem tdo pouco foi filha de um préspero comerciante de escra-
vos. Nem o préprio poeta, afinal, comerciou escravos nem implementou o desenvolvi-
mento desse mesmo tipo de trafico humano.

O poeta acabou por casar com D. Juliana Gonzaga, em 9 de Maio de 1793 sendo provavel
que ainda nesse ano tenha nascido uma filha do casal, de nome Ana Mascarenhas Gonzaga.
Pouco tempo depois, esta mulher deu-lhe um novo filho, Alexandre Mascarenhas Gonzaga.

Os bidgrafos do poeta tém estabelecido que essa mulher era, naturalmente, uma
«pessoa de muitos dotes». Ela era, porém, «analfabeta», pois, quando casou, assinou em
cruz a certiddo de casamento (documento este que se encontra na Biblioteca Nacional do
Rio de Janeiro, sec¢ao de manuscritos, 1-46, 14, 10, certidao tirada na Ilha de Mogambi-
que em 17 de Abril de 1850).

Acontece, porém, que esta D. Juliana ja ndo representa, entdo, para Tomas Antdnio
Gonzaga a mulher sonhada no plano das ideias de Platao, e dai posicionada no pindculo
da distdncia amorosa. Ela apresenta-se, antes, como a mulher real, mais no concreto
(comparativamente com a anterior pastora das suas letras brasilicas, desejada na carne, na
sua carnalidade enfim. Com esta D. Juliana, terd vivido durante pouco mais de dezena e
meia de anos, até a morte.

Nao ¢ licito, como sempre temos sustentado, que com o amor a Juliana ele tenha
atrai¢oado (ou negado) o amor a Marilia. Essa questao, hoje, nem se pde. O que sucedeu,
a nosso ver, é que o poeta arcadico e dos sonhos encontrou na vida objectiva e na
realidade mogambicana, o porto de abrigo que lhe faltava para que se possa hoje afirmar
(na multiplicabilidade da sua carne e dos seus afectos): cumpriu-se o homem.

15 Massaud Moisés, alids, ja votou, também, esclarecedoras considera¢des ao perfil biogréfico de Toméas Anténio Gonzaga.
Remete-se, a proposito, para a obra desse autor, Histdria da Literatura Brasileira: das Origens ao Romantismo, em
particular para a seccao «Arcadismo (1768-1836)», p. 242-249 (a obra esta disponivel, pela Cultrix, em 3 vols.).

16 GONCALVES, Adelto — Gonzaga, um poeta do lluminismo. Prefacio de Alberto da Costa e Silva. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1999 (Prémio Ivan Lins de Ensaios da Unido Brasileira de Escritores e Academia Carioca de Letras). Esta inovadora
dissertacao, defendida em 1997 naquela universidade, foi preparada entre 1993 e 1997, com investigagoes também em
Portugal (Lisboa, Coimbra, Porto e Evora).
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O falecimento de Tomds Anténio Gonzaga pode situar-se hoje, com alguma
seguranaca (sobretudo depois das pesquisas de Adelto Gongalves), entre 25 de Janeiro e
1 de Fevereiro de 18107. Seguindo uma pratica regular na regiao, naquela época e
sobretudo para homens que mais se destacavam, o seu corpo foi sepultado nessa ilha, no
Convento quinhentista de S. Domingos™. Algumas décadas depois, por vicissitudes
varias, com a destruicao da igreja* onde jazia, as suas cinzas foram feitas desaparecer.

DOIS PROBLEMAS EM TORNO DA HISTORIA DA EDICAO

Quer no Rio de Janeiro, sede da Corte Régia, quer em Lisboa, a popularidade de Gonzaga,
a partir de 1792-1793, ndo mais deixou de crescer. Em 1792, como se viu atrds, tinha sido
lancada a primeira parte das liras de Gonzaga. Ja em 1799, seria hipoteticamente langada
a II Parte dessa sua produgao poética. Este problema tem feito levantar alguns problemas
de natureza historiogriéfica.

Como historiador da Edi¢ao, podemos apenas registar

aqui que, para certos autores, a publicagao dessa segunda MARILTA
parte dos seus poemas ocorreu, em Lisboa, na tipografia S
Lacerdina, em 1811; para outros, ocorreu na Impressio DIRCEO
Régia, em 1812. O Prof. Rodrigues Lapa — ap6s cotejo dos SORGIE )
textos hoje disponiveis — sustenta que é mais verosimil a

FR...ETIRA PARTE.

segunda hipétese. Na biblioteca pertencente ao criterioso e
exigente biblidgrafo brasileiro José Mindlin, existe a
rarissima edi¢ao da obra de Gonzaga, Marilia de Dirceo, que
ele, no seu catdlogo, afirma ter (ainda) saido no Rio de

Nova edicio,

o
wE

R10 DE JANEIRO.

Janeiro, na Impressao Régia, em 1810%. NA IMPRESS AO REGIA.
Nao distardo muitos meses entre a morte deste poeta
em Mocambique, em Fevereiro de 1810, vitima de uma 1810,
doenga prolongada, e a referida edigao da Impressao Régia,
de que José Mindlin conseguiu adquirir um valioso exemplar.
Desde entdo, os mais variados estudos e interpretacdes

— para além das préprias edigdes — foram votados a obra de

Com Licenga de 5. A k.

Frontispicio da edicdo de Marilia
de Dirceo, de Tomas Anténio
Gonzaga, 1810.

17 H& um documento que prova a posse do sucessor de Gonzaga no cargo de juiz da Alfandega, o qual é datado de 2 de
Fevereiro desse ano de 1810 (AHU, Mocambique, Codice 1378, fl. 51-51v., daquela data). Agradecemos esta informacéo, a
par de outras informacdes pertinentes ao Prof. Adelto Gongalves. Regista-se, ainda, que de alguns dias antes daquela data,
mais precisamente de 25 de Janeiro daquele ano, foi o ultimo documento localizado, encaminhado ao juiz da alfandega,
Tomas Antonio Gonzaga, pelo Governador.

18 GONCALVES, Adelto — «Gonzaga, um poeta no desterro». Revista Brasileira, da Academia Brasileira de Letras. Ano XV,
vol. 63 (Abril-Maio-Junho de 2010), p. 175-180.

19 Sabe-se que este convento de S. Domingos tinha sido edificado na 2.2. metade do século XVI. Em 1607, ao que apurou
Adelto Gongalves (op. cit, 2010), foi destruido durante um cerco, pelos holandeses, vindo a ser reconstruido ainda na
segunda metade do perfodo seiscentista. Quatro décadas depois da morte de Tomés Anténio Gonzaga, mais precisamente
em 1852, as suas instalacdes, em elevado estado de degradacédo, acabaram por ser totalmente destruidas, o que arrastaria
a perda irremediavel do timulo do malogrado poeta luso-brasileiro.

20 MINDLIN, José — Uma Vida Entre Livros — Reencontros com o tempo. S. Paulo: Edusp/ Companhia das Letras, 1998, p. 52.
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DIRCEO.

SPFRINEIRA PARTE.

< X

LISBO A:

Xa Tar, pe J, F. M. ve Caures. 1824,

Frontispicio da edicao pdstuma de
Marilia de Dirceo, de Tomas
Anténio Gonzaga, de Lisboa, 1824.

Tomds Anténio Gonzaga. Uma das edigdes que retemos da
porventura sua obra mais conhecida, Marilia de Dirceo, é a
que ocorreu também em Lisboa, em 1824, na Tipografia de
J. E. M. de Campos.

Encontra-se a obra deste portuense jd hoje suficiente-
mente estudada? Nio ¢ essa, pelo menos, a nossa opiniao. E
as jovens geragdes de investigadores — inclusivamente de
historiadores luso-brasileiros das ideias — que tal tarefa, de
tornar redivivo este poeta?', continuard a impor-se.

21 Tomds Anténio Gonzaga é hoje o patrono da cadeira 37 da Academia Brasileira das Letras.
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AS POLITICAS FERROVIARIAS
IBERICAS (1845-1860)

HUGO SILVEIRA PEREIRA*

Resumo: Com um atraso de cerca de 15 anos em relagéo aos paises desenvolvidos da Europa e da América do
Norte, Portugal e Espanha encetaram as primeiras tentativas de para dotar os seus territdrios de caminhos-
-de-ferro. Os caminhos seguidos por ambos os paises neste aspecto foram bastante dispares. Enquanto que
Espanha procurava dotar-se de uma moldura legal abrangente que abarcasse todos os aspectos da
construgao ferrovidria, Portugal preferiu apostar numa estratégia mais flexivel e adaptdvel as conjunturas de
momento. Recorrendo d bibliografia espanhola sobre este assunto e as compilagdes de debates parlamentares
e legislagdo aprovada em Portugal, procuraremos comparar as politicas ferrovidrias de cada pais e como em
Espanha essa politica foi mais precocemente coroada de sucesso.

Palavras-chave: Caminhos-de-ferro; Politicas ferrovidrias; Portugal; Espanha.

Abstract: Portugal and Spain started to invest in railways about 15 years after other countries in Europe did
the same. The strategies pursued by both these countries were rather different. Whereas Spain tried to create
a legal framework wide enough to compass all the details of construction, Portugal opted for a more flexible
approach, which could adapt to specific contexts. Comparing the Spanish bibliography about these issues
with the Portuguese parliamentary debates and approved laws, the following text aims do describe and
explain both countries railway strategies and how the Spanish approach brought an earlier success to this
nation.

Keywords: Railways; Railway policies; Portugal; Spain.

QUESTOES PREVIAS: A PRETENSA NECESSIDADE E
EXEQUIBILIDADE DO INVESTIMENTO

Nas décadas de 1820 e 1830, paises como Inglaterra, Alemanha, Franca ou Bélgica abriam
centenas de quilémetros de linhas-férreas e Portugal e Espanha pretendiam seguir-lhes os
passos, acreditando que arrastado pela locomotiva viria o progresso.

No entanto, as condi¢des econémicas e geogréficas da Peninsula Ibérica prometiam
embaragcar tal desiderato. Em termos orograficos, a Peninsula Ibérica estava longe de ser
uma regiao ideal para construir caminhos-de-ferro. A altitude média rondava os 600
metros (algo que s6 era superado na Suica) e as terras planas em continuidade eram
escassas; 22% da superficie total era de alta montanha, 32% de colinas e apenas 20% se
situava abaixo dos 200 metros de altitude (valor que na Europa era de 80%). Perante este
panorama, os mais pessimistas duvidavam mesmo da possibilidade de se construir
caminhos-de-ferro em Espanha'.

As perspectivas de utiliza¢ao futura do novo servigo de transporte também nao eram
animadoras. Na década de 1840, George Stephenson visita Espanha, aquilatando a possibili-
dade de ai construir caminhos-de-ferro. A sua opiniao nao era positiva: o inglés lamentava-
-se que ap6s um més em Espanha ndo vira espanhdis suficientes para encher um comboio e

*|Investigador do Centro de Investigacao Transdisciplinar «Cultura, Espaco e Memoria» da Faculdade de Letras da Universi-
dade do Porto. Categoria: Bolseiro de doutoramento da Fundacéo para a Ciéncia e a Tecnologia. Areas de especializacéo:
Historia ferrovidria e dos transportes, histéria empresarial, historia parlamentar.

1 CUELLAR VILLAR, 2005: 6-7. WAIS, 1974: 525-526.
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apenas de 14 trouxera uma doen¢a. Com o passar dos anos, os resultados nao seriam tao
negativos quanto imaginava Stephenson, mas também nao seriam muito avultados?.

Assim sendo, perspectivava-se uma constru¢do muito cara (em virtude do aciden-
tado relevo) e uma exploragdao pouco lucrativa, se ndo contasse com apoios publicos.
Nestas circunstancias, os capitais dificilmente acorreriam a este investimento. Maior
problema, porém, era sem duvida a prépria insuficiéncia de capitais, que se associava a
um défice crénico nas contas publicas que tinha ja redundado em incumprimentos e no
fecho dos mercados financeiros aos titulos de divida castelhanos?.

De qualquer modo, e apesar de todas estas dificuldades, Portugal e Espanha esforca-
ram-se por acompanhar o resto da Europa na construgdo férrea, esperando obter as
mesmas vantagens e os mesmos resultados que as outras nagdes gozavam.

DA INSTABILIDADE POLITICA A RAILWAY MANIA

Apesar do desejo de fomento, a aposta em ferrovias na Peninsula Ibérica tardou em se
concretizar. Instabilidade sociopolitica, dificuldades financeiras e uma maior preocupacio
em consolidar o regime liberal caracterizavam ambos os paises e impediam um investi-
mento daquela envergadura®. Em Portugal a estes factores juntava-se ainda uma descrenca
colectiva na capacidade nacional de construir caminhos-de-ferro. Sabia-se que «o mundo
civilisado apresenta uma nova face [com] novos carros, que sobre caminhos de ferro roddo
por si mesmos, sem auxilio de motor vivente»®, mas essa nova face ndo parecia estar ao
alcance de Portugal, «porque o nosso Paiz nao é préprio, (...) porque nao temos meios
(...), porque o estado do Paiz 0 ndo permitte ainda»® e porque «com essa histéria «dos
caminhos-de-ferro» ia a Na¢do gastar montes de libras. E um pais que possui o Tejo e o
Douro nao precisava de mais nada»’. Os comboios movidos a vapor eram vistos como algo
de ut6pico, que em Portugal s6 serviam como artefacto retdrico para criticar o governo®.

Deste modo, as propostas que surgiram precocemente neste periodo nao podiam
fazer outra coisa que nao fracassar: em Espanha os projectos de José Diez Imbrechts,
Marcelino Calero y Portocarrero (para construir caminhos-de-ferro em Jerez de la
Frontera), Francisco Fassio (entre Reus e Tarragona), Joaquin Vizcaino e Arriete (Madrid
— Aranjuez) ou das autoridades municipais da Biscaia conheceram o mesmo insucesso
que os de Bento Guilherme Hlingloefer (da margem do Tejo a Alenquer) ou de José Maria
O’Neill e Juan Alvarez Mendizabal (entre os rios Sado, Tejo e Guadiana através de canais
e caminhos-de-ferro) em Portugal®.

2 CAMERON, 1961: 211-212. JORDI NADAL, 1982: 47-48.

3 JORDI NADAL, 1982: 25-33. GOMEZ MENDOZA, 1989: 38 e 70

4 CIPPOLA, 1976: 789-790. SERRAO & MARQUES, 2002: 552-621. COMIN COMIN et al., 1998, vol. 1: 29-31. TORTELLA
CASARES, 1982.

5 DCSD, 6-3-1827: 527 (projecto de lei de Teixeira Girdo, Flérido Ferraz e Francisco Maia).

6 DCD, 13-11-1844: 103 (Agostinho Albano).

7 Apud ABRAGAO, 1956: 4.

8 PEREIRA, 2008: 69-70.

9 WAIS, 1974: 30-35. MATOS, 1980. VIEIRA, 1983: 84-88.
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Na década de 1840, quando a railway mania reaparece em Inglaterra e se propaga
para ca da Mancha e quando Portugal e Espanha conhecem alguma estabilidade, assistir-
-se-ia em ambos os paises a uma cascata de propostas para a construgao ferrovidria.

Em Portugal, o ndmero de proposi¢des ascenderia a 14, mas s6 uma seria transfor-
mada em contrato: a da COPP (companhia protegida por Costa Cabral) para ligar Lisboa
a fronteira espanhola', que seria acompanhada por um esbo¢o de diploma geral, aprovado
em 18-10-1845, se bem que muito direccionado para aquela companhia. No parlamento,
as intervenc¢des sobre este assunto multiplicam-se, se bem que ainda persista o seu
caracter esporadico. Na discussdo do contrato com a COPP — ndo muito aprofundada,
dadas as limitagdes ao discurso impostas pelo regime cabralista —, a oposi¢ao progressista
criticava o projecto, embora frisasse nao ser contra o desenvolvimento das comunicagoes
nacionais, sem as quais «nds ndao podemos ter nem riqueza, nem financas, nem
commercio, nem civilizagdo»', mas sim contra a forma como esse esfor¢o era feito,
inaugurando um truque retérico muito usado durante a Regenera¢dao. No final, o
contrato foi aprovado, mas os eventos de instabilidade sociopolitica que se seguiram nao
permitiram a realizacao do projecto nem tampouco a continua¢ao da prépria vida
parlamentar. Apesar do fracasso da COPP, é com o cabralismo que se entra no campo do
fomento e que se entende que «ndo basta que o espirito da mais sevéra economia presida
aos actos do Governo (...) ndo é menos essencialmente preciso que estes recursos
procedam do mais pleno desenvolvimento das faculdades productivas»™.

Espanha seguiu um caminho diferente. Confrontado com as primeiras propostas, o
governo resolve em 1844 nomear uma comissao de engenheiros (Calixto Santa Cruz, Juan
Subercase e José Subercase) para as apreciar e formular as bases para uma lei geral de
caminhos-de-ferro. Em termos legislativos, a tinica norma que existia era o Cédigo do
Comércio de 1829 que, de qualquer modo, ndo estava preparado para lidar com caminhos-de-
-ferro™. Em 2-11-1844, era publicado o relatério daquela comissao, que ficaria conhecido
para a posteridade como o Informe Subercase. Aqueles engenheiros davam preferéncia a
constru¢do pelo Estado, mas, em virtude da pentria do tesouro espanhol, admitiam a
concessdao de linhas a privados, desde que estes dessem garantias de levar a obra a bom
porto e desde que os governos fiscalizassem a accao das companhias, de modo que esta nao
fosse contrdria ao bem-estar publico. Em termos técnicos sugeriam a bitola (distancia entre
faces internas dos carris) de 1,67 metros, datando pois daqui o erro que isolaria as redes
ibérica e europeia (1,44 metros). A justificacdo para tal medida ndo foi de caracter militar,
mas sim de jaez técnico: com uma bitola maior tornava-se possivel utilizar locomotivas com
caldeiras maiores que debitavam uma maior poténcia, necessdria para ultrapassar a dificil
orografia da peninsula’. A ser aplicado na totalidade, o Informe Subercase transformar-se-
-ia numa lei draconiana, que afastaria os investidores. Por isso, o governo caminhou no

10 MATA, 1999. COLP, 1845: 753-754.

11 DCD, 3-4-1845: 7.

12 PEREIRA, 2008: 71-73.

13 SANTOS, 1884, n° 174: 1.

14 COMIN COMIN et al,, 1998: 37.

15 CUELLAR VILAR, 2005: 4-10. WAIS, 1943: 55-60 e 181. MORENO FERNANDEZ, 1996.
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sentido oposto e acabou por aprovar um diploma (a 31-12-1844) muito liberal, onde os
interessados nao precisavam de formar uma companhia, ndo ficavam proibidos de
trespassar a concessao e apenas careciam de ser individuos idéneos. O resultado nao se
fez esperar: nos anos seguintes foram atribuidas mais 25 concessdes, que a juntar as
adjudicagoes anteriores a lei, atingiam um grande total de 54 outorgas (6 mil quilémetros),
das quais apenas quatro (com poucas dezenas de quilémetros) se realizariam®.

Muitas destas operagdes tinham redundado em escandalos e exemplos de promiscui-
dade entre politicos e empresérios, o que obrigou a novas medidas por parte do governo
espanhol. Depois de criado o ministério do Comércio, Industria e Obras Publicas em
1847, o ministro Bravo Murillo no ano seguinte procurou aprovar nova lei que regulasse
as concessoes e fixasse a rede geral (com uma liga¢do a fronteira portuguesa), no entanto
a queda do seu governo deitaria os seus intentos por terra. Em 1850, regista-se nova
tentativa (desta feita do ministro Seijas Lozano) para enquadrar juridicamente o sector e
definir uma rede de linhas a assentar, mas mais uma vez as realiza¢des ficam muito aquém
das intengdes. A regulacao geral e a rede ficaram por definir e Espanha nao conseguia
estabilidade suficiente para desenvolver a construgao. A isto juntava-se a desordem politica
promovida pelos partidos moderado (defendia a iniciativa totalmente privada) e
progressista (defendia uma maior interven¢ao do Estado).

Do lado de ca da fronteira, a situacao nao era melhor. Depois de novo conflito
interno, Costa Cabral voltava ao poder, mas ndo conseguia negociar novos contratos nem
impor uma lei geral. A excep¢do da renovacao do programa férreo de 1845 e de um
estudo de um caminho-de-ferro entre Lisboa e Sintra feito por iniciativa de Albino de
Figueiredo, ambos em 1849, nao se apresentariam propostas concretas para a instalacao
de vias-férreas em Portugal. Mas, tal como em Espanha, a possibilidade de dotar Portugal
de ferrovias entranhara-se nas mentes dos responsaveis politicos nacionais. Até a Regene-
racao, uma das criticas que se faziam ao gabinete cabralista era precisamente o desleixo
para com aquela necessidade. Gerou-se assim um consenso mais ou menos generalizado
que faria com que «a politica de obras publicas do Fontismo tivesse sido acolhida com
tanta esperanga e tdo pouca oposicao»™.

O PRIMEIRO LUSTRO DA DECADA DE 1850 EM PORTUGAL
E ESPANHA

No periodo apds o golpe da Regeneracao — que colocou a ala de centro-direita do libera-
lismo portugués (os regeneradores) no poder — e 1855, Portugal deu passos no sentido de
se aproximar de Espanha no que a constru¢ao de caminhos-de-ferro concernia.

16 GOMEZ MENDOZA, 1989: 42-43. GOMEZ MENDOZA, 1982: 27-32. COMIN COMIN et al,, 1998: 37-41. WAIS, 1974: 49-56.
17 COMIN COMIN et al, 1998: 51-55. GOMEZ MENDOZA, 1989: 42-43.

18 SANTOS, 1884, [Parecer da comissao encarregada de apreciar o contrato Hislop]. AHM. Relagao dos alumnos que o Lente
da 3.2 Cadeira da Escola Politécnica pede para o0 acompanhar e auxiliar nos trabalhos respectivos a um projecto de cam-
inho de ferro de Lisboa para Cintra, div. 3/1/8/39.

19 JUSTINO, 1988-1989: 173. PEREIRA, 2008: 69-75.
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Em 1851, o inglés Hardy Hislop apresenta uma proposta para construir um caminho-
-de-ferro de Lisboa a Espanha. Na auséncia de um ministério competente para apreciar a
proposta, é nomeada uma comissdo, que seria o equivalente portugués do comité
Subercase. No entanto, ao passo que esta era composta por trés engenheiros, a equipa
portuguesa era formada por dois técnicos (o bardo da Luz e Lobo de Avila), dois
advogados (Larcher e Garrett) e um alto funciondrio publico (Pereira da Silva). Tal
como a sua congénere espanhola, esta comissao, no relatdrio que apresenta a 20-10-1851,
opina sobre vérios aspectos da questdo ferrovidria, ndo se resumindo a apreciagdao da
proposta de Hislop. De imediato afastava a intervengao directa do Estado na constru¢ao
e/ou exploragao, reservando esse papel para capitalistas privados e, confessando que
nenhuma companhia anénima conseguiria remunerar suficientemente os seus capitais,
sugere a concessao pelo Estado de uma garantia de juro. Quanto ao contrato Hislop, seria
rejeitado pela comissao que porém indica as bases para a realizacao de um concurso para
a construc¢ao de uma linha somente até Santarém, uma vez que ainda nao havia acordo
com Espanha em relac¢ao ao prolongamento da linha no seu territério. Nenhuma lei geral
ficava assim prevista ou sequer sugerida?'.

No ano seguinte, com um atraso de cinco anos em rela¢ao aos castelhanos, criava-
-se em Portugal o ministério das Obras Publicas, Comércio e Industria, que, juntamente
com o CGOPM, seria o 6rgao responsavel pela gestao do negdcio ferroviario em Portugal
e que seria também responsdvel pela elabora¢ao de uma lei geral onde se incluiriam o
modo de se apresentarem os estudos, as bases gerais da adjudicagdo de obras publicas a
empresas privadas ou de construgdes a cargo do Estado, etc.”?. A responsabilidade ficava
atribuida, mas nunca seria verdadeiramente assumida.

Ainda antes da criagdo do novo ministério, seria aberto concurso (6-5-1852),
mediante atribui¢do de uma garantia de juro, para a construcao da linha até Santarém,
primeiro trogo da ligagao a Espanha ou ao Porto conforme o sucesso das negociagoes
com o pais vizinho. Portugal preferia claramente a liga¢ao internacional, mas este desejo
ndo se afigurava nada facil de concretizar. Em 1852, o representante portugués em Espa-
nha entabula contactos tendo em vista uma linha entre Lisboa e Madrid e a realizacio de
uma conferéncia tripartida entre Portugal, Espanha e Franga, mas os seus esfor¢os foram
em vao. Do lado de Espanha havia muitas ddvidas quanto a capacidade portuguesa para
construir caminhos-de-ferro. Os portugueses pareciam também pouco crentes nas inten-
¢des espanholas ao imporem a Hislop a bitola europeia, quando Espanha ji havia
escolhido hd muito a bitola larga. Em 1853, aquelas ddvidas transformavam-se em receios
a atender ao embaixador francés em Lisboa, que afirmava que Espanha se opunha a
ligagao entre Portugal e Franga, uma vez que tal linha arruinaria os portos de Vigo e
Cadiz=.

20 MONICA, 2005-2006.

21 SANTOS, 1884, [Parecer da comissdo encarregada de apreciar o contrato Hislop]. CHATO GONZALO, 2004, vol. 1: 162-164.
22 BMOP, 1854, n° 1: 23-26.

23 PINHEIRO, 1986. CHATO GONZALQ, 2004, vol. 1: 162-164. PINHEIRO, 1995.
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Por isto, o concurso visava somente a linha de Lisboa a Santarém, que seria
adjudicada a Hardy Hislop, que cria a CCP. Depois do concurso, foram feitas algumas
altera¢des ao contrato que motivaram as censuras da oposi¢ao, mas nao do CGOPM por
nao deturparem o espirito do concurso®. Mais tarde, a CCP mostrou alguma indisposi-
¢ao em relagdao a legislagdo sobre expropriagoes. O CGOPM desta feita mostrava-se
renitente a alteracoes a lei, mas admite a realizagdo de alguns retoques.

Tudo seria resolvido quando o governo numa sé proposta de lei pede autorizagdo
para construir a linha e alterar a lei das expropriagdes (30-4-1853). A discussao iniciar-
-se-ia em 6-5-1853, mas logo no dia a seguir eram inauguradas as obras. A inaugurag¢do
(ficticia, pois a construgao so se iniciou verdadeiramente em Setembro) foi uma forma de
acalmar o descontentamento em relagdo a falta de andamento do projecto. A atitude do
governo nao caiu bem entre os parlamentares e os Pares nao deixaram de langar um aviso
ao governo pois sete dos vogais das comissoes de legislagaio e administragdo publica
aprovaram aquela proposta, mas com declaragdes®. Seguiu-se a aprovagao do contrato e
a angariacdo de fundos para pagamento da empreitada e subscricio de um terco do
capital da CCP. Todas estas medidas tinham como objectivo auxiliar o trabalho da
iniciativa privada: concedia-se-lhe um rendimento garantido, facilitava-se-lhe as
expropriagdes e além disso entregava-se-lhe um terco do capital necessirio para a
realizacdo da obra. Os membros da camara alta do parlamento entusiasmavam-se com a
possibilidade de se ligar o pais a Europa e restituir ao porto de Lisboa o seu papel de
emporio central entre dois mundos, malgrado algumas vozes dissonantes dos opositores
a esquerda e a direita do governo, que achavam os caminhos-de-ferro tteis desde que as
despesas fossem comportdveis aos recursos do pais. Na cAmara baixa, a oposi¢ao usava o
método financeiro e parlamentar empregue por Fontes e a escolha de um homem sem
curriculo para a obra (mas que fora o tnico a cumprir as condi¢des do contrato) para
«provar-vos com documentos, que o acto da maior rapina que se tem commetido em
Portugal é esta adjudicacao do caminho de ferro ao Sr. Hislop»?. Debalde o faria, pois a
maioria de apoio ao governo no parlamento faria passar a lei.

Sem contrato, mas com proposta de lei (de 30-8-1852), inclufa-se também nos
objectivos do governo a linha de Lisboa ao Porto, a qual para José Estévdo era «a maior
medida que se podia tomar para imprimir nova vida a esta na¢ao»?, isto sem querer
«hostilisar todas essas maravilhas, todos esses contos arabes, que por ahi se tem levantado
sobre o caminho de ferro de Lisboa a Badajoz»*, que tinha o inconveniente de ndo passar
por Aveiro, terra de origem do tribuno. Contudo, sem meios para o construir, 0 governo
apropria-se do fundo especial de amortizagdo do Banco de Portugal. Em retaliagdo, o
Banco de Portugal envia inflamadas proclamagées contra o governo para o estrangeiro.

24 BMOP, 1853, n.° 3: 51-56.

25 AHMOP. COPM. Liv. 1 (1852-1853): 29-34.

26 DG, sessao da camara dos Pares de 7-6-1853: 814.
27 DCD, 6-5-1855: 51 (Cunha Sotomaior).

28 Apud GUILLEMOIS, 1995: 67.

29 DCD, 21-7-1852: 288.
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Com esta atitude foi facil tornar aquela institui¢do um inimigo dos caminhos-de-ferro e
Fontes «pdde assim ser apresentado como um homem de visao rodeado de passeistas
retrégrados»* e apoiado por técnicos (Silva Costa, Placido Abreu e Vasconcelos e Sd),
enquanto que do lado da oposi¢do pontificavam ex-cabralistas (Avila e Carlos Bento) e
dandies flamejantes (Cunha Sotomaior)?'. No entanto, aqueles rendimentos nunca seriam
aplicados a linha do norte, mas sim a outras despesas com obras publicas. Tudo indica
que aquele caminho-de-ferro s6 servira para transportar o fundo para as maos do Estado
e para conquistar simpatias a norte®, muito embora o governo tivesse incumbido os
engenheiros Gromicho Couceiro, Sousa Brandio e Nunes de Aguiar do seu estudo,
precavendo também a possibilidade de Espanha rejeitar a constru¢do de um caminho-de-
-ferro até Portugal®.

Contudo, em 1853 a batalha diplomatica do conde de Azinhaga, representante
portugués em Madrid, termina de forma favoravel a Portugal, quando Espanha volta a
incluir na rede uma liga¢ao a Portugal. Azinhaga ainda tentou que Madrid adoptasse a
bitola europeia nesta linha, mas para Espanha era ja tarde, pois grande parte das suas
linhas estavam construidas em via larga. Mais grave do que isto foi a proposta de rede na
altura nao ter sido apresentada as cortes e portanto ser letra morta*. Em todo o caso, o
governo portugués deu-se por contente pela manifestacdo de intengdes e nomeia uma
comissdo para estudar com Espanha o ponto de ligagao na fronteira (que seria, contra o
melhor julgamento dos engenheiros nacionais, Badajoz) e, em seguida, a CCP inicia os
estudos do prolongamento de Santarém até esta cidade®. Por esta altura, ja a construgao
se tinha iniciado com a bitola de 1,44 metros, o que obrigaria a um transbordo na
fronteira.

Além destes dois caminhos-de-ferro, dois outros seriam ainda contratados em 1854:
o primeiro ligando Lisboa a Sintra (a cargo de Claranges Lucotte); o segundo, do Barreiro
a Vendas Novas (a cargo de um grupo de brasileiros)*, ambos em bitola europeia. Neste
ultimo, a transparéncia também nao era maior. Além de a questao ter sido resolvida num
tempo recorde (menos de quatro meses), no concurso verificou-se um conluio entre
alguns dos candidatos para manter a subven¢ao a receber em alta. No parlamento, Cunha
Sotomaior refere como soubera da patranha no S. Carlos pela boca do préprio Fontes,
que, indignado, nao nega os factos apenas dizendo que o cidadao Fontes Pereira de Melo
ia ao teatro, mas o ministro da Fazenda limitava a sua vida ao ministério. Desta
esquizofrenia resultava um atropelo da legalidade, que seria continuada por novo
desfalque ao fundo de amortizagao para este caminho-de-ferro e por uma adi¢ao ao
contrato sem aprovacao parlamentar, mas também — e mais importante — o andamento

30 PINHEIRO, 1988: 117.

31 MONICA, 2005-2006.

32 VALERIO & MATA, 1988. PEREIRA, 2008: 78.

33 DINIS, 1915-1919, vol. 1: 41-43. AHMOP. COPM. Liv. 1 (1852-1853): 1-6. COLP, 1852: 628-630. FINO, 1883-1903, vol 1: 19-20.
34 PINHEIRO, 1986. PINHEIRO, 1995. WAIS, 1943: 167-170. CHATO GONZALO, 2004, vol. 1: 187-189.

35 RUMBALL, 1857. GUERRA et al.,, 1855.

36 TORRES, 1936.
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do projecto e a adjudicagao da obra*, o que valia a Fontes trunfos politicos e admiragao
até de Espanha, que via que «Portugal marcha hacia adelante, y hace cuantos esfuerzos le
son posibles para el mejor y mas pronto desarrollo de sus obras publicas. Plegue 4 Dios
que no nos quedemos atras»*.

Em Espanha, continuava-se a seguir um caminho mais abrangente, no sentido de
dotar o reino de uma lei geral sobre caminhos-de-ferro, sem descurar porém o estudo, a
concessao e a constru¢ao de algumas linhas-férreas, muito embora essas adjudicagoes
fossem feitas sem concurso, promovendo o trifico de influéncias (que teve como
principal beneficiario José de Salamanca), e financiadas de forma ilegal, através de titulos
de divida emitidos sem aprovagao parlamentar. Em Portugal, a tinica coisa que se fazia de
semelhante era publicar regulamentos de fiscalizacdo da construgao (5-9-1853), respon-
dendo a uma necessidade de imediato®. Assim, ainda em 1851, o ministro do Fomento
(que substituira o ministério das Obras Publicas), Miguel de Reinoso, propoe uma lei que
previa a construgao ferrovidria pelo Estado (através da emissdo de ac¢oes garantidas pelo
erario publico), por empresas privadas ou num sistema misto de uma rede onde as linhas
principais ndo ligavam Espanha a nenhuma das suas fronteiras terrestres. Em todo o caso,
a proposta ndo seria sequer discutida em virtude do fecho das cortes. Em 1853, os
governos seguintes resolvem fazer um ponto da situacio sobre «la gravissima cuestion de
los caminos de hierro, una de las mds importantes y trascendentales que hoy pudiera
agitarse en el Estado»*, procuram obrigar a execuc¢ao das linhas até entao adjudicadas e
apresentam duas novas propostas para uma lei e uma rede geral (onde, como vimos,
voltava a constar uma ligagao a Portugal). Previa-se a obrigatoriedade de fazer passar
pelas cortes todas as adjudicagdes e assim impedir as concessdes por decreto em fungao
de favores pessoais, mais uma vez em vao. Em termos materiais, a constru¢ao avangava
lentamente e, em 1855, Espanha contava com apenas 477 quilémetros de caminhos-de-
-ferro construidos e abertos ao publico quer por conta de privados, quer por conta do
Estado, o que para um pais do seu tamanho era muito pouco*.

37 PEREIRA, 2008: 86-91. Ver anexo 25.

38 ROP, t. 2 (1854), n.° 23: 281-282.

39 COLP, 1853: 466-467.

40 WAIS, 1943: 168

41 ARTOLA, 1978, vol. 1: 343-346. CASARES ALONSO, 1973: 182-183. WAIS, 1943: 151-158 e 167-171. WAIS, 1974: 70-78.
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Em Portugal, o entusiasmo que se gerara em torno dos contratos de Fontes esfu-
mara-se. Na linha de Santarém, a obra avan¢ava com muito lentidao e pouca qualidade
até que paralisou de vez quando os empreiteiros suspenderam os trabalhos por falta de
pagamento da CCP (5-9-1855), obrigando o governo a tomar conta da obra®. No
caminho-de-ferro de Sintra inaugurar-se-iam os trabalhos, mas as obras em concreto
ficavam por fazer. A sul, na via entre o Barreiro e as Vendas Novas, a morosidade era
também a principal caracteristica®.

No parlamento, a oposicao avilista e histérica ganhava for¢a. O governo, quando
ndo enterrava a cabega na areia (na resposta a coroa de 1856, nem sequer se mencionava
o caminho-de-ferro ao contrdrio de anos anteriores quando a linha de leste sempre
pontificara), enaltecia a obra efectivamente feita e num discurso dirigido a um monarca
que se preocupava com a condi¢ao dos mais pobres justificava a continuagao das obras
por sua conta para «ndo por de repente 4 mercé da caridade publica, 4 mendicidade,
alguns milhares de individuos»*.

42 ARTOLA, 1978, vol. 1: 245 (adaptado).
43 FINO, 1883-1903, vol. 1: 51-53.

44 TORRES, 1936.

45 DCD, 6-2-1856: 25. PEREIRA, 2008: 75-85.
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Para resolver a situagdo, o governo procurou contrair um volumoso empréstimo
junto dos irmaos Pereire e entregar-lhes a construcao e explora¢ao das linhas de Lisboa
ao Porto e a Espanha. O projecto passaria na cimara baixa, mas perante a oposi¢ao de
alguns deputados (que durante 44 sessoes cilindrariam o governo); perante a previsivel
recusa dos Pares (que nas semanas antecedentes criticaram asperamente o governo) em
aceitar tal negdcio; e sobretudo perante a recusa do rei em nomear novos elementos da
camara alta favordveis aos regeneradores, o executivo acaba por pedir a demissao.

Chegados a meados da década de 1850, Portugal e Espanha nao tinha conseguido
diminuir a distancia, em termos de melhoramentos materiais, que os separava do resto
da Europa civilizada. Em Espanha, perdera-se em vdo muito tempo e recursos com
discussdes sobre legislagdao ferrovidria e com a especulagao desenfreada proporcionada
pelo préprio Estado espanhol. Em Portugal, assinaram-se trés contratos para outros
tantos caminhos-de-ferro e apresentara-se uma proposta de lei para um quarto, mas ao
fim de cinco anos de Regeneragao, nem um quilémetro de via-férrea tinha sido aberto ao
publico, o que em todo o caso contrastava com as linhas que no pais vizinho serviam j
as duas principais cidades espanholas.

A DESCOLAGEM DE ESPANHA FACE A PORTUGAL (1855-1860)

Assim, em meados da década de 1850, novas medidas sio tomadas em ambos os paises,
que em Espanha se revelariam fulcrais para o avanco da sua rede e em Portugal apenas
conduziriam a uma continuidade estagnada. Naquele pais, continuava-se a procura de
uma lei de cardcter geral que fosse a base para a constru¢ao ferrovidria. Portugal preferia
manter-se fiel a uma estratégia de curto prazo, que respondia de forma mais flexivel as
necessidades do momento.

Em 3-6-1855, os espanhdis finalmente conseguem aprovar a lei por iniciativa do
ministro Francisco de Lujdn, que desde 1854 a vinha preparando (mais tarde regulada por
varios decretos que incidiam sobre a forma de resgate, o estudo de linhas-férreas, o regime
juridico das empresas concessiondrias, a construgao, etc.*). Previa a regra da atribui¢ao de
linhas em concurso publico (onde o critério era o mais baixo custo e nao a mais alta
competéncia, como em Franga) por um prazo de 99 anos sem possibilidade de resgate
antecipado (o que foi depois alterado por Instruccién de 15-2-1856 que o passou a permitir,
mas apenas com o acordo da companhia visada). A construcio pelo Estado era prevista mas
relegada para segundo plano, dando-se plena liberdade a iniciativa privada para investir os
seus capitais sem a concorréncia do sector publico, que ainda lhe concedia subsidios a
constru¢do e/ou a exploracio, a entrega gratuita de terrenos publicos, um rendimento
minimo das tarifas em caso de redugdo coerciva das mesmas e varias isengoes fiscais. Por
outro lado, dava garantias de um bom servico prestado com a obrigatoriedade de as
concessoes serem outorgadas por lei (ouvido o parlamento, esperando-se assim que os
interesses gerais se sobrepusessem aos interesses particulares), de os concessionarios forma-

46 MUNOZ RUBIO, 2005, vol. 2: 742 (nota 13).
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rem sociedades an6nimas, de seguirem os projectos elaborados ou aprovados pelo Estado e
de se submeterem a critérios técnicos e administrativos predeterminados. Em termos de
rede, as linhas entretanto construidas, em constru¢do ou concedidas eram integradas num
plano geral, onde se incluiam num conjunto de primeira ordem os caminhos-de-ferro que
se dirigissem aos portos e as fronteiras espanholas. Em consequéncia deste diploma (e
também de um clima politico e econdémico favoravel e da promulgagao de legislacao
fomentadoras do sector bancario), a confianga inspirada aos investidores aumentou, o que
concedeu a construgao ferrovidria um enorme impulso que duraria até meados da década
de 1860. E na sequéncia desta lei que se formam as duas grandes companhias que
dominariam o panorama férreo em Espanha durante todo o século XIX: a Companhia do
Norte (controlada pelos irmaos Pereire) e a MZA (dos Rothschild)®.

Em Portugal, como vimos, mudara-se o governo, depois de um quinquénio de
governagao regeneradora que prometera muito mas realizara pouco. Em substitui¢ao dos
regeneradores, o rei chamaria os histéricos do marqués de Loulé, que contava com o apoio
dos homens de Avila e que nao pretendia alterar a politica encetada pelos seus antecesso-
res, mas tao-somente os métodos empregados*. Perspectivava-se assim a continuag¢do da
estratégia sem ou com pouca visao de conjunto. O parlamento mostrava-se cooperante
com o governo na condi¢do de este ndo cometer os erros do passado e «quando houver de
escolher entre Mr. Hislop, e Mr. Petto, se escolha Mr. Petto, e ndo Mr. Hislop»*. No
entanto, a excep¢ao de Sa da Bandeira e do préprio Loulé, o governo era composto por
figuras desprovidas de prestigio politico e, com os avilistas, contava com uma base de
apoio muito heterogénea, que tornaria a governac¢ao muito dificil*.

Em todo o caso, é este governo que continua a politica ferrovidria, que necessaria-
mente tinha de se distanciar da dos regeneradores, para justificar a mudanca governa-
mental. Dai a viragem do caminho-de-ferro a norte para uma linha interna (consubstan-
ciada na proposta de lei para assinatura do contrato com Sir Morton Peto de 25-4-1857),
a escolha da subvencao quilométrica em vez da garantia de juro, a opgao de nao langar
impostos para angariar os empréstimos enquanto se ndo esgotassem as possibilidades de
economias, uma maior importancia dada as estradas de acesso as esta¢des e — seguindo a
recomenda¢do do conde da Taipa — a escolha (sem concurso) de um homem com
prestigio (Sir Morton Peto) em vez de um aventureiro®. Também a desconfianca face ao
sucesso de negociagdes com o governo espanhol (para o entroncamento na fronteira e
para alteracdo da directriz da linha em Espanha, segundo sugestao de Nunes Aguiar®), a
suspei¢ao de D. Pedro de que Espanha pretendia isolar Portugal e as ddvidas em relagao
a agenda castelhana por trds dos caminhos-de-ferro (em 1855, o engenheiro espanhol

47 ARTOLA, 1978, vol. 2: 17-27. CASARES ALONSO, 1973: 116. COMIN COMIN et al., 1998, vol. 1: 56-64. SANCHEZ-ALBORNOZ,
1991: 110. WAIS, 1943: 170-173 e 179-184. WAIS, 1974: 77-81, 85-89, 133 e 169-171.

48 SARDICA, 2005: 326 e ss.

49 DG, Sessdo da Camara dos Pares de 7-6-1856: 821 (Conde da Taipa).

50 SARDICA, 2001. SERRAO & MARQUES, 2004.

51 PEREIRA, 2008: 103-104.

52 AGUIAR, 1859.
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Francisco Coello propunha trés ligagoes «con el vecino reino de Portugal, siendo asi el
primer lazo de union entre dos naciones hermanas, que algun dia deben fundirse en una
sola»=*) foram factores tidos em conta pelo novo executivo.

Linhas de primeira ordem
Linhas de segunda ordem
—— Me."hormemﬂaﬁm‘s

~a

Proposta de rede férrea e fluvial de Francisco Coello (1855).

Alguns autores adiantam ainda que a Inglaterra também influenciou a decisao, pois
temia que a linha de leste pusesse em causa o lucrativo trafego maritimo que mantinha com
Lisboa e nao tinha interesse em financiar a constru¢do ferrovidria em Portugal**. Outros
discordam, pois por um lado a linha de leste traria ainda mais mercadorias a Lisboa para os
ingleses as transportarem; por outro lado, o interesse dos britanicos nao se esgotava com a
construgao de caminhos-de-ferro, estendendo-se a manuten¢do e fornecimento de
combustivel e material; finalmente, com uma ligacao ferrovidria a Franca, Portugal e Ingla-

terra ficavam a umas meras 48 horas de distancia, contra as 95 gastas pelo vapor®.

53 COELLO, 1855: 296.
54 PINHEIRO, 1979: 267. TORRES, 1985: 14-15.
55 VIEIRA, 1983: 196-204.
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De qualquer modo nem por isso o governo deixou de ter um olho sobre a linha
internacional, incumbindo os engenheiros Nunes de Aguiar e Conrado de Chelmicki do
estudo de um caminho-de-ferro pela Beira e pelo vale do Tejo%. Mas uma vez que a
solucao de leste exigia negociagdes com o governo vizinho e a linha pela Beira ndo estava
tdo bem estudada como a do norte (para a qual havia os projectos de Watier, Sousa
Brandao, Couceiro e Aguiar®), esta via-férrea tornou-se a escolha mais racional.

Contudo, Peto demorava a formar a companhia e iniciar as obras e a inoperancia do
governo na resolugdo desta questao desgastava a sua posi¢do. O abandono da ligacao
férrea a Espanha nio foi bem vista e os pecados do governo anterior eram novamente
cometidos (desvio de verbas para despesas correntes, recurso aos impostos, obras ndo
autorizadas), o que a juntar a outros casos polémicos (as Irmas de Caridade ou o Charles
et Georges) estimulava o criticismo regenerador, malgrado o apoio régio. Internamente, o
partido contava ainda com a contesta¢ao da sua ala mais radical (a unha negra)=.

Entretanto, o governo mostrava uma enorme complacéncia com Peto, correndo
boatos sobre negociagdes secretas para alteragdes ao contrato. Receava-se «ver n’este
negocio uma segunda edi¢ao do contrato Hislop, nao obstante a tao apregoada respeita-
bilidade do cavalheiro com quem se contratou»®, nao faltando obviamente as comparagdes
com a CCP, que «ainda nao foi das peiores, porque a0 menos ainda vemos o caminho de
ferro até Santarém, mas a do sr. Peto é uma tremenda peta».

A sul, o executivo demonstrava ainda mais incapacidade em gerir o negécio da linha
do Barreiro, que crescia muito lentamente, e em conseguir atrair interessados no seu
prolongamento, enquanto que a linha de Santarém, ainda a cargo do Estado, se encon-
trava em mads condicdes e o contrato da linha de Sintra nao avancava mas também nao
era rescindido.

Em Agosto de 1858, Peto apresenta nova solu¢do em muito piores condigdes que a
original. Nao s6 deixava a linha do norte truncada entre Tomar e Pombal, como a
quedava por Gaia, fazendo «uma completa altera¢ao na nossa geographia, o Porto nao é
onde os nossos mapas geographicos indicam; o Porto é onde o mapa geographico do sr.
Peto marca»®'. A camara ficou perplexa com esta proposta, sobretudo Lobo de Avila que
como membro do CGOPM afirmava nada saber sobre este acordo. Em 20-10-1858, nova
tentativa de alteragdo ao contrato é encetada, novamente a favor do concessiondrio e em
prejuizo do Estado. Entrementes, surgiam outros interessados na construgdo ferrovidria
em Portugal. Em 7-10-1858 B. Parent, A. Gaussard, Pulyette e Vitali apresentam uma
proposta pela qual se encarregavam da constru¢ao dos caminhos-de-ferro, entregando-
-os depois a exploracdo estatal, partilhando os lucros. O CGOPM nio aceitava, mas
também nao a rejeitava, pedindo mais esclarecimentos®>. Duas semanas depois, o bardo

56 AGUIAR, 1859. CHELMICKI, 1860.

57 WATIER, 1860.

58 PEREIRA, 2008: 103-105e 111.

59 DCD, 25-6-1858: 135 (Paulo Romeiro).

60 DCD, 14-7-1858: 152 (D. Rodrigo de Meneses).
61 DCD, 11-8-1858: 155 (José Estévao).

62 BMOP, 1864, n° 1: 88-89.
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de Lagos propde-se assumir o compromisso de Peto e complementd-lo com duas outras
linhas até Espanha pelo Minho e pelo Alentejo. Em Janeiro de 1859, ainda antes da
apresentagao a camara do novo acordo com o britanico, Parent volta a carga, propondo
a exploragao das linhas de Lisboa ao Porto, a Badajoz e a Almeida®.

Parte da oposigao exigia esclarecimentos; outra parte exigia a rescisao do contrato e
a colocacao da concessdao em hasta piblica. Em 21-2-1859, uma interpela¢do de Lobo de
Avila convidando Loulé a rescindir o contrato motiva novo e violento debate durante trés
dias e antecipa a rejeicao pela maioria das comissoes de Fazenda e Obras Publicas das
alteracoes de Peto, o que ocorreria em Abril, dias depois da queda do governo.

Novo ciclo politico se encerrava sem conseguir dar andamento a questao ferrovidria.
Em trés anos, os historicos e os avilistas apenas tinham aberto a pequena sec¢ao de 36
quilémetros entre Lisboa e o Carregado deixada pelos regeneradores (embora tivessem
assentado mais carris nesta linha e na de sul). O contrato assinado com Samuel Morton
Peto que prometia retirar o pais do marasmo ferroviario em que se encontrava falhara
redondamente. Em termos de legislacao ferrovidria pouco se fizera também. Uns meses
antes da abertura do caminho-de-ferro de Lisboa ao Carregado, o marqués de Loulé
apresenta e vé aprovado o regulamento para a policia e exploracdo dos caminhos-de-ferro
em Portugal (lei de 4-8-1856 e decreto de 23-10-1856), que considerava os caminhos-de-
-ferro como parte da viagao publica, concedia-lhes uma zona de protecgdao face a
construcao de edificios civis, garantia-lhes direitos de proteccdo a circula¢do (contra
sabotagem) e estabelecia a responsabilidade dos ferroviarios, concessionarios e adminis-
tradores das companhias®. Era um texto ainda muito parcelar que nido respondia as
necessidades gerais do desenvolvimento dos transportes, nem se mostrava capaz de evitar
as decepgoes e erros que se tinham experimentado. Por isso, em Mar¢o de 1857 surge uma
proposta de lei para legislar sobre a matéria, apresentada por Albino de Figueiredo.
Organizava o processo de concessoes e adjudicacdes de qualquer tipo de obra publica. Os
estudos seriam realizados pelo Estado que depois entregaria as obras sob um conjunto de
regras predeterminado. O recurso ao crédito por parte da empresa (através da emissao de
obrigagoes) era permitido, dentro de certos limites e também com regras definidas. Este
diploma nao seria, porém, discutido, nem enviado a comissdao de Obras Publicas®.

Em suma, enquanto que Espanha avangara sobremaneira no segundo lustro da
década de 1850, Portugal mantivera-se atrasado na construcdo ferrovidria, sem conseguir
atrair a atencao dos capitais necessarios a execu¢do dos projectos dos capitalistas que se
mostravam interessados. Em 1860, Espanha contava com perto de 2 mil quilémetros de
estradas de ferro. Portugal com 68, apenas metade deles abertos ao publico®e.

63 DG, 1859, n° 61:331-333.

64 COLP, 1856: 282-283 e 444-448.

65 DCD, 18-3-1857: 157-167.

66 CIPOLLA, 1976: 789-790. VALERIO, 2001: 372-373.
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CONCLUSAO

No final da década de 1850, o panorama ferrovidrio em Portugal era bastante diferente
daquele que se vislumbrava em Espanha. Aqui, tinham-se criado condi¢des propicias ao
investimento, que atrairam a aten¢do de vérios capitalistas e que redundaram num
periodo de dez anos de intensa construgio ferrovidria (que mais tarde se veio a revelar
excessiva para o félego da economia espanhola). Em Portugal, ndo. A estabilidade politica
introduzida por Fontes (que conseguiu manter-se no poder durante cinco anos, o que s6
raramente aconteceu no século XIX) nao foi suficiente para garantir a construgao de
caminhos-de-ferro.

Os responsdveis nacionais inicialmente envolveram-se com meros especuladores
(Hislop e Lucotte®*) ou com pessoas sem experiéncia na drea. A segunda tentativa,
negociaram com um homem de prestigio, que também falhou por razdes que o préprio
D. Pedro V explica: «permittir-me-hei aqui repetir o que me disse o Marquez de Loulé,
que tendo perguntado a Rotschild (sic) porque nao procurava interessar-se nas nossas

67 ARTOLA, 1978, vol. 1: 246. ALEGRIA, 1990: 314 (adaptado).
68 PEZERAT, 1867. VIEIRA, 1983: 181-196.
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emprezas de Caminhos de ferro, este lhe respondéra que o faria quando em Portugal se
fizessem as cousas como devem ser feitas; quer dizer: quando ndo se offerecesse uma linha
a uma companhia sem lhe fazer ver logo o que era essa linha»*. Ora, a linha do norte
acordada com Peto era uma linha desligada da rede europeia, nao inserida num plano de
rede ou de inten¢des governamentais e sem quaisquer projec¢oes de rendimento baseadas
em estatisticas crediveis (pelo simples facto de que elas ndo existiam). Por outro lado sem
lei geral, cada um dos contratos necessitava de negociacao individual. E nao nos
esquecamos ainda que em Espanha, a lei dos caminhos-de-ferro foi acompanhada de
outra legislacao que favorecia a formagao de bancos, o que em Portugal sé aconteceu em
1867 com a lei das sociedades anénimas™.

Isto ndao quer dizer que a auséncia de uma lei e rede geral fosse a tinica causa para o
falhanco da politica ferrovidria em Portugal nos seus primeiros 15 anos. Alids, sem regras
rigidas, o governo ficava, a partida mais liberto para decidir de acordo com conjunturas
especificas. Por outro lado, um plano de rede seria algo que nunca seria aprovado com
forca de lei e a lei geral s6 seria promulgada em 1864 (para ser ofendida algumas vezes ao
longo dos anos) e ndo foi por isso que Portugal no fim do século XIX deixou de contar
com 2400 quilémetros de vias-férreas. No entanto, sem estes principios orientadores as
concessdes s6 funcionavam em condi¢des especificas. Foi o que aconteceu no governo
seguinte dos regeneradores.

O governo seria contactado por um novo empresario, José de Salamanca, que pre-
tendia construir caminhos-de-ferro em Portugal. Embora contasse com alguns
escAndalos financeiros no seu curriculo, tinha interesse em obter mais concessdes para
depois as vender a empresas por ele formadas e das quais se tornava empreiteiro. Foi o
que fez em Portugal, tal como havia feito em Espanha, anos antes”. Por outro lado,
contava com o apoio da importante empresa espanhola MZA (de cujas linhas tinha sido
mentor), que por sua vez tinha também interesse na linha de leste, uma vez que era o
prolongamento natural da linha que ligava Madrid a Badajoz (muito embora o seu
interesse se concentrasse no trafego interno de Espanha’). Naturalmente, a bitola esco-
lhida foi a espanhola, o que obrigou o governo a financiar também as obras de alarga-
mento da via construida. Quanto a linha do norte, representava mais quilémetros de
ferro para Salamanca construir.

Seria este empresario que traria a Portugal o dinamismo que se vivia entdo em
Espanha (e que terminaria a0 mesmo tempo que no pais vizinho, assim que a construcio
cessou e a companhia nao viu a exploragao das linhas a gerar rendimento suficiente para
cobrir os gastos de capital). Na sua peugada viriam os ingleses para prolongar a linha do
Barreiro pelo Alentejo, também em via larga, o que conduzia a uma situagao caricata (e
evitdvel com uma regulamentagdo geral): uma linha continua quebrada a meio pela
diferenca de bitola.

69 D. PEDRO V, 1903: 300.

70 VALERIO, 2006: 96-97.

71 ARTOLA, 1978, vol. 2: 13-14 e 17-23
72 MERGER et al,, 1995: 351 e 356.
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SIGLAS

AHM - Arquivo Histérico Militar

AHMOP — Arquivo Histérico do Ministério das Obras Publicas

BMOP — Boletim do Ministério das Obras Publicas, Comércio e Indtstria
CCP - Companhia Central Peninsular dos Caminhos de Ferro em Portugal
CGOP(M) — Conselho Geral de Obras Publicas (e Minas)
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Resumo: Este artigo apresenta-se como resposta a uma convocatdria da FCT de uma Bolsa de Inicia¢do a
Investigacdo, na qual era proposto o levantamento e transcricdo de alguma documentagéo notarial
depositado no fundo chamado «Livros dos Originais do Cabido da Sé do Porto», do Arquivo Distrital da
mesma cidade, situando-se cronologicamente a partir do segundo quartel de 1300 até ao final da centuria.
O interesse dos diferentes documentos para uma melhor compreensdo do tabelionado portugués medieval,
levaram a que este trabalho incidisse ndo sé no estudo paleogrdfico do corpus, mas também na sua andlise
diplomatistica.

Palavras-chave: Tabelido; Notdrio publico; Paleografia; Diplomadtica.

Abstract: This article is the result of a Research Fellowship from FCT, which proposed the survey and
transcription of some notarial documents compiled in the «Livros dos Originais» of the Porto Cathedral
Chapter’reserve, from the Porto District Archive , dating from the second quarter to the end of the 1300's.
The importance of these documents for a better understanding of the Portuguese medieval notarial activity
shifted the initial focus of this project to include, not only on a palaeographic study of the corpus, but also its
diplomatic analysis.

Keywords: Notary; Notary public; Palaeography; Diplomatic.

1. INTRODUCAO
O trabalho aqui apresentado surge como resposta a uma convocatéria da FCT de uma
Bolsa de Iniciagao a Investiga¢ao, e que nos foi atribuida no ambito do CITCEM entre
Outubro de 2009 e Outubro de 2010, na qual nos foi proposto o levantamento e trans-
cri¢ao de alguma documentagao notarial'. A escolha dos textos notariais como objecto de
trabalho é compreensivel: estando naquele momento a ser finalizada uma tese de Douto-
ramento na FLUP sobre a documentagdo notarial produzida no ambito da Sé Episcopal
do Porto?, era natural que se procurasse conhecer os outros actos que, de algum modo,
estivessem relacionados com esta institui¢ao, embora nao tivessem sido nela elaborados.

O corpus documental que serviu de base para esta investigacdo encontra-se
depositado no fundo chamado «Livros dos Originais do Cabido da Sé do Porto», do
Arquivo Distrital da mesma cidade, situando-se cronologicamente desde o segundo
quartel do século XIV até ao fim da centtria.

Feito o levantamento da documentagao notarial para o periodo indicado, foram seleccio-
nados trinta e quatro pergaminhos lavrados por dez tabeliaes publicos da cidade do Porto.

* Licenciado em Historia (FLUP).

# Estudante do Mestrado em Histéria Medieval (FLUP). Investigador do CITCEM.

1 O presente artigo reporta-se ao trabalho de andlise documental, e ndo a publicagdo dos documentos.
2 SILVA, 2010.
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A medida que o trabalho de transcrigao se foi desenvolvendo, apercebemo-nos do
interesse dos diferentes documentos para uma melhor compreensio do tabelionado
portugués medieval, e, neste caso concreto, relativamente a um contexto especifico como é
o caso da urbe portuense no século XIV. Por esta razao, decidimo-nos nao sé transcrever
toda a documentagdo seriada, como inicialmente prevista, mas também a analisd-la, ainda
que de forma parcelar, diplomatisticamente. E essa reflexao que apresentamos de seguida.

Qualquer estudo sobre documentagdo notarial tem de ter em conta ndo sé os
diferentes tipos de actos lavrados por cada tabelido, mas também a sua distribuicao cro-
nolégica bem como as informagdes contidas nos documentos insertos. E efectivamente a
tipologia documental que nos chegou as maos nao poderia ser mais diversa: empraza-
mentos, aforamentos, testamentos, vendas, procuragdes, escambos e tomadas de posse,
todos tratando de questdes bastante minuciosas, e correspondendo a um ndimero de
agentes participantes em constante mutagao e a locais diferenciados.

2. ORIGENS DO TABELIONADO

Antes, porém, de nos debrucarmos sobre a documentagdo que tivemos a oportunidade
de estudar, ndo poderfamos deixar de compilar, ainda que brevemente, as informacoes
disponiveis sobre as origens do tabelionado latino e hispanico, assim como sobre a
implantagao e evolug¢do do tabelionado em Portugal.

Recai no Império Romano a origem do tabelionado, embora com algumas diferengas
relativamente aquilo que hoje entendemos por tal oficio. Segundo se deduz da variedade
terminoldgica usada nos textos legais romanos, a fun¢do notarial encontrava-se dispersa
entre oficiais publicos (tabularii) e privados (tabelliones). Os primeiros, subalternos da
Curia Municipal, desempenhavam fungoes relativas ao censo e custeavam documentos
oficiais. Os segundos, por seu turno, eram escrivaes profissionais dedicados a escrituragao
de negobcios juridicos dos particulares. Contudo, nao usufrufam da mesma consideragao
dos tabularii pois ndo podiam transmitir fé publica®. Dessa forma, os documentos que estes
redigiam nao possuiam qualquer cardcter publicamente oficializante. Tudo indica que essa
prética foi ganhando uma creditacio crescente, tendo em conta a legislacdo do Imperador
Justiniano, a qual conferia aos tabelliones a intervencdo pessoal nos contratos e conservacao
de minutas. De facto, é nesta altura que a figura destes agentes estd cada vez mais préxima
das dos notdrios, e «cujas fun¢oes se vao confundindo com as dos tabularii»*.

Com uma forte influéncia romana, o sistema de Direito Visigético reconhecia
preferencialmente um papel probatério ao documento, frente & prova mediante jura-
mento. O valor do documento assentava na subscri¢ao do outorgante e das testemunhas,
e em caso de davida, a autenticidade era dirimida pelos juizes através da caligrafia do
texto e da presenca destas.

O surto de crescimento das cidades europeias, principalmente no Norte de Itdlia na

3 Cfr. ALVAREZ-COCA FERNANDEZ, 1987: 11.
4 ALVAREZ-COCA FERNANDEZ, 1987: 12.
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viragem do século XI para o XII, intensificou a actividade econdémica e a diversificagdo de
negdcios provocou um alargamento gradual dos compromissos contratuais que levaram
a necessidade de elaborar documentagao com firme valor probatdrio para suportar a
economia de mercado em crescendo®. Nessas cidades, as corporagdes de escrivaes
profissionais encontravam-se limitadas pelo facto de os documentos por eles elaborados
s6 fazerem fé em tribunal em vida das testemunhas, ou quando validadas por selo
auténtico das chancelarias imperiais, episcopais, palatinas, etc.

Assim, surge «nestas cidades durante este periodo o notarius publicus, entidade
investida da funcio publica (officium) que conferia ao documento por si escriturado —
instrumentum publicurn — fé publica irrecusdvel em juizo»®. A instituicdo do notarius
publicus foi alargando o seu ambito de influéncia ao Sul de Franga, Centro e Sul de Itilia,
e Peninsula Ibérica, implantando-se até finais do século XIII.

Na Peninsula Ibérica, a cronologia do aparecimento dos notarios publicos varia de
reino para reino, situando-se entre a primeira década (Catalunha) e o terceiro quartel do
século XIII (Aragao e Castela e Ledo)’.

Em Portugal diversos estudos sobre o tabelionado medieval pendem para a localiza-
¢3o da introdugdo desta actividade no reinado de D. Afonso II (1211-1223)s. J& Saul
Anténio Gomes defende que o notariado medieval portugués preexistiria o reinado de O
Gordo, ocupando as estruturas institucionais eclesidsticas um papel pioneiro na sua
organizagdo e afirmacao®. Contudo, este facto nao impede de forma alguma a constatagdo
de que foi a partir do reinado de D. Afonso II que a Coroa passou a desempenhar um papel
interventor na realidade social e institucional, a qual era necessario ordenar e racionalizar.

A questdao levantada pelo autor a este respeito é precisamente a adop¢do, no
primeiro ter¢o de Duzentos, por parte de alguns tabelides, da identificagao com inscri¢ao
de numero ordinal seguida de primus tabellio, o que ndo indica de forma alguma o
exercicio do cargo em tempos anteriores, mas sim, a organica de um servi¢o e de uma
distribuicao espacial dos notdrios, bem como do pessoal auxiliar deles dependente, de
forma hierarquizada e interdependente™. E visivel, através de documentagdo notarial,

5 Cfr. NOGUEIRA, 2008: 24.

6 NOGUEIRA, 2008: 25.

7 NOGUEIRA, 2008: 18-19.

8 Jodo Pedro Ribeiro (1758-1839) foi, entre todos, o primeiro a debrucar-se sobre o tabelionado portugués (RIBEIRO, 1860-
1896), para nao ter nenhum sucessor imediato em estudo semelhante. Apenas muito mais tarde, autores como José Leite de
Vasconcelos (1858-1941) (VASCONCELQOS, 1920) Henrique da Gama Barros (1833-1925) (BARROS, 1950) e seguidamente Jorge
Alarcdo (ALARCAQ, 1959) vieram a dar continuidade a um trabalho que ha muito ndo demonstrava particular crescimento. A
partir da década de 1980 assistimos a uma nova fase de interesse cientifico com os estudos de Eduardo Borges Nunes (NUNES,
1981), Isaias da Rosa Pereira (PEREIRA, 1989), Maria José Azevedo Santos (SANTOS, 1993), Maria Cristina Almeida e Cunha
(CUNHA, 1987), Maria Helena da Cruz Coelho (COELHO, 1995), Anisio Miguel de Sousa Saraiva (SARAIVA, 1998), Maria do
Rosario Barbosa Morujao (MORUJAO, 2005), Saul Anténio Gomes (GOMES, 2000: 241-286) e Bernardo Sa Nogueira (NOGUEIRA,
1988), cujas andlises largamente contribuiram para um melhor conhecimento das origens do tabelionado. O principal
contributo viria a ser dado por este Ultimo investigador na sua tese de doutoramento (NOGUEIRA, 2008), bem como em
outros trabalhos por ele realizados (NOGUEIRA, 2000: 211-20) ou orientados (FRESCO, 2006).

9 Cfr. GOMES, 2005: 85.

10 Essa hierarquizacéo é relativa a responsabilidade de um servico de escrita autorizado e juridicamente vélido. Cfr. GOMES,
2005: 86.
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uma evolugao dos tabelides no decorrer dos séculos XIII e XIV, nas praticas profissionais,
nos formuldrios utilizados e no préprio signum tabellionis.

A répida difusdo dos tabelides por todo o reino pode ter como justificacdo o seu
enquadramento na politica do poder central régio', tornando-se sucessivamente mais
importantes na feitura de contratos, ja que concediam a esses actos a natureza de escritos
auténticos. Podemos supor que tais agentes deveriam usufruir de um poder considerével,
ja que eram elementos alfabetizados numa sociedade iletrada. Nao nos podemos esquecer
que o tabelido foi considerado, desde a Idade Média, como persona privilegiata que
possuia poder intelectual e técnico para compor documentos respeitantes a negdcios
juridicos aos quais conferia, s6 por si, toda a credibilidade™.

Os tabelides teriam também de ser submetidos a um exame: «Todavia, a imagem que
se colhe do cardcter humano das Cortes, ndo faz crer que aquela prova fosse rigorosa e
exigente»™, o que deixa em aberto toda a questdo relativa a aprendizagem e preparagao
destes homens da escrita. Onde e por quem seriam estes homens instruidos? Qual ou
quais seriam os métodos de instrucdo? Em que condicionantes sdcio culturais estariam
envolvidos? E desde quando? Sao apenas algumas das diversas interrogagoes que persis-
tem, e as quais também a documenta¢io analisada ndo permite dar resposta.

Temos conhecimento de referéncias a abusos por parte dos tabelides, que eram
acusados, entre muitas coisas, de exigir saldrios que nao mereciam, acumular fungoes, e
até escrever falsidades durante o exercicio do seu oficio™. Assim, nao surge como surpresa
a adop¢do de todo um conjunto de medidas disciplinadoras por parte dos monarcas,
como, por exemplo, o estabelecimento, por parte de D. Dinis (1279-1325), do montante
das pensoes que deveriam ser pagas ao rei e dos emolumentos a cobrar pelas escrituras
lavradas'; ou, por parte de D. Duarte (1433-38), a promulgacido de mais um regimento
dos oficios dos tabelides do reino; e até mesmo D. Afonso V (1438-1481) que determinou
a forma como deveriam ler no cumprimento das suas fun¢des'®. De qualquer maneira, o
notdrio publico, transformado naquelas centiirias em personagem de rara importincia
na administra¢ao central, «ndo pertence a0 povo nem muito menos ao clero, a nobreza
ou a burguesia»’”. Forma com outros, entre eles fisicos, letrados, boticarios, uma camada
social cujo poder arrasta o prestigio e nao, verdadeiramente o contrario™.

A instituicao de delegados era direito da Coroa, o que nao significa que esta nao a
pudesse ceder. Todavia, desde o reinado de «O Lavrador» que se impds aos tabeliaes
instituidos por autoridade senhorial, laica ou eclesidstica, a obrigatoriedade de prestarem

11 Cfr. NUNES, 1981: 25-26.

12 O notdrio deveria ser portanto um elemento do sexo masculino com um nivel etdrio minimo, cristdo, mas nao clérigo.
De facto, ainda no século Xlll podemos evidenciar que a Igreja colocava a profissdo notarial juntamente com os cirurgioes,
boticarios e meretrizes, na hierarquia social de 1200, como officia inhonesta, ja que a escrita era um dom que nao devia
ser vendido. Para melhor compreender a posicao social e econémica dos tabelides, veja-se SANTOS, 1993.

13 SANTOS, 1993: 6.

14 BARROS, 1950: 467-84.

15 ANTT, Chanc. D. Dinis, 1.3, fl. 14v. referido por CUNHA, 1987: 152.

16 Cfr. CUNHA, 2006: 316-18.

17 SANTOS, 1993: 6.

18 Cfr SANTOS, 1993: 7.
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juramento na chancelaria da Corte sob pena de impedimento de exercicio do cargo. «Esta
exigéncia poderd corresponder a preocupagdo dos monarcas em reter esse direito na
Coroa, chegando D. Fernando a publicar em 1375, uma lei que reservava formalmente ao
rei a faculdade de nomear tabeliaes, revogando quaisquer doagoes ou privilégios nesse
sentido concedidos pelos seus antecessores»', salvo algumas excepgoes®.

«Para novos tempos, novas formas de validacao»?'. A partir do século XIII acrescenta-
se as tradicionais formas de validagdo, uma nova: o sinal ptblico do tabelido. Este sinal é
o seu autdgrafo profissional que deveria ser Gnico e (supostamente) intransmissivel para
garantir uma identificagdo segura. Contudo, essa utilizacdo unipessoal do sinal notarial é
uma questdo que ainda hoje pode levantar dividas. Algumas familiaridades entre sinais e
mesmo a reutilizacio de um sinal por parte de um tabelido posterior remetem para a
possibilidade de existéncia de «oficinas tabeliénicas»?. Foi ja proposta uma possivel
relagao de sucessao mestre discipulo® que incluiria a heranga do signum tabelionis, ou
mesmo possiveis relagdes de parentesco* entre alguns tabelides (o que facilitaria a com-
preensdo dessa heranca). Se o sinal notarial é representativo de um individuo ou de uma
«oficina tabeliénica», onde poderiamos verificar a existéncia de uma sucessao directa no
oficio é algo, que ndo esta ainda hoje esclarecido. Esta questao afigura-se-nos tanto mais
pertinente quanto sabemos que por vezes os tabelides tinham escrivaes que redigiam os
documentos sob sua autoridade. Estes «ajudantes», jurados pelo rei aos tabelides, por vezes
sucediam-lhes nos cargos «naturalmente por terem adquirido preparagao e competéncia
adequada para o exercicio das fungdes junto do tabelido seu patrono»®. Por esta razdo, os
escrivaes jurados surgem por vezes na documentagao a elaborar o acto, embora coubesse
ao tabelido a sua assinatura e validacdo.

Sendo o Porto, tal como Braga, até ao século XV, um senhorio episcopal, onde o
Prelado se apresentava ndo s6 como detentor do poder espiritual, mas também temporal,
¢ de extrema importéincia fazer a distin¢ao entre o notdrio episcopal e o tabelido publico.
Apesar de ser um tema que precisa de um maior desenvolvimento, alguns trabalhos tém
sido feitos nesse sentido. Estudos recentes* apontam no sentido de os préprios profissio-
nais da escrita se distinguirem pela origem da fides publica. Ou seja, a designa¢do latina
de notarius curiae ou notarius episcopi estaria ligada a escrituracao dos actos da parte dos
notatores dependentes do bispo como senhor eclesidstico, enquanto a designagao tabellio
se destinaria aqueles que exercitavam a sua actividade como tabelides munidos de fé
publica que lhes era conferida pelo rei.

19 CUNHA, 1987: 153.

20 Essas excepcoes seriam os infantes, condes, mestres das ordens militares, prior do mosteiro de Alcobaca, almirante e
alferes-mor. Cfr. CUNHA, 1987.

21 REPAS, 1998: 569.

22 CUNHA, 1990: 255.

23 Cfr. SARAIVA, 1998: 606.

24 Cfr. SILVA, 2010: 292.

25 PEREIRA, 1989: 623.

26 Agradecemos a prova de amizade e apreco da Professora Doutora Maria Cristina de Almeida e Cunha e da Doutora Maria
Jodo Oliveira e Silva, ao disponibilizar «Cooperazione e coesistenza tra professionisti della scrittura: tabeliloni i pubblici
notai vescovili (Braga e Porto — sec. XIlI-XIV)» (inédito), 2009.
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Ambos, tabelides e notdrios eram dotados de capacidade de redigir instrumenta
publica. Isto justifica «a existéncia de tabelides e notarios em espacos comuns, em
particular na audiéncia e em outras zonas de jurisdi¢do episcopal»?, coexisténcia essa que
se alargava até a propria cidade.

3. OS TABELIAES DO PORTO

Como referimos no inicio, apds o levantamento das fontes disponiveis, transcrevemos os
documentos de dez tabelides da cidade do Porto, num total de 34 actos, todos do século
XIV, sobretudo do reinado de D. Afonso IV (1325-1357) mas ndo se confinando a ele, e
cuja distribui¢do, por tabelido, é a que se segue:

Alguns tabelides do Porto do século XIV

TABELIAO PRIMEIRA REFERENCIA ULTIMA REFERENCIA NUMERO DE DOCUMENTOS
Afonso Eanes 1329 1340 10
Antoninho Domingues 1390 1398 3
Geraldo Eanes 1357 - 1
Gongalo Brandao 1337 - 1
Joao Domingues 1367 1368 2
Jodo Vicente 1329 1335 10
Martim Quaresma 1328(?) - 1
Martim Vicente 1327 - 1
Martim Viegas 1328 - 1
Pedro Martins 1329 1339 4

Trata-se de documenta¢do de variada tipologia (aforamentos, emprazamentos,
vendas, doagdes, escambos, procuragoes, testamentos e tomadas de posse), toda de
alguma forma relacionada, directa ou indirectamente, com o cabido da Sé do Porto seja
porque trata de negdcios ou administracao de propriedades que pertencem ou acabaram
por pertencer a essa instituicdo ou a cénegos da mesma, seja porque trata questdes
especificas entre o cabido e a cidade do Porto.

Como seria de esperar, grande parte destes documentos foi escrita no Porto. Embora
saibamos da existéncia de um pago dos tabelides na cidade do Porto, é observével, e nao
se afigura como novidade a desloca¢ao dos tabelides®. Sio numerosos os documentos
lavrados no local do negdcio, assim como os feitos em casa das partes envolvidas ou
também nos sitios onde o negdcio tinha lugar. Lidamos, deste modo, com pergaminhos

27 CUNHA e SILVA, 2009: 7.
28 Sobre a mobilidade dos agentes de escrita no Porto, veja-se: SILVA, 2010: 212-215.
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elaborados ndo s6 na Sé e no respectivo cabido®, na cAmara do bispo®' ou em casa do
chantre®?, como também encontramos outros lavrados na casa do concelho® e mesmo em
casas particulares de entidades ndo ligadas a Sé*. Redigido fora da cidade do Porto
encontramos apenas uma tomada de posse elaborada em Candedo®.

A mobilidade dos tabelides implicava alguns custos adicionais: assim, e por exemplo,
Vicente do Souto, mercador do Porto, paga em Maio de 1368, seis soldos «com hiida» ao
tabelidao Joao Domingues aquando da tomada de posse de umas casas na Rua da Sapataria®;
temos também a indica¢do de que, em 1398, Martim Anes e sua mulher tomando posse de
umas casas num casal na freguesia de Avintes pagaram «deste stromento e d’oreginal e dos
caminhos trinta libras» a Antoninho Domingues, tabelidao®. Salientamos o facto de as duas
unicas noticias que temos referentes a este aspecto dizerem respeito a tomadas de posse.
Estes casos sdo indicativos de que a elaborac¢do de certos actos, nomeadamente tomadas de
posse, implicaria a deslocagao do tabelido ao local da propriedade em causa, o que teria um
custo devidamente referido em cada documento lavrado.

Relativamente aos outorgantes dos actos é clarissima a predominancia de eclesids-
ticos, ligados ao Cabido, que actuam em seu nome ou em nome préprio sobre proprie-
dades capitulares ou privadas. Tal ndo se afigura nada estranho devido a proveniéncia e a
tipologia da documentagao estudada. Contudo, ndo escondemos o nosso interesse sobre
pelo menos quatro documentos® nos quais os outorgantes nao sao eclesidsticos, mas
mulheres (Clara Anes, Aldonga Anes, Susana Peres e Senhorinha Anes). O ndmero de
mulheres ndo deixa de surpreender quando temos em conta o reduzido corpus docu-
mental trabalhado. As explicagdes possiveis para este facto podem ser de variadissima
indole e ultrapassam o trabalho a que nos propusemos. Sobre a profissao dessas mulheres
niao temos qualquer tipo de mencdo, e apenas uma, Clara Anes, se identifica como
procuradora do seu marido Reimdo Fernandes, na venda de umas casas na rua da
Sapataria.

Relativamente a andlise diplomatistica dos documentos, jd que o acervo em estudo
se reportava exclusivamente a documenta¢ao notarial, o nosso trabalho centrou-se
principalmente em quatro férmulas: Invocatio, Notificatio, Sanctio e Corroboratio.

A invocagdo, na sua forma mais simples e tipica da época em estudo («<Em nome de

29 ADP, Cartoério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1666, fl. 30 (Vd. Apéndice, doc. 13) e 1684, fl. 7 (Vd. Apéndice, doc. 25).
30 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1670, fl. 2 (Vd. Apéndice, doc. 15); 1672, fl. 44 (Vd. Apéndice, doc. 34);
1679, fl. 9 (Vd. Apéndice, doc. 24); 1681, fl. 1 (Vd. Apéndice, doc. 31/32) e 1683, fl. 20 (Vd. Apéndice, doc. 17).

31 ADP, Cartoério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1678, fl. 18 (Vd. Apéndice, doc. 11) e 1688, fl. 33 (Vd. Apéndice, doc. 9).
32 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1666, fl. 32 (Vd. Apéndice, doc. 33).

33 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1667, fl. 16 (Vd. Apéndice, doc. 20); 1667, fl. 28 (Vd. Apéndice, doc.
23); 1667, fl. 50 (Vd. Apéndice, doc. 12) e 1675, fl. 33 (Vd. Apéndice, doc.3).

34 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1666, fl. 9 (Vd. Apéndice, doc. 28); 1667, fl. 29 (Vd. Apéndice, doc. 21);
1667,11.31; 1676, 1. 10 (Vd. Apéndice, doc. 8); 1678, fl. 28 (Vd. Apéndice, doc. 19); 1682, fl. 25 (Vd. Apéndice, doc. 30) e 1682,
fl. 36 (Vd. Apéndice, doc. 26).

35 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1675, fl. 11 (Vd. Apéndice, doc. 4).

36 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1666, fl. 31 (Vd. Apéndice, doc. 29).

37 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1681, fl. 1 (Vd. Apéndice, doc. 31/32).

38 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livros 1666, fl. 31 (Vd. Apéndice, doc. 29); 1667, fl. 11 (Vd. Apéndice, doc.
5); 1672, 1. 40 (Vd. Apéndice, doc. 14) e 1682, fl. 25 (Vd. Apéndice, doc. 30).
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Deus, dmen») estd presente em nove dos actos observados®; por sua vez, a invocagao
latina In Dei Nomine, que, a avaliar pela documentacao relativa a outras institui¢des, vai
caindo em desuso ao longo dos séculos XIII e XIV*, nao foi encontrada em nenhum dos
actos por nds observados. Contudo, uma mais invocagdo antiga e mais complexa, ja
pouco usada na época em estudo «In nomine Domini nostri Jhesu Christi, dmen» surge
em trés pergaminhos*.

Relativamente a Notificatio dos documentos que analisamos, a maioria (vinte)
apresenta a formula «Sabham»*. Em algumas ocasides é claramente identificado o tipo
de acto que é lavrado: «prazo»®, «procuracom»*, «aforamento»*, e «pura venda»*.

Por entre o conjunto de actos analisados verificamos a coexisténcia de notificagao e
invocagdo em sete ocasides”, em documentacdo de diversa tipologia. Serd contudo de
salientar que em pelo menos metade dos actos que lavrou (isto é, em cinco) o tabelido
Joao Vicente foi responsdvel por essa redac¢do, que coloca uma invocagao antes da
férmula pela qual se leva o conteudo do acto ao conhecimento de quem a ele se destinava.
Apenas em um caso*, devido ao seu estado de conservagao, nos é impossivel verificar a
notificagdo e compreender se existe ou nao aquela férmula acidental.

No que diz respeito a Sanctio deparamos com somente dois casos de penas espirituais.
O primeiro é uma carta de venda de uma casa na cidade do Porto, na Viela da Cividade em
que o outorgante, curiosamente uma mulher, Aldonga Annes, declara «E se alguen (...) esta
minha venda queiira enbargar non lhi seja outorgado nem valioso primeiiramente aja a
minha maldicom e seja maldicto e conffuso da maldicom de Deus padre poderoso pera
todo sempre»®, pena a qual é acrescentada uma outra de indole monetéria no valor de cem
morabitinos velhos. A segunda surge também numa carta de venda de uma casa no Porto,
desta vez na Rua da Banharia® e é associada a uma san¢ao monetdria de cem libras.

39 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1666, fl. 9 (Vd. Apéndice, doc. 28); 1666, fl. 32 (Vd. Apéndice, doc.
33); 1667, fl. 11 (Vd. Apéndice, doc. 5); 1667, fl. 50 (Vd. Apéndice, doc. 12); 1676, fl. 10 (Vd. Apéndice, doc. 8); 1678, fl. 18
(Vd. Apéndice, doc. 11); 1678, fl. 28 (Vd. Apéndice, doc. 19); 1682, fl. 25 (Vd. Apéndice, doc. 30) e 1682, fl. 36 (Vd. Apéndice,
doc. 26).

40 Cfr. REPAS, 1998.

41 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1676, fl. 33 (Vd. Apéndice, doc. 7); 1688, fl. 32 (Vd. Apéndice, doc. 6)
e 1688, fl. 33 (Vd. Apéndice, doc. 9).

42 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1666, fl. 30 (Vd. Apéndice, doc. 13); 1666, fl. 31 (Vd. Apéndice, doc.
29); 1666, fl. 32 (Vd. Apéndice, doc. 33); 1667, fl. 16 e 1667, fl. 28 (Vd. Apéndice, doc. 20); 1670, fl. 2 (Vd. Apéndice, doc. 15);
1672, fl. 40 (Vd. Apéndice, doc. 14); 1672, fl. 44 (Vd. Apéndice, doc. 34); 1675, fl. 11 (Vd. Apéndice, doc.1); 1675, fl. 11 (Vd.
Apéndice, doc4); 1675, fl. 23; 1678, fl. 10; 1678, fl. 18 (Vd. Apéndice, doc. 11); 1679, fl. 9 (Vd. Apéndice, doc. 24); 1681, fl. 16
(Vd. Apéndice, doc. 18); 1683, fl. 9 (Vd. Apéndice, doc. 16); 1683, fl. 20 (Vd. Apéndice, doc. 17); 1681, fl. 1 (Vd. Apéndice, doc.
31/32); 1688, fl. 6 (Vd. Apéndice, doc. 22) e 1688, fl. 33 (Vd. Apéndice, doc. 9).

43 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1670, fl. 2 (Vd. Apéndice, doc. 15).

44 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1675, f1. 11 (Vd. Apéndice, doc. 1) e 1681 fl. 1 (Vd. Apéndice, doc. 31).
45 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1682, fl. 25 (Vd. Apéndice, doc. 30).

46 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1666, fl. 31 (Vd. Apéndice, doc. 29).

47 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1666, fl. 9 (Vd. Apéndice, doc. 28); 1666, fl. 32 (Vd. Apéndice, doc.33);
1667, fl. 50 (Vd. Apéndice, doc. 12); 1676, fl. 10 (Vd. Apéndice, doc. 8); 1676, fl. 33 (Vd. Apéndice, doc. 7); 1678, fl. 18 (Vd.
Apéndice, doc. 11); 1682, fl. 25 (Vd. Apéndice, doc. 30); e 1688, fl. 32 (Vd. Apéndice, doc. 6).

48 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1667, fl. 29 (Vd. Apéndice, doc. 21).

49 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1667, fl. 11 (Vd. Apéndice, doc. 5).

50 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1682, fl. 36 (Vd. Apéndice, doc. 26).
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Relativamente a penas de simples indole monetdria temos quatro referéncias®, estas em
documentagdo diversa mas sempre relativa a negécios de propriedades onde as multas
oscilam entre 500 e 1.000 soldos, 100 morabitinos ou até um milhar de libras.

O nosso desconhecimento sobre o valor da moeda medieval, assim como em termos
de inflagao — jd que temos de ter em conta que o nosso acervo documental se centra em
varias décadas do conturbado século XIV — nao nos permite aferir com rigor se estas
realidades monetdrias seriam quantitativamente altas ou baixas®. Teriamos de ter em
conta, inclusive, que o pagamento poderia ser efectuado, em moeda antiga ou corrente,
conforme o disposto em texto.

Relativamente a Corroboratio é imediatamente verificada a apresentacao de
testemunhas em todos os documentos, sem excep¢ao alguma. O que nao é de estranhar
pois a obrigatoriedade de presenca de testemunhas é antiga, ja referida na legislacao
visigdtica®. Sera de referir que em seis actos atesta-se a presenca de outros tabelides a
servirem como testemunhas®.

A valida¢ao por quirografia é verificada em apenas um caso®. Outro original duplo
terd sido lavrado pelo tabelido Afonso Eanes que afirma realizar «dous [stromentos...]»
num emprazamento de 1335%. Todavia, o estado de conservacdo deste acto nao nos
permite assegurar se se trata realmente de uma carta partida ou se se trata apenas de um
original duplo.

Nenhum dos documentos analisados foi validado com selo pendente, o que se
entende, ja que o sinal notarial garantia, por si s6 a autenticidade dos actos. Contudo,
temos referéncia a selos em nove casos, descritos com maior ou menor pormenor em
publicas formas e em outro tipo de textos que implicavam a cépia de um original. Assim,
uma carta de confirmacao terd sido «escrita em coyro e seellada de huum seello pendente
longo»*, o testamento do Abade de Ferreira fora «seelado duum seelo redondo com
huum escude no meio (...) o selo do camafeu do dicto abade»*® e uma carta de empra-
zamento, de 1308, foi «seelada de dous seelos pendentes per linha vermelha e eram de
cera verde e huum dos dictos seelos tinha no meio hiia fegura d’anjo e era redondo e o
outro seelo era longo e tiinha en sy fegura d’Anhos Dey e sya en fundo huum escudo com
varas»®. Também uma carta do bispo D. Vicente Mendes foi escrita «in purgamino coiri
et eius domini episcopi sigilii sui penduli sigillata»*; um documento de 18 de Fevereiro

51 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livros 1666, fl. 32 (Vd. Apéndice, doc. 33); 1676, fl. 10 (Vd. Apéndice, doc.
8); 1681, fl. 1 (Vd. Apéndice, doc. 31/32) e 1682, fl. 25 (Vd. Apéndice, doc. 30).

52 Relativamente a este tema veja-se FERREIRA, 2007.

53 Cfr. ALVAREZ-COCA FERNANDEZ, 1987: 12.

54 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1667, fl. 16 (Vd. Apéndice, doc. 20); 1667, fl. 28 (Vd. Apéndice, doc.
23); 1667, fl. 50 (Vd. Apéndice, doc. 12); 1675, fl. 33 (Vd. Apéndice, doc. 3); 1678, fl. 18 (Vd. Apéndice, doc. 11) e 1688, fl. 32
(Vd. Apéndice, doc. 6).

55 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1681, fl. 16 (Vd. Apéndice, doc. 18).

56 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1670, fl. 2 (Vd. Apéndice, doc. 15).

57 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1688, fl. 6 (Vd. Apéndice, doc. 22).

58 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1678, fl. 28 (Vd. Apéndice, doc. 19).

59 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1672, fl. 44 (Vd. Apéndice, doc. 34).

60 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1688, fl. 18 (Vd. Apéndice, doc. 10).

217



de 1329 foi «seelado de seelo (...) de cera vermelha pendente em cordam de linhas
vermelhas»' e um outro foi selado com selo do cabido da Igreja do Porto suspenso em
corddo de linho®. Finalmente verificam-se referéncias a selos numa publica forma que
insere quatro cartas régias, todas seladas®. Estes exemplos sdao elucidativos quanto a
validacao dos textos insertos: com maior ou menor mintcia, os tabelides procuravam se
nao descrever os selos dos documentos que copiavam, pelo menos referir-se as suas cores
e suspensoes.

Ainda em rela¢do a forma de validagao dos documentos, gostariamos de salientar
uma publica forma onde surge inserto um documento redigido em lingua latina, descrito
como «carta antiga scripta en pergaminho de coyro sen signal nom rasa nem borrada
nem chancelada nem en nenhfia parte de sy sospecta»®. Trata-se de uma carta de doa¢ao
de 1130, em que D. Martinho, um suposto cavaleiro de Malta «doou a igreja do Porto, na
pessoa do seu bispo, D. Hugo, a quinta do Regado, sita na freguesia de Paranhos, em
compensac¢ao da contribui¢ao do jantar que a mesma igreja devia o mosteiro de Leca»®.
Estamos perante uma referéncia curiosissima por se tratar de um documento que, ndo
tendo sinal ou qualquer outra forma de validagao, foi aceite como valido, embora nao
apresentasse qualquer marca de autenticidade. Autenticidade que, portanto, era agora
conferida mediante a redac¢do do texto em publica forma. E, por tal, um caso tinico nos
documentos por nds observado pois todos os outros apresentam ou referem-se a um
sinal do tabelido ou a qualquer outra forma de validagao.

A designacao dos tabelides constante nos pergaminhos é mais ou menos constante,
como seria de esperar num periodo em que a actividade do tabelionado publico ja se
encontrava estabelecida e dividida por circunscri¢oes determinadas. Em todos
documentos observados, os tabelides referem-se sempre a origem régia da fides publica
que detinham, o que ndo admira se tivermos em conta que ndo trabalhdmos documenta-
¢ao episcopal. Nao surpreende, por isso, que a designa¢ao mais comum dos oficiais cujos
documentos analisamos fosse a de «tabellion d’el rey na cidade do Porto»*, a qual em
diversas ocasides se acrescentou o qualificativo «publico»¥’, salientando, deste modo, a sua
capacidade de redigir instrumenta publica®®. Apontamos também um titulo mais simples

61 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1688, fl. 33 (Vd. Apéndice, doc. 9).

62 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1672, fl. 40 (Vd. Apéndice, doc. 14).

63 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1667, fl. 50 (Vd. Apéndice, doc. 12).

64 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livio 1679, fl. 9 (Vd. Apéndice, doc. 24).

65 A este documento ja se referiu COSTA, 2000: 96.

66 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1667, fl. 16 (Vd. Apéndice, doc. 20) e 1667, fl. 28 (Vd. Apéndice, doc.
23); 1667, fl. 29 (Vd. Apéndice, doc. 21); 1670, fl. 2 (Vd. Apéndice, doc. 15); 1672, fl. 44 (Vd. Apéndice, doc. 34); 1675, fl. 33
(Vd. Apéndice, doc. 3); 1678, fl. 18 (Vd. Apéndice, doc. 11); 1679, fl. 9 (Vd. Apéndice, doc. 24); 1681, fl. 1 (Vd. Apéndice, doc.
31); 1682, fl. 25 (Vd. Apéndice, doc. 30); 1683, fl. 20 (Vd. Apéndice, doc. 17); 1684, fl. 7 (Vd. Apéndice, doc. 25) e 1688, fl. 33
(Vd. Apéndice, doc. 9). Em apenas um acto é-nos impossivel, detectar o titulo denominativo do tabelido que o elabora (ADP,
Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1678, fl. 28 (Vd. Apéndice, doc. 19).

67 ADP, Cartdrio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1666, fl. 30 (Vd. Apéndice, doc. 13); 1666, fl. 32 (Vd. Apéndice, doc.
33); 1667, fl. 11 (Vd. Apéndice, doc. 5); 1667, fl. 50 (Vd. Apéndice, doc. 12); 1672, fl. 40 (Vd. Apéndice, doc. 14); 1676, fl. 10
(Vd. Apéndice, doc. 8); 1681, fl. 16 (Vd. Apéndice, doc. 18); 1683, fl. 9 (Vd. Apéndice, doc. 16); 1683, fl. 32 (Vd. Apéndice, doc.
2) e 1688, fl. 6 (Vd. Apéndice, doc. 22).

68 NOGUEIRA 2008: 2.
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(«tabaliom del Rey»), utilizado uma tnica vez por Joao Domingues®. Num tnico caso,
verifica-se a jun¢do de circunscrigdes: Gongalo Brandao intitula-se «tabellion publico de
noso senhor el rey na dicta cidade [Porto] e en Miragaya». Apesar de termos trabalhado
com uma reduzida base documental, foi-nos possivel aperceber da mudanga de
circunscri¢ao por parte dos tabelides. As razdes que estao na base da troca de uma édrea de
escritura¢ao por outra nao estao ainda cabalmente explicadas, tanto mais que podem ter
origem nao sé num processo de «ascensao» na carreira notarial (de uma circunscri¢ao
marginal para outra mais central, e consequentemente, com possibilidade de mais escri-
tura¢do e rendimentos dela provenientes), como também podem relacionar-se com os
interesses pessoais de cada um dos tabelides. Ndo sabemos, por isso, que motivos terdo
levado Afonso Eanes, que surge em Mar¢o de 1329 como «tabelliom del rey na terra da
Maya» a lavrar uma tomada de posse”, a intitular-se, pelo menos a partir de 1335, como
«tabellion d’el rey na cidade do Porto»™.

Para finalizar temos a salientar que em duas ocasides observamos a existéncia de um
escrivao jurado’ de um tabelido: «eu Girald’Eannes scrivam jurado dado per el rei a
Affonso Anes tabeliam»” e «eu Joham Giraldez scrivao jurado per el rey a Girald’Eannes
tabelliom do dicto senhor na cidade do Porto»”. Curioso ¢é verificar a repeti¢do. Serd que
o primeiro escrivao referido é o mesmo que o segundo tabelido, que por sua vez aparece
com outro escrivao jurado? Nao temos dados para o confirmar mas podemos sempre nos
questionar sobre a aprendizagem e evolu¢ao dos homens que atingem o estatuto de
privilegiado, que é o oficio de tabeliao.

4. CONCLUSAO

Tendo em conta o que ficou aqui exposto, com base no acervo documental que nos foi
disponibilizado durante o projecto de integracdo na investigagdo, analisamos 34
documentos de dez tabelides do mesmo espaco citadino, se bem que numa cronologia um
pouco alargada. Contudo, e apesar de evidenciarmos algumas disposi¢des em contrério,
quanto a localidade tanto dos objectos dos documentos como da sua feitura, podemos
sustentar com alguma seguranga que tiveram na cidade do Porto o seu grande palco,
embora tenhamos verificado alguma mobilidade dos tabelides dentro da urbe.

As caracteristicas internas e externas dos actos lavrados pelos dez tabelides do Porto
que tivemos a oportunidade de estudar, ndo se afastam do que era comum nos textos
tabeliénicos da época: todos tém como material de suporte o pergaminho, e na maioria

69 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1666, fl. 31 (Vd. Apéndice, doc. 29).

70 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1682, fl. 36 (Vd. Apéndice, doc. 26).

71 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1675, fl. 11 (Vd. Apéndice, doc. 4).

72 ADP, Cartorio do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1670, fl. 2 (Vd. Apéndice, doc. 15).

73 Desde, pelo menos, as Ordenagdes Afonsinas, os escrivaes jurados, com autorizagao régia, podiam apor sinal publico e
dar fé publica, como tabelides, aos actos respeitantes ao seu oficio especial. Ndo estavam, contudo, sujeitos ao pagamento
de uma pensao, de igual forma que os tabelides, que o estavam desde, pelo menos, 1299 (BARROS, 1950: 459).

74 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1672, fl. 44 (Vd. Apéndice, doc. 34).

75 ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1666, fl. 9 (Vd. Apéndice, doc. 28).
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dos casos ¢ utilizada a lingua portuguesa na sua redac¢ao. No que diz respeito a classifi-
cagao da escrita, evidenciamos o uso constante da gética cursiva fracturada. Quanto ao
discurso diplomadtico, é de salientar a Sanctio, que, sem surpresa, diz respeito na grande
maioria dos casos a penas de indole material. Contudo, quando se verifica, em raras
ocasiodes, a utilizagdo da pena espiritual observa-se que esta é sempre acompanhada de
uma multa pecunidria. Como ndo podia deixar de ser, a validag¢do foi sistematicamente
feita mediante a presenca de testemunhas e a aposi¢ao do sinal notarial.

Do conjunto de actos, em concreto, pouco ou nada se pode concluir sobre a matéria
que tratamos em virtude da base documental ser notoriamente reduzida e bastante
diversificada. O grande «fio condutor» que ligou os 34 actos analisados foi o facto de
todos eles terem sido lavrados por tabelides publicos do Porto, ou no Porto.

Gostariamos de ter sabido mais acerca de cada um destes «profissionais da escrita»,
a sua dimensdo social, econémica e cultural, e, decorrente destas, a sua real importancia
junto das elites da cidade, que cada vez mais se vinham impondo relativamente ao senhor
episcopal. Por outro lado, seria interessante perceber até que ponto os tabelides publicos
do Porto conseguiram manter-se junto das esferas de poder locais, quando comegaram a
proliferar os escrivaes com fungoes especiais junto dos Concelhos.

Parece-nos, no entanto, que deve ser realcado o propdésito tltimo do projecto em
que a nossa investigacao se insere: a publicacao de toda a documentagao medieval dos
Livros dos Originais do Cabido da Sé do Porto. A nossa participagao foi, deste modo, uma
pedra que ajudard na construgao desse edificio final, a0 mesmo tempo que se constituiu
como uma pequena contribui¢do para o estudo do tabelionado portugués medieval.
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ANEXO™

Documento 1

1327, Novembro, 23, Porto — Estévdao Domingues, conego da Sé do Porto, estabelece como seus
procuradores Domingos Domingues e Martim Milhago, seus homens.

B) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1675, fl. 11 (Inserto em instrumento de posse de
1329, Margo, 7 — Candedo, lavrado por Afonso Eanes, tabelidao da Maia).

Documento 2

1328, Margo, 14, Porto — Pero Peres, dedao do Porto, e Rui Gomes de Azevedo, sdo citados para
comparecer diante do rei no dia de S. Jodo Batista seguinte, de modo a se resolver uma demanda motivada
por um emprazamento feito pelo dedo relativo ao mosteiro de Canedo.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livros dos Originais, Livro 1683, fl. 32 (perg. bom estado, 150mm x
162mm, lavrado por Martim Viegas).

Documento 3

1328(?), Novembro, 16, Porto — Pero Peres, dedao, Gongalo Martins, mestre-escola, Rodrigo Eanes,
chantre, e Pedro Eanes abade de Ferreira pedem a publica forma de trés cartas de D. Afonso IV lavradas em
plena contenda entre o cabido e a cidade do Porto sobre o comércio de vinho e o pao.

A) ADP, Cartdério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1675, fl. 33 (perg. muito bom estado, 708mm x
296mm, sem selo, lavrado por Martim Quaresma). Insere trés cartas régias, duas de 1327, Dezembro, 1 e
outra de 1328, Julho 29.

Documento 4

1329, Margo, 17, Candedo — Jodo Nogueira e Martim Geraldes tomam posse do mato de Fonte do
Mogo apds sentenga proferida pelos juizes na demanda que aqueles traziam com o Cabido do Porto e com o
cénego Estévao Domingues.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1675, fl. 11 (perg. bom estado, 742mm x 225mm,
lavrado por Afonso Eanes, tabelido da Maia. Insere as procuragdes dadas pelo dedo e cabido do Porto e pelo
cénego Estevao Domingues, a 1328 Julho 12, Porto e 1327 Novembro 23, Porto.

Documento 5

1329, Marg¢o, 17, Porto — Aldong¢a Anes vende uma casa na cidade do Porto a D. Joao Redondo, c6nego
da Sé do Porto.

A) ADP, Cartdério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1667, fl. 11 (perg. muito bom estado, 139mm x
291mm, sem selo, lavrado por Pedro Martins).

Documento 6

1329, Maio, 15, Porto — Rodrigo Eanes, chantre da Sé do Porto, pede a elaborag¢do uma publica forma
do testamento de D. Gongalo Gongalves, chantre do Porto e de Coimbra, devido ao mau estado em que o
documento se encontrava.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1688, fl. 32 (perg. bom estado, 2067mm x
217mm, lavrado por Jodo Vicente). Insere o testamento de 1282, Abril, 14.

76 Os sumdrios que se apresentam referem-se exclusivamente a documentagao que estuddmos. A lista ndo inclui, por essa
razao, sumarios relativos aos actos elaborados por outros notarios ou escrivaes, insertos nos instrumentos notariais dos
tabelides do Porto, que néo foram objecto da nossa analise.
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Documento 7

1329, Maio, 17, Porto — Rodrigo Eanes, chantre da Sé do Porto, pede a elaboragdo uma publica forma
do testamento de D. Gongalo Gongalves, chantre do Porto e de Coimbra, devido ao mau estado em que o
documento se encontrava.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1676, fl. 33 (perg. bom estado, 2008mm x
193mm, lavrado por Jodo Vicente). Insere o testamento de 1282, Abril, 14.

Publ.: Censual, p. 403-409.

Publ.: Testamenti Ecclesiae Portugaliae (1071-1325), p. 542-548.

Cit.: PEREIRA, Isaias — Livros de Direito..., p. 19.

Documento 8

1332, Janeiro, 26, Porto — O dedo do Porto, Pedro Peres, sentencia no pleito entre o Cabido do Porto e
Joao Redondo, cédnego da Sé da mesma cidade, sobre umas casas em S. Nicolau pertencentes ao Cabido e que
este trazia indevidamente. Segue-se a posse das referidas casas, tomada pelo procurador do Cabido.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1676, fl. 10 (perg. bom estado, 827 mm x
221mm, lavrado por Jodo Vicente).

Documento 9

1332, Junho, 6, Porto — Lourengo Peres, cénego do Porto, e por Jodo Geraldes, abade de Pindelo e
procurador do cabido, requerem a publica forma de vérios documentos relativos a posse de bens em
Campanha, dada por autoridade de Jodao Palmeiro, dedo de Braga e Domingos Martins, dedo do Porto, ambos
vigdrios gerais «no espiritual» do bispo do Porto D. Vasco.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1688, fl. 33 (perg. bom estado, 1146mm x
283mm, lavrado por Jodo Vicente). Insere uma publica forma de 1329, Fevereiro, 18 da confirmagio de um
prazo feita pelo Bispo D. Vicente; uma publica forma de 1288, Novembro, 2 de uma verba testamentdria; uma
confirmacdo de prazo feita por D. Vicente de 1281, Agosto, 5 e uma doagdo de 1281, Julho, 31 feita por
Martinho Vasquez.

Documento 10

1332, Junho, 20, Porto — D. Domingos Martins, dedo, D. Rodrigo Anes, chantre, e D. Pedro Geraldes,
tesoureiro (todos da Sé do Porto), requerem uma publica forma de uma carta de D. Vicente, datada de Marc¢o
de 1293.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1688, fl. 18 (perg. bom estado, 452mm x 285
mm, lavrado por Jodo Vicente).

Documento 11

1334, Novembro, 9, Porto — D. Gongalo Pereira, arcebispo de Braga, doa ao Cabido do Porto dois casais
em Riba de Sousa.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1678, fl. 18 (perg. bom estado, 392mm x 246mm,
sem selo, lavrado por Jodo Vicente).

Documento 12

1335, Janeiro, 22, Porto — Jodo Anes, cdnego de Viélega requer a publica forma de umas cartas régias,
temendo que se quebrassem os selos ou se perdessem por fogo, dgua ou traca.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1667, fl. 50 (perg. bom estado, 1103mm x
250mm, escrito por Joao Vicente). Insere uma carta régia de D. Dinis de 1285, Junho, 2; trés cartas de D.
Afonso IV de 1331, Janeiro, 9, de 1331, Abril, 3 e de 1325, Fevereiro, 5; e uma carta da Infanta Dona Branca
de 1324, Abril, 30.
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Documento 13

1335, Maio, 27, Porto — Pedro Pais sentencia no pleito entre o cabido do Porto e Pedro Afonso, sobre a
posse de umas casas «Dante a feira sobre o muro da sapataria».

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1666, fl. 30 (perg. 443mm x 181 mm, conservado
em mau estado com rasgdes e manchas que impedem a leitura de partes do texto, sem selo, escrito por Jodao
Vicente).

Documento 14

1335, Julho, 6, Porto — Susana Peres renuncia ao seu lugar no contrato de emprazamento feito pelo Cabido
do Porto ao marido Martim Eanes, a favor de seu filho Pedro Martins, que passa a ser a «terceira pessoa».

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1672, fl. 40 (perg. mau estado, 405mm x 27 Imm,
escrito por Jodo Vicente). Insere emprazamento de 1318, Janeiro, 18.

Documento 15

1335, Dezembro, 1, Porto — D. Domingos Martins, dedo da Sé do Porto empraza a D. Gongalo Martins,
mestre-escola da mesma S¢, o Lugar de Lueda, em Santa Maria de Campanha.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1670, fl. 2 (perg. bom estado, 357mm x 234mm,
sem selo, lavrado por Afonso Eanes). Insere uma determinacdo do Cabido do Porto de 1333, Abril, 20.

Documento 16

1336, Marco, 17, Porto — D. Maria, viiva de Estévao Coelho, obriga-se por si, seus filhos e filhas, genros
e noras, a doar ao Cabido do Porto o padroado do mosteiro de Canedo.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1683, fl. 9 (perg. muito bom estado, 172mm x
225mm, sem selo, lavrado por Pedro Martins).

Documento 17

1336, Junho, 3, Porto — O dedo D. Domingos Martins entrega ao Cabido do Porto o mosteiro de
Canedo por entender que o trazia contra direito.

A) ADP, Cartdério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1683, fl. 20 (perg. bom estado, 101mm x 300mm,
lavrado por Afonso Eanes).

Documento 18

1337 (?), Margo, 3, Porto — O cabido do Porto escamba com Martim Soares o casal de D. Ema, freguesia
de Vilar de Paraiso, por outro casal com mais um terco de outro situados no lugar de Ver, freguesia de S. Joao
de Ver.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1681, fl. 16 (perg. estado razodvel com parte
superior direita ilegivel, partido por abc, 383mm x 284mm, lavrado por Pedro Martins).

Documento 19

1337, Maio, 12 e 13, Porto — Fernao Eanes e Rodrigo Eanes, irméos e testamenteiros de Pedro Eanes,
abade de Ferreira e cénego da sé do Porto abrem uma ucha onde se encontrava o Testamento deixada por
aquele, da qual pedem uma publica forma.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1678, fl. 28 (perg. mau estado, com partes de
texto ilegiveis, 790mm x 334mm, lavrado por Afonso Eanes). Insere o testamento do Abade de Ferreira de
1337, Margo, 8.

Documento 20
1338, Janeiro, 10, Porto — D. Martim Esteves, barao, requer uma ptblica forma de um escambo de uma

casa na Rua das Eiras no Porto.
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A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1667, fl. 16 (perg. bom estado, 451mm x 220mm,
lavrado por Afonso Eanes). Insere um escambo de 1307, Agosto, 9.

B) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1667, fl. 28 (perg. bom estado, 588mm x 220mm,
lavrado por Afonso Eanes).

Documento 21

1338, Junho, 15, Porto — D. Domingos Martins e D. Afonso Peres, representando o cabido do Porto,
tomam posse de umas casas que haviam sido do tesoureiro da sé, cujas rendas Joao Bravo, como
testamenteiro deste, se comprometera a entregar.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1667, fl. 29 (perg. mau estado, 384mm x 221 mm,
lavrado por Afonso Eanes).

Documento 22

1339, Outubro, 20, Porto — Jodo Eanes, conego do Porto, requer uma publica forma da sua confirmagao
como abade de Vilega por apresentagao in solidum do Cabido dessa cidade.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1688, fl. 6 (perg. bom estado, 287mm x 233mm,
lavrado por Pedro Martins). Insere a carta de confirmagao de 1293, Marco, 15.

Documento 23

1339, Dezembro, 24, Porto — Lourengo Peres, conego do Porto, requer uma publica forma de outra
publica-forma de um escambo de uma casa na Rua das Eiras no Porto.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1667, fl. 28 (perg. bom estado, 588mm x 220mm,
lavrado por Afonso Eanes). Insere uma publica forma de 1338, Janeiro, 10.

Documento 24

1340, Margo, 8, Porto — Rodrigo Eanes, dedo do Cabido da Sé do Porto, requer uma publica forma de
uma doagdo feita a sé da mesma cidade.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1679, fl. 9 (perg. muito bom estado, 410mm x
226mm, lavrado por Afonso Eanes) Insere doa¢ao de 1130, Agosto.

Documento 25

1340, Mar¢o, 19, Porto — Lourengo Peres, conego do Porto, nomeia seus procuradores Martim Esteves
e Pedro do Sem para tomarem posse de um casal em Vélega deixado em testamento por Jodo Eanes, abade
da freguesia e conego da Sé dessa cidade.

B) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1684, fl. 7 (lavrado por Afonso Eanes) Inserto
em publica forma de tomada de posse, de 1340, Margo, 28.

Documento 26

1341, Margo, 2, Porto — Clara, filha de Domingos Dinis, vende a Manuel Soares, umas casas na Rua da
Bainharia.

B) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1682, fl. 36 (lavrado por Gongalo Brandio,
tabelido do Porto e Miragaia) Inserto em publica forma de 1342, Fevereiro, 19.

Documento 27

1343, Agosto, 13, Porto — Gongalo Guterres, porciondrio da Igreja de Salamanca e procurador de Joao
de Muginato, prior de Santa Marinha de Gaia, pede uma publica forma de uma apelagao.

B) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1688, fl. 11 (Inserta em publica forma de
1343.10.03 feita por Mateus Domingues, notario jurado na Audiéncia).
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Documento 28

1357, Margo, 21, Porto — Jodao Afonso, mercador do Porto empraza a Bartolomeu Domingues,
carniceiro, e a Margarida sua esposa umas casas no Cimo de Vila.

B) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1666, fl. 9 (lavrado por Jodo Geraldes escrivao
jurado de Geraldo Eanes). Inserto numa carta de escambo de 1364, Julho, 4 — Porto (tesouro da sé).

Documento 29

1368, Maio, 28, Porto — Vicente Domingues do Souto, mercador do Porto, toma posse de umas casas
na rua da Sapataria, que lhe foram vendidas por Clara Anes.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1666, fl. 31 (perg. mau estado de conservagao,
448 mm x 183mm, escrita por Jodo Domingues). Insere uma carta de venda de 1368, Maio, 26.

Documento 30

1390, Fevereiro, 20, Porto — Senhorinha Anes vitva de Gil Lourengo, cidadao da cidade do Porto, afora
a Afonso Martins, binhareiro, e sua mulher Maria Lourenco, e a Jodo Santos, tabelido, e a sua mulher
Margarida Afonso, um pardieiro na praga da Ribeira no Porto.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1682, fl. 25 (perg. muito bom estado, 273mm x
303 mm, sem selo, com sinal notarial, escrito por Antoninho Domingues).

Documento 31

1398, Abril, 24, Porto — O provedor e regedor do mosteiro de Pagos de Sousa nomeia seu procurador
Anténio Rodrigues.

B) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1681, fl. 1 (lavrado por Antoninho Domingues).
Inserto numa carta de escambo seguida de posse de 1398, Maio, 8-12.

Documento 32

1398, Maio, 8 — 12, Porto — O Cabido da sé do Porto escamba com o Mosteiro de Pago de Sousa, umas
casas que possufa na rua dos Trapeiros, e pelo casal da Quinta, na freguesia de Avintes, que era do dito
mosteiro.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1681, fl. 1 (perg. bom estado, 469mm x 497mm,
sem selo, escrito por Antoninho Domingues). Insere duas procuragdes, uma de 24 de Abril de 1398 e outra
de 4 de Maio de 1398.

Documento 33

[1300-99] Novembro, 28, Porto — D. Rodrigo Eanes, chantre da Igreja do Porto, empraza umas casas a
Jodao Pestana, abade de Fanzeres, na cidade do Porto.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1666, fl. 32 (perg. muito mau estado, 350mm x
246mm, sem selo, escrito por Jodo Vicente).

Documento 34

[1308-99]77, Setembro, 4, Porto — Lourengo Peres, conego da sé do Porto, requer uma publica forma de
uma carta de emprazamento de um pardieiro no Porto.

A) ADP, Cartério do Cabido, Livro dos Originais, Livro 1672, fl. 44 (perg. muito mau estado, 1590mm
X 226mm, sem selo, lavrado por Geraldo Eanes escrivdo jurado de Afonso Eanes). Insere carta de
emprazamento de 1308, Dezembro, 11.

77 A década em que o documento foi escrito encontra-se ilegivel, mas sabemos que foi escrito no século X1V, e depois de
1308, ano correspondente ao documento que insere.
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GUES SE DE LISBOA:

DEMOGRAFIA E SOCIEDADE (1563-1755

ANABELA GODINHO"

Resumo: A exploragéo dos registos paroquiais de baptismos, casamentos e 6bitos da freguesia da Sé de
Lisboa, desde meados do século XVI a meados do século XVIIl, com base na metodologia de reconstituicdo de
pardquias de Norberta Amorim, viabilizou a andlise de comportamentos demogrdficos da sua populagdo,
antes do grande terramoto ocorrido nesta cidade, e uma aproximagéo a realidade social da pardquia,
através dos dados qualitativos, como cargos, condicdo e profissoes.

Situada num local central, préximo da Ribeira e do Tejo, a Sé foi um dos primeiros espacos urbanizados de
Lisboa e uma das maiores freguesias desta cidade. Segundo Cristévdo Rodrigues de Oliveira, a sua populagdo
situava-se nas seis mil cento e oitenta e sete almas e setecentos e dezoito vizinhos, em 1551. Em 1620, Frei
Nicolau de Oliveira, apresentou-a como a sexta maior de Lisboa e a maior das sete freqguesias da Cerca Moura.
Pela andlise demogrdfica, observdmos tratar-se de uma freguesia urbana com uma forte mortalidade e
mobilidade, compreensivel pela sua localizagéo junto ao porto de Lisboa, num periodo em que a capital vivia
tempos dureos, devido ao comércio maritimo. Percebemos que as idades médias femininas e masculinas ao
primeiro matriménio eram baixas, mas a grande percentagem dos casamentos ai realizados envolviam
nubentes ndo naturais da paréquia, vindos de uma diversidade de pontos do pais, sobretudo do norte, mas
também do estrangeiro.

Palavras-chave: Lisboa; Freguesia da Sé; Demografia; Sociedade.

Abstract: The examination of the Sé parochial records of baptisms, marriages and deaths, between the mid-
sixteenth and the mid-eighteenth century, based on Norberta Amorim’s methodology of parish
reconstitution, enabled the analysis of the population’s demographic behaviour and also an approach to the
parish’s social reality, based on qualitative data, such as positions, condition and professions.

Located in a central area, close to the «Ribeira» (literally, the riverside) and the Tagus, the Sé (parish named
after the Lisbon See) was one of the first urbanized zones in Lisbon and one of its largest parishes. According
to Cristévao Rodrigues de Oliveira, its population stood at six thousand one hundred eighty-seven and seven
hundred and eighteen neighbours, in 1551. In 1620, Frei Nicolau de Oliveira, presented it as the sixth largest
parish in Lisbon and the largest of the seven parishes of the Cerca Moura.

Based on demographic analysis, we found that it was an urban parish with a strong mortality and mobility,
understandable due to it location near the Lisbon port, at a time that the capital was experiencing a golden
age, derived from the maritime trade of the Discoveries. Our study also revealed the existence of low average
ages for males and females at the time of their first marriage and that a large percentage of marriages
involved spouses who had not been born in the parish. They came from several parts of the country, especially
from the north, as well as from abroad.

Keywords: Lisbon; Parish of the Sé; Demography; Society.

INTRODUCAO

Partindo dos registos paroquiais da freguesia da Sé de Lisboa, desde 1563, ano dos
primeiros registos conhecidos para essa paréquia, e o terramoto de 1755, tivemos como
principal objectivo analisar comportamentos demograficos de nupcialidade, fecundidade
legitima e ilegitima, mortalidade e mobilidade da sua populacio, antes da grande
mudanca de fei¢ao da cidade, nao deixando de explorar dados qualitativos referidos pelos
pérocos, no sentido de uma aproximagdo a realidade social da paréquia, nesse periodo.

* Doutorada em Histéria Moderna e Contemporanea, na especialidade de Histéria Econdémica e Social no Periodo
Moderno. Investigadora do CITCEM.
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Para esta analise, construimos uma base de dados demograficos e sociais, através da
aplicagdo da metodologia de «reconstituicdo de pardquias» aos registos paroquiais de
baptismos, casamentos e ¢bitos, porque, ao fornecerem informagoes sobre os actos vitais
dos individuos, apresentam-se como fontes privilegiadas para o estudo das populagdes
do passado. Trata-se de um método de exploragdo dos registos paroquiais desenvolvido
em Portugal, por Norberta Amorim (1992). Viabiliza estudos demogréficos longitudinais
sobre popula¢des do passado, através da identificagdo dos individuos referidos nesses
registos, relacionando-os com as suas familias, em encadeamento genealdgico, mediante
uma aplicacdo informdtica. Através dos dados qualitativos que deles se podem retirar,
permite identificar e comparar diferentes grupos sociais, avan¢ando, assim, para
abordagens de cardcter socioldgico. Tem ainda a vantagem de poder ser aplicada a
grandes pardquias urbanas, como a paréquia da Sé de Lisboa.

Situada na parte ocidental da Peninsula Ibérica e na provincia da Estremadura,
Lisboa foi um lugar privilegiado desde os tempos mais remotos, devido, em parte, a sua
localiza¢ao geografica, junto ao estudrio de um rio navegavel, o Tejo, e ao seu clima
ameno e suave (ALBUQUERQUE, 1994). E uma cidade muito antiga, habitada por
Fenicios, Gregos, Cartagineses, Romanos, Germanos, Arabes.

Com os Arabes, a cidade foi delimitada pelas muralhas, que se estendiam desde o
nucleo fortificado até a praia, as quais se deu o nome de Cerca Moura (GASPAR, 1994).
Congquistada aos Mouros em 1147, Lisboa foi cidade de corte desde meados do século
XIII, mas, foi apds a viagem de Vasco da Gama a India (1497-99), com o desenvolvimento
do grande comércio Oriental, sustentado essencialmente pelas especiarias, que,
posicionada na convergéncia das grandes rotas do comércio mundial, ganhou uma
importancia relevante ao absorver e centralizar o comércio Oriental.

Lisboa foi crescendo em importancia, a sua populagdo aumentou, o seu espago
alterou-se e alargou-se, de modo que, no século XVI, era, nao s6, um centro politico-
administrativo, mas também um grande centro maritimo e comercial, com uma
centralidade cada vez maior. Era uma grande cidade que se afirmava como capital do
Reino e de um império maritimo, tnica realidade urbana do Portugal moderno e uma
das mais importantes cidades da Europa (RODRIGUES, 1970).

Na parte oriental da cidade, no interior da Cerca Moura, num local central onde
nascera a cidade de Lisboa, proximo da Ribeira e do Tejo, encontrava-se a freguesia da Sé.
Fundada, provavelmente, no ano 1150 (OLIVEIRA, 1987), é uma das mais antigas
freguesias da cidade (Brito, 1935). Foi sede de bispado, desde o tempo de D. Afonso
Henriques, e elevada a sede de arcebispado de Lisboa, em 1394. Nela funcionaram os
primeiros Pa¢os do Conselho da cidade, até a reunificagdo do Senado da Camara de
Lisboa, em 1741.

Foi também um importante centro religioso, com a sua Igreja Maior, catedral de
Lisboa, cabeca das restantes freguesias da cidade. Nesta igreja, numa das suas capelas,
encontrava-se guardado, com grande venerag¢do, o corpo do martir S. Vicente, padroeiro
da cidade de Lisboa, ai colocado pelo rei D. Afonso Henriques (CARVALHO, 1869). A
devogao a Santo Anténio, natural desta freguesia e baptizado na igreja da S¢, em 1195,
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tornou-a, ainda, um centro de concentra¢do e peregrinacdo popular, com missas, festas e
procissoes em honra do santo.

Mas, além de importante centro religioso, a freguesia da Sé foi sede de poder, espago
civico, politico e administrativo. Nela residiram membros da corte, nobres, oficiais régios e
burgueses ligados a actividades liberais, como o testemunham os nomes de algumas ruas,
como: Rua Afonso de Albuquerque; Rua do Conde de Portalegre; Rua do Bispo Governador.

A existéncia de «mercearias» e da Misericordia nesta freguesia, fez, também, com
que fosse local de prestacao de cuidados aos mais desfavorecidos e doentes (CASTILHO,
1936). Nas costas da Igreja de Santo Antdnio, a Sé, funcionou, ainda, um Recolhimento
de mogas donzelas 6rfas, administrado pela Misericérdia.

Mas, na freguesia da Sé, havia também o Aljube, uma cadeia para crimes do foro
eclesiastico, perto da Igreja da Sé (BRANDAO, 1552).

Segundo Cristévao Rodrigues de Oliveira, eram muitos os membros do clero
existentes nesta igreja, catedral de Lisboa. A freguesia tinha, contudo, uma populagio
bastante diversificada, desde naturais a estrangeiros, livres e escravos que desempenha-
vam uma diversidade de cargos ou actividade ocupacionais, ligadas, por exemplo, ao mar,
a industria das canastras ou a hospedagem, bastante importantes na freguesia da Sé, nos
séculos XVII e XVIII (Macedo, 1936).

EVOLUCAO E CARACTERIZACAO DA POPU LAG[\O

DA CIDADE DE LISBOA E DA FREGUESIA DA SE

O crescimento populacional registado em Portugal durante os séculos XV, XVI e XVII foi
internamente desigual, privilegiando os centros urbanos em detrimento das zonas rurais
(MARQUES, 1995).

Durante esse periodo, Lisboa foi o centro preferencial de crescimento demografico.
A posicao de destaque que ocupava como palco das descobertas maritimas e como centro
do grande comércio mundial, tornaram-na, cada vez mais, no grande centro de atrac¢io
do Reino. Ao mesmo tempo que crescia em importancia, a sua populagdo ia aumentando
ao longo dos séculos XIV e XV, passando dos cerca de vinte mil habitantes nos finais do
século XIII, para mais do dobro no inicio do século XVI (MARQUES, 1994).

O crescimento populacional e urbano da cidade de Lisboa é bem visivel através do
primeiro levantamento da populagdo portuguesa, realizado entre 1527 e 1532, ordenado
pelo rei D. Joao III. Os cinco por cento de portugueses que habitavam na cidade de Lisboa
no inicio do século XVI, tinham passado para, aproximadamente, seis por cento, tendo
continuado a aumentar até ao inicio do século XVII (RODRIGUES, 1997).

Lisboa era, na altura do numeramento, uma grande metrépole a nivel europeu, com
uma populagdo que se situava entre os cinquenta mil e os sessenta e cinco mil habitantes
(MARQUES, 1995).

Segundo o levantamento efectuado em 1551, Cristévao Rodrigues de Oliveira, no
Sumdrio, apontou para Lisboa uma populagdao de cem mil habitantes, dos quais nove mil
novecentos e cinquenta eram escravos. Além destes, entravam todos os dias muitos

229



vindos nas naus. Os habitantes desta cidade eram muito diversificados em relagdo a
condicao social e as actividades econémicas por eles desempenhadas. Af conviviam gentes
de todas as racas e proveniéncias. Havia muitos mercadores estrangeiros e muitas outras
pessoas que vinham de fora (OLIVEIRA 1938).

Mas, entre os habitantes de Lisboa havia muitos pobres e mendigos. Segundo Joao
Brandao, eram mais de dois mil pobres pedintes, em meados do século XVI.

Para a celebragdo do culto divino, havia em Lisboa muitos eclesidsticos: conegos,
curas, priores e outros. Eram também muitos os religiosos, frades e freiras, que estavam
nos Mosteiros da cidade (OLIVEIRA, 1938).

Relativamente ao nimero de pessoas existentes em Lisboa, o Cardeal Alexandrino,
enviado a esta cidade pelo papa Pio V, em 1571, ao longo do caminho que percorreu pelas
ruas da cidade, apercebeu-se que havia tanto povo «que se calculou haver ai mais de cento
e cinquenta mil pessoas» (CASTELO-BRANCO, 1982, p. 367).

Mas, a segunda metade do século XVI, foi para o Reino e para a capital uma época de
continuadas calamidades, instabilidade politica, perda da independéncia em 1580, recruta-
mento de gente para a guerra e, com a peste grande de 1569, iniciara-se um periodo de
grande mortalidade. Lisboa continuava, contudo, a ser o grande pdlo de atrac¢ao do Reino
e mantinha o predominio econémico, politico e demografico. A sua popula¢ao continuou
a aumentar e Lisboa continuou a crescer, sendo a cidade portuguesa e da Peninsula que
mais cresceu, ao longo dos séculos XVI e XVII (RODRIGUES, 1994). Por volta de 1620, a
sua populagdo situava-se a volta dos cento e sessenta e cinco mil habitantes.

Em 1640, a Restauragao da independéncia e guerra que dai decorreu fez com se
tivessem vivido tempos dificeis. Estava-se perante uma conjuntura negativa que se prolon-
gou até quase ao final do século XVII, reflectindo-se num decréscimo da populagao de
Lisboa. O fim da guerra contra Espanha e a recupera¢io econémica, jd sentida na parte final
do século XVII, foram factores essenciais para a reposi¢ao de efectivos populacionais, per-
didos durante esse periodo. Na segunda metade do século XVII, parece terem sido apenas
restituidos os efectivos populacionais, perdidos entre 1620 e 1650 (RODRIGUES, 1997).

As primeiras décadas do século XVIII foram de recessdo geral da populacdo do
Reino. Lisboa, embora tivesse acompanhado a recessao geral da populagao do pais, com
um crescimento populacional moderado nas trés primeiras décadas do século XVIII,
continuava a ser o grande centro de atracc¢ao (RODRIGUES, 1997). Nos anos seguintes,
devido, também, a prosperidade econémica resultante da descoberta e exploragdao do
ouro do Brasil e a simultanea transformagao do comércio externo portugués (SERRAO,
1990), Lisboa voltou a registar um rapido aumento populacional, interrompido apenas
em consequéncia das mortes ocasionadas pelo grande terramoto de 1755 e pelo elevado
numero de pessoas que, seguidamente, abandonaram a cidade. Nessa altura, Lisboa tinha
cerca de cento e noventa e um mil habitantes (RODRIGUES, 1997).

Entre o levantamento populacional de 1527-32 e até meados do século XVIII, a
cidade de Lisboa tinha aumentado para mais do triplo, o nimero dos seus habitantes
(RODRIGUES, 1997).

No que se refere a evolu¢ao da populagdo da freguesia da Sé, parece ter havido uma
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estagnacdo populacional entre 1551 e 1620, seguindo-se um decréscimo populacional
que se reflectiu nos quatro mil duzentos e cinquenta e cinco habitantes, antes do
terramoto de 1755.

Quadro 1: Evolucao da populacao da Freguesia da Sé,1551-1755

ANO FONTE HABITANTES
1551 Cristévao Rodrigues de Oliveira (a) 6.187
1620 Fr. Nicolau de Oliveira (b) 6.187
Antes de 1755 Padre Jodo Baptista de Castro/ Padre Luiz Cardoso (c) 4255

a) OLIVEIRA, Cristovao Rodrigues de (1938) — Sumdrio em que brevemente se contém algumas cousas (assim eclesiasticas como seculares) que hd
na cidade de Lisboa. Lisboa: Biblion, p. 5;

b) OLIVEIRA, Frei Nicolau de (1991) - Livro das Grandezas de Lisboa, Conhecer Lisboa: Vega, p. 529;

) CASTILHO, Julio de (1936) - Lisboa Antiga Bairros Orientais 2.2 ed. Lisboa, vol. VI, p. 222.

A freguesia da Sé era a mais abastada e populosa das sete freguesias da Cerca Moura.
Ocupava a sétima posi¢ao entre as freguesias da cidade de Lisboa com maior nimero de
habitantes, em meados do século XVI (OLIVEIRA, 1987). De acordo com o Sumadrio de
Cristévao Rodrigues de Oliveira, as seis mil cento e oitenta e sete almas e os setecentos e
dezoito vizinhos existentes nesta freguesia, em 1551, encontravam-se distribuidos por
trezentas e cinquenta casas, dezoito ruas, seis travessas e doze becos.

Em 1620, Frei Nicolau de Oliveira, excluindo os individuos com menos de sete anos,
0s escravos, os portugueses hospedes e os que vinham a corte por motivo de negécios, os
marinheiros das conquistas, que vinham buscar a carga dos seus navios, e 0s estrangeiros
que abundavam na cidade, apresenta a freguesia da Sé como a sexta maior freguesia de
Lisboa e a maior da Cerca Moura, em nimero de pessoas. Contudo, mantinham-se as seis
mil cento e oitenta e sete almas e os setecentos e dezoito vizinhos, existentes em 1551.

A estagnacao do crescimento populacional ai registado no século XVII, é, em parte,
explicavel pelo facto de, em meados do século XVI, a drea urbana delimitada pela Cerca
Moura e as freguesias mais antigas localizadas a sua volta serem as mais povoadas e, por
isso, as que apresentavam uma menor capacidade de expansao, devido as limitagoes
fisicas do seu espago, esgotando rapidamente a sua capacidade de crescimento populacio-
nal (RODRIGUES, 1997).

EVOLUCAO GLOBAL DOS NASCIMENTOS OCORRIDOS NA
FREGUESIA DA SE ENTRE 1563 E 1755

Os registos paroquiais poder-nos-ao dar uma visao geral e aproximada da evolucao da
populagao, através dos movimentos anuais de nascimentos, casamentos e 6bitos, obtidos
a partir dos dados neles recolhidos.

Estes registos, conhecidos para a paréquia da Sé desde 1563, estao distribuidos por
diversos livros de baptismos, casamentos, 6bitos e mistos, isto é, onde se encontram
registados os trés tipos de actos, dentro de um mesmo periodo de tempo. De um modo
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geral, os livros encontram-se em bom estado de conservagao, nao apresentam lacunas
cronoldgicas e encontram-se no Arquivo Nacional da Torre do Tombo.

As informacdes neles recolhidas sio de natureza diferente, mas complementares,
sendo, por isso, indispensdvel o cruzamento das mesmas, a nivel informdtico. Refira-se,
contudo, a existéncia de limitagoes que se prenderam, fundamentalmente, com a inexistén-
cia de registos sistematicos de mortalidade dos individuos menores de sete anos, ao longo
de todo o periodo. Esta deficiente qualidade dos registos inviabilizou a apreciagao do saldo
fisiolégico, através da compara¢ao dos movimentos de baptizados e falecidos, e a andlise do
movimento geral da populagao da freguesia, e impediu o conhecimento de diversos
comportamentos demograficos.

Limitados na nossa andlise, apreciaremos o modo de evolu¢io global do movimento
dos baptizados, registados nos livros da paréquia da Sé entre 1563 e 1755, numa perspec-
tiva de evolugao demogréfica da pardquia. Para isso, utizdimos o método das médias
moveis de nove anos que permite uma normalizacdo dos comportamentos e uma melhor
percepgao dos diferentes ritmos de crescimento e das mutagdes ocorridas ao longo de
toda a observagao, na medida em que sdo eliminados os efeitos perturbadores das flutua-
¢Oes anuais.

Pela observacao da curva dos baptizados, gréfico 1, vimos que, apds a peste de 1569,
se assistiu a0 maior movimento de crescimento do volume dos baptizados. Este movi-
mento, embora interrompido pela altura da peste negra que, nos finais do século XVI,
atingiu Lisboa, continuou a evoluir de modo positivo, atingindo o pico méximo de toda
a observagao por volta de 1620, com uma média anual de 113 nascimentos. Sabe-se que,
aos periodos de intensa mortalidade, poderiam seguir-se eventuais aumentos dos
casamentos, ndo s de celibatdrios mas também de viavos, e, consequentemente, dos
nascimentos, como parece ter acontecido na freguesia da Sé.

Grafico 1: Movimento dos baptizados. Médias moéveis de 9 anos, 1563-1755
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A partir de 1620 e até por volta de 1660, o volume de nascimentos foi diminuindo e
a média desceu para cerca de setenta nascimentos por ano. Conjunturas econémicas e
politicas desfavoraveis, como a Restauracao da Independéncia e a guerra com Espanha,
terdo, certamente, interferido neste comportamento.

A tendéncia depressiva que se desenhou a partir dessa altura foi interrompida por
uma fase de maior volume de nascimentos, entre as décadas de sessenta e oitenta do
século XVII. Os finais desse século e a entrada no século XVIII foram marcados por um
movimento de descida do volume de nascimentos que se prolongou até cerca de 1715,
atingindo um minimo anual de 53 nascimentos. A partir desse ano, o0 movimento de
subida manteve-se mais ou menos estdvel até 1755. O ouro do Brasil e a prosperidade
econdmica dai resultante terdo certamente interferido de modo positivo, nao se tendo,
contudo, voltado a atingir os valores registados entre os finais do século XVI e 1620. A
descida do rei D. Manuel da Alca¢ova para o Pago da Ribeira, em meados do século XVI,
foi acompanhada por um movimento de saida de popula¢ao das zonas mais antigas da
cidade, para locais mais proximos da Ribeira e do mar, fenémeno que, certamente, ter-
-se-4 reflectido na diminui¢ao da populagao da freguesia da Sé.

NUPCIALIDADE

IDADE MEDIA AO PRIMEIRO CASAMENTO PARA OS QUE CASARAM ENTRE 1620
£ 1755

Nas sociedades de Antigo Regime, o casamento era regulamentado pela Igreja Catdlica e
traduzia-se na unido indissoltvel entre homem e mulher, em face da Igreja, na presenca
de testemunhas e com a interven¢do de um padre que os recebia por marido e mulher,
dando origem a um novo ntcleo familiar e ao inicio de um novo processo reprodutivo.
O casamento era revestido da dignidade de sacramento e todo o acto sexual ocorrido fora
dele, além de pecado mortal para a Igreja, era socialmente reprovado (LEBRUN, 1983).

Assim, num periodo anterior a difusio de métodos anti-concepcionais, em que a
reprodugao bioldégica das populagoes estava socialmente assente no casamento, no interior
do qual ocorria a maioria dos nascimentos, a maior ou menor dimensao das familias
dependia, entre outros factores, da idade com que as mulheres contraiam o primeiro
matriménio, sendo, por isso, importante o estudo da nupcialidade (AMORIM, 1987).

Neste sentido, para conhecermos o comportamento precoce ou tardio face ao
primeiro matrimonio, deixdmos passar os primeiros cinquenta anos em observagao,
idade estabelecida para o celibato definitivo, e calculdmos as idades médias ao primeiro
casamento masculino e feminino, por décadas, dos que casaram na freguesia da Sé de
Lisboa, entre 1620 e 1755.

Constatdimos que as mulheres casavam bastante jovens e com idades inferiores as
dos homens. Durante esse periodo, as idades médias femininas de acesso ao primeiro
casamento oscilaram entre os 18,8 anos, em 1660-1669, e os 24,6 anos, em 1750-1755.
Nos homens, os valores oscilaram entre os 20,9 anos, em 1630-1639, e os 31,9 anos, em
1680-1689. A média para a totalidade do periodo situou-se nos 25,9 anos nos homens e
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nos 21 anos nas mulheres, casando estas, em média, cerca de cinco anos mais novas do
que eles.

Na representacao grifica das médias méveis de trés décadas, que correspondem as
observagoes decenais, ¢ bem visivel o distanciamento entre as idades médias masculinas e
femininas de acesso ao primeiro matrimoénio, ao longo de todo o periodo de observagao.

Grafico 2: |[dade média ao primeiro casamento. Casamentos realizados entre 1620-1755
(médias moveis de 3 décadas)
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Podemos nitidamente observar uma relativa elevacao da idade média masculina
que, embora nao muito demarcada nas primeiras décadas de observagdo, foi
acompanhada por uma descida na idade média feminina, até cerca de 1660-1669. Nos
casamentos realizados até cerca de 1659, registou-se uma maior proximidade de idades
médias dos noivos ao primeiro matriménio. As mulheres casavam, em média, a volta dos
22 anos, casando os homens cerca de um ano e meio mais velhos do que elas, a rondar os
23,5 anos de idade.

O afastamento entre as idades médias masculinas e femininas foi bastante nitido ao
longo de todo o periodo, mas sobretudo entre 1680-1689. Neste periodo, elas casavam,
em média, entre os 19 e 0s 20 anos e eles entre 0s 27 e 0s 28, cerca de oito anos mais velhos
do que elas. A partir dos finais do século XVII, observou-se uma aproximagdo entre as
idades médias ao primeiro casamento, na freguesia da Sé de Lisboa.

Embora nao possamos explicar as razdes que, ao longo do periodo observado, terao
levado aos diferentes comportamentos masculinos e femininos face a idade média ao
primeiro matrimoénio, sabe-se que o acesso ao casamento era influenciado pela situacio
econdémica dos rapazes e raparigas que necessitavam ter os meios materiais, necessarios a
constituicdo de um novo lar (LEBRUN, 1983). As guerras, as pestes, a descida dos
rendimentos ultramarinos e outras situacdes que levavam a conjunturas econdémicas
negativas, interferiam negativamente, levando a um eventual adiamento de casamentos,
nesses periodos. Mas, numa cidade como Lisboa e na freguesia da Sé, onde, durante todo
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o nosso periodo de anélise, os movimentos de entrada e saida de popula¢ao foram uma
constante, resultantes da grande mobilidade geogréfica inerente a uma importante cidade
portudria, bem como a saida de homens para Além-mar, os resultados obtidos poderao
reflectir, entre outras interferéncias, a influéncia da mobilidade diferencial, a qual a
variavel nupcialidade era particularmente sensivel.

As baixas idades médias das mulheres ao primeiro casamento, encontradas na fregue-
sia da Sé, reflectem uma relativa precocidade do casamento feminino que aponta para um
contraste entre a nupcialidade do Norte e a do Sul de Portugal. Aqui, a superioridade etaria
dos homens ao primeiro matriménio foi uma tendéncia secular que se alargou a algumas
regides mediterraneas. Segundo Norberta Amorim (2004), as diferengas de comporta-
mento face a idade média ao primeiro casamento masculino e feminino entre diferentes
regioes de Portugal e Espanha parecem ser pouco significativas dentro da mesma regiao.

ORIGEM GEOGRAFICA DOS NUBENTES CELIBATARIOS

Para observarmos os comportamentos de endogamia e exogamia conjugal, analisimos a
origem combinada dos nubentes celibatdrios que casaram na pardquia da Sé, entre 1651-
1700. Utilizdmos os registos paroquiais de casamento, com naturalidades conhecidas. Em
1410 casamentos, identificimos a naturalidade de ambos os conjuges.

Quadro 2: Origem combinada dos nubentes celibatérios, 1651-1700 (%)

MULHERES
HOMENS
NATURAIS DE FORA
Naturais 12 2
De fora 13 83,8

O quadro «origem combinada dos nubentes celibatdrios» aponta para uma grande
abertura do mercado matrimonial ao exterior. A grande percentagem de homens e
mulheres solteiros com naturalidade conhecida (83,8%) que, entre 1651 e 1700, ai
celebraram casamento, ndo eram naturais da paréquia. Estes dados sugerem uma enorme
atraccao populacional inerente a uma freguesia urbana da cidade de Lisboa. Nesta
andlise, trata-se de jovens de ambos os sexos que, pelas mais variadas razoes, entraram na
freguesia, isoladamente ou integrados no agregado familiar. Pelas naturalidades dos
individuos e pelo facto de muitos sairem do nosso campo de observacio, percebemos que
se tratava de uma freguesia com uma intensa mobilidade geografica, com movimentos de
entradas e saidas de populagdo por motivos de residéncia, trabalho, negécio, guerra e
mesmo embarque para Além-mar, entre outros.

Na segunda posi¢ao, com uma percentagem de 13%, encontravam-se 0s casamentos
contraidos entre homens nascidos no exterior e mulheres naturais da freguesia da Sé. Os
matriménios envolvendo homens naturais da paréquia e mulheres nascidas no exterior
foram apenas 2%. O maior peso proporcional de mulheres naturais da freguesia da Sé

235



que ai celebraram matrimdnio, podera apontar para o costume das noivas casarem na sua
paréquia de origem. A percentagem mais baixa foi 1,2%, correspondente a casamentos
em que ambos 0s noivos eram naturais da paréquia.

Relativamente aos locais de origem dos nubentes solteiros, com naturalidade conhe-
cida, que, entre 1570 e 1700, casaram na freguesia da Sé, observimos uma multiplicidade
de locais de origem e agrupamos os naturais do Reino em bispados e arcebispados, tal
como eram referenciados nos registos da paréquia. Isto porque, o Reino de Portugal
estava dividido em trés Arcebispados: Braga; Lisboa e Evora, integrando cada um deles os
seus respectivos bispados.

Assim, foi possivel identificar que, dos 3.522 homens solteiros e das 3.177 mulheres
solteiras, com naturalidade conhecida, 21,9% do total de homens eram naturais de Lisboa
e, destes, apenas 4,1% eram naturais da freguesia da Sé. No caso das mulheres, em relagao
ao total das nubentes, 46,3% eram naturais de Lisboa. Destas, 22,1% eram naturais da
freguesia da Sé. Estes valores apontam para uma intensa mobilidade geografica para
ambos 0s sexos, sobretudo para o sexo masculino.

Embora o mercado matrimonial fosse maioritariamente composto por pessoas de fora
que afluiam a freguesia da Sé, prevalece a proximidade geografica, nomeadamente no sexo
feminino: 43,8% de homens solteiros e 68,5% de mulheres solteiras eram naturais do
Arcebispado de Lisboa. Destes, 17,8% de homens e 24,2% de mulheres vinham de outras
freguesias da cidade: Madalena, Santos, Anjos, S. Jodo da Praca, S. Nicolau, Martires, entre
outras, 0 que aponta para uma intensa mobilidade interparoquial. Muitos vinham também
do norte do pais: 31,1% de homens solteiros e 16,5% de mulheres solteiras, com naturali-
dade conhecida, a casar na par6quia da Sé, eram oriundos do Arcebispado de Braga. De fora
do continente encontram-se sobretudo mulheres e homens espanhois, o que é compreensivel
pela proximidade geografica e pelo dominio espanhol, entre 1580 e 1640. De locais longin-
quos encontrdmos principalmente homens, embora em percentagens bastante reduzidas.

FECUNDIDADE

TAXAS DE FECUNDIDADE LEGITIMA POR GRUPOS DE IDADES

Sabe-se que, nas sociedades de Antigo Regime, a fecundidade dita «natural» ao ser
influencidvel por uma diversidade de factores, varia consideravelmente consoante as
populagoes (AMORIM, 1992).

Estes diferentes comportamentos relativos a fecundidade dependem de varidveis
demogrificas interdependentes, como a mortalidade e a idade ao casamento, reguladores
decisivos da fecundidade, e também da interac¢do entre outros factores de natureza
sociocultural, religiosa, econdmica, bioldgica que conduzem a estruturas demograficas
especificas (BIDEAU, 1984).

Embora nao possamos determinar em que medida esta diversidade de factores
influencia os niveis de fecundidade, levando a comportamentos distintos, poder-se-ao
analisar alguns indicadores que expressam o comportamento reprodutivo dos casais da
freguesia da Sé de Lisboa.
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Neste sentido, e tendo em conta que a maioria dos nascimentos ocorriam dentro do
casamento, aborddmos a fecundidade legitima, separadamente da fecundidade ilegitima.

Para o célculo da fecundidade legitima consideramos as familias para as quais conhe-
cemos a data de baptismo de todos os filhos, data de casamento, data de nascimento da
mulher e data de 6bito do primeiro conjuge falecido, para o periodo de 1564-1755 e num
total de apenas 120 familias, que se deveu a grande mobilidade geografica da paréquia da Sé.

Os indicadores utilizados foram: a taxa de fecundidade legitima por grupos de
idades da mulher, isto é, o nimero de criangas nascidas em cada ano de convivéncia
conjugal por grupos de idade da mulher (AMORIM, 2004), a descendéncia tedrica e a
idade média da mae ao nascimento do ultimo filho.

Quadro 3: Taxas de fecundidade legitima por grupos de idades. Descendéncia tedrica (DT), 1564-1755
(mil mulheres).

OBS. <DE20 20-24 25-29 30-34 35-39 40-44 45-49 D.T.

120 337 340 348 293 270 126 33 8,7

Grafico 3: Taxas de fecundidade legitima por grupos de idades (mil mulheres)
1564-1755
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Constata-se que, em 1564-1755, as taxas de fecundidade mais elevadas registaram-
-se nas mulheres com 25-29 anos, seguindo-se as dos 20-24 anos e as do grupo de idades
com menos de vinte anos, revelando uma maior capacidade reprodutiva das mulheres
dessas idades. A partir do grupo dos 30-34 anos, o nivel de fecundidade reduziu
progressivamente, a medida que as mulheres avangaram na idade, tornando-se notdria a
associa¢do entre a varidvel idade e a capacidade de reprodugao dessas mulheres.

A descendéncia tedrica, ou seja, a média de filhos esperada na auséncia de ruptura
de uniao, devido a mortalidade do conjuge, foi 8,7 filhos por casal. Este comportamento
é caracteristico de uma época de fecundidade nao controlada, em que a mulher casada,
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em convivéncia conjugal, parece ter tido um comportamento reprodutivo constante, em
que a descendéncia média ultrapassava os cinco filhos por mulher (FLINN, 1989).

A idade média da mie ao nascimento do ultimo filho situou-se nos 39,6 anos ao
longo de toda a observagao, 1564-1755.

NUMERO DE FILHOS NASCIDOS POR CASAMENTO

Para a andlise do ntimero de filhos nascidos por casamento, considerdmos todas as fami-
lias para as quais eram conhecidas a data de casamento e de 6bito do primeiro conjuge
falecido. Comeg¢dmos por observar o niumero de filhos por unido, independentemente do
tempo de durac¢ao do casamento e da idade da mulher ao casamento. Mas, incidindo a
nossa andlise num periodo de Antigo Regime em que a popula¢ao, a partida, se caracteri-
zava pela existéncia de uma fecundidade e de uma mortalidade elevadas (RODRIGUES,
1995), funcionando a mortalidade precoce da mulher ou do seu conjuge como condicio-
nante da fecundidade legitima, observimos ainda o ntmero de filhos nascidos por
casamento, em fun¢ao do nimero de anos que os casais permaneceram em uniao.

Constatamos que a percentagem de familias infecundas foi elevada. Para 1651-1755,
em 1124 familias, 214 ndo tiveram filhos registados na pardquia, o que representa uma
percentagem de 19%. Se considerarmos o total de familias, a média de filhos nascidos por
familia foi 2,75. Se considerarmos apenas as familias fecundas, a média de filhos por
familia sobe para 3,39. Destas familias, as mais frequentes tinham um filho, seguindo-se
as que tinham dois e trés filhos.

Perante estes baixos valores encontrados, procurdimos observar a influéncia da
interrupg¢ao precoce dos casamentos no nimero de filhos nascidos por uniao, calculando
a percentagem das familias segundo o nimero de filhos, consoante os anos de duragao
dos casamentos, para 1651-1755.

Os valores apresentados no quadro 4 revelam os efeitos da ruptura precoce dos
matrimonios. Em 1651-1755, 50,9% dos casais com cinco ou mais filhos estiveram
casados entre vinte cinco e vinte e nove anos. Nos casais cujas unides se mantiveram entre
10-14 anos, 15-19 e 20-24 anos, as percentagens dos que tiveram cinco ou mais filhos
situaram-se nos 32,9%, 43,6% e 51,6%, respectivamente. Conclui-se que, as familias que
tiveram mais filhos foram as que mais anos permaneceram casados.

A média de filhos por casal subiu significativamente, associada a durabilidade do
casamento, registando-se a média mais alta nos casais cuja durabilidade do matriménio
atingiu os 25-29 anos, com uma média de 5,17 filhos por familia, em 1651-1755. Ao
excluirmos as familias estéreis, verificimos que esse valor subiu para os 6,27 filhos por
familia fecunda. Tendo em conta a intensa mobilidade geogréfica da paréquia, admite-se
que alguns filhos tivessem sido baptizados fora da freguesia. Contudo, as familias cujo
matrimonio foi precocemente interrompido pela morte de um dos conjuges foram as que
menos filhos tiveram.

A pouca durabilidade dos matriménios aponta para elevados niveis de mortalidade
adulta que, em parte, poderdo explicar os elevados indices de infecundidade e o baixo
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Quadro 4: Reparticdo das familias segundo o nimero de filhos (consoante a duragdo do casamento em anos),

1651-1755
NUMERO DURACAO DOS CASAMENTOS
DE 0-4 5-9 10-14 15-19 20-24 25-29
FILHOS OBS. % OBS. % OBS. % OBS. % OBS. % OBS. %
0 75 21,2 43 15,7 32 22,3 25 22 12 132 1 17,5
1 156 44 43 15,7 20 14 13 11,5 12 13,2 4 6,3
2 98 27,7 72 264 M 7,7 9 79 9 99 8 12,7
3 23 6,5 54 198 14 98 6 53 4 44 4 6,3
4 1 03 38 139 19 133 11 9,7 7 7,7 4 6.3
5 1 0.3 17 6,3 18 12,6 1 9,7 10 109 4 6,3
6 - - 6 22 17 19 10 88 8 88 3 4.8
7 - - - - 9 6,3 10 88 12 132 3 4.8
8 - - - - 2 14 8 7.7 6 6,6 7 1
9 - - - - 1 0,7 6 53 4 4,4 6 9,5
10 - - - - - - - - 4 44 2 32
1 - - - - - - 2 1.7 - - 2 32
12 - - - - - - 1 08 3 33 1 1,6
13 - - - - - - 1 08 - - 2 32
14 - - - - - - - - - - 1 16
15 - - - - - - - - - - 1 16
Total 354 100 273 100 143 100 113 100 91 100 63 100
% de familias infecundas
21,2 15,7 22,3 22 132 17,5
Média filhos/familia
1,21 2,28 3,08 392 4,53 517
Média filhos/familia fecunda
1,54 2,7 3,96 5,03 521 6,27

numero médio de filhos por casal. O cdlculo da duragdo média dos casamentos, confirma
a pouca durabilidade das unides que se situou a volta dos 11,5 anos, em 1651-1755.

Uma outra situagdo, algumas vezes referenciada nos registos paroquiais, era a

auséncia dos maridos que tinham ido para India, Brasil, Cabo Verde, Minas, Ténger. Esta

auséncia acabava também por se reflectir no baixo nimero médio dos nascimentos.

FILIACAO ILEGITIMA. FILIACAO NATURAL E ENJEITADOS
A ilegitimidade poderd ser considerada como um desvio as normas de conduta social e

religiosa e, como tal, sujeita a sang¢des sociais que variam consoante as sociedades e tipos
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de ilegitimidade. Aqui, analisaremos os expostos ou enjeitados, aqueles para quem nao
era conhecido pai nem mae, e os nascimentos que ocorreram fora do casamento.

De um modo geral, na freguesia da Sé essas criangas eram filhas de maes conhecidas
e de pais incégnitos. Na maioria dos casos, a escassez de informacao sobre estado civil,
naturalidade e residéncia ndo nos permitiu saber quem eram essas mulheres. Dos poucos
casos conhecidos, as mies solteiras apareceram com maior frequéncia.

Apesar da preocupagdo com o casamento e do controlo social e religioso existente
na época, observimos que, na freguesia da Sé, alguns casais viviam «amancebados» ou
eram «amigos» como, por exemplo, Luis Monteiro da Silva e Benta Correia que, a 15 de
Maio de 1601, casaram no Pag¢o do Senhor Arcebispo por estarem «amancebados e postos
em visitacao».

Mas, entre a populagao com filhos ilegitimos encontravam-se também as escravas.
A identificagao das criangas filhas de escravas, permitiu-nos calcular a percentagem de
fecundidade ilegitima, em relacio ao total de nascimentos, separando os filhos de pessoas
livres dos filhos das mulheres escravas.

Quadro 5: Filiacdo natural e enjeitados (% em relacdo ao total de nascimentos),

1563-1755
NASCIMENTOS ILEGITIMOS LIVRES ILEGITIMOS ESCRAVOS ENJEITADOS
OBS. OBS. % OBs. % OBS. %
15459 715 4,6 348 23 234 15

As percentagens de nascimentos ilegitimos foram 4,6% e 2,3% se considerarmos
respectivamente os filhos de pessoas livres e os filhos ilegitimos de escravas, o que
representa uma percentagem total de nascimentos ilegitimos de 6,9%, entre 1563 e 1755.
Perante os valores encontrados, conclui-se que, na freguesia da Sé, a ilegitimidade parece
ter assumido uma propor¢ao bastante reduzida.

Dos poucos casos de mulheres livres, maes de filhos ilegitimos, com naturalidade
conhecida, observimos que vinham sobretudo de outras freguesias de Lisboa e de locais
pouco distantes, pertencentes ao Arcebispado de Lisboa, seguindo-se as naturais do
Arcebispado de Braga. As mulheres escravas maes de filhos ilegitimos com naturalidades
conhecidas vinham, sobretudo, da Costa da Mina, Angola e Cabo Verde, mas também das
partes de Cacheu e da India. Esta diversidade de proveniéncias geograficas aponta, mais
uma vez, para a grande mobilidade geografica desta freguesia, nomeadamente inter-
paroquial.

No que se refere aos enjeitados ou expostos, a percentagem foi de 1,5% em relagdo
ao total dos nascimentos. As criangas com progenitores desconhecidos parece terem sido
as menos frequentes na freguesia da Sé, durante esse periodo.

Pelos registos paroquiais, observdimos que a Misericordia, a Ribeira, o hospital, o
adro da Sé, a igreja da Sé, a rua e as portas de residéncias foram apontados pelos parocos
como locais de abandono de criangas.
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A ocultagao da paternidade das criangas no momento do baptismo devia-se a
diversas situacoes de cardcter social, cultural, econémico e outras, levando a que, por
vezes, mais tarde, fosse revelada a identidade dos pais. Alguns autores’, por exemplo, tém
defendido a existéncia de uma correlac¢ao entre o niimero de criangas abandonadas e as
crises de subsisténcia. Frangois Lebrun (1983) refere mesmo que, durante muito tempo,
a miséria desempenhou um papel fundamental no abandono de criancas.

MORTALIDADE

CRISES DE MORTALIDADE NA POPULACAO MAIOR DE SETE ANOS

Na paréquia da Sé, ao longo do nosso periodo de observagdao, os pdrocos foram
registando Obitos de criangas, embora de uma forma nao sistemdtica, facto que inviabilizou
uma andlise aprofundada da mortalidade e da mobilidade e afectou gravemente o estudo
sobre a interac¢ao das diferentes varidveis demograficas (AMORIM, 2006). Condiciona-
dos na nossa investigacao e impossibilitados de proceder a abordagens de mortalidade
infanto-juvenil e célculo de taxas brutas de mortalidade, entre outras, tentdimos uma
aproximag¢ao ao estudo desta varidvel demogréfica, limitando-nos a observacao de
comportamentos dos individuos maiores de sete anos.

Sabemos que no Antigo Regime demografico os niveis de mortalidade eram bas-
tante elevados. Mas, os anos de crise, distinguiam-se pelo seu cardcter acidental, devido a
causas espordadicas, incontroldveis e de ocorréncia periddica: guerras, catdstrofes naturais,
falhas alimentares, surtos de peste, com influéncia no crescimento demogréfico natural
das populagdes (RODRIGUES, 1990). Procurdmos, por isso, identificar a existéncia de
anos de mortalidade excepcional na freguesia da Sé, para a populagdao maior de sete anos,
entre 1563 e 1755.

Para diferenciarmos a mortalidade «normal» da mortalidade de «crise», socorremo-
nos do conceito de crise de mortalidade utilizado por Livi-Bacci (1984), considerando-se
crise de mortalidade uma elevacao anormal dos ébitos que atinge, em maior ou menor
grau, a capacidade de reproducao das geragdes antigas.

Com base no método de Lorenzo Del Planta e Massimo Livi-Bacci, consideram-se
anos de crise, aqueles cujas mortes ultrapassam em mais de 50% a respectiva média mével.
Se o nimero de mortes de um ano normal duplicar, estamos perante uma pequena crise
de mortalidade. Se esse valor quadruplicar, podem-se considerar crises graves.

1 Autores como Jean-Louis Flandrin, Francois Lebrun, André Armengaud.

241



Grafico 4: Crises de mortalidade dos maiores de sete anos (Método de Livi-Bacci/Del Planta),
1563-1755
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Para o periodo de 1563-1755, os registos de 6bito da paréquia da Sé permitiram-nos
concluir que, no século XVI, a mortalidade dos individuos maiores de sete anos foi
afectada por anos de crise em 1571 e 1573, com um numero de mortes que quase
duplicou a média anual de uma mortalidade considerada normal. Nesses anos, ja passada
a peste grande de 1569 que atingiu sobretudo Lisboa, esta cidade foi atingida por cheias,
tremores de terra e conjunturas desfavordveis (RODRIGUES, 1990) que, certamente, se
reflectiram na elevagao dos niveis de mortalidade adulta sentida na freguesia da Sé.

Passados estes anos de crise, as sucessivas conjunturas desfavoraveis voltaram a
agravar-se nos ultimos anos do século XVI. Através das rotas maritimas, tinha chegado a
Lisboa a peste, ja sentida no final de 1598, tornando-se mais violenta no inicio de 1599, e
com reincidéncia em 1602 (RODRIGUES, 1990).

Na freguesia da Sé, os niveis de mortalidade adulta voltaram a subir em 1596, sendo
no ano seguinte atingida por uma crise de grande intensidade, com um nimero de
mortes superior ao dobro da média. Esta crise prolongou-se para 1598, embora com
menor intensidade, mas com uma duplicacdo das mortes esperadas, vindo posterior-
mente a aumentar, transformando-se numa crise grave, em 1599. Nesse ano, o nimero de
mortes registadas foi quatro vezes superior a respectiva média mével. Os cinquenta e
nove dbitos de adultos que, em média, ocorreriam nesta freguesia, caso se tratasse de um
ano com uma mortalidade normal, subiram para duzentos e trinta. Essa elevacao brusca
do nimero de 6bitos é bem visivel através do gréfico 4. Trata-se da unica crise grave
identificada através dos registos de ¢bitos da paréquia da Sé, em 1563-1755.

242



Pelos assentos paroquiais sabemos que, nesta altura, morria-se de peste na freguesia
da Sé e tentava-se que estes doentes se curassem em casa, como podemos ver pela
descricao encontrada juntamente com registos de 6bito desta pardquia e assinada pelo
péroco Jorge Perdigao: «Aos 12 dias deste Dezembro de 1598 se apregoou por esta cidade,
que se ajuntassem (em casa do doutor Henriques da Silva vereador da Camara) todos os
barbeiros, curgioes, fizicos, para os doentes da peste se curarem em suas casas»?.

Mas, tal como na cidade de Lisboa, na freguesia da Sé a peste continuava a matar no
inicio do século XVII. Em 1600 e 1601, o nimero de mortes ai registadas foi ainda
superior a2 média. Nesses anos, alguns assentos dos falecidos apontam como causa de
morte, a peste.

Passados quatro anos, em 1605, o volume de 6bitos da populagao adulta ultrapassou
a média anual em pouco mais de cinquenta por cento, sendo, por isso, um ano de crise
de mortalidade, ao qual se seguiu um periodo calmo, até 1615.

Em 1616 e 1619, a mortalidade dos maiores de sete anos voltou a agravar-se,
atingindo valores préximos dos considerados crises de mortalidade. Em 1620, a freguesia
da Sé voltou a ser atingida por uma crise de mortalidade adulta, com um nimero de 6bitos
que se desviou da média mdvel, em mais de cinquenta por cento. Este periodo de sobre-
mortalidade adulta enquadra-se nas conjunturas desfavordveis sentidas em todo o Reino
e doengas, nomeadamente o tifo que, em Lisboa, continuava a matar em 1620 e onde os
dbitos tinham voltado a aumentar em 1615, e durante sete anos (RODRIGUES, 1990).

Relativamente a freguesia da Sé, registou-se uma subida do niimero de mortes em
1631 que se enquadra na crise geral sentida nesse ano na cidade de Lisboa, tendo como
causa principal a peste (RODRIGUES, 1990).

Apés uma relativa acalmia entre 1638 e 1646, esta freguesia voltou a ser bastante
afectada pela mortalidade adulta entre 1647 e até ao final da década de sessenta, com um
volume de 6bitos quase sempre superior a média e com crises de mortalidade entre 1657
e 1660. Nesses anos de crise, os dbitos superiorizaram-se 3 média em mais de cinquenta
por cento. O ano de 1658 foi o de maior gravidade, com um ntmero de mortes que
ultrapassou o dobro das que seriam esperadas num ano de mortalidade considerada
normal. Para este periodo, admite-se uma possivel influéncia da escassez alimentar e da
peste que, em meados do século XVII, foi sentida no pais e em diversos pontos da Europa,
contribuindo para um acréscimo das mortes em Lisboa (RODRIGUES, 1990).

Em 1685, a freguesia da Sé voltou a ser atingida por uma crise de mortalidade na
populagao adulta que se insere na crise geral sentida em Lisboa, originada pela degradacao
das condicoes de natureza socioecondmicas, e que levou a um agravamento geral dos
niveis de mortalidade, atingindo, nesse ano, uma grande parte da cidade e todos os
grupos etdrios.

Em 1694, a crise sentida nesta freguesia foi acompanhada por crises de natureza epidé-
mica noutras freguesias da cidade e insere-se numa conjuntura que se caracterizou por maus
anos agricolas, escassez, subida dos precos dos alimentos e doengas (RODRIGUES, 1990).

2 Livro 4 misto de registos paroquiais.
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Relativamente ao século XVII, conclui-se que, na freguesia da Sé, a mortalidade mais
gravosa foi sentida na segunda metade desse século.

No que se refere ao século XVIII, apds os elevados niveis de mortalidade registados
nesta freguesia em 1723, os 6bitos voltaram a subir em 1730 e 1735, e uma crise de
mortalidade atingiu a populagao adulta, em 1738. Em 1748 e 1749 voltou a registar-se
uma subida dos dbitos dos maiores de sete anos, culminando numa crise de mortalidade,
em 1750.

O célculo das relagdes de masculinidade ao ébito da populagdo maior de sete anos
apontou para uma mortalidade masculina superior a mortalidade feminina. Em 1570-
-1749, em cada cem individuos do sexo feminino maiores de sete anos, morreram 108
individuos do sexo masculino. Segundo Teresa Rodrigues (1990), os homens foram os
mais tocados pela morte, tanto em periodo de guerra como em 1599 e 1602, quando a
peste atingiu a cidade de Lisboa, o que parece ter sido extensivel a freguesia da Sé, onde
em 1590-1599 e 1600-1609, em cada cem mulheres morreram 118 e 135 homens,
respectivamente.

A grande mobilidade geogréfica fez com muitos dbitos ocorridos nesta freguesia
fossem de pessoas de fora que, numa determinada altura da vida e por motivos diversos,
entraram na pardquia e af acabaram por falecer.

As causas de morte eram algumas vezes anotadas nos registos de 6bito da pardquia,
sendo as mais frequentes devido ao parto, a peste e a doengas, entre outras. Sabemos que
muitos casamentos eram interrompidos pela morte, muitas vezes precoce, de um dos
conjuges. No caso dos homens, muitos morriam em viagens maritimas. Nos registos de
segundos casamentos houve casos em que foi dada a indica¢ao por parte do cura que o
marido da vitva tinha falecido nas partes da India, na Africa ou em viagem no mar.

SOCIEDADE
APROXIMACAO A REALIDADE SOCIAL DA FREGUESIA DA SE PELOS REGISTOS
PAROQUIAIS
Tendo por base as ocupagodes, cargos, titulos, formas de tratamento, casos de pobreza,
posse de bens, bem como a referéncia a escravos feita nos registos paroquiais, tentimos
identificar uma maior ou menor presen¢a de diversas categorias sociais na freguesia da
Sé, de modo a caracterizar sociologicamente a sua populacao. Embora nos tivéssemos
debatido com a escassez de dados que se deveram a um registo nao sistematico destas
informacdes por parte dos parocos, nao nos permitindo fazer afirmagoes conclusivas, os
dados de que dispomos apontam para uma forte presenca na freguesia de elementos do
clero que ocupavam diversas posi¢des na hierarquia religiosa e social, desde padres a
cénegos, mas também bispos, arcebispos e outras dignidades eclesidsticas. Temos que ter
presente que se tratava da freguesia onde se encontrava a Catedral de Lisboa e, por isso, a
principal igreja da cidade.

Além do clero, os registos paroquiais revelam também a presenca de familias nobres
e da aristocracia de corte na pardquia, identificadas pelo termo fidalgo, conde, cavaleiro,
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marqués, e também pelas formas de tratamento, designadamente «Dom», «Dona»,
«Senhor», «Senhora», «Ilustrissimo», «Excelentissimo».

A presenca de letrados na freguesia observou-se através de profissdes como juiz,
mas, principalmente, pelas repetidas referéncias feitas a doutores e licenciados.

Mas, na freguesia da Sé passaram e residiram pessoas que ocupavam diversas
profissoes, como mercadores, naturais do Reino e estrangeiros, e pessoas ligadas aos oficios
mecénicos, nomeadamente sapateiros, barbeiros, canastreiros, alfaiates e muitos outros.

O maior numero de registos que envolviam familias ou individuos com profissoes
de natureza doméstica, nomeadamente criados e criadas, comparativamente com outras
ocupagoes, justifica-se, com base em bibliografia, pelo facto da Sé ser uma freguesia nobre
que necessitava de albergar um grande ndmero de servidores, pois ai residiam, ndo sé
membros do clero, mas também nobres e burgueses ligados a actividades liberais.

A pobreza que existia na cidade de Lisboa e que nos é relatada em escritos da época
foi extensivel a freguesia da Sé. Ai identificdimos diversos tipos de pobreza, sobretudo
através dos registos de 6bitos, quando os parocos justificavam o facto de o defunto nao
ter feito testamento porque era pobre, muito pobre, miserdvel, mendicante ou vaga-
bundo, ou era sepultado por misericérdia. Contudo, a percentagem de pobres nio foi
muito elevada quando comparada com o total de 6bitos, situando-se nos cerca de 2%,
para a totalidade do periodo anterior ao terramoto. Admite-se, contudo, um sub-registo
desta informagdo nos assentos paroquiais.

A observacao do namero de pessoas com testamentos declarados ao dbito, revelou
uma percentagem a volta dos 20% do total de falecidos, percentagem que parece indiciar
a presenca de gente com posses na freguesia da Sé.

A presencga de escravos foi também notéria na freguesia. Alguns foram baptizados
na pardquia ja em idade adulta, vindo sobretudo da Costa de Cacheu, Costa da Mina e
Cabo Verde. A observagao dos senhores de escravos mostrou-nos que, nos casos em que
essa informac¢ao nos era dada, os eclesidsticos, doutores e licenciados apareceram
maioritariamente como seus proprietarios.

A cadeia do Aljube, situada perto da Igreja da Sé, trouxe ainda a freguesia pessoas
que ai se encontravam presas e 0 Recolhimento da Santa Casa da Misericérdia recolhia
mogas donzelas 6rfas. Muitos desses presos e raparigas donzelas celebraram casamento
na pardquia e outros, nela, acabaram por falecer.

NOTAS FINAIS
Nesta investigac¢do, através da aplicacao da metodologia de «reconstituicao de paroquias»
desenvolvida em Portugal por Norberta Amorim, procedemos ao levantamento exaustivo
e sistematico dos registos paroquiais de baptismos, casamentos e dbitos da freguesia da Sé
de Lisboa, entre 1563 e o terramoto de 1755.

Tratou-se de um trabalho que teve como principal objectivo o conhecimento de
comportamentos demograficos de nupcialidade, fecundidade legitima e ilegitima, mortali-
dade e mobilidade da sua populac¢do, antes das grandes mudancas ocorridas no pais e na
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cidade de Lisboa a nivel politico, econdémico, social e também demogréfico, devido a
interrup¢ao do crescimento populacional, inesperadamente quebrado em consequéncia do
terramoto. Por outro lado, através da exploragdao dos dados qualitativos referidos pelos
pérocos, tentimos uma aproximacao a realidade social da paréquia, nesse periodo.

Embora os registos paroquiais ndo apresentassem lacunas cronoldgicas, a forte
mobilidade geogréfica que caracterizou a freguesia da Sé e o facto de, nesta paréquia, os
6bitos dos menores de sete anos nao terem sido registados de uma forma sistemadtica,
foram factores limitativos a anélise das diversas varidveis demograéficas.

Concluimos contudo que, no que se refere a nupcialidade, os registos de casamento
apontam para a existéncia de baixas idades médias femininas e masculinas ao primeiro
matrimonio. As mulheres casavam, em média, aos 21 anos e casavam com homens mais
velhos. A idade média ao primeiro casamento masculino situou-se nos 26 anos de idade.

Pela naturalidade dos nubentes percebemos que a grande percentagem dos casamen-
tos realizados na freguesia da Sé envolviam pessoas vindas de fora, o que aponta para uma
grande abertura desta freguesia ao exterior e uma grande mobilidade geografica. Muitos
noivos eram naturais do Arcebispado de Lisboa, nomeadamente de freguesias vizinhas, o
que revela uma intensa mobilidade interparoquial. Muitos vinham também do Arcebis-
pado de Braga, o que revela a presenca de pessoas vindas do norte do pais.

Relativamente a fecundidade, observimos que, entre 1564 e 1755, as taxas de fecun-
didade legitima mais elevadas registaram-se nas mulheres dos grupos de idades inferiores
aos 30 anos. A idade média ao nascimento do tltimo filho rondou os 40 anos e a descen-
déncia teérica aproximou-se dos nove filhos por casal, comportamento caracteristico de
uma época de fecundidade ndo controlada, em que o comportamento reprodutivo das
mulheres casadas, em convivéncia conjugal, parece ter sido constante.

Pela andlise das familias segundo o nimero de filhos, constatimos que a média foi
2,75 filhos por familia, em 1651-1755. Contudo, ao introduzirmos a duragio do
casamento, a média subiu, sendo mais alta nos casais cuja durabilidade do matriménio
atingiu os 25-29 anos, com uma média de 5,17 filhos por familia, nesse periodo. Conclui-
se que, quanto maior fosse a durabilidade dos casamentos, maior seria a probabilidade
das familias terem mais filhos. O baixo nimero médio de filhos por familia reflecte uma
interferéncia da interrup¢do precoce do casamento no ndmero de filhos por casal e
aponta para elevados niveis de mortalidade adulta que, em parte, poderdo explicar os
elevados niveis de infecundidade encontrados nesta freguesia.

Relativamente aos nascimentos ilegitimos, ndo chegaram a atingir os 5% nas
mulheres livres, em relacdo ao total de nascimentos ocorridos entre 1563 e 1755. Na
populagao escrava, essa percentagem situou-se nos 2,3%. A percentagem de enjeitados foi
ainda mais baixa, situando-se em 1,5%, nesse mesmo periodo. As maes de filhos
ilegitimos, com naturalidade conhecida, vinham maioritariamente de outras freguesias
de Lisboa e do seu termo. Muitas, vinham também do Arcebispado de Braga.

Na andlise da mortalidade, impedidos de conhecer os niveis de mortalidade infantil
e mortalidade de menores e, assim, procedermos a andlises aprofundadas desta varidvel
demogrifica, analisimos a mortalidade excepcional e concluimos que 1597-1599 foi um
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periodo de grande mortalidade, influenciado pela peste. No ano 1599, registou-se a tinica
crise grave na freguesia da Sé, identificada através dos registos de ébito desta pardquia,
entre 1563 e 1755.

No que se refere a mobilidade geogréfica, pelas naturalidades dos individuos e pela
dificuldade de os acompanharmos nas suas trajectérias de vida, pelo facto de sairem do
nosso campo de observac¢ao, percebemos que se tratava de uma freguesia com uma forte
mobilidade, ao longo de todo o periodo. A grande parte dos individuos com naturalidade
conhecida era natural do exterior. O fendmeno da mobilidade geografica na freguesia da
Sé de Lisboa, insere-se no fenémeno migratério citadino que atingiu as cidades da
europa, nomeadamente os grandes portos maritimos.

Sendo Lisboa uma cidade portudria e, desde hd muito, um grande pélo de atracgao
humano, localizada na convergéncia das grandes rotas do comércio mundial, tornou-se um
importante centro comercial com intensos movimentos ligados aos tréficos internacionais
que fizeram dela a tnica realidade urbana do pais e uma grande cidade a nivel europeu. Era
uma cidade que concentrava o poder econémico, politico e religioso e também uma multi-
plicidade de actividades ligadas a cargos da administragao publica, ao poder e a igreja.

Pelos registos paroquiais identificimos algumas dessas pessoas na freguesia da Sé,
como vereador do Senado da Camara, provedor, corregedor, muitos eclesidsticos, alguns
nobres e da aristocracia de corte, referenciados por fidalgo, conde, cavaleiro, marqués,
«Domy, «Dona». As muitas referéncias feitas a doutores e licenciados, apontam também
para a presenca de letrados na freguesia. Mas, nesta freguesia, muitos tinham profissoes
de natureza doméstica, como criados e criadas. Outros tinham profissoes ligadas ao mar
e a actividades desempenhadas na Ribeira, como vendedores, vendedeiras, regateiras.
Outros ainda estavam ligados aos oficios, como barbeiros, canastreiros, alfaiates. Mas, na
freguesia da Sé havia também os pobres, referenciados sobretudo nos registos de ¢bito da
pardquia. A presenca de escravos foi também notdria na freguesia e pertenciam nomea-
damente a eclesidsticos, doutores e licenciados.
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Q TRABALHO ACADEMICO
COMO EQNLE HISTORICA:

RAIS DA ESCOLA MEDICO ICA DO PORTO
(1827-1910)
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Resumo: Este estudo pretende realizar uma andlise de contetdo das teses inaugurais da Escola Médico-
-Cirdrgica do Porto, publicadas entre 1827 e 1910, com recurso a bibliometria e a categoriza¢do temdtica do
corpus documental, bem como ressalvar as potencialidades desses documentos para a historiografia da
saude e das ciéncias biomédicas em Portugal.

Palavras-chave: Teses; Medicina; Fontes; Escola Médico-Cirtrgica do Porto.

Abstract: This study intends to carry through a content analysis of the «Teses inaugurais da Escola Médico-
Cirargica do Porto», published between 1827 and 1910, appealing to bibliometrics and thematic
categorization of the corpus, as well as pointing out the potential of these documents for the history of health
and biomedical sciences in Portugal.

Keywords: Theses; Medicine; Sources; Medical-Surgical School of Porto.

1. AS TESES INAUGURAIS ENQUANTO FONTE HISTORICA.
POTENCIALIDADES, PROBLEMAS E PERSPECTIVAS

Também designada por «Dissertagao Inaugural», a tese inaugural era um trabalho mono-
gréfico realizado pelo aluno em final de curso numa das Escolas Médico-Cirtrgicas de
Lisboa e Porto, apresentado no denominado «Acto Grande»'. Servia o propésito de
encerrar o ciclo formativo que habilitava o profissional com o titulo de médico-cirurgiao,
uma vez que até 1911 apenas a Universidade de Coimbra podia conceder o titulo académico
de licenciatura em medicina. De acordo com José Manuel Amarante?, este «Acto Grande»
das Escolas Médico-Cirurgicas também incluiria dois exames, um de cirurgia clinica e
outro exame pratico de medicina, apesar do Regulamento para as Escolas Médico-
-cirtrgicas de Lisboa e Porto (1840) ndo fazer referéncia a estes exames complementares®.

Mas sendo obrigatério para a obtengao da licenga profissional, este trabalho escrito
estava sujeito a apresenta¢do e avaliagdo perante um jari composto por professores do
corpo docente, tratando, regra geral, um assunto do particular interesse do aluno e esco-
lhido por si, ou entdo sugerido por um dos seus professores mas com a anuéncia do aluno.

Dentro da temdtica médica e cirirgica, os contetidos abordados eram extremamente
variados, resultando numa palete de matizes onde se pintam os temas e patologias que
preenchiam a vivéncia dos finalistas. Ndo se confundam estes trabalhos com as

* Doutorado em Histdria. Investigador do CITCEM (Grupo de Meméria, Patriménio e Construcao de Identidades).
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3 Cf. REGULAMENTO, 1840: 20, Capitulo VII, Art. 1532 158°.
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denominadas «teses de concurso»*, dedicadas aos concursos para provimento dos lugares
de docéncia dos respectivos estabelecimentos de ensino, em nimero muito reduzido
quando comparadas com as inaugurais.

Se bem que poucas dessas teses possam ser encaradas como trabalhos de inovador
rasgo cientifico, muitas ndo eram sendo tibias disserta¢des imoralmente adquiridas a
terceiros como notou e criticou Ricardo Jorge, qual «farrapagem simplesmente copiada ou
comprada a mercado vergonhoso»®.

Apesar disso, sdo trabalhos de recensao do estado da arte, quase sempre resumos
tedricos mais ou menos alargados dos quais se esperava obter explana¢bes tematicas
minimamente aprofundadas sobre determinado tema. Nas dltimas décadas do século
XIX vao-se tornando progressivamente melhor elaboradas, ao ponto de algumas se
poderem enquadrar no restrito campo dos primeiros trabalhos da medicina positivista
em Portugal. Por outro lado, e independentemente da época em que foram realizadas,
servem de guia para determinar o grau de prepara¢io aparente dos alunos, mas também
da pertinéncia dos temas sanitdrios dominantes e dos casos clinicos encontrados nas
enfermarias dos hospitais onde estagiavam, uma vez que muitas destas dissertagdes nao
eram mais do que a explanacdo alargada de experiéncias vividas em ambiente formativo.

Em 1908, e apds ter efectuado a primeira recolha sistematica destas teses, Pires de
Lima nao deixou de lhes apontar outras virtudes de natureza historiogréfica:

E bem sabida a deplordvel reluctancia que teem os nossos medicos mais illustres em deixar
trabalhos escriptos, em que o seu valor scientifico se demonstre e perpetue. As sociedades e as
revistas medicas portuenses nunca puderam ter, por isso, vida desafogada e longa, e quem quizer
conhecer a evolugao da medicina n’esta cidade nos ultimos tempos, e a influencia poderosa que
a Escola Medica tem tido no nosso restricto meio, é forcado sequramente a recorrer ds theses
inauguraes como principal fonte para esse estudo®.

Contudo, é necessdrio pisar o terreno com algum cuidado, uma vez que um ntimero
indeterminado destes trabalhos era adquirido de forma ilicita por parte de alguns alunos
menos escrupulosos ou menos aplicados as lides académicas. Num relatério elaborado
em 1885, Ricardo Jorge ndo se furtou a uma apreciacao de algumas destas teses em
termos assaz desprestigiantes:

Desventuradamente para nés a grande massa das dissertagdes reduz-se a papel estragado
no prelo e que ndo pode sendo a baixa serventia. Sdo coisas indignas de ler-se, que desdouram
ndo sé o neéfito como o estabelecimento de que o deixa habilitar a posicao médica. O jibilo de
contar mais uma tese de merecimento nao é muito vulgar para a escola do Porto. (...) O ideal
do fazedor da tese reduz-se a engendrar uma mayonnaise esfarrapada dos ripancos que pode
haver a mao; a auddcia e o menosprezo chegam a tal ponto de traduzir barbaramente qualquer

4 Para uma revisdo sinoptica das teses de concurso veja-se LIMA, 1909: 271-287.
5 Cf. LIMA, 1908: 184.
6 LIMA, 1908: 184.
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dissertagdo francesa, a ver se logram, como tantas vezes conseguem, presidente e jiiri. Destas
infandas farsas podia eu oferecer picarescos exemplos’.

Apesar de estas palavras nos inspirarem alguma cautela, ndo se julgue que se cerceiam
as possibilidades de abordagem dos contetiidos, nem muito menos nos devemos imbuir de
uma aura de desconfianga acerca do pensamento médico que neles se encontra expresso.
Adquiridas ilegalmente ou ndo, continuam a ser fontes ricas de potencialidades para a
historiografia da satide em Portugal, e em larga medida francamente desconhecidas.

Por extrapolagao dos «discursos» que contém e cruzando-os com outras fontes, é
possivel formular teorias e opinides fundamentadas acerca das ideias e mentalidades que
enformavam o pensamento e os saberes médicos entre o segundo quartel do século XIX e
a primeira década do século XX. Por outro lado, abrem uma janela para os meandros da
prética clinica em contexto hospitalar, permitindo ainda realizar com maior propriedade o
que se designa por histéria das instituicdes, (se o objectivo for o de abordar a dindmica da
propria Escola Médica) ou ainda o modus vivendi do Hospital de Santo Anténio.

Mas as potencialidades ndo terminam aqui. Ao debrucarmo-nos sobre as teses
inaugurais das Escolas Médico-Cirurgicas de Lisboa® e Porto?, ¢ ainda possivel apreender o
status quo em que se encontrava o ensino sobre uma determinada patologia, o seu
tratamento e os tracos mais marcantes do pensamento médico que a enformavam; ou ainda
determinar o peso relativo de determinada temdtica em determinado periodo cronolégico.

Coincidindo com a ascensdo e apogeu do higienismo, a produ¢ado destes saberes ao
longo do periodo de vigéncia das escolas médico-cirirgicas permite detectar discursos e
ideias dominantes, momentos de ruptura ou continuidade, e ainda aquilatar o impacto e
permeabilidade do tecido médico a novas doutrinas e teorias.

Noutras realidades, como é o caso francés, o estudo das teses da Faculdade de
Medicina de Paris serviu a G. Jacquemet como barémetro da «popularidade» de algumas
doengas em finais do século XIX, permitindo apresentar resultados interessantes para a
tuberculose, sifilis e cancro™.

Por vezes encaradas com alguma desconfianga e cepticismo, talvez pelas criticas
com que Ricardo Jorge brindou muitas das teses produzidas no Porto, o seu uso como
fonte histérica nao parece ter despertado grande entusiasmo entre os principais cultores
da historiografia da medicina. No entanto, essa tendéncia tem-se vindo a inflectir nos
ultimos anos. Alguns trabalhos recentes relativos a histéria da satide/doenga e/ou das
ciéncias biomédicas, nao enjeitaram uma incursdo mais ou menos profunda nestas
fontes algo ignoradas, com abordagens muito dirigidas a temas particulares, sobretudo
na tentativa de descortinar nesses trabalhos de fim de curso os reflexos mais evidentes

7 JORGE, 2003: 112-114.

8 Para as teses de Lisboa entre 1836 e 1892 veja-se COSTA, 1891-1892; para aquelas entre 1892 e 1902 vejam-se: ESCOLA
MEDICO-CIRURGICA DE LISBOA 1891-1892: 253-268, ESCOLA MEDICO-CIRURGICA DE 1900-1901: 146-155, e ESCOLA
MEDICO-CIRURGICA DE LISBOA, 1898-1899: 118-120; 1900-1901: 142-144; 1901-1902: 145-146.

9 Cf. o catdlogo de LIMA, 1908: 186-255. Apesar de muito completo, neste catdlogo estado contabilizadas apenas parte das
teses de 1908, faltando ainda as de 1909 e 1910.

10 Cf. JACQUEMET, 1978: 349-364.
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das principais preocupacdes sanitarias coevas. E o caso de parte do trabalho de Marinha
Carneiro™ na sua senda pelos saberes obstétricos, da abordagem de Rui Costa' acerca do
discurso e conhecimento médico sobre a doenca oncoldgica para o século XIX, da
incursdo de Rita Garnel™ nos meandros da medicina social de inicios do século XX, ou
de Ismael Vieira sobre a relevincia da tuberculose na produ¢do documental dos
finalistas de medicina.

2.0 CORPUS DOCUMENTAL EA METODOLOGIA DE ANALISE

Observada enquanto fonte de pesquisa, a tese constitui-se num corpus de documento,
tanto mais que faz parte de um conjunto de documentos passiveis de serem submetidos
a procedimentos analiticos. Através de um processo de inferéncia sistematica assente na
andlise de contetido proposta por Laurence Bardin', é possivel dissecar os documentos,
através de procedimentos como a codificagao, a classifica¢ao e a categorizagao, algo que
no caso deste trabalho se aproxima do processo bibliométrico.

Se bem que os objectivos do método assentem no desejo de rigor e na necessidade
de ultrapassar aquilo que parece ser evidente, em consondncia com a andlise a que o
historiador se vé sujeito no seu trabalho, Bardin também admite que «Nao existe o
pronto-a-vestir em andlise de contetido, mas somente algumas regras de base, por vezes
dificilmente transponiveis. A técnica de andlise de conteido adequada ao dominio e ao
objectivo pretendidos, tem que ser reinventada a cada momento, (...)»'s. Laboriosas e em
muitos casos exaustivas, as técnicas utilizadas devem ser adequadas ao dominio e ao
objectivo pretendidos, sob pena de desvirtuacao do trabalho desenvolvido.

Por isso mesmo interessou-nos ressalvar mais o conteido manifesto dos
documentos do que o seu contetido latente, uma vez que 0 nosso objectivo se prende com
a operacionalizagdao dos dados de forma quantitativa. Ao visitar o contetido, optdmos pela
andlise categorial (ou temdtica), por ser de natureza transversal, ter um uso pratico,
directo e uma capacidade de inferéncia mais vasta.

O conjunto de teses que constituem o corpus documental encontra-se na biblioteca
da Faculdade de Medicina do Porto, sedeada no Hospital de Sao Jodo. E constituida por
um conjunto de 1381 teses inaugurais dedicadas aos mais diversos aspectos da medicina,
produzidas pelos alunos finalistas do curso entre 1827, ano da primeira tese, e 1910,
dltimo ano de vigéncia da escola.

Entre 1827 e 1864 eram manuscritas, passando desde entdo a ser impressas por
imposi¢ao do préprio estabelecimento de ensino. No entanto, desde 1839 surgem
algumas impressas, a primeira das quais foi a de Anténio Isaac Teixeira de Pinho, com

11 Cf. CARNEIRO, 2008.

12 Cf. COSTA, 2010a; COSTA, 2010b.

13 GARNEL, 2006: 77-88.

14 Cf. VIEIRA, 2011,

15 Cf. BARDIN, 2009. A edicdo original em francés é de 1977: BARDIN, 1977.
16 BARDIN, 1977: 31 (tradugao nossa).
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apenas duas paginas de texto e uma de proposigoes, impressa em Aveiro na Typografia da
administragao Geral".

Optou-se pela andlise exaustiva do corpus das teses, uma vez que o periodo da sua
construcdo é coincidente com a existéncia da Escola Médico-Cirtrgica do Porto adstrita ao
Hospital de Santo Anténio™, desde a fundacdo em 1825 da Régia Escola de Cirurgia do
Porto (Escola Médico-Cirtirgica do Porto desde 1836) até a «transformac¢ao» administrativa
em Faculdade de Medicina em 1911, integrada na recém-fundada Universidade do Porto.

A categorizagdo escolhida foi sendo alterada e revista ao longo da analise, uma vez
que o contetdo exposto no texto nem sempre corresponde directamente ao sugerido nos
titulos das teses. Também a grande variedade de temas, doengas e assuntos é demasiada-
mente lata para esmiucar cada uma delas, sob pena de se obterem resultados intrataveis
ou inexpressivos, dai que se reduziram a um ntimero relativamente restrito de 12 grandes
areas (ou agrupamentos) do conhecimento médico:

. Obstetricia, ginecologia e satde infantil

. Urologia e nefrologia

. Ortopedia, traumatologia e reumatologia

. Climatologia, hidrologia, hidroterapia e termalismo

. Técnicas cirtrgicas e/ou anestésicas (inclui a electroterapia)

. Diagndstico e técnicas de diagnéstico

. Higienismo e saide publica (inclui doengas consideradas de natureza social como
0 alcoolismo)

8. Anatomia patoldgica e fisiologia.

9. Etica, deontologia, medicina legal, epistemologia médica e histéria da medicina

10. Radiologia e radioterapia

11. Infecciologia (inclui as doengas infecto-contagiosas, venéreas e parasitdrias)

12. Psiquiatria, doengas mentais e criminologia

NN U N

Cada uma destas grandes dreas é passivel de ser subdividida, de acordo com outros
critérios que nao recaem no ambito lato e mais abrangente deste estudo, mas que reco-
nhecemos serem capazes de dilatar o nosso conhecimento sobre os saberes médicos de
oitocentos.

Este ordenamento poderia ainda ter sido realizado de modo diferente, optando por
distribuir cada uma das teses por dreas disciplinares, como fez Rita Garnel’ com as teses
de Lisboa produzidas entre 1899 e 1910, aproveitando uma relagdo directa com as
cadeiras que constitufam o curso de medicina nos inicios do século XX. Contudo, dada a
grande extensao temporal que optdmos por abarcar, o enorme volume de teses e as vérias
modifica¢des curriculares entretanto introduzidas por sucessivas reformas do ensino
médico no Porto, tal hipdtese de sistematizagdo mostrou-se invidvel.

17 PINHO, 1839.
18 Sobre a ligagdo umbilical entre o Hospital de Santo Antonio e a Escola Médico-Cirdrgica veja-se ALVES & CARNEIRO, 2007.
19 Cf. GARNEL, 2007: 226-227.
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Até 1864 desconhecem-se vérios desses titulos, pelo que se criou uma rubrica
denominada por «Temadtica desconhecida», que inclui as teses que ndo se encontram na
colecgao da biblioteca da Faculdade de Medicina do Porto, mas que mesmo assim se sabe
que existem gragas a recolha compilada no catdlogo de Pires de Lima de 1908. Este
catdlogo, alids, ndo revela os titulos de dezenas das teses dos primeiros decénios, apesar de
existirem e se encontrarem na Faculdade. Por essa razao se optou por confrontar e cruzar
os dados do catdlogo com as teses existentes, o que permitiu aportar novos dados acerca
da temdtica que abordam, até agora perfeitamente desconhecida. Outras teses foram
incluidas na «Temadtica inespecifica», por ndo serem passiveis de catalogacao dentro dos
agrupamentos acima referidos.

Seguindo um critério meramente pratico agruparam-se as teses por decénios, de
modo a obter nimeros mais expressivos e tornar mais visiveis e compardveis as temdticas
e patologias dominantes.

Resultou daqui um conjunto de graficos que se expoe de seguida.

3. BIBLIOMETRIA E CATEGORIZACAO

Grafico 1: Distribuicdo das teses inaugurais por ano de publicacao (1827-1910)

70

. I,

40 1

30 A
o AL Y

1827
1830
1833
1836
1839
1842
1845
1848
1854
1857
1860
1863
1866
1869
1872
1875
1878
1881
1884
1887
1890
1893
1896
1899
1902
1905
1908

1851

Note-se o nimero quase nulo de teses apresentadas entre 1832 e 1835.
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Grafico 2: Distribuicdo do nimero de teses por decénio (1827-1910)
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Nota: pelo facto de apenas se disporem de 3 anos para os anos 20, agruparam-se os resultados de 1827-29 aos de 1830-39.

Grafico 3: Distribuicao temética por decénio (1827-1910)
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4. RESULTADOS E DISCUSSAO

A produgao de teses ao longo do século XIX mostrou-se relativamente regular e crescente
desde a década de 60. Antes dessa data, alguns periodos denotam bem as vicissitudes nao
s6 da escola, com nimero reduzido de alunos, mas também as vicissitudes de uma cidade,
caso dos anos de 1832-35, no rescaldo de um periodo de cerco (1832-33) aquando da
guerra civil. Outras questoes como a eventual concorréncia protagonizada pelo mais
prestigiado curso de medicina leccionado na Universidade de Coimbra, também
poderiam ser argumentos a invocar para justificar o escasso nimero de alunos e teses
produzidas até a década de 60. Com efeito, foi apenas desde a promulgacdo da legislagao
de 1866 que os alunos da escola médica portuense passaram a facultativos de pleno
exercicio, equiparando-se a restante classe médica, tanto em direitos quanto em garantias.

E frequente encontrar épocas onde a existéncia de temas, teorias ou doencas
dominantes se reflectem na escrita das teses. Em alguns anos ¢ habitual encontrar vérios
trabalhos sobre temdtica préxima ou igual, e em algumas décadas existe temadtica
recorrente, com maior expressao que as demais, fruto do maior ntimero de casos
contactados pelos alunos.

No tocante a temdtica abordada, a escola do Porto ndo renega a matriz cirdrgica que
lhe dava nome, sendo esta a drea que reine o maior nimero de trabalhos na década de
40. Apesar da década de 50 ser atipica no volume produzido, as décadas de 40 e 50
mostram a elevada prevaléncia da temdtica obstétrica e ginecoldgica, reforcando os
resultados obtidos por Marinha Carneiro para décadas posteriores®.

Conquanto seja na década de 60 que a variedade temética se alargue, nota-se que é
apenas a partir da década de 70 que se encontram relativamente bem definidas as grandes
areas de interesse dos alunos para o restante século, onde se continuam a destacar a
obstetricia e ginecologia, as habituais explanagdes de técnicas cirdrgicas e/ou anestésicas,
mas onde a infecciologia passa a assumir um quinhao importante dai em diante.

Tanto no caso da obstetricia como das técnicas cirtrgicas, o elevado volume de
trabalhos apresentados na escola portuense revela a matriz pratica do trabalho do
cirurgiao, ndo destoando do que se esperaria de um estabelecimento de ensino que
conferia uma énfase particular as técnicas de abordagem manual ou com recurso a
instrumentos préprios do armamentario cirtrgico. Nestas duas grandes dreas houve
sempre uma certa estabilidade ao longo dos anos, tanto no tocante ao nimero quanto a
percentagem de trabalhos. Voltando ao caso da infecciologia, que inclui as doengas
infecto-contagiosas, venéreas e parasitarias, nota-se um incremento significativo desde a
década de 70, certamente pelo impacto revoluciondrio de Pasteur e Lister, ndo mais
deixando de ter um peso bastante representativo no computo geral das teses.

Num patamar ligeiramente abaixo, mas igualmente representativo, encontramos as
questoes ligadas ao higienismo e a saide publica, dominios do saber médico que
justificavam o cariz preventivo assumido pela medicina da segunda metade de oitocentos,
e que serviram para consolidar o papel dos médicos no campo da medicina social.

20 Cf. CARNEIRO, 2005: 93.
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A psiquiatria e satide mental comecam a despontar e afirmar-se na década de 80, ao
passo que dreas como a urologia e nefrologia, ortopedia, traumatologia e reumatologia, e
ainda a climatologia, hidrologia, hidroterapia e termalismo, nao sofreram variagdes
significativas, mantendo-se quase sempre no mesmo nivel percentual ao longo dos
diferentes decénios.

Outras areas, como as dedicadas a anatomia patoldgica e fisiologia, apenas comegam
a ter maior expressao a partir de 1900, mesmo assim de forma incipiente em comparagao
relativa. A temadtica inespecifica, que apenas adquire essa designa¢do por nio ser catalo-
gavel nas dreas definidas a partida, merece um reparo particular; por ser cada vez mais
representativa e incluir uma série cada vez mais dispar de assuntos, demonstra em certa
medida a pulverizagao do conhecimento médico e a emergéncia de algumas novas
especialidades, mas também o interesse por dominios que entretanto despontavam,
como eram a endocrinologia, ou ainda por dreas paralelas, complementares ou até
concorrentes da medicina, caso da farmacologia ou da prépria homeopatia.

Um aspecto interessante prende-se com a rapidez com que circula o conhecimento
médico internacional na escola portuense. O facto de surgirem teses dedicadas a temas
emergentes ou ainda muito recentes no arsenal dos saberes clinicos, acentua a dindmica
existente neste estabelecimento de ensino. Poderiam citar-se vérios exemplos, mas basta
apontar aqueles dedicados a radiologia e radioterapia?’, dominios que a breve trecho
chamam a ateng@o dos jovens clinicos.

5. CONSIDERACOES FINAIS

Com esta abordagem tematica torna-se mais facil a interpretagao deste corpus documental,
sobretudo para aqueles que pretendam desenvolver e/ou aprofundar estudos apoiados por
fontes que ainda guardam a possibilidade de oferecer subsidios e contributos insuspeitos.

Numa altura em que a renovagdo da historiografia da sadde e das ciéncias
biomédicas comega a ter mais proeminéncia fora dos circulos algo herméticos e ensimes-
mados da histéria da medicina, ndio podemos esquecer que as fontes provenientes da
construgao dos discursos médicos continuam a ser elementos de referéncia para todos os
obreiros da oficina de Clio.
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«lUZ EN E»

PARA UMA REFLEXAO NO SENTIDO DA VIDA EM ANTONIO CORREIA

MICHELA GRAZIANT*

Resumo: Com o seguinte trabalho entende-se investigar o sentido religioso da vida e do mundo na obra
poética Fragmentos de Antdnio Correia. Enquanto escritor e poeta portugués que reside hd muito tempo em
Macau, a sua religiosidade abrange tanto a cultura catdlica ocidental quanto a oriental. Por isso, os poemas
analisados revelam um olhar aberto e sempre voltado a interrogagdo e a reflexdo no que concerne eventos
historico-sociais, questdes universais da vida humana e da Natureza, explicitando uma profunda
sensibilidade religiosa. Neste sentido, o seu conceito de liberdade insere-se também numa dptica ocidental
e oriental, pois representa metaforicamente o sentido de liberdade ainda vivo na cidade de Macau e
explicitado na harmoniosa convivéncia entre diferentes crencas.

Palavras-chave: Anténio Correia; Macau; Religido; Natureza.

Abstract: This paper intends to explore the religious meaning of life and the world in the poetic work
Fragmentos (‘Fragments’) by Anténio Correia. As a Portuguese writer and poet who has long resided in
Macau, his religiosity encompasses both the western and oriental Catholic culture. For this reason, the poems
analysed reveal a watchful eye, always open to questioning and reflecting on historical-social events, the
universal questions of human life and Nature, revealing a profound religious sensibility. Furthermore, his
concept of freedom is framed by a western and oriental perspective, as it represents metaphorically the sense
of freedom that is still alive in Macau and reveals the harmonious coexistence of different beliefs.

Keywords: Anténio Correia; Macau; Religion; Nature.

Nao me fales de poder
Nem de riqueza
Fala-me do que sentires
Quando o amanhecer
For luz de libertar'

[...]

(Anténio Correia)

Os versos do incipit acima transcrito representam o inicio de um trabalho de reflexao e de
analise hermenéutica da recolha poética Fragmentos, de Anténio Correia. Essas unidades
ritmicas poem em destaque um dos valores mais prezados pelo autor: a simplicidade, seja
ela exterior ou interior, e consequentemente, a preocupa¢do de se centrar ndo tanto na
riqueza material, mas antes no cuidar e no bem-estar da alma e na percepcio e
compreensdo dos sentidos. Dai o discurso filoséfico-religioso do autor que retine em si
principios ocidentais, cristdos e orientais, taoistas, tendo em conta o mundo sensivel
interior e a sua complexa rela¢ao com a realidade externa corrompida. E por isso também,
na qualidade de escritor portugués que viveu em Macau durante quase vinte anos, o seu
pensamento serve de «ponte», de intermedidrio entre duas culturas s6 aparentemente
distantes, e cujo eco encontra correspondéncia nos excertos aqui apresentados do

* Universidade de Florenca. michela.graziani@unifi.it. Tradugao de Isabel Castro (CITCEM).
1 CORREIA, 1996: 85.
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Evangelho segundo S. Mateus e do Tao Te Ching: «Nao acumuleis tesouros na terra, onde
a traca e a ferrugem tudo consomem e onde os ladroes arrombam e roubam; acumulai
antes tesouros no céu [...] Porque ai onde estd o teu tesouro, estard também o teu
coragao»? (Mateus). «[...] [...] Cria e ensina, cria sem possuir, age sem contar com 0s
resultados, cultiva sem te apoderares: esta é a dita virtude escondida»® (Lao Tze).

Na verdade, vai-se delineando um pensamento que encontra na interculturalidade
religiosa a propria origem e um «guia» para uma possivel resolu¢ao das incompreensoes
humanas e para uma provével explica¢ao dos enigmas universais. Embora para o autor,
na vida terrena nao seja permitido descobrir todos os mistérios do cosmos e o destino do
homem seja oscilar entre momentos de fé/redengao e inquietude, parece que tal oscilacao
foi por ele aceite e acolhida na sua acep¢ao mais positiva, ou melhor, como primeiro
exemplo do dualismo, inato na natureza humana desde os primdrdios biblicos. Dai a
temdtica central da oposi¢ao luz-sombra/penumbra que se evidencia no seu discurso
poético, em pleno respeito pela logica da complementaridade.

Com efeito, nos poemas em andlise, o elemento luz, representado simbolicamente
na versao diurna do Sol e da aurora, e na versao teldrica do sonho, do luar, da vela e das
estrelas, explicita semanticamente ndo s6 o despertar dos sentidos pelo contacto com a
Natureza (rasgando o negrume/ a aurora/ assume/ a alegria/ do lago)*, mas também a forca
necessdria para enfrentar as adversidades da vida terrena (por pior que seja/ a adversidade/
hd sempre uma saida/ para a luz que se almeja)® e o caminho entre a terra e o céu (tem
muita escarpa/ muito fraguedo/ e tanta luz/ a montanha/ da nuvem branca. O caminheiro/
ndo se atravanca/ carrega a harpa/ do degredo/ e aceita a cruz [...])°. Por isso, é sinénimo
de libertacao (luz de libertar)’, contemplagdo (contemplo/ neste templo/ de meditagdo/ a
luz do teu olhar)®, mas também de anunciacio, revela¢do, epifania do saber e chama
criadora que permite o nascimento da poesia. «Se na alma/ germina a ideia/ e esta cresce/
e se incendeia/ em emog¢ao/ ndo a caleis [...] e vereis/ que a poesia acontece»®.

Neste sentido, trata-se de uma luminosidade religiosa, se vista como uma bén¢do
redentora (béngdo redentora)'; filosofica, se representada pelo pensamento enquanto
eterno companheiro e confidente que, por vezes, como uma espécie de Virgilio, ilumina
o espirito humano ajudando-o a discernir entre o bem e o mal; outras vezes, como um
alter ego faustiano, detém-no na penumbra ou num labirinto, onde pode aspirar a
libertagao das trevas.

2 RAVASI, 2006: 64.

3 SABBADINI, 2009: 103.
4 CORREIA, 1996: 13.

5 [bidem: 61.

6 Ibidem: 59.

7 Ibidem: 85.

8 bidem: 89.

9 Ibidem: 49.

10 Ibidem: 13.
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Pensamento/ porqué me fustigas, / no momento, / em que a luz me deslumbra? / Porque
razdo me queres, / na penumbra, / longe de tanta gente, / que se diz amiga? / Porque me ensinas/
a desfolhar malmequeres, / com o cuidado, / de discernir o mal do bem/ e me deixas assim, / com
a flor destrogada/ e a alma também?".

Tal mundo obscuro remete, a0 mesmo tempo, e em primeiro lugar, para as inquie-
tacdes e medos do sujeito poético, simbolizados pelas sombras e pelo espelho que,
reflectindo tais sombras, revela a verdadeira identidade do homem, ou melhor, aquela de
representar apenas um sé fragmento da prépria condigao de ser humano, pequeno e
miseravel, elemento aéreo (pdssaro ou vento) destinado, enquanto microcosmo, a flutuar
na vastidao do macrocosmo. Em segundo lugar, remete para os sofrimentos do homem
na terra e para todas as infamias presentes na realidade quotidiana, aqui representada de
modo genérico como negrume, que simboliza a maldade e os pecados capitais ndo sé do
individuo, mas também da sociedade.

A partir desse dualismo luz/sombra ¢, entao, possivel comecar a compreender a
visdo do autor e o seu pensamento filos6fico-religioso na dupla acep¢ao crista e taoista.
Em concreto, trata-se de uma Weltanschauung humanistica cujo centro nao gravita em
torno da figura do homem, mas dos seus valores ético-morais de matriz crista que
regulam a sua natureza humana e o seu lugar na sociedade, e aos quais o0 homem estd
vinculado, mesmo se inconscientemente. Ponto central e primordial para Anténio
Correia é, entdo, a reflexao, o acto do homem de se interrogar até empreender uma viagem
inicidtica, uma aprendizagem que tem em vista o autoconhecimento e o conhecimento
da realidade que o circunda; um percurso que s6 realizado individualmente podera trazer
beneficios a sociedade futura. Por isso, apresenta-se como um caminho direccionado
para a observacdo do Tudo, que remete, inevitavelmente, para o Tao, enquanto via
espiritual que permite ao iniciado penetrar nos seus mistérios, mas também enquanto
principio eterno e imutével, origem de toda e qualquer coisa.

No interior desta visdo, a cria¢cdo do universo e da beleza da Natureza aparecem ao
autor como qualquer coisa de milagroso, emanado de uma vontade sobrenatural, mas
nao na acepgao biblica de designio divino, e sim antes na sua valéncia mistica e mitolégica
de sopro vital, seja esse fruto do olhar incendiado de um dragdo (o Universo respira na
raiz/ do fogo que dardeja/ do olhar incendiado/ do mitico dragdo)™ ou dos elementos
naturais (procura o signo da dgua/ na forca que hd no vento/ poe na alma o fogo/ que desfaz
a mdgoa/ que gera o alento)'*, como recita a cosmogonia chinesa'. Logo, dos poemas

11 [bidem: 137.

12 [bidem: 27.

13 lbidem: 57.

14 Existem muitos mitos cosmogonicos chineses. O mais conhecido vé no semi-deus Pan Gu «un gigante nato
dall'esplosione del caos primordiale, il cui corpo prima della morte si trasformo: il respiro formo venti e nuvole; la voce
divenne tuono; I'occhio sinistro formo il sole e quello destro la luna. | quattro arti e le cinque parti terminali divennero i
punti cardinali e le cinque montagne sacre; il corpo e il seme formarono I'acqua e i fiumi; i muscoli e le vene diventarono
le arterie della terra; la carne i campi; i capelli e la barba divennero stelle; i peli del corpo piante e alberi; i suoi denti e le ossa
metallo e rocce» («<um gigante nascido da explosdo do caos primordial, cujo corpo se transformou antes da morte: a
respiracao deu origem aos ventos e as nuvens; a voz transformou-se em trovao; o olho esquerdo no Sol e o direito na Lua.
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analisados resulta que o artifice do cosmo nao é Deus, assim como a criagdo mais bela
dele resultante nao é o homem mas a Natureza, representada pelo autor como verdadeira
béncdo do ser humano e como orquestra sinfénica que, com os seus sons e cromatismos,
faz vibrar os sentidos perante o esplendor da vida que se repete todos os anos na
Primavera. Para além disso, é sempre a Natureza que, da unido dos quatro elementos
regulados pela lei fisica da complementaridade, faz brotar aquela fluidez, aquele devir
natural das coisas que lhe permite, ao contrdrio do que acontece no mundo humano,
manifestar-se sempre assim como ¢, sem segredos.

Assim, na Natureza, o homem pode regenerar-se, encontrando valores ancestrais cada
vez mais ausentes da sociedade urbana, reeducando-se a viver no respeito por si e pelos
outros, através da observagado, da audicao e do siléncio da palavra, precisamente como nos
revela o seguinte excerto do Tao Te Ching: «Aqueles que sabem nao falam, aqueles que falam
ndo sabem». Para 0 homem trata-se de seguir, em parte e em sentido metaférico, as pegadas
do sdbio taoista, cuja acgdo e saber sdo parte integrante das forcas naturais, para se poder
identificar com uma drvore, uma pedra ou com a dgua que escorre e que é parte do todo.

Tal aprendizagem, porém, nao deve ser interpretada como um percurso ascético de
rendncia ou de exilio na Natureza, pois, como recorda o préprio Lao Tze, o individuo,
contrariamente ao sibio, deve viver na realidade, ainda que habituando-se a separar-se
dela. «Vive no mundo das manifestacoes, das coisas, do desejo, ciente do mistério, do
inseparavel, do estado que estd para além do desejo. Sé no mundo, mas ndo do mundo».
Trata-se, entdo, de aprender ou redescobrir ensinamentos ético-morais caros a tradicao
crista e taoista, nao na fuga, mas na convivéncia com o quotidiano. Eis entao como valores
como o perdao, o sentido de sacrificio, de trabalho e da amizade, a coragem, o amor pela
Verdade, a for¢a de vontade e a confianca em si préprio adquirem plenamente o seu
significado cristao a partir do sofrimento e das dificuldades da vida terrena e da maldade
do homem. S¢6 através do contacto com os problemas individuais e colectivos, respeitantes
a natureza humana, é possivel empreender a viagem até ao alto, até a elevacao espiritual,
cujo apogeu reside, nos poemas de Anténio Correia, no sonho de um mundo equidistante
entre a terra e o céu, e onde as dores terrenas podem verdadeiramente encontrar conforto
na promessa da redencao eterna. «E p’ra ti este poema/ filho de um outro eu/ que mora/
dentro de mim/ e que a vida passa a sonhar/ com um mundo equidistante/ entre a terra/
onde se pena/ e um céu/ sempre jardim/ de reden¢do promissora»".

Este é um discurso que revela o pensamento catdlico do autor, propenso a recep¢do da

As quatro artes e as cinco partes terminais transformaram-se nos pontos cardeais e nas cinco montanhas sagradas; o corpo
e 0 esperma formaram a dgua e os rios; 0s musculos e as veias formaram as artérias da terra; a carne os campos; o cabelo
e a barba tornaram-se estrelas; os pélos do corpo plantas e arvores; 0s seus dentes e 0ssos metais e rochas») (Cfr.
FILORAMO, 2005: 422). Segundo o tacismo, pelo contrério, o tal sopro originario corresponde ao proprio tao, como se pode
ler de seguida: «ll Tao genera I'uno, I'uno genera il due, il due genera il tre, il tre genera i diecimila esseri, i diecimila esseri
portano sulla schiena lo yin e abbracciano lo yang. Nel vuoto centrale i due soffi vitali si uniscono» («O Tao gera o uno, o
uno gera o duo, o duo gera o trio, o trio gera os dez mil seres, os dez mil seres levam as costas o yin e abragam o yang. No
vazio central unem-se os dois sopros vitais») (Cfr. SABBADINI, 2009: 335).

15 [bidem: 423.

16 lbidem: 46.

17 CORREIA, 1996: 11.
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palavra divina, ainda que sempre numa 6ptica filoséfica reflexiva, tanto que as figuras de
Deus e de Cristo evidenciam as seus proprios matizes interpretativos. A imagem de Deus,
por exemplo, nao corresponde, como ja indicado previamente, aquela do criador do Tudo,
mas aquela da Lei da natureza (Deus existe e é a Lei/ da natureza)'®, ou seja, principio vital
inato naquela e na vida do homem, no momento em que ele entra em contracto com a
Natureza. Ao mesmo tempo, Cristo nao é visto como o Messias, na sua valéncia seméntica
mais abstracta e etérea, mas antes como um irmao a quem o autor se sente ligado por um
laco de sangue, explicitado simbolicamente pelo vinho e por beber essa bebida pelo mesmo
calice. «Bebe mais um copo/ bebe do meu vinho/ Fui eu que o criei/ de alma embriagada/
Por isso é meu sangue/ ou de Cristo tanto faz/ que Ele é meu irmao [...]»™.

Daqui se deduz como tais entidades divinas estdo presentes na vida do homem, pois
acompanham-no no percurso de ascese vertical, mas nao sao elas a resolver os problemas
terrenos. A chave da resolugao reside no homem? e na sua for¢a interior, que torna
possivel a materializagdo dos sonhos e dos desejos; no cansago, na paciéncia e na hones-
tidade para alcancar melhores resultados no ambito do trabalho ou pessoal, dai a
metafora da formiga e do alpinista; mas também, na coragem de exteriorizar os préprios
sentimentos e de libertar as emog¢oes, sempre pelo coracdo e nunca pelo engano. A isto
soma-se a capacidade de perdoar, de procurar a Verdade e acreditar na amizade e na
confian¢a humana enquanto tnico e verdadeiro «esteio da eternidade», pelo menos para
o0 poeta. «Saboreio/ a certeza/ de fazer da amizade/ o esteio/ da eternidade».

A satisfagdo terrena é, pois, possivel pondo em pratica tais ensinamentos e, por
analogia, olhando e reflectindo dentro de si préprio, tentando enfrentar e superar as
inquietagdes existenciais, visto que até nos momentos mais sombrios sdo as préprias
sombras interiores a revelar de repente a luz do renascer. Eis, entdo, a visdo crista e taoista
do autor e o significado mais profundo e iluminador do seu discurso: Anténio Correia
exorta o homem a olhar além do presente, a navegar para a frente como se fosse a vela de
um barco, e a partir para uma qualquer viagem, seja real ou interior, predispondo a prépria
natureza a conhecer os «outros eus». «Extasiado/ parto em viagem/ e ja nem sei quem sou.
[...] No éxtase da tarde/ o sol em mim é outro eu/ e eu o sol moribundo/ abragado ao céu»?.

E uma exorta¢do para nao termos medo do passar do tempo e da morte, porque na
velhice continuar-se-4 a ver o bem e o mal da realidade terrena, «a luz e o negrume»? que
representam a sombra da voz humana que se propaga pelo infinito (sé o mistério os une/

18 Ibidem: 29.

19 [bidem: 25.

20 O pensamento de Antonio Correia encontra, por vezes, paralelo, com o de Giuseppe Tucci, para quem «il vero tesoro e
in noi stessi, e consiste nel sentirsi superiore a tutto quellincomposto mondo di desideri e di passioni che maturano
infallibilmente angosce e dolori a noi poveri mortali, vanamente illusi di poter arrivare, attraverso quelli, ad una felicita che
tanto piu s'allontana quanto piu crediamo di averla dappresso» («o verdadeiro tesouro estd em nds mesmos, e consiste em
sentirmo-nos superiores a todo aquele mundo desordenado de desejos e de paixdes que, infalivelmente, dédo origem a
angustias e dores a nds, pobres mortais, vamente iludidos de conseguirmos alcancar, através daqueles, uma felicidade que
tanto mais se afasta quanto mais acreditamos té-la alcancado») (Cfr. TUCCI, 2006: 68).

21 CORREIA, 1996: 165.

22 Ibidem: 121, 81.

23 /bidem: 125.
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e sao a sombra/ da nossa voz/a fazer ondas)*; no final de tudo uma luz, uma saida ou uma
esperan¢a manifestar-se-d sempre. Basta saber recolhé-la ou reconhecé-la na Natureza ou
em outro lugar qualquer. Por isso, para o autor, a morte* nao existe se a alma é capaz de
aceitar a natural e inevitdvel sucessao dos acontecimentos. «A morte nunca existe/ no
presente/ se a alma resiste/ perante/ a emog¢ao/ que o instante/ lhe consente»?.

A temdtica dos medos interiores reflecte também um aspecto bem mais laico, vivido
e sentido fortemente pelo préprio autor — a passagem de Macau para a China, em 1999,
e o climax de tensdao que precedeu e assinalou tal periodo. Na verdade, a partir desse topos
o autor inicia uma ulterior reflexdo sobre a importancia da memoria histdrica, das raizes
culturais e da voz colectiva. Em concreto, centra a sua aten¢do na particularidade
historico-cultural macaense, que ele bem conheceu, chegando depois a nogao de que o
passado lusitano e a memdria histérica dele derivada sdo e devem continuar a ser o lume
que perpetua a fé dos macaenses. Nesse sentido, o conceito de fé revela aqui uma dupla
valéncia: religiosa, se atribuida aquele que, para empreender a viagem inicidtica, precisa
da fé divina como guia espiritual (fé do luzeiro)?; filoséfica, pois torna o povo macaense
«ponte do futuro», mas também metafora de luz e renovagao.

Por Deus esconjuro/ a morte/ da memdria/ que no ar flutua/ e ergo a ideia/ de fazer a
histéria/ a candeia/ ou a voz/ que perpetua/ a fé/ que faz de nés/ a ponte do futuro. [...] O
infinito é desatino/ na alma do povo/ que assume/ o destino/ profundo/ de ser lume/ e ser
renovo/ mas nada impoe a ninguém/ abraga meio mundo/ e vai sempre mais além?.

Ao mesmo tempo, a histéria e a memoria simbolizam a voz de um passado que nao
deve desaparecer, dai a mensagem de esperanca dirigida as autoridades governativas de
Portugal e China, a fim de que continue a ser mantido o estatuto especial que distingue a
cidade de Macau. Um auspicio particularmente sentido pelo nosso autor, ndo sé porque
tal memoria lusitana reflecte o facto de ser poeta e cidadao portugués (nao aceito/ vender
a memdria/ da raiz que me fez/ poeta/ e portugués!)?, mas também porque as raizes histo-
rico-culturais do povo macaense sdo por ele sentidas como causa e bandeira do seu
orgulho lusitano (na alma tenho o sonho/ embalado no orgulho/ de sentir bem funda/ a raiz
do povo/ que é minha causa e bandeira)®. Por isso, a incerteza dos anos pré-1999 é descrita

24 [bidem.

25 A respeito disso, a explicacdo de Tucci é clarividente para se compreender melhor tal conceito na éptica oriental,
segundo a qual «il Taoista € sicuro di non andare incontro a nessun Dio. [...] La morte dell'individuo & un fatto naturale, né
pit né meno come la nascita e come la vita: la morte succede alla vita e la vita alla morte in un continuo fatale divenire
attraverso cui si svolge la legge del Tao. [...] Il taoista non ha paura di fronte alla morte, perché in realta la morte per lui non
esiste, come non esistono tutti i contrari» («o Taoista estd seguro de ndo ir ao encontro de algum Deus. [...] A morte do
individuo é um facto natural, tal como o nascimento e a vida: a morte sucede a vida e a vida a morte num continuo fatal
devir através do qual se desenvolve a lei do Tao. [...] O taocista ndo tem medo diante da morte, porque, na verdade, a morte
para ele ndo existe, como ndo existem todos os contrarios») (TUCCI, 2006: 57).

26 CORREIA, 1996: 153.

27 Ibidem: 59.

28 |bidem: 163, 167.

29 [bidem: 23.

30 /bidem: 19.
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nos poemas em questdo com tonalidades cromdticas de cinzento e através da metafora do
vento frio do Norte, portador de sombras nefastas, e do furacao que tudo arrasa e destréi
como um circulo dantesco (a gente emudece/ ao ver/ o tufao estrebuchar/ na bravura/
endiabrada/ [...] E o inferno/demente/ eterno/ e presente/ abrindo a goela/ o vento a uivar/
e a dgua a gemer/ pedagos de tudo e de nada)*', para melhor sublinhar o triste pressagio de
um evento inevitdvel que nao tardard a chegar, atormentando as almas de todos aqueles
que vivem na peninsula. Por isso, o autor sente-se como um pdssaro que sonha com a
mudanga no seu sentido mais positivo, mesmo manifestando a ansiedade de quem nao
sabe quem ird trazer a redencdo ao territrio e com a certeza de que nada pertence ao
homem na vida terrena. «<Somos pdssaros somos ansia/ sonhamos ninho na mudanga/ e
é aqui que nés o queremos/ [...] E cinzento é cinzento/ o horizonte/ mas sonhamos/ com
o sol com a ponte/ com a raiz e com a arvore/ Temos tudo nada temos/ porque é no
vento/ que voamos»32.

Como feliz auspicio, vé no povo macaense a metidfora do abrago; um abrago
humano e universal, porque sempre aberto ao encontro do Outro, tal como na palavra
entrevé o verdadeiro instrumento de liberdade que, se esquiva de venenos ou de mentiras,
e audaz por também andar contra o vento, pode iluminar e renovar a nivel colectivo e nao
apenas individual. «Nao é no papel/ é na boca que procuro/ o rosto da palavra/ para a
despir/ de todo o fel/ e do engano/ em que se lavra/ o mentir»®.

E a coragem de protestar contra as injusticas e os abusos, mas também de lutar, como
neste caso, pelo futuro da cidade de Macau e pela identidade da sua gente, para que,
construindo no presente, o novo futuro possa ser mais sereno. Assim, do discurso filos6-
fico-religioso de Anténio Correia emerge plenamente a fragmentariedade da vida e da
alma humana, dai o titulo da obra analisada, Fragmentos. Fragmentos, de facto, que pdem
a nu as fraquezas terrenas, mas que, reunidas, vao recompor a unidade da qual o homem
também faz parte e que servem para compreender melhor os valores efectivamente
importantes para se alcangar a tal unido. A propdsito, cada capitulo do volume, chamado
«livro», ajuda a esclarecer este discurso, porque os capitulos estao divididos em
fragmentos: fragmentos da raiz, da virtude, do amor, da inquietude, da fé e da redencao.
Por aqui se percebe o provéavel caminho do homem, segundo o autor, cujo inicio reside na
descoberta ou apropriagao das proprias raizes, sejam estas historico-culturais ou césmicas,
pois a raiz é o principio da vida, a origem de tudo, verificando-se aqui um paralelo com os
Génesis e o seu principio cosmoldgico cristao*, mas também com aquele taoista®. Depois

31 Ibidem: 31.

32 Ibidem: 143.

33 [bidem: 161.

34 «In principio Dio cre¢ il cielo e la terra. Ora la terra era informe e deserta e le tenebre ricoprivano I'abisso e lo spirito di
Dio aleggiava sulle acque». («<No principio Deus criou o céu e a terra. Ora, a terra estava informe e deserta e as sombras
cobriam o abismo e o espirito de Deus pairava sobre as dguas») (RAVASI, 2006: 51).

35 «Tornare alle radici e la quiete, & tornare al proprio destino. Tornare al proprio destino e I'eterno. Conoscere l'eterno e

illuminazione; non conoscere I'eterno e essere senza radici e causare la propria sciagura. [...]» (<Regressar as raizes é a paz,
é regressar ao proprio destino. Regressar ao préoprio destino é o eterno. Conhecer o eterno € a iluminacgao; ndo conhecer
0 eterno é estar sem raizes e causar o proprio infortunio. [...J») (SABBADINI, 2009: 153).
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de encontradas as raizes, é necessario pensar na virtude da alma, cuja referéncia, agora
nos conduz para os ensinamentos do Tao Te Ching, nao por acaso chamado o «Livro da
Vida e da Virtude»®.

Fortalecida a alma, o homem pode agora abrir o cora¢ao, abandonando-se ao amor
da luz humana e divina; esse amor servird para enfrentar e superar as inquietagdes e
turba¢oes do Eu. S6 assim, no final, serd possivel fazer o caminho em direccdo a fé e a
redengdo, chegando a superagao da fragmentariedade terrena, na certeza de se sentir
finalmente livre, sem nada desejar de material e assim poder viver na emo¢ao de sonhos
irreais, pois «feliz é quem sabe/ olhar e nao ver/ ignorar/ esquecer/ o que magoar»'.
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37 CORREIA, 1996: 65.
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OBRAS DO AUTOR

Abrindo o caminho (contos e poesia). [Lisboa, 1976]. Macau: Edi¢ao do autor, 1990.
Miscelanea (mensagens em prosa e verso para criangas). Macau, [s.n.], 1987.
Conjugando o verbo amar (poesia). Macau, 1989.

Folhas dispersas (poesia). Macau, 1989.

Ngola (contos). Macau: Edi¢ao do autor, 1990.

Deideia (poesia). Macau: Edigdes Macau Hoje, 1992.

Amagao, meu amor (poesia). Macau: Edi¢oes Macau Hoje, 1992.

Fragmentos (poesia). [1994], Macau: Edigao C&C Advogados, 1996.

Contos de Ou-Mun (contos). Macau: Livros do Oriente, 1996.

Rua sem nome (romance). 1999.

Serenidade (poesia). Lisboa, A. F. Publicagdes, 2000.

Oratus (poesia). 2002.

Contos cearenses (contos). Lisboa, A. F. Publicag¢des, 2002.

Flores do bem (poesia). Lisboa, ProArt&Letra, 2004.

Memérias do meu rio (contos). 2005.

Contos fabulosos (contos). Lisboa, ProArt&Letra, 2006.

Aldeia da paz (romance). Lisboa, ProArt&Letra, 2007.

As duas faces do poema. Lisboa, ProArt&Letra, 2008.

Amor felino (poesia). Lisboa, ProArt&Letra, 2009.
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RECENSOES

INES LOURENCO: A POESIA COMO LAMINA IMPLACAVEL DO TEMPO

LOURENCO, Ints — Coisas Que NUNca. Lissoa: &etc, 2010, 60 r. ISBN 978-989-8150-25-7.

Procurei os sentidos

da dgua corrente, da pedra submersa, do arder
da lenha, do som de passos na areia.

A todas estas riquezas fugidias

chamei alma.

(Inés Lourengo, in Coisas que Nunca, p. 55)

Inesgotével! Inesgotdvel na voz impressa, no
tempo, no corpo, na alma, na morte, na mulher,
na ldmina implacdvel do tempo. Inesgotével nas
coisas que nunca deveriam perecer — assim se
define a poesia de Inés Lourengo.

Com efeito, toda a sua progressdo textual
faz-se no sentido de uma mais alta defini¢ao da
voz poética, passando por experiéncias de dicgdo
em que se podem distinguir essencialmente trés
momentos' cruciais: uma primeira fase, marca-
damente engagée, feminista e contestataria, a
que correspondem Cicatriz 100% e Retinogra-
fias; uma segunda fase, da qual fazem parte Os
Solistas, onde se assume uma atitude mais
distante, descomprometida e mais irdnica, sar-
céstica, em que se esbogam 0s vectores axiais da
sua poética; e um terceiro momento, que se
inicia com Teoria da Imunidade e se estende
por Um Quarto com Cidades ao Fundo, A Enga-
nosa Respiragdo da Manha, Logros Consentidos,
Disfungdo Lirica e pelo seu dltimo livro Coisas
que Nunca, no qual Inés Lourenco opta,
manifestamente, por uma poesia mais préoxima
da realidade, comprometida com o quotidiano,
o minimalismo, sempre com a acidez cortante
de uma ironia iconoclasta?.

1 BRAGA, Daniela et al. (2001) - Inés Lourenco — Um
Quarto com Cidades ao Fundo. «Apeadeiro, revista de
atitudes literarias», n.2 1 (Primavera). Vila Nova de Famalicdo:
Ed. Quasi, p. 92.

2 Ibidem.

Destes trés momentos ressalta, segundo
Isabel Allegro Magalhaes, um universo de sensa-
¢oes que sao o lugar de arrebatamento, com o
desejo e a imaginagdo a convocd-las, uma episte-
mologia dos sentidos, que constrdi o erotismo e a
sensualidade na relagio com os seres, os aconte-
cimentos, a corporeidade da existéncia®. No seio
dessa fixagao com o comum da vida, onde sao
fotografados pequenos nadas, constantes do
presente ou da decantagdo da memdria®, o ritmo
involuntdrio da vida invade-nos docemente a
alma. Desse ritmo intensamente irregulado/ofe-
gante ou sismico® esboga-se Coisas que Nunca,
livro feito de sucessivas reinvengdes, de mul-
tiplos sentidos ou sem-sentidos, onde a voz da
poetisa pulsa como ldmina implacdvel do tempo,
despedacando os miisculos dos sentidos:

REESCRITA

Fender os versos

com a ldmina implacdvel do

tempo. No umbigo do poema cravar
o0 sabre rente as visceras dos verbos,
a linfa de adjectivos. Despedagar

os miisculos dos sentidos. Abrir

a rede vidria do sangue. Romper

a velha epiderme®.

Coisas que Nunca é, pois, o reflexo de uma
voz que num percurso de vinte anos se foi
delineando, num progressivo e continuo ama-
durecimento, assente simultaneamente numa
poética de sabedoria e da emog¢ao concebida

3 SEIXO, Maria Alzira et al. (2001) — Inés Lourenco. In Vozes e
Olhares no Feminino. Porto: Ed. Afrontamento, p. 174-176.
4 |bidem

5 LOURENCO, Inés (2010) — Coisas que Nunca. Lisboa: &
etc., p. 19.

6 Ibidem.
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pela razdo. Desde sempre, e segundo valter
hugo mae, que a escrita desta autora se faz desse
estar acima parecendo levar o chdo nos pés, ou
vir ao chéo suportando o céu nas maos’. E do
encontro com a memoria, a infincia, o corpo, a
cidade, o espaco, com a transfiguracio do
quotidiano e a circunstincia que a sua poesia
espelha uma (in)temporalidade renovada e
inovadora:

As raparigas da Foz hd muito deixaram

de enlagar os bilros sobre as almofadas.

Jd ndo imitam nos meandros da renda o desenho
das ondas. Nem esperam, rodeadas de filhos pequenos

o regresso do seu modesto ulisses. Hoje
trabalham na pizzaria ou servem pregos e finos
na esplanada. Com um pouco de sorte fazem
um Curso de Gestdo ou de outras ciéncias
ocultas para gdudio da familia que as vai

ver desfilar no Cortejo da Queima e noutras
praxes saloias que a turba nao dispensa.

Também hd as outras, que ao certo nio

sei 0 que fazem, mas que ainda debutam
aos dezoito anos ao som de O Dantibio Azul,
com reportagem na imprensa rosa.

Mas o certo é que o mar da Foz ndo desbotou
jamais a sua cor atldntica, nem desistiu
desde hd milénios de receber o Douro,
embora os caranguejos, as lapas

e os beijinhos nos tenham abandonado

como as histérias de antigos piratas e Robinsons
deixaram os nossos sonhos.

O mar da Foz envolve na salina rebentagao
aquele poderoso rio, que apesar de retido
em comportas de barragem, incorpora
desde a nascente o corpo feminino

das ribeiras que para ele correm ainda
como rendilheiras, no regresso dos barcos®.

Mais do que uma recolha de contida e
rigorosa escrita, esta obra, marcada por uma

7 MAE, valter hugo (2003) - Métodos de Encantar Incautos.
In suplemento «Mil Folhas» do jornal «Publico», 15 de Marco.
8 LOURENCO, Inés — Op. cit,, p. 25-26.
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alternincia entre poemas curtos e longos,
reflecte toda uma légica assente numa sequen-
cialidade organica e vincadamente serial, isto é,
compde-se de poemas claramente entrelaga-
dos, numa limpida constru¢do que prende e
envolve de forma poderosa o leitor. Inés
Lourenco ¢é, desde logo, criadora de ponderado
verso, como verso calibrado por metrénomo,
cortado por mao segura®. Como uma faca. Sem
paradas inuteis. Vertiginosamente, em que
tudo ¢ dito de forma lapidar e cristalina:

CRONICAS

Mulheres de canastra a cabega, que num
reconcavo

de esquina, ndo calcetada, onde uma nesga

de terra desmentia o urbanismo

invasor, mijavam de pé

com rara pontaria dissimulando

entre as grossas saias, as

pernas afastadas. Néao usavam cuecas

tal como uma modelo da Vogue,

cujo profundo decote dorsal,

prolongado abaixo da cintura,

as abolia.

Coincidéncias
da baixa plebe
e da alta-costura™.

Oscilando entre uma escrita marcada por
um universo feminino, sem ser feminista, e
uma apurada sensibilidade do mundo, os seus
textos s3o o reflexo de uma voz que espicaca a
moralidade caquética da sociedade pequena,
do quotidiano repetitivo, de um tempo mar-
cado pela disforia.

E nesta capacidade de conferir ao discurso
um outro olhar sobre as coisas, sobre as cir-
cunstancias do mundo, que a sua poesia se

9 MAE, valter hugo (2003) - Inés Lourenco e José Emilio-
-Nelson: a poesia de 80 em dois exemplos fundamentais.
«Esquina do Mundo - Centro de Estudos Ferreira de Castroy,
ne 1 (Dezembro). Vila Franca de Xira: Ed. Colibri, p. 35.

10 LOURENCO, Inés - Op. cit., p. 27.



reveste de originalidade, inventando e reinven-
tando-se:

POEMA DO DIA SEGUINTE

Talvez ignores ainda

que ndo confio no poder dos versos,
que assim como os deuses

sao um mero dlibi de sentidos
duvidosos.

Mas, sem poder nenhum

os prefiro, livres na sua inteira
inutilidade. Restam-nos a roupa enxuta
de improvdveis viagens, e sempre

o melhor vinho da colheita

por haver''.

Em Coisas que Nunca, mais do que uma
atenta observagdo da realidade que a rodeia,
realidade que é tempo, corpo, alma; o leitor é
nio sé6 reconduzido pelos meandros da
memoria, como também ¢é confrontado com
curiosos retratos dos anseios e das decepgdes
do quotidiano. Aqui a palavra fécil ludibria a
tensao, o sonho é sufocado pelo desalento, por

coisas sem ocidente:
Corsas QUE NUNCcA

Coisas que nunca tivessem ocidente. Criangas
que nunca envelhecessem. Rios

que ndo desaguassem. Coisas

sem o engodo de crescer

em direccdo a morte'?.

Fernando Pinto do Amaral e Joao Barrento,
entre outros, analisando a poesia portuguesa
da pds-modernidade, diagnosticaram-lhe um
generalizado e difuso sentimento de melanco-
lia*. Ora, em Inés Louren¢o ndo encontramos
propriamente um fio condutor impregnado de
melancolia, mas sim um turbilhao de sensa-
¢oes, resultantes de uma voz insubmissa, que
ndo esconde uma genuina vontade de trans-

11 /bid., p. 39.
12 /bid., p. 18.
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gredir, de sacudir mentalidades, recorrendo
para o efeito a um tom sarcéstico e mordaz:

MAMOGRAFIA DE M[ARMORE

Deliciam-me as palavras

dos relatérios médicos, os nomes cheios

de saber oculto e miticos lugares

como a regido sacro-lombar ou o tenddo de
Aquiles.

Numa mamografia de rastreio
a incidéncia cranio-caudal seria
um bom titulo para uma tese teoldgica.

Alguns poetas falam disso. Pneumotérax

de Manuel Bandeira ou Electrocardiograma
de Nemésio, para nao referir os vermelhos de
hemoptise

de Pessanha ou as engomadeiras tisicas

de Cesdrio.

Mas nenhum(a) falou (ou fala)

de mamografia de rastreio. Versos dignos
56 os de mamilo réseo desde o tempo

de Safo ou de Penélope. E, de Afrodite
enquanto deusa, s6 restaram 6leos e
mamografias de mdrmore'®.

Pedra angular da sua obra é também o pacto
que a sua poesia estabelece com a forga pura da
palavra — o Verbo. Ao alternar imagens exterio-
res com interiores, numa luta anunciada com o
tempo, a palavra nao é mais do que a dificil arte
de nao-ser, nem umas coisas nem outras's:

PARA UMA POETISA

Penteei os meus poemas com madeixas
claras. Com elegancia os lugares

e os dizeres. S6 receio se, na
compostura dos meus versos, nao
consegui decompor o Tempo'®.

13 AMARAL, Fernando Pinto do (1982) — Na drbita de
Saturno. Lisboa: Hiena e BARRENTO, Jodo (1996) — O Astro
Bago - a poesia portuguesa sob o signo de Saturno. In A
Palavra Transversal. Lisboa: Cotovia, p. 79-94.

14 LOURENCO, Inés - Op. cit, p. 41.g

15 lbid., p. 17.

16 /bid., p. 52.
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Mais do que uma poética como limiar para
uma reflexdo sobre a transfiguragao do quoti-
diano, a vivéncia que decorre do encontro com
a poesia de Inés Lourenco apresenta-se como
um universo labirintico onde se real¢a, em anta-
gonismo com modernices efémeras e destituidas
de sentido, todas aquelas coisas que nunca deve-
riam perecer, mas antes constituirem-se como
alimento da memoria — a comegar pela nossa
proépria infancia, com todos os estimulos que lhe
deram e nos dao consisténcia:

BEerceuse

Cangdo de embalar é talvez

demasiado melddico e além disso

um desuso. Jd ninguém canta a adormecer
os filhos. Coisa imprépria para o crescimento
de criaturas auténomas

e hiper-activas que devem fugir

ao sedentarismo e a obesidade.

O Canal Panda faz isso muito melhor

ou qualquer brinquedo mecdnico e perfeito.

Também ja ninguém canta
nos lavadouros piiblicos ou nos campos. Os
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tinicos campos onde se cantam as brumas
da meméria sdo os estddios (...)"”

Com este suave desmontar da realidade
circundante, Inés Lourengo conquista o leitor e
convida-o a participar das suas tentativas de
restauracao da ordem mental e afectiva no seu
mundo compartilhado, de cuja reorganizacao
todos podem fazer parte. SO a poesia na sua
plenitude poderd ser a ldmina implacdvel da
memoria e dar cor ds coisas que nunca:

BEcos

Nos velhos filmes de capa e
espada, tantas vezes 0s jogos
mortais de esgrima confinavam
os heréis aos recantos de ruelas
sem saida.

Também um livro de poemas

é um antigo beco onde a mortalidade

da esgrima subsiste. Mas é sempre possivel
escalar telhados escorregadios e emboscar-se
numa qualquer viela

inventada'®.

CipAuia DiNis

(MemBro DO GRUPO DE INVESTIGACAO MULTICULTURALIDADE

£ DIALOGO INTERNACIONAL DO CITCEM — CENTRO DE INVESTIGACAO
TRANSDISCIPLINAR «CULTURA, EsPACO E MEMORIA». ESTUDANTE DE
DouToraMENTO DA FLUP E BoLSEIRA DA FCT. CIDALIADINIS@SAPO.PT.)

17 Ibid,, p. 23-24.
18 [bid., p. 28.
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A ECONOMIA PORTUGUESA NO TEMPO DE NAPOLEAO
— CONSTANTES E LINHAS DE FORCA

ANTONIO ALVES CAETANO

LissoA: TRIBUNA DA HisToria, [2008], 271, [1] P, 1L, BIB., ISBN 978-972-8799-79-3.

«A economia portuguesa no tempo de
Napoledo. Constantes e linhas de forca» de
Anténio Alves Caetano, um especialista em
Histéria Econdmica, procura explicar a con-
juntura econdémica portuguesa no momento
das invasdes francesas e da guerra peninsular,
procurando entender as consequéncias do
embargo aos portos portugueses e a «fuga» da
corte portuguesa para o Brasil, em 1807. As
visdes apresentadas sobre a histéria do que
aconteceu e a histéria «possivel», ou seja, a
histéria que seria verosimil ter ocorrido sem
este cataclismo «inatural», sdo interessantes de
sobrepor, desenvolvendo o autor a andlise das
causas e dos danos deste processo historico,
tido como unico e especifico. Esta recensdo
critica procura desconstruir a obra e o processo
da sua construcdo, desde as fontes usadas, o
método e os seus contetidos.

As invasoes francesas figuram desde sempre
na Histéria Europeia como um momento mar-
cante. Portugal, na altura um reino mercantil
com uma posi¢ao geogréfica estratégica, entre
o velho e 0 novo mundos, assumindo Lisboa a
posi¢ao de sétima maior metrépole da Europa
e de posto comercial fulcral no sistema de
entdo, rapidamente se vé transformado em
campo de batalha, com as finangas destruidas,
e num pais fragmentado e isolado. Os eventos
ocorridos sdo percebidos por uma abundante
historiografia, em que se inclui a obra em
andlise, como factores que moldaram o futuro
de Portugal enquanto nag¢do, ainda hoje
repercutindo consequéncias do desenlace das
invasdes napolednicas e da guerra peninsular.
Para Anténio Alves Caetano, este evento foi um
subverter do natural curso da Histéria de
Portugal, se em historiografia se pode tomar
qualquer dindmica histérica como «natural».

O evento teve implicagdes demograficas, com
dréastica perda de populagdio na metrépole,
implicagdes econdmicas, com quedas enormes
de capital nos cofres e nas pragas portuguesas,
a par de implicagdes sociais, e da afirmagao dos
novos ideais do liberalismo. Implicacoes
financeiras, com o aumento do défice e as
quebras na balan¢a do comércio, um alegado
descrédito de Portugal como na¢do, no
dominio politico, com a correspondente perda
de influéncias a nivel europeu siao outras tantas
consequéncias apontadas pelo autor.

Esta obra de Anténio Alves Caetano é uma
colectdnea de vérios ensaios e comunicagdes
apresentadas a congressos de Histéria Econd-
mica e Social, nomeadamente nos da APHES,
sobre a economia de Portugal durante este
periodo conturbado da histdria, focando dife-
rentes aspectos, na tentativa de evidenciar os
elementos constantes e as linhas de for¢a da
conjuntura, sempre apoiado em fontes perti-
nentes. Documentac¢do do Erario Régio, «livros-
-mestre», marco dos navios, balancas gerais de
comércio e documentos diplomédticos encon-
tram-se listados, entre outros, relevantes. Essas
fontes sdo identificadas e a sua escolha
explicada pelo autor, através de um ensaio de
critica de fontes, tornando-se assim um exce-
lente ponto de partida para alguém que decida
investigar sobre esta temdtica.

A originalidade da obra, porventura
discutivel, é a de saber o que seria de Portugal
sem este evento que o arrastou para a crise, sem
margem de manobra. O educated guess que
Anténio Alves Caetano tenta desenvolver no
dltimo capitulo desta obra é uma das partes
mais interessante do livro. E indispensavel 1é-la
na integra, todavia, para se entenderem as
causas que levaram Portugal ao ponto a que
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chegou, focando-se o autor na histéria econ6-
mica e financeira do pais, levando-nos pelos
meandros da vida administrativa do reino
portugués e das suas balangas de comércio.

Trabalhando com valores e indicadores
estatisticos de antes, durante e depois da guerra
peninsular, a obra analisa os bloqueios aos
portos do Norte da Europa e de Portugal e a
«fuga» da corte para o Brasil, facto que acele-
rou a sua independéncia, tornando em simul-
taneo Portugal num «protectorado» inglés,
cada vez mais fragilizado financeiramente. Tra-
tando-se de uma obra criada sobre o modelo
referenciador da Historia Econdmica, foca-se
em dados predominantemente quantitativos
para demonstrar as consequéncias dos eventos
estudados. Usa fontes seriais para analisar
padroes econémicos, e uma metodologia esta-
tistica para concluir acerca dos danos que estes
eventos provocaram no fragil tecido econé-
mico portugués deste periodo.

Ocorre, porém, que por vezes temos a
impressdo que estamos a ser bombardeados
com dados estatisticos que necessitariam de
uma mais aprofundada andlise qualitativa para
uma mais concreta percep¢ao das tendéncias
que evidenciam. Em Histéria, mesmo em
Histdria econémica, os dados quantitativos por
si s6 ndo representam tudo, necessitando de ser
contextualizados e comparados, e a sua infor-
macdo cruzada para melhor se entender a
conjuntura. Para isso, o cotejo desta obra com as
mais classicas de Emmanuel Wallerstein', Jorge
Borges de Macedo? Jorge Miguel Pedreira®,
Anténio Pedro Vicente*e com as mais recentes

1 WALLERSTEIN, Emmanuel (1994) — O sistema mundial
moderno — O mercantilismo e a consolida¢ao da econo-
mia-mundo europeia, 1600-1750. Porto: Edicdes Afronta-
mento, vol. 2.

2 MACEDO, Jorge Borges de (1990) — O Bloqueio Continen-
tal:a economia e guerra peninsular. Lisboa: Gradiva.

3 PEDREIRA, Jorge Miguel (1987) - Industria e atraso
econémico em Portugal (1800-1825): uma perspectiva
estrutural. «<Analise Social», vol. XXIIl (97), p. 563-596.

4 VICENTE, Anténio Pedro (2006) — Guerra Peninsular:
1801-1814. Matosinhos: QuidNovi.
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de José Luis Cardoso®, Domingos Vandelli® ou
Miguel Alexandre Dantas da Cruz’, autores que
aprofundam algumas destas questdes, torna-se
imprescindivel para criar uma visdo mais
completa desde quadro histérico.

Em termos de contetido, a comunicagao «A
guerra peninsular e a economia portuguesa»
realizada em 2007 no Congresso Internacional e
Interdisciplinar sobre a Guerra Peninsular pro-
cura introduzir o leitor na situagdo das financas
portuguesas entre 1796 e 1820, apontando para a
mudanga nos padroes econémicos do pais e das
tendéncias da sua exportacdo e importagao,
dando a entender as consequéncias nefastas do
bloqueio continental, da guerra peninsular e da
queda do sistema econdémico do império
portugués. No ensaio «O comércio da Asia e as
invasoes francesas», publicado na Revista de His-
téria Econdmica e Social em 2001, nao se
encontra muita relevancia de contetidos. O
capitulo explica para onde se dirige o fluxo de
comércio portugués apds a conjuntura de
instabilidade politica e militar. A sua teoria é a de
que, estando o Brasil aberto ao comércio inglés,
que predava os comerciantes portugueses, estes
tiveram que procurar outras vias de comércio.
Foi, segundo o autor, um tentativa falhada por
parte desses comerciantes que desde hd muito se
haviam habituado ao mercado reservado que
obtinham no Brasil, descurando o resto do
comércio continental e mesmo ultramarino. Esta
tendéncia secular do modo de fazer comércio ¢é
depois demonstrada pela dificuldade sentida
pelos comerciantes portugueses em se adapta-
rem a concorréncia vivida no comércio mundial.

A comunicagio «As financas publicas
portuguesas antes da revolug¢ao de 1820»,

5 CARDOSO, José Luis (2001) — A economia politica e os
dilemas do império luso-brasileiro 1790-1822. Lisboa:
CNCDP

6 VANDELLI, Domingos (1992) - Aritmética politica,
economia e financas, 1770-1804. (introd./ed. José Vicente
Serrdo). Lisboa: Banco de Portugal.

7 CRUZ, Miguel Alexandre Dantas da (2008) — Portugal
perante o sistema internacional dos finais do século XVIII
- 1792-1807. Lisboa: ISCTE. Tese de mestrado.



realizada em 2006 para o XXVI Encontro Anual
da APHES clarifica a questdo da estadia prolon-
gada da corte no Brasil mesmo ap6s o final da
guerra e do bloqueio dos portos. Esta estadia
suga os rendimentos do Estado para o Brasil,
mas também as elites e as frotas mercantes. Foi
este aumentar de dividas e «ma administragao»
por parte dos poderes portugueses que olhavam
o continente a partir do Brasil, sem pensar nas
consequéncias desse prolongado sistema
administrativo, que leva a revolugdo de 1820, a
independéncia do Brasil, ao atraso da industria-
lizagao portuguesa e a dependéncia excessiva do
império britanico. Tudo leituras dominantes no
seio de uma historiografia cldssica portuguesa.
A comunica¢ao «Portugal na periferia dos
impérios», realizada em 2007 para o XXVII
Encontro Anual da Associagdo Portuguesa de
Histéria Econdémica e Social, conclui o que ja
comegamos a entender com as outras comuni-
cagoes lidas nesta obra: a politica entre impérios
mostra Portugal como uma na¢do periférica,
um «protectorado» britanico e, depois da
«fuga» da corte para o Brasil, uma «colénia
brasileira». Foi vista durante as invasdes napo-
le6nicas como uma nag¢do anexa a Inglaterra e
como um pedo numa guerra a qual nao pode
fazer frente sem aprofundar cada vez mais a sua
dependéncia inglesa.

O tltimo estudo deste trabalho de Ant6nio
Alves Caetano é o mais interessante, por ser
uma conclusao sobre o impacto dos aconteci-
mentos. O educated guess é entao aqui explo-
rado na comunicag¢do «contra factual da econo-
mia portuguesa apds o bloqueio de como as
cousas teriam sido diferentes se nao houvera
Napoledo». Realizada em 2005 para o XXV
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Encontro Anual da APHES, este tltimo capitulo
tenta explorar o que seria a evolu¢ao possivel da
economia portuguesa se esta nao tivesse vivido
o bloqueio e a invasdo militar francesa, usando
os livros da balanca geral de comércio para criar
um cendrio «virtual». A verdade é que o pro-
gresso econdémico portugués, antes da influén-
cia inglesa e do fracasso da for¢a militar para
aguentar uma guerra declarada, parecia estar a
acontecer. Na segunda metade do século XVIII,
num periodo de estabilidade das financas
portuguesas, hd até uma ligeira subida das
exportagdes, as classes mercantis portugueses
floresciam desde a criagdo da Junta do Comér-
cio, em 1755, e com a subordina¢do da Mesa do
Bem Comum dos Mercadores a nova cria¢ao do
reinado de D. José, mas também com a cria¢ao
dos estatutos de mercadores de retalho, em
1757, e a institui¢ao da Aula de Comércio, em
1759. Todas estas medidas conseguiram dar um
impeto forte ao grupo mercantil portugués no
sistema de trocas comerciais mundial, institu-
cionalizando e profissionalizando a classe
mercantil, mesmo se viciada na facilidade do
exclusivo do comércio do Brasil.
qualquer tipo de suposi¢do ou de histéria

Como

prospectiva, esta tem que estar subordinada a
um modelo empirico de investigacdo muito
especifico e controlado. Neste caso, o autor
decidiu usar os dados estatisticos encontrados
para criar estimativas de como seria a conti-
nuagao das linhas de tendéncia sem os eventos
de facto ocorridos, para isso assentando na
andlise da interdependéncia econdémica dos
varios sectores de actividade. O que o autor faz,
embora apelativo, é irreal e discutivel, do ponto
de vista historiogréfico.

DANNY RANGEL
(CITCEM)
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A AGUIA E ARENASCENCA PORTUGUESA NO CONTEXTO DA REPUBLICA

ARNALDO DE PINHO E CELESTE NATARIO (ORG.)

PorTO: UNIVERSIDADE DO PORTO — UNIVERSIDADE CATOLICA PORTUGUESA, 2011, 88p,, 11., ISBN 978-972-8932-74-9.

Em 2010 comemorou-se o Centendrio da
Republica em Portugal. Por todo o pais desen-
volveram-se vdrias atividades, especialmente
no ambito académico, que recordaram o
regime politico, o perfodo histérico, assim
como as figuras que ai se destacaram. Hoje ¢é
possivel afirmar que dessas iniciativas resultou
um vasto conjunto de edi¢des sobre a I
Republica e que se revelam do maior interesse
para aqueles que se debrucam cientificamente
sobre o tema, tal como para o publico em geral.

Uma dessas publicagdes é «A Aguia e a
Renascenga Portuguesa no Contexto da Repu-
blica» (resultante de uma exposi¢ao e de um
ciclo de conferéncias realizadas na cidade do
Porto), organizada pelo Grupo de Investigagao
«Raizes e Horizontes da Filosofia e da Cultura
em Portugal» do Instituto de Filosofia da
Universidade do Porto, pelo Centro de Estudos
do Pensamento Portugués da Universidade
Catdlica Portuguesa (Centro Regional do Porto)
e pela Biblioteca Piblica Municipal do Porto.

Esta publicagdo é constituida por 38 ilus-
tracdes que figuraram na referida Exposicdo e
por 7 ensaios assinados por autores (Fernando
Catroga, Fernando Guimaraes, J. Pinharanda
Gomes, Anténio José Queirds, Anténio Car-
doso, Paulo Samuel e José Gama) que se tém
dedicado ao estudo da cultura e do pensa-
mento contemporaneos.

O referido livro, dado a estampa em 2011, é
um contributo para as reflexdes histéricas e
filos6ficas em torno do Republicanismo, do
movimento cultural da Renascenca Portuguesa
e do simbolismo da revista «A Aguia», colo-
cando-se em evidéncia o seu papel no pano-
rama politico e intelectual portugués.

No conjunto das colaboragdes destaco «O
Voo d’Aguia ao Amanhecer da Republica», ensaio
de Fernando Catroga, Historiador e Professor
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Catedrético da Universidade de Coimbra, espe-
cialista em Histdria das Ideias, Histéria da Cul-
tura e Teoria da Hist6ria. Ao longo da sua carreira
estudou vidrias tematicas, das quais o Republica-
nismo tem ocupado um lugar central, resultando
dai varias publica¢des, das quais merecem des-
taque: «O Céu da memoria. Cemitério romantico
e culto civico dos mortos»; «Entre Deuses e
Césares. Secularizacio, laicidade e religidao civil»;
«Nagdo. Mito e Rito»; «Res Publica. Cidadania e
Representacao Politica em Portugal. 1820-1926».

«O Voo d’Aguia a0 Amanhecer da Republica»
¢ uma reflexdo histérico-filoséfica sobre o
contexto cultural do Republicanismo cujas
origens remontam ao século XVIII, mais
concretamente, ao periodo da Revolugao Fran-
cesa. Este acontecimento histérico teve profun-
das repercussoes na Europa, no plano das Ideias
Politicas e Filosoficas, e acabou por ter a
expressao maxima enquanto fenémeno politico
em Portugal no ano de 1910, quando a I Repu-
blica foi implantada. Por isso, o regime repu-
blicano e o contexto histérico que o antecede
tém sido estudados tanto por historiadores,
como por filésofos, na medida em que repre-
sentam uma época de grande importincia para
a Histéria das Ideias. O interesse reside no facto
de ser um periodo de mudan¢a e de rutura,
constituido pela emergéncia de novos paradig-
mas politicos, econémicos, sociais e culturais.
Nesta ambiéncia de mutacdo ganha relevo o
Intelectual, que se inicia na participagao na
esfera publica, chamando frequentemente para
si uma missdo algo «profética» e redentora. A
partir de entdo, nao s6 os politicos tentam
influenciar a opinido publica, mas também os
intelectuais, que se manifestam através da
escrita. Em todo este processo a imprensa é o
instrumento determinante na afirmagdo deste
novo grupo, assim como as edi¢des. O universo



do livro e da leitura experimenta novos tempos
numa sociedade em transformacdo, que os
homens das letras pensavam transformar.

A reflexdo de Fernando Catroga centra-se
no contexto do campo cultural portugués do
Republicanismo, na viragem do século XIX
para o XX, e aborda a problemdtica do
decadentismo finissecular, fazendo uma analise
aos conceitos associados como crise e regenera-
¢do, ideias que estavam presentes no campo
cultural e no campo politico, assim como na
sociedade em geral, que se autopercecionava e
autoavaliava em estado de crise e/ou de deca-
déncia. Por isso, durante esse periodo, os
discursos politico e literdrio assumem essa
perspetiva dicotémica, tensa e complexa, que
balanca entre a decadéncia e a regeneragio, o
velho e o novo, a tradigdo e a modernidade. O
autor de «O Republicanismo em Portugal. Da
Formacao ao 5 de Outubro de 1910» demonstra
como 0s conceitos sao historicamente mutd-
veis, que variam de acordo com os factos politi-
cos, sociais e econémicos e que s3o, acima de
tudo, instrumentos de legitimagao de poder.
Catroga reflete sobre a Literatura como um
campo de poder, espago de lutas internas, cujos
combates protagonizados pelos escritores
ultrapassam as questdes estéticas e as concegdes
filosoficas vigentes. Neste sentido, a a¢do do
intelectual passa a ser uma atividade politica e
escatoldgica, na medida em que constrdi a
memoria histdrica e discursa sobre o futuro. Os
intelectuais assumem o papel de pedagogos na
condugdo das nagdes e de mestres no diagnds-
tico dos males e das curas da Humanidade, pelo
que as ideias de crise e de decadéncia estavam
associadas a uma concegao de patologia social.
Esta questdao remete-nos imediatamente para a
problematica da relagdo dos intelectuais com o
poder, extensamente desenvolvida ao longo do
século XX por varios autores como: Benda,
Bobbio, Bordieu, Boudin, Croce, Foucault,
Gramsci, Manheim, Mills, Ortega y Gasset e
Sartre (ordenados alfabeticamente).

O historiador traz para a sua reflexdo o
advento do intelectual, as principais ideias
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veiculadas e o papel da constru¢ao da memoria
histérica coletiva, assim como as (re)defini¢oes
em torno da identidade nacional, remetendo-
-nos desta forma para o nacionalismo literdrio
e cultural europeu. No caso de Portugal, refere
o movimento literdrio da Renascen¢a Portu-
guesa, o seu significado histdrico e filoséfico,
destacando o Saudosismo enquanto doutrina
desenvolvida por Pascoaes. Assim sendo, a
Saudade foi transformada num simbolo do
movimento e, por consequéncia, num tema
polémico que gerou contendas no campo
literdrio, levando a cisao do grupo. Como é bem
sabido, a histéria da Renascenca Portuguesa
(1912-1932) cruza-se com outros movimentos
intelectuais que marcaram a I Republica, como
o Integralismo Lusitano (1914-1932), a revista
«Orfeu» (1915) e a Seara Nova (de 1921 a
atualidade).

A «Aguia», 6rgao oficial do movimento
cultural portuense, era o simbolo de uma nova
geracao de intelectuais, que tinha por missao
fazer renascer Portugal e de criar um «homem
novo». O autor também nos leva a refletir
criticamente sobre o campo literdrio, como um
campo de poder, no periodo posterior a
revolucao liberal em Portugal até ao regime
republicano, referindo o uso politico das ideias
literdrias e como os factos politicos tém
impacto na produgdo cultural.

«O Voo d’Aguia ao Amanhecer da
Reptblica» resulta numa reflexdao profunda e
coerente sobre o universo das ideias que
constituiram o decadentismo finissecular e se
estenderam a I Republica, ressaltando o papel
dos intelectuais na nova sociedade liberal e
tendo por pano de fundo a Renascenca
Portuguesa. Neste sentido, o ensaio dedicado
ao movimento cultural liderado por Teixeira de
Pascoaes, Jaime Cortesao e Leonardo Coimbra,
poderd ser do interesse de todos os que se
dedicam ao estudo dos Intelectuais e da
Cultura Portuguesa Contemporanea.

EriaNna BriTes Rosa
(CITCEM/CEPP-UCP)
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EJERCITOS Y ARMADAS DE LOS REYES CATOLICOS — NAPOLES Y EL

ROSELLON (1494-1504)

MIGUEL ANGEL LADERO QUESADA

MaDRID: REAL ACADEMIA DE 1A Historia, 2010, 861 r. ISBN: 9788496849969 - ISBN: 8496849961.

Embora os meandros da politica interna e
diplomética da ultima década dos Reis
Catélicos sejam ja bem conhecidos, 0 mesmo
nao se verifica no que as campanhas militares
do Rossilhdo e de Itdlia diz respeito. Estas sdo
sempre vistas na perspectiva do pés-conquista
de Granada e configurando a evolugao para
uma estrutura militar moderna. Com respeito
a estas campanhas, havia uma lacuna ao nivel
do seu conhecimento militar rigoroso, em
parte porque apenas hd cronistas oficiais até
1492, motivo pelo qual a utilizacdo de crénicas
e de memoriais mais tardios precisava de ser
completada com o recurso aos documentos.
Neste livro, o objetivo do autor é, justamente,
«mejorar el saber histérico (...) [e] ofrecer
explicaciones coherentes y lo mas completas
que sea posible sobre asuntos estudiados de
forma monografica, de manera que los nuevos
conocimientos obtenidos y las perspectivas
abiertas sean también ayuda para otras investi-
gaciones» (p. XIV).

Neste sentido, Miguel Angel Ladero Quesada
usa exaustivamente documentos de cardcter
financeiro para complementar as fontes
cronisticas e para nos proporcionar uma visio
global mais préxima da realidade hispanica de
finais do século XV e inicios do XVI. Foram
analisados pagamentos de tropas — permanen-
tes e contratadas —, armadas, abastecimento de
viveres e outros bens necessdrios ao bom
funcionamento do exército, armas, correios,
empréstimos, cdmbios e a dizima eclesidstica.
O autor utilizou principalmente documentos
inéditos espanhois, mas nao deixou de recorrer
a outra documentagdo espanhola, francesa e
italiana editada, a qual serve de complemento
as crénicas, as memorias e a outras fontes dos
séculos XVI a XVIII.
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O estudo editado pela Real Academia de la
Historia é um casamento feliz entre a averigua-
¢3o dos aspetos financeiros e tributdrios, por
um lado, e a andlise da politica e da guerra, por
outro, apresentando porém uma perspetiva mais
politica do que militar, até porque as batalhas
de que o autor nos da conta sdo pouco mais do
que meras referéncias com indicagao do
numero de efetivos e do respetivo resultado,
como é o caso da batalha que op6s Espanhois a
Franceses no campo de Seminara ou La Gioia
(p. 92), ou o caso da batalha de Cerinola (p. 94).

O resultado destas opgdes ¢ uma obra
dividida em trés partes. A Primeira Parte
corresponde a uma generosa contextualizacao
politica, desde a subida ao poder de Isabel e
Fernando até a redugdo dos efetivos militares,
que chega com o fim das campanhas em Itélia.
Neste macro cendrio, o autor identifica trés
grandes momentos: o acesso ao poder, entre
1468 e 1479; a reorganizagdo politica e a
conquista de Granada, entre 1480 e 1492,
reconhecendo Ladero Quesada este ano como
sendo decisivo, devido a conquista de Granada,
a expulsdo dos judeus e ao acordo estabelecido
com um nome que ficaria famoso: Cristévao
Colomboj; e um terceiro momento, correspon-
dente ao dltimo decénio de vida de Isabel, que
equivale, grosso modo, a uma época de prospe-
ridade. Nesta tdltima sintese estao integrados, é
claro, os conflitos galo-hispénicos do Rossilhao
e em Népoles (1495-1498 e 1500-1504), se bem
que tenham existido algumas tréguas, as quais
nem sempre vigoravam em todas as fronteiras.
O autor explicita como, através de vicissitudes
varias, Espanha e Franga assinaram o tratado
de Chambord-Granada (em novembro de
1500), no qual acordavam a reparti¢ao do reino
de Ndpoles. Estiveram mesmo aliadas contra a



ameag¢a mugulmana, uma vez que suspeitaram
que Napoles nao hesitaria em pedir a ajuda dos
Otomanos. A rutura surge com incidentes junto
da praga militar de Atripalda, em Basilicata, e
os roubos de gado a partir de junho de 1502.
Assim, as hostilidades iniciaram-se a 13 de
setembro de 1502. Os Espanhdis permanece-
ram a defesa, até porque enfrentavam tropas
mais numerosas, e os Franceses tiveram de
reduzir-se a a¢cdes de bloqueio, sendo mal suce-
didos nos seus intentos navais contra Barletta e
Tarento. Entrava-se, assim, na segunda guerra.

Poderiamos pensar que, feita a retrospetiva
politica, o especialista em financ¢as nos daria um
relato muito técnico de contas, com parcelas e
somatorios extraidos dos documentos consulta-
dos. Tal nao acontece e a Segunda Parte princi-
pia com o elenco dos meios e dos recursos
militares necessédrios para fazer a guerra no final
do século XV: cavalaria das Guardas Reales e da
Hermandad; vassalos recebendo um estipéndio
(chamados vassalos de acostamiento); nobres e
Ordens Militares; milicias concelhias e a sua
transi¢do para a infantaria moderna; e, como
ndo podia deixar de ser, a artilharia. Além disso,
a defesa estdtica do territério, através das
fortalezas, as armas utilizadas pela soldadesca e
o abastecimento dos soldados e das armadas,
bem como a defini¢ao das mesmas, completam
esta Segunda Parte, na qual o autor generosa-
mente inclui os valores consultados nos docu-
mentos, tornando a reconstru¢do do passado
numa histéria harmoniosa.

Se a segunda sec¢do do livro é dedicada ao
cendrio pirenaico do Rossilhdo, a Terceira Parte
integra as guerras de Ndpoles, nas quais as
armadas tiveram um papel preponderante. A
obra termina com um Apéndice riquissimo, no
qual o autor organiza os dados da fazenda pelas
zonas geogréficas em causa, por datas, e onde,
seguindo estes dois critérios, vai arrolando
tudo o que diz respeito a guerra.

Financiar campanhas militares desta enver-
gadura sem deitar o pais a perder, vencé-las e
ainda operacionalizar a transi¢ao para a guerra
moderna, foi um processo estrutural que
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comecou com a conquista de Granada e que
terminou com a vitdria nas guerras de Népoles.
Entre varias novidades, e s6 para citar dois
exemplos, Ladero Quesada assinala a presenca
de «peones a la cuyca» (p. 215) e salienta que as
«capitanias estdn ya agrupadas en coronelias,
esto es formando regimientos, cosa que antes
no habia ocurrido» (p. 454). Ndo obstante esta
evolucdo, os Catdlicos tiveram de enfrentar
grandes dificuldades, tais como: atrasos nos
pagamentos (as vezes por mais de um ano);
desvalorizagao pelo cAmbio, registando o autor
que «nunca los nagidos hisieron tanta guerra
syn dinero y syn ser pagados tantos dias» (p.
387); e as consequentes deser¢oes. Porém, Isabel
e Fernando superaram com éxito estes obstdcu-
los, principalmente porque tinham uma poli-
tica interna controlada e estdvel. Ainda assim,
os gastos muito avultados, os quais superaram
os nove anos da guerra contra Granada, exigi-
ram recursos ordindrios e extraordinarios, num
total de dezassete proveniéncias diferentes
investigadas por Miguel Angel Ladero Quesada.
Conclui o autor que, embora haja a defesa de
um objetivo comum as coroas de Castela e
Aragao, cerca de 85% dos recursos empregues
para financiar a guerra, seja no pagamento das
tropas, no aluguer de carracas, ou na (re)cons-
trugdo da fortaleza de Salses (destruida pelos
Franceses em Outubro de 1496), s6 para dar
alguns exemplos, partiu da coroa da Castela,
bem como a maior parte dos efetivos militares e
navais utilizados na defesa de interesses comuns.

Apesar da sua andlise dominantemente
estrutural, Ladero Quesada presta também
muita aten¢ao ao papel de individuos, como é
o caso de Hernando de Zafra, secretdrio dos
Reis Catélicos; de Alonso de Morales, tesou-
reiro do extraordindrio; e de Juan de la Torre,
pagador das Guardas Reales e de outras tropas
permanentes a soldo dos Reis Catélicos. O cui-
dado com estas figuras tanto permite associd-
las a Fazenda como as empresas militares,
detendo-se o autor em nomes como: Galcerdn
de Requesens, conde de Trevento e capitao
geral da primeira armada, em 1495; Gonzalo
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Fernandez de Cérdoba, Gran Capitdn; e Don
Luis Portocarrero, comandante da expedicao
de socorro de 1503. Algumas das manobras
levadas a cabo requereram uma logistica
impressionante, estando o teatro de operagdes
a centenas de quilémetros, um facto que cau-
sava algum desconforto e inseguranca a Isabel
e a Fernando. Ladero Quesada documenta-nos
esses receios recorrendo as numerosas missivas
que os Reis Catdlicos, habituados a superinten-
der pessoalmente as campanhas militares,
enviaram aos responsaveis no terreno pelas
guerras italianas.

Face ao exposto, o contributo deste novo
livro do reputado investigador espanhol ¢
decisivo. Através das relagdes dos pagamentos,
podemos identificar uma mirfade de perguntas
que agora passam a ter resposta: quantidade,
proveniéncia genealdgica e geogrifica, tipo-
logia e cadeia de comando dos soldados
(incluindo os mercendrios); organizagao social
do exército (milicias concelhias, nobres,
Ordens Militares, entre outros); niumero de
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cavalos de combate e de bestas de carga;
armamento ofensivo e defensivo utilizado;
viveres consumidos por homens e por animais
(trigo, cevada e vinho); recurso a artilharia e a
munig¢des (tipologia, quantidade, mestres
artilheiros estrangeiros e castelhanos); tipolo-
gia, quantidade, proveniéncia, estatuto juridico
e pilotos das embarcagoes utilizadas; bandeiras
e divisas usadas pelos homens; e, claro esta, a
configuragdo que estas forgas assumiam no
terreno, efetuando o autor algumas compara-
¢oes entre as duas guerras em aprego. Por
ultimo, Ladero Quesada apresenta-nos uma
estimativa rigorosa do custo total da guerra no
Rossilhdo e em Népoles, que ascendeu aproxi-
madamente a 2.079.000.000 maravedis.

Em conclusdo, estamos perante uma obra
que se saida vivamente, uma vez que apresenta
um contributo decisivo para o estado do
conhecimento atual das guerras no Rossilhao e
em Italia, no tempo dos Reis Catélicos.

Texto escrito conforme o Acordo Ortogrdfico.

MARCELO ENCARNACAO
(DouTor M Historia, FLUP; InvEsTIGADOR DO CITCEM)
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CICLO DE CONFERENCIAS «O NUCLEO EGIPCIO DA UNIVERSIDADE
DO PORTO». 19 JANEIRO-8 MARCO 2012

ROGERIO SOUSA (CITCEM)
ALEXANDRE LOURENGO (REITORIA UP)

Na sequéncia da exposicao da coleccao
egipcia do Museu de Hist6ria Natural da Univer-
sidade do Porto, por ocasido do Centendrio da
Universidade do Porto, foi organizado um ciclo
de conferéncias comissariadas por Luis Manuel
de Aratjo, Professor da Universidade de Lisboa.
Seguindo-se a publica¢do do catdlogo, também
da autoria de Lufs Manuel de Aradjo, o pro-
grama de conferéncias incidiu sobre aspectos
particulares da colec¢do por forma a chamar a
atencdo do publico para o potencial de investiga-
¢do que a colec¢ao encerra. A exposi¢do, com
mais de 10.000 visitas contabilizadas prova a

importincia que a mesma tem tido nas come-
moracdes do Centendrio da Universidade do
Porto e no cartaz cultural da cidade do Porto.

Para além do ciclo de conferéncias, que
contou também com a participa¢do de Telo
Canhdo e de Rogério Sousa, foram ainda
realizadas actividades pedagdgicas destinadas ao
publico escolar e o curso livre <A morte e 0 além
no Antigo Egipto», coordenados por Rogério
Sousa. A adesdo a estas iniciativas foi igualmente
representativa, tendo-se criado condi¢des para a
fidelizagdo de um publico entusidstico pela
cultura da antiga Civilizagao Egipcia.

EXPOSICAO FOTOGRAFICA «DETALHES DA FASCINACAO EGIPCIA».
REITORIA DA UNIVERSIDADE DO PORTO, 15 MARCO-18 MAIO 2012

MARIA DO CARMO SEREN (CITCEM)
ROGERIO SOUSA (CITCEM)

Em exibi¢ao entre 15 de Margo e 18 de Maio
de 2012, a exposi¢ao apresenta ao visitante um
olhar sobre o Egipto contemporéneo que de
certo modo reactualiza, com um olhar actual, a
visao mitica e arquetipica do Egipto como o
ponto de partida para uma viagem simbolica de
reencontro com as origens.

A exposi¢ao reune e articula os contributos
de quatro viajantes de diferentes nacionalidades
e profissoes de modo a reconstituir uma tnica
viagem cujo ponto de partida é o Cairo antigo,
imerso numa vivéncia medieval do espago e do
tempo, para progressivamente se aproximar dos
territorios indspitos do deserto e dessa forma
reencontrar as imagens da antiga utopia criada
pela multimilendria civilizagao do Nilo, utopia
essa que, em muitos sentidos, merece ainda
hoje ser reactualizada.

Numa versdo mais reduzida, a exposicao foi
primeiramente exposta no étrio da Biblioteca
Central da FLUP, por ocasido da realizagao do

coloquio Alexandria ad Aegyptum, em Outubro
de 2010. Resultando da colabora¢do entre o
CITCEM e a Reitoria da Universidade do Porto,
a iniciativa contou ainda com o apoio da
Biblioteca Central da FLUP, o CPF e o CITCEM.

A exposicdo é acompanhada por visitas
guiadas pelos comissdrios e por Raquel Guerra,
cada uma delas seguindo uma 6ptica distinta, de
acordo com diferentes perspectivas: a da egipto-
logia (Rogério Sousa), da critica fotografica
(Maria do Carmo Serén) e da cultura e histéria
contemporaneas (Raquel Guerra). Ainda no
ambito da exposicdo foi criada uma comuni-
dade de leitores repartida em trés sessdes: 1.
Obras literdrias egipcias (Os Doces Versos e o
«Livro das Origens» — poemas de amor e uma
composicao religiosa, respectivamente) publi-
cados em lingua portuguesa; 2. A monumental
obra que deu a conhecer o Egipto ao Ocidente, a
Description de 'Egypte; 3. O Quarteto de Alexan-
dria, de Lawrence Durrel.
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«MUMIFICARTE» — WORKSHOP NO NUCLEO EGIPCIO DA
UNIVERSIDADE DO PORTO. 2-6 ABRIL 2012

ROGERIO SOUSA (CITCEM)
SARA RODRIGUES (FLUP/LICENCIATURA ARQUEOLOGIA)

Na sequéncia da grande adesao de publico
que gerou a exposicao do ntcleo egipcio da
Universidade do Porto, foi criado, a titulo expe-
rimental, uma oficina educativa através da coo-
peragao entre o CITCEM e a Reitoria da
Universidade do Porto. Esta actividade baseia-se
numa proposta primeiramente implementada
no Servi¢o Educativo do Museu Nacional Soares
dos Reis. Utilizando os recursos museoldgicos
da Universidade, em exibicdo na Reitoria, a
actividade propde aos jovens participantes uma
auténtica «imersao» numa oficina de mumi-
ficagao do antigo Egipto, através da qual é viven-
ciada a longa sequéncia de praticas e rituais que
conduziam a confecgao de uma mumia.

Os alunos, com idades compreendidas entre
0s 6 ¢ os 15 anos, demonstraram uma grande

N

curiosidade em relagdo a civiliza¢do egipcia,

sobretudo no que aos rituais da morte diz
respeito. Desde a visita a exposi¢do, onde a
mumia e o seu sarcéfago se revelaram, como
seria de esperar numa actividade dedicada a
mumifica¢cdo, o centro das atengdes, até ao
workshop propriamente dito, no qual um
voluntdrio se prestava a encena¢do do processo
de mumifica¢do egipcio, todos participaram de
forma activa e entusidstica. O workshop
«Mumificarte» foi uma excelente oportunidade
de introduzir as criangas e os jovens nas
crencas egipcias sobre a morte e o Além que,
apesar da sua solenidade, ndo deixou de os
cativar. A actividade ficou completa com a pro-
dugdo de artefactos manufacturados pelos
proprios alunos, inspirados nos amuletos que
puderem observar na colec¢do Egipcia do
Museu de Histéria Natural.

9.2 EUROPEAN SOCIAL SCIENCE HISTORY CONFERENCE.

GLASGOW, 11-14 DE ABRIL 2012

HuGo PEREIRA (CITCEM)

Nos passados dias 11 a 14 de Abril de 2012
decorreu em Glasgow a nona edigao da Euro-
pean Social Science History Conference, orga-
nizada pelo International Institute of Social
History. As instalagdes da universidade local
acolheram os trabalhos dos conferencistas. Sem
um tema central que norteasse a chamada de
comunicagoes, estas tocaram varios aspectos da
Histdria como ciéncia social, tendo, porém, sido
enquadradas em diversas redes tematicas: Africa,
Antiguidade, Asia, Justica Criminal, Cultura,
Economia, Educa¢do e Infancia, Elites, Etnici-
dade e Migracao, Familia e Demografia, Saude e
Ambiente, Trabalho, América Latina, Cultura
Material e de Consumo, Idade Média, Histdria
Oral, Politica, Cidadania e Nagdes, Religido,
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Rural, Sexualidade, Desigualdade Social, Histdria
Espacial e Digital, Tecnologia, Teoria, Urbana,
Mulher e Género e Histéria Mundial. O evento
contou com a participacao de investigadores de
diversas nacionalidades, baseados em institui-
¢Oes de vérios paises. O contingente portugués
foi também numeroso, nele se incluindo diversos
investigadores do CITCEM. Gaspar Martins
Pereira ¢ Améndio Barros apresentaram um
paper sobre a regido do Douro. Alexandra
Esteves e Marta Lobo de Aratjo expuseram duas
comunicagdes conjuntas sobre as classes desfa-
vorecidas de Portugal (dotes de casamento entre
camponeses e dieta alimentar dos pobres). Paulo
Teodoro de Matos e Norberta Amorim apresen-
taram também as suas conclusdes sobre os



desafios a histéria demografica nacional dos
ultimos 50 anos. Paula Bessa e Cristina Osswald
mostraram numa sessao da rede de Religidao o
quotidiano e a vivéncia material em instituicdes
de cardcter missiondrio e mondstico. Ana Sofia
Ribeiro baseou-se na sua recém-defendida
dissertacao de doutoramento para elaborar uma
comunicagao sobre a rede de Simon Ruiz num
painel moderado por Amélia Polénia, que
presidiu ainda a duas outras sessdes e apresentou
também uma exposi¢ao sobre a mesma tematica.
Tiago Faria, Fldvio Miranda e Marcelo Encar-
nagao (este dltimo recentemente doutorado)
organizaram um painel dedicado as politicas

NOTICIAS

secretas dos governos ibéricos da Baixa Idade
Média, que constituem um dos temas de andlise
das suas investigacdes individuais. Por fim,
refira-se ainda o trabalho de Hugo Silveira
Pereira sobre caminhos-de-ferro portugueses
inspirado num dos capitulos da sua dissertagao
de doutoramento, actualmente em curso (o pro-
grama, os resumos e alguns dos textos completos
podem ser encontrados em www.iisg.nl/esshc).
Em suma, Glasgow e a ESSHC foram palcos
privilegiados para os investigadores do CITCEM
mostraram o seu trabalho. Daqui a dois anos,
realizar-se-4 nova ESSHC, desta feita em Viena.

AS DOACOES PIAS NO MUNDO MEDIEVAL NO CONGRESSO
TUA SUNT DOMINE OMNIA EM OVIEDO. OVIEDO, 18-21 ABRIL 2012

MARTA MirRIAM RAMOS Dias (CITCEM)

No passado més de Abril decorreu, entre os
dias 18 e 21, o Congresso Tua sunt domine omnia
no Salao dos Actos do campus de Humanidades
da Faculdade de Filosofia e Letras da Universi-
dade de Oviedo. O evento teve como objectivo a
comemorac¢io do 1200.° aniversdrio do testa-
mento do Rey Casto através da apresentagao de
comunicagoes que incidissem sobre o tema Las
donaciones piadosas en el mundo medieval.

O congresso contou com vinte e uma comu-
nicagdes que acercaram sobretudo diversos
aspectos dos testamentos da Alta Idade Média e
da Idade Média. As diferentes abordagens dos
historiadores aos documentos, em conformi-
dade com as suas linhas de investigagdo,
demonstraram novas metodologias aqueles que
estudam exaustivamente estas fontes.

A seguir ao acto de abertura, teve lugar a
comunicagdo de Javier Ferndndez Conde, Pro-
fessor Catedrdtico em Histéria Medieval da
Universidade de Oviedo. Em La Religiosidad
medieval y las donaciones a la Iglesia, Fernandez
Conde reforcou a ideia do cardcter supersti-
cioso e mégico subjacente as intengdes do tes-
tador medieval, seguindo a mesma linha da sua

mais recente obra La religiosidad medieval en
Esparia (siglos XIV-XV).

A temitica das doag¢bes pias permitiu a
incursao, nao sé nas fontes, mas também na
arquitectura, pintura e joalharia, caso das
comunica¢oes de Alejandro Garcia Alvarez, La
arquitectura religiosa como donacion piadosa: la
iglesia fundacional del monasterio de Corias, de
Lorenzo Arias Pdramo Claves iconogrdficas del
programa pictérico de la iglesia de San Julidn de
los Prados, e a de Cesar Garcia de Castro Valdés
Significados de la orfebreria sacra en la Alta
Edad Media: Alfonso I1 y la cruz de los dngeles de
San Salvador de Oviedo (808), entre outras.

A participa¢ao no congresso foi extrema-
mente enriquecedora para todos os que usam
os testamentos e cartas de doacdo como fontes
diretas ou indiretas na investigacao, indiferen-
temente da drea de trabalho. Aprenderam-se,
também, técnicas para a identificacdio da
alteracao de dados nos testamentos através do
contributo de David Peterson. Estas alteragdes
forjadas na Idade Média e Baixa Idade Média,
resultavam numa grave deturpagdo do
conteudo do documento.
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.o ENCONTRO LUSO-BRASILEIRO DE HISTORIA DA MEDICINA
TROPICAL. INSTITUTO DE HIGIENE E MEDICINA TROPICAL,
UNIVERSIDADE NOVA DE LISBOA, 21-24 ABRIL 2012

Rut MANUEL PiNTO COsTA (CITCEM/CEIS20)

Integrado no programa de comemoragoes
do 110.° aniversdrio da fundagdo da Escola de
Medicina Tropical de Lisboa, antecessora do
atual Instituto de Higiene e Medicina Tropical
(IHMT-UNL), bem como no 60.° aniversario
do I.° Congresso Nacional de Medicina Tropi-
cal, decorreu entre 21 e 24 de Abril o 1. Encon-
tro Luso-Brasileiro de Histéria da Medicina
Tropical, nas instalacdes do IHMT. A realizagao
deste encontro coincidiu ainda com a abertura
da IV Mostra Museoldgica intitulada «110 anos
de Histéria em Medicina Tropical — Luis Marto
e a preservagao do patrimdnio».

Promovido pelo préprio IHMT-UNL, resul-
tou de uma organiza¢do conjunta entre especia-
listas portugueses e brasileiros da Histdria das
Ciéncias, nao s6 do IHMT mas também da Fun-
dagao Oswaldo Cruz e do Centro Interuniver-
sitdrio de Histdria das Ciéncias e da Tecnologia
(CIUHCT).

De acordo com os responsaveis pela organi-
zagdo, constituiu-se «(...) como um momento
privilegiado para congregar investigadores
nacionais e estrangeiros de diferentes dreas de
investigacao, de modo a promover uma discus-
sdo tao diversificada quanto possivel sobre a
medicina tropical nos espagos nacional, colonial
e pos-colonial nos séculos XIX e XX, relativa-
mente a opgoes e praticas médicas em Portugal,
no Brasil, em Africa ou na Asia»'. Com efeito, a
medicina tropical acabou por ser o eixo que sus-
tentou um largo conjunto de comunicagdes
temadticas que suplementaram as conferéncias
plendrias a cargo de Isabel Amaral (CIUHCT),
Marcos Cueto (Casa de Oswaldo Cruz), Sanjoy

1 Cf. SA, Anténio; LEONE, Claudia; AMARAL, Isabel; BASSAN,
Miran (ed) - | Encontro Luso-Brasileiro da Histéria da
Medicina Tropical. A medicina tropical nos espacos
nacionais, coloniais e pés-coloniais (Séc. XIX-XX). Livro de
resumos. [CD] Lisboa: 2012, p. 5.
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Bhattacharya (University of York) e Marta Lou-
renco (Museu da Ciéncia/CIUHCT), persona-
lidades de particular relevo no tocante a histo-
riografia da medicina tropical em diferentes
contextos geograficos.

Por seu turno, as 12 sessdes preenchidas
com as comunicag¢des temdticas articularam-se
em torno de 4 vertentes centrais: trépicos e
medicinas: conceitos e representagdes; saberes
e praticas médicas: historias e tradi¢des plurais;
actores, doengas e institui¢des; e ainda as poli-
ticas internacionais de satde. Tanto nas sessdes
plendrias como nas comunicagdes em sessdes
paralelas, seguiu-se o modelo da apresentacao
seguida de debate final, moderado por um
especialista, colocando no mesmo plano os tra-
balhos de investigadores jovens e seniores, num
didlogo que se mostrou proveitoso e poten-
ciador de ensaios futuros.

Privilegiando a histéria dos saberes bio-
médicos e das representa¢des sociais do bin6-
mio satide-doenca, a maior parte das comuni-
cacdes apresentadas permitiu aquilatar do
volume invulgarmente elevado de trabalhos
historiogréficos em curso e da apeténcia cres-
cente de muitos investigadores face a Histdria
da Ciéncia em geral, mas em particular para a
histéria das ciéncias biomédicas, realizada com
recurso a abordagens metodoldgicas préprias
da historiografia, muito para além das tradicio-
nais incursdes socioprofissionais de cariz iatro-
céntrico.

Talvez a principal ligao a tirar para os histo-
riadores que participaram neste evento seja o
facto de nao poderem negligenciar nem
simplificar uma situagdo muito mais complexa
do a partida se poderia supor, ultrapassando as
questdes habitualmente associadas ao espirito
de racismo cientifico, estabelecido durante os
periodos de vigéncia colonial. Nao se pode



desligar a emergéncia e o investimento reali-
zado na medicina tropical sem questionar as
politicas de exclusdo/inclusdo, é certo, mas
também sem avaliar corretamente o papel das
empresas privadas, dos poderes publicos, dos
esforcos de beneméritos, e, também, das
préticas e tradicdes cientificas que permitiram
construir e densificar um campo de agao
cientifica muito especifico e complexo.

Para além da presenca de varios pesquisa-
dores brasileiros da Casa de Oswaldo Cruz
(FIOCRUZ), da USP ou da UFR]J, apenas para
citar algumas das muitas universidades e
centros de pesquisa representados, todos os
principais centros portugueses dedicados a
Histéria da Ciéncia estiveram presentes. No
entanto, os que mais presen¢as marcaram
foram o Centro Interuniversitario de Historia
das Ciéncias e da Tecnologia (CIUHCT) e o
Grupo de Investigagdao de Histdria e Sociologia
da Ciéncia do Centro de Estudos Interdiscipli-
nares do Século XX (CEIS20), ao reunirem um
numero consideravel de comunicag¢des.

Apesar de ndo dispor da mesma visibilidade
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em termos de produgdo historiografica no
tocante a Histdria da Ciéncia, foi inserido numa
sessdo dedicada aos «Saberes e praticas médicas:
histérias e tradigoes plurais» moderada por
Maria de Fitima Nunes (CEHFCi) que o Centro
de Investigacao Transdisciplinar «Cultura, Espaco
e Memoria» (CITCEM) esteve representado,
quando Ismael Cerqueira Vieira e Rui Manuel
Pinto Costa apresentaram uma comunicagao
intitulada «O lugar da Medicina Tropical na
escola médica portuense (1877-1923)».

Atendendo ao grande interesse suscitado ao
longo do evento, a par das questdes que natu-
ralmente se levantam e aos novos caminhos de
pesquisa abertos pela troca de ideias, resta
desejar que este seja apenas o primeiro de
futuros encontros, onde a visao luso-brasileira
se possa ver acrescentada e enriquecida com a
investigacdo e os olhares dos trabalhos histo-
riograficos provenientes de outros pafses de
lingua oficial portuguesa, tdo necessdrios
quanto essenciais a constru¢ao/reconstru¢ao
de uma Hist6ria da Medicina Tropical que niao
pode nem deve ser unidireccional.

| CONGRESSO DE HISTORIA CONTEMPORANEA. UNIVERSIDADE NOVA

DE LISBOA, 18-19 MAIO 2012

CARLA SEQUEIRA (CITCEM)
CLAUDIA PINTO RIBEIRO (CITCEM)

Realizou-se, na Universidade Nova de
Lisboa, nos dias 18 e 19 de Maio, o I Congresso
Anual de Histéria Contemporanea, que se
dedicou a apresenta¢do de estudos no dominio
da Histéria Contemporénea e reuniu interven-
¢oes proferidas por conferencistas convidados
e a apresenta¢do de comunica¢des submetidas
através de call for papers. Marcando o arranque
da Rede de Histéria Contemporéanea, a orga-
nizac¢ao esteve a cargo do Instituto de Histéria
Contemporinea (IHC) e do Centro de Estudos
Interdisciplinares do Século XX (CEIS20),
representados na comissdo organizadora por
Maria Fernanda Rollo (IHC), Maria Manuela

Tavares Ribeiro (CEIS20), Ana Paula Pires
(IHC) e Joao Paulo Avelas Nunes (CEIS20).

O Congresso teve inicio no dia 18 de Maio,
com uma conferéncia inaugural proferida por
Eduardo Louren¢o, a que se seguiu a mesa
redonda dedicada ao tema «Portugal Contem-
poraneo. Histéria e Historiografia», com a
participacao de nomes bem conhecidos da
nossa praga (Miriam Halpern Pereira, Fer-
nando Rosas e Luis Reis Torgal, com mode-
ra¢do de Joaquim Romero Magalhaes e comen-
tario de Hipdlito de la Torre Gémez).

A seguir & manha reservada, unicamente, para
estes dois eventos, o Congresso distribuiu-se por
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vinte sessoes simultaneas: fazer Histdria; socie-
dade e trabalho; economia: agentes e atividades;
Histdria das relagdes internacionais; ciéncia e His-
téria da medicina; ensino e investigacao; Histéria
e territério; liberalismo, republica e republica-
nismo; guerra, diplomacia e relagdes internacio-
nais; religido; regimes, poder e propaganda;
resisténcia e oposi¢ao; revolucao e democracia;
violéncia politica; cultura; arte e politica cultural;
colénias e colonialismo; descolonizagdo e pds-
colonialismo. De salientar, dois aspetos de relevo:
por um lado, o nimero de sessdes e de investiga-
dores envolvidos denota a urgéncia na realizacao
de um evento deste género, indicando a vitalidade
das unidades de investigacdo envolvidas e a
riqueza deste campo de investigacao. Por outro
lado, a submissio de centenas de resumos
demonstra o interesse por parte da comunidade
cientifica na realizagao deste Congresso.

A representar o CITCEM (membro da Rede
de Histéria Contemporanea), estiveram Carla
Sequeira, Cldudia Ribeiro e Hugo Silveira Pereira.

Carla Sequeira, com uma comunica¢do
integrada na sessao dedicada a «Republica e
Republicanismo», reflectiu sobre o percurso
politico de Antao de Carvalho entre 1891-
-1910, procurando contribuir para a identifica-

¢30 dos mecanismos de afirmagdo do republi-
canismo em Tras-os-Montes e Alto Douro.

Cldudia Ribeiro, num artigo intitulado
«Vinho, café, cha... e cinemal», fez eco das
preocupagdes de médicos e pedagogos dos
principios do século XX que, defendendo o
Cinema como importante aparelho didactico,
se debrucaram sobre estas questoes no sentido
de contribuir para o aperto da fiscalizagdo da
produgao cinematografica.

Hugo Pereira dissertou sobre os «Factores
estruturantes da rede ferrovidria portuguesa
(1845-1892)», apresentando alguns factores que
presidiram a configuracdo da rede ferrovidria
nacional, com destaque para o papel das com-
panhias privadas, a estratégia ferrovidria de Espa-
nha, a pressao de militares, engenheiros e autorida-
des locais, a geografia de Portugal e a sua situagdo
financeira.

Podemos considerar que o Congresso foi
um éxito, gragas & conjugacdo de diversos fac-
tores: a competéncia da organizagdo, o con-
forto das instalacdes e, evidentemente, a
qualidade e diversidade das apresentacdes que
integraram este evento que, em breve, estarao
disponiveis em formato de e-book, no sitio do
Congresso http://congresso.histcontemp.pt/.

Il SEMINARIO DOCTORAL MARTIN DE AZPILICUETA. UNIVERSIDADE

DA CANTABRIA, 28-29 MAIO 2012

RODRIGO DOMINGUEZ (BOLSEIRO FCT/CITCEM)

Teve lugar em Santander, Espanha, na
Faculdade de Filosofia e Letras da Universidade
da Cantébria, nos dias 28 e 29 de Maio ultimos,
o II Semindrio Doctoral Martin de Azpilicueta,
organizado pelo Instituto de Estudos Fiscais de
Espanha em parceria com a rede espanhola
Arca Comunis, que integra projectos de investi-
gacdo em Histéria da Fazenda e Fiscalidade
hispénicas (séculos XIII-XVIII) e suas relagdes
com outros modelos europeus.

Com o subtitulo «Sistemas fiscais, poder e
sociedade na Europa Medieval e Moderna» e
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destinado a estudantes de doutoramento de pro-
jectos desenvolvidos em Espanha e noutros
paises acerca desta temdtica, o semindrio recebe
o nome do assim chamado Doctor Navarrus
(Barasoain, 13/X1I/1492 — Roma, 21/V1/1586),
um dos mais ilustres representantes do pensa-
mento econémico espanhol do século XVI.

A primeira edigdo foi organizada em
Outubro de 2011, em Madrid, como parte inte-
grante do Congresso Internacional «El alimento
del Estado y la salud de la Republica: origenes,
estrutura y desarollo del gasto publico en



Europa (siglos XIII-XVII)». Em 2012, jié com
vida e agenda proéprias e coordenada por Juan
Antonio Bonachia Hernando (U. Valladolid),
José Igndcio Fortea Pérez (U. Cantédbria),
Ernesto Garcia Fernandez (U. Pais Basco/ Euskal
Herriko Unibertsitatea) e Juan E. Gelabert
Gonzalez (U. Cantédbria), o evento contou com a
participagdo de investigadores de grandes pro-
jectos e centros espanhdis (U. Valladolid, CSIC-
-Barcelona, U. Valéncia, U. Mdlaga, U. Cantébria,
entre outros) e com uma representagio do
CITCEM, por intermédio do doutorando
Rodrigo da Costa Dominguez, que apresentou a
comunica¢do «Echando la casa por la ventana:
Alfonso V de Portugal y las demandas por
crédito publico a finales de la Edad Median.

Os trabalhos decorreram em diferentes
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sessoes de manha e de tarde, com apresentagdes
para uma audiéncia de, no médximo, 15 minutos,
que foram seguidas de discussoes e debates. A
rede pretende, futuramente, disponibilizar o
material para discussdo das comunicagdes.

A rede Arca Comunis tem como algumas de
suas tarefas o ensino e promo¢ao da investiga-
¢do. Estes semindrios sdo projectados com o
duplo objectivo de difundir a reflexdo teérica e
metodolégica de doutorandos e doutores
recentes interessados na histéria da tributagao
e facilitar a troca de opinides sobre os trabalhos
em curso.

Maiores detalhes sobre as edi¢des anteriores
e eventos futuros podem ser encontrados no
seguinte sitio: <http://www.arcacomunis.uma.
es/azpilicueta.php>.

X CONGRESO INTERNACIONAL HISTORIA DE LA CULTURA ESCRITA
«ESPACIOS Y FORMAS DE LA ESCRITURA EPISTOLAR EN EL AREA
ROMANICA (SS. XIV A XX)». UNIVERSIDADE DE ALCALA, 6-8 JUNHO 2012

MARIA INES NEMESIO (BOLSEIRA FCT/CITCEM)

Se em 1611, Sebastidn de Covarrubias
definia no seu Tesoro de la lengua castellana o
espafiola o conceito de carta como «mensajeria
que se envia al ausente por escrito en cualquier
matéria que sea», dois séculos mais tarde
Lampedusa afirmava que «algo debe cambiar
para que todo siga igual», indicando, no fundo,
que a mudanga é a verdadeira promotora da
redac¢do epistolar. Embora as cartas nem
sempre tragam boas noticias, a esperanca de
que assim seja é um tépico secular e recorrente
na saudagdo com que a maioria tem inicio.
Quem escreve espera sempre que o destinatdrio
se encontre bem e de boa saude. Além disso,
como jé afirmavam os classicos, cada carta nao
¢ mais do que um «didlogo ou conversa¢ao
entre ausentes» ditado por circunstincias
diversas (guerras, prisdes, emigra¢ao, missoes
diplomaticas, clausura em conventos, entre
tantas outras que aqui se poderiam citar) nas

quais somente o papel poderd perpetuar a
relagao entre entes queridos.

Evocando «500 anos de escrita epistolar»,
entre os dias 6 e 8 de Junho de 2012 realizou-se
em Alcald de Henares, na Sala de Conferencias
Internacionales do Colegio Mayor de San Ilde-
fonso, antigo edificio da Universidad de Alcald
e actual Reitoria da mesma Universidade, o X
Congreso Internacional de Historia de la Cultura
Escrita, intitulado «Espacios y formas de la
escritura epistolar en el Area Romdnica (ss.
XIV A XX)».

Organizado pela Universidad de Alcald
(Grupo de Investigacién Lectura, Escritura,
Alfabetizacién [LEA], Seminario Interdis-
ciplinar de Estudios sobre a Cultura Escrita
[SIECE], Red de Archivos e Investigadores de la
Escritura Popular [RedAIEP]); pela Université
Rennes 2 (Groupe de Recherche et d’études sur
culture écrite et société [GRECES], Centre
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d’études des littératures et langues anciennes et
modernes [CELLAM]); pela Ecole des hautes
études hispaniques et ibériques — Casa Veslas-
quez; e pelo Ministerio de Economia y Com-
petitividad (Acciéon Complementaria X Con-
greso Internacional de Historia de la Cultura
Escrita [HAR2011-14893-E], Proyecto de Inves-
tigacion Cultura escrita y memoria popular:
tipologias, funciones y politicas de conservacion
(ss. XVI a XX) [HAR2011-25944]), o referido
Congresso ficou marcado pela presenca de
professores e investigadores especialistas na
drea, de trajectéria reconhecida, provenientes
de Espanha, Franga, Italia e Portugal, acompa-
nhados por estudantes de mestrado e doutora-
mento que trabalham sobre questdes episto-
lares de um ponto de vista multidisciplinar.

Em trés dias de trabalho foram proferidas
3 conferéncias, contando com a sessao de
abertura em que compareceram o Reitor da
Universidad de Alcald, Fernando Galvén Reula,
o Director da Casa Veldsquez, Jean-Pierre
Etienvre, e os dois Directores do Congresso,
Antonio Castillo Gémez (UAH) e Chistine
Rivalan Guégo (UR 2), e cerca de 36 comuni-
cagoes. Todas elas partilharam os objectivos
seguintes: a promogao de um didlogo alargado
entre investigadores da mesma drea com o fim
de apresentar perspectivas e possibilidades de
abordagem diversas, eventualmente direccio-
nadas para projectos futuros; e, a exposi¢ao
dos resultados alcangados ou dos caminhos
ainda por percorrer no 4mbito dos trabalhos
em curso.

As grandes linhas de debate distribuiram-se
por 10 painés tematicos, sendo que o critério
adoptado para a constitui¢ao dos mesmos nao
foi o cronoldgico, mas antes o do dialogismo
entre temas. Antecedido pela conferéncia
«Pétrarque épistolier et les débuts de la
correspondance humaniste», em que Philippe
Guérin (Université Paris 1) explorou questdes
ligadas a redacc¢do de cartas familiares e a
conversagado com os antigos, entre os quais
Cicero, «...I'inventeur de 'Humanisme et
Pinstaurateur d’une discursivité grosse de
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potencialités multiples...»", passando pela
constru¢do de autobiografias a partir de um
discurso inicialmente epistolar, o painel n.c 1 —
«La republica epistolar», contou com as
intervenc¢des de Consolacién Baranda Leturio
(UCM), «Las cartas de Francisco Lopez de
Villalobos: redes sociales, origen converso y
solidaridad vertical»; Claire Lesage (UR 2), «La
corrispondenza amorosa e letteraria di Maria
Savorgnan e Pietro Bembo: carteggio d’amore
(1500-1501)»; e Paolo Tinti (Universita di
Bologna), «Lo spazio della biblioteca nelle
lettere di Girolamo Tiraboschi (1731-1794)»,
moderadas por Francisco M. Gimeno Blay
(Universitat de Valencia). O painel n.° 2 — «Pala-
bras de poder y contra el poder», coordenadas
por Antonio Castillo Gémez, integrou as
comunicagoes de Francisco M. Gimeno Blay,
«La correspondencia epistolar en el Compro-
miso de Caspe (1412); Isabella Lazzarini (Uni-
versita degli Studi del Molise), «“Lessico
familiare”: linguaggi dinastici e reti politiche
nella comunicazione epistolare delle élites di
governo (Italia, XV secolo)»; Lise Monjarret
(UR 2), «La carta como soporte privilegiado del
discurso panfletario del siglo XVII»; e Vanda
Anastidcio (UL), «Entre lineas. Funcién e
intencion en la correspondencia de Diia. Maria
Ana Victoria de Bourbon (1718-1781)». No
terceiro painel, «Lenguaje epistolar y creaciéon
literaria», participaram activamente Maria
Gioia Tavoni (Universita di Bologna), «“Il
lessico famigliare” di Maria Pascoli dalla sua
corrispondenza»; Rita Marquilhas (UL),
«Artificios, artefactos y ecofactos en la escritura
de cartas»; Claude Le Bigot (UR 2), «;Para qué
la ficcion epistolar? Sobre las Cartas de
Fernando Arrabal»; e Isabelle Pouzet (UR 2),
«De la carta al poema: la correspondencia

' Cf. O epistolario de Cicero, obra que também alcancou
grande sucesso na Epoca Moderna, é uma referéncia obriga-
téria em qualquer ensaio sobre matéria epistolar. Nas suas
cartas familiares estabeleceram-se ndo apenas os principios
do género que mais tarde viriam a ser perfilhados por varia-
dissimos autores, como também se delineou uma estrutura
sustentada posteriormente, ao longo de muitos séculos.



Efrain Huerta-Mireya Bravo (1933-1935),
sendo que as sessdes foram orientadas por Pura
Ferndndez do Centro de Ciencias Humanas y
Sociales — CSIC. Do quarto painel, «<Aprender a
escribir cartas», dirigido por Stéphane Michon-
neau Ehehi da Casa de Veldzquez, fizeram parte
Monica Ferrari y Federico Piseri (Universita
degli Studi di Pavia & Universita degli Studi di
Milano), «Una formazione epistolare: I'educa-
zione alla lettera e attraverso la lettera nelle corti
italiane del Quattrocento»; Alberta Petto Ello
(Universita di Bologna), «Tra Sette e Ottocento
anche i rampolli dell’aristocrazia di Parma
scrivono»; Tiago C. P. dos Reis Miranda (UNL),
«Las ediciones del Secretario portuguez de
Francisco José Freire (1745-1823)»; e Christine
Rivalan Guégo, «Ensenar a escribir: Carmen de
Burgos, “mujer de cartas™. O encerramento
deste primeiro dia ficou assinalado pelo
concerto «Antonio Machado: su voz y mirada»,
cuja composicdo musical esteve a cargo de
Pablo Guiducci e Dante Areal.

Alain Hugon, da Université de Caen, deu
inicio aos trabalhos programados para o
segundo dia com a conferéncia «Existe-t-il une
écriture diplomatique au Siecle d’or espagnol?»,
seguido do painel n.o 5 — «Juegos de cartas»,
moderado por Christine Rivalan Guégo, e no
qual participaram Jeanne-Marie Cam (UR 2),
«Juegos de madscaras, voces e ilusiones: situa-
ciones enunciativas enredadas en la epistola
poética del Siglo de Oro»; Bénédicte Coadou
(UR 2), «La carta en La Galatea y el Persiles: uso
y abismacién de la escritura epistolar en dos
creaciones de Cervantes; Delphine Hermes (UR
2), «Carta de don Francisco de Quevedo sobre
casarse. Hacia unas capitulaciones matrimo-
niales entre una rendicién de veras y una
peticién de burlas»; e Anais Gonzalez Suescun
(UR 2), «La escritura epistolar en la secciéon de
correspondencia del peridédico infantil
Chiquilin (1924-1927, Madrid)». O painel n.° 6
— «Correspondencia y espiritualidad», centrou-
-se nas apresentacdoes de Gabriella Zarri
(Universita degli Studi di Firenze), «La lettera
monastica tra uso e abuso: tipologie ed esempi
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(sec. XV-XVII)»; Laurey Braguier (UR 2),
«Cartas, autonomias y vigilancias de las beatas
castellanas en el siglo XVI»; Ricardo Saez (UR
2), «Ignacio de Loyola, usos y practicas
epistolares»; Maria del Val Gonzdlez de la Penia
(UAH), «“No sé dejar la pluma”: las cartas de
Benedicta Teresa al Conde-Duque de Olivares»,
coordenadas por Béatrice Perez (UR 2).
Durante a tarde as sessdes organizaram-se em
torno de trés painéis: painel n.° 7 — «Cartas bajo
sospecha», orientadas por Rita Marquilhas e
constituido por Lodovica Braida (Universita
degli Studi di Milano), «Libri di lettere
all'Indice. Censura, autocensura ed espurga-
zione dei testi epistolari nel XVI secolo»;
Carmen Serrano Sénchez (UAH), «Secretos y
censuras: las cartas de Pedro Lépez de la
Cafiada»; Verénica Sierra Blas (UAH), «El
pandptico epistolar. Censura carcelaria y
estrategias comunicativas en las prisiones de la
guerra y posguerra espafnolas»; painel n.c 8 —
«Correspondencias privadas (I)», dirigido por
James S. Amelang (UAM), e desenvolvido por
Béatrice Perez, «Cartas de un mercader
sevillano a principios de los tiempos
modernos»; Roberto Garcia Puente y Juan
Ignacio Pulido Serrano (UAH), «Lo material e
inmaterial en la correspondencia de un hombre
de negocios del siglo XVI: Simén Ruiz»; e
Antonio Castillo Gémez, «Mensajes efimeros.
Escribir billetes en el Siglo de Oro hispanico»;
painel n.c 9 — «Correspondencias privadas (II)»,
moderado por Ricardo Saez, e composto por
José Miguel Escribano Péez (European Univer-
sity Institute, Firenze), «“Amigo y querido
Legasa”». Escribir cartas y mantener redes entre
la Corte y la aldea en el siglo XVIII»; Elena
Chicharro Crespo (UAH), «Cartas a Miguel de
Basterra, Superintendente de las Minas de
Almadén (ss. XVIII-XIX)»; e Juan Antonio
Yeves (Fundacion Lizaro Galdiano, Madrid),
«La correspondencia en Espana en el siglo XIX:
cartas intimas vy literatura epistolar». Findos os
debates, todos os participantes jantaram
animadamente no simpético restaurante «La
Ctpular, um antigo Convento de Capuchinhos.
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No terceiro dia assistiu-se a exposi¢do do
painel n.° 10 — «Acontecimientos Epistolares»,
coordenado por Verdnica Sierra Blas (UAH), e
que contou com a colabora¢io de Rocio
Sanchez Rubio e Isabel Teston Nufez (UE),
«“Quien quiere, tarde olvida”. Cartas privadas
de familias extremenias entre Espafia y Amé-
rica, ss. XVI-XVIII»; Zulmira C. Santos (UP),
«Cartas de amor em tempo de guerra no século
XVII: a correspondéncia de D. Joana de Vas-
concellos»; Laura Martinez Martin (UAH),

«Escribir en cadena. Solidaridad y control en
las cartas de los emigrantes»; e Guadalupe
Adamez Castro (UAH), «Cartas entre alam-
bradas. La organizacién del correo en los
campos de refugiados espanoles durante el
primer exilio (1939-1945)».

Ao encerramento oficial das actividades,
em que se programou a publica¢do das actas do
Congresso, seguiu-se um almog¢o de confra-
terniza¢do entre os intervenientes.

3.2 ENCONTRO NACIONAL DE HISTORIA DAS CIENCIAS E DA
TECNOLOGIA, UNIVERSIDADE DE EVORA, 26-28 SETEMBRO 2012

Rut ManueL Pinto CosTa (CITCEM/CEIS20)

Nos dias 26, 27 e 28 de setembro de 2012,
teve lugar no Colégio do Espirito Santo da Uni-
versidade de Evora o 3.° Encontro Nacional de
Histéria das Ciéncias e da Tecnologia, sob o
tema «Ciéncia, Crise e Mudanga». A tarefa da
organizagdo coube ao Centro de Estudos de
Historia e Filosofia da Ciéncia (CEHFCi), com a
coordenacdo cientifica e executiva a cargo de
Maria de Fatima Nunes e José Pedro Sousa Dias.

Particularmente adequado pela atualidade
e oportunidade da temadtica escolhida, assenta,
tal como se encontra expresso no livro de
resumos do evento, no facto de «Na situacao
econémica e politica que hoje vivemos [se]
torna[r] particularmente urgente aprofundar o
estudo e o debate sobre a interagdo entre a
Sociedade, a Ciéncia e a sua Histéria»'. Para
todos os efeitos, hd que reconhecer que existe
uma presenca cada vez maior do historiador da
ciéncia na sociedade, certamente pelo facto jd
conhecido da ciéncia e tecnologia ocuparem
um lugar incontorndvel na resolu¢do dos
problemas, assumindo-se como um dos pilares

' BRANDAO, José Manuel: NUNES, Maria de Fatima (coord.)
- 3.2 Encontro Nacional de Histéria das Ciéncias e da
Tecnologia. [Livro de resumos]. Casal de Cambra:
Caleidoscopio, 2012, p. 5.
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mais previsiveis do mundo que saird do atual
momento de crise.

Com um historial relativamente recente,
estes encontros tém vindo a realizar-se desde
2009, no seguimento do programa de estimulo
a promog¢ao da Histéria da Ciéncia em
Portugal e de valorizagdo do patrimoénio
cultural e cientifico nacional, fomentado nesse
ano pelo MCTES. Organizados de forma
rotativa por diferentes centros e nucleos de
historiadores, tém vindo a atrair um numero
crescente de investigadores ligados a Histdria
das Ciéncias, impressao que ndo é apenas
atestada pela opinidao da organizagdo do
presente evento, mas também pelo elevado
numero de comunica¢cdes apresentadas no
decorrer dos 3 dias de trabalho.

A conferéncia de abertura esteve a cargo do
bem conhecido historiador da ciéncia Kostas
Gavroglu (Universidade de Atenas), com obra
também publicada em portugués® e cuja
carreira se tem desenrolado na esfera inter-
nacional. Por seu turno, a conferéncia de
encerramento foi proferida por José Manuel

2 Cf. GAVROGLU, Kostas — O Passado das Ciéncias como
Histdria. Porto: Porto Editora, 2007.



Sanches Ron, membro da Real Academia
Espanhola e catedratico de Histdria da Ciéncia
na Universidade Auténoma de Madrid. Refle-
tindo em redor do papel dos historiadores num
momento de crise como o que atualmente se
vive, José Sanches Ron ndo deixou de passar em
revista as questdes em torno do poder da
ciéncia, da independéncia dos atores no
processo da sua construgdo, apontando ainda a
dicotomia entre o mediatismo da «Big science»
versus o pragmatismo dos resultados obtidos
pela «Small science».

A crescente diversidade de proveniéncias dos
investigadores, maioritariamente afetos a
variadissimos centros portugueses de I&D, nao
retirou o habitual protagonismo daqueles que
tradicional e consistentemente tém vindo a
desenvolver um maior volume de trabalho em
redor da Histéria da Ciéncia. Referimo-nos,
como nao poderia deixar de ser, ao Centro de
Estudos de Histéria e Filosofia da Ciéncia
(CEHECi), ao Grupo de Investigacdo de Histdria
e Sociologia da Ciéncia do Centro de Estudos
Interdisciplinares do Século XX (CEIS20) e ao
Centro Interuniversitirio de Histéria das
Ciéncias e da Tecnologia (CIUHCT).

As 126 comunicagdes apresentadas distri-
buiram-se por 18 painéis temdticos, estrutu-
rando-se em torno de 8 vertentes principais:
Historia, filosofia e pensamento cientifico:
ideias e polémicas; Politicas cientificas, investi-
gacdo, desenvolvimento e moderniza¢ao; Insti-
tuicoes e agentes da ciéncia; Ciéncia, colonia-
lismo e impérios; Patrimdnio, museus, arquivos
e instrumentos; Medicina, satde e sociedade;
Histéria e ensino da ciéncia; e ainda Redes,
colaboracio e internacionalizacdo da ciéncia.

Como ¢ habitual, as apresentacdes foram
seguidas de um debate moderado por um
especialista. Neste caso, os 20 minutos habi-
tualmente previstos para cada comunicac¢ao
foram reduzidos pela organiza¢do a 15. Se esta
op¢ao permitiu conferir maior largueza e
dindmica aos debates finais, o que foi do
agrado de muitos, terd certamente impedido a
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explana¢dao mais serena de algumas das
comunicagoes, quase obrigadas a um exercicio
de contrarrelégio. Ressalve-se que o tempo
pré-determinado pela organizagao foi adequa-
damente comunicado aos participantes em
tempo til, restando saber se esta tendéncia no
sentido de tornar as comunicagdes mais
«telegraficas» nao terd consequéncias no
incremento da superficialidade dos trabalhos
apresentados.

Incluido na dltima sessdao dedicada as
«Redes, colabora¢do e internacionalizagdo da
ciéncia» e moderada por Rita Garnel
(CESNOVA - UNL), o Centro de Investigacao
Transdisciplinar «Cultura, Espaco e Memoria»
(CITCEM) foi representado por Rui Manuel
Pinto Costa e Ismael Cerqueira Vieira, que
apresentaram uma comunica¢do subordinada
ao tema «As novas ‘pestes’ em perspetiva
comparada: tuberculose e cancro na contem-
poraneidade portuguesa».

Aquando da sessao de encerramento dos
trabalhos, as palavras de Maria de Fdtima
Nunes traduziram o que era a sensa¢ao de
muitos dos presentes, ao afirmar que «(...) o
mundo da Histéria da Ciéncia em Portugal estd
a crescer de uma forma profissional e acadé-
mica». Esperando que o préximo encontro
permita continuar a dar razdo a esta afirmacao,
0 4.© ENHCT encontra-se jd programado para
2014, com acolhimento e organizac¢ao a cargo
da Universidade de Aveiro.

Numa altura em que se sente que o
momento é propicio a afirma¢do de novos
historiadores da ciéncia ainda em processo de
formacao, e ao reconhecimento de outros com
obra publicada, temos plena consciéncia que
no contexto portugués esta ¢ ainda uma
disciplina jovem e plena de potencialidades.
Oxala a prépria continuidade da Histdria da
Ciéncia e Tecnologia em Portugal ndo se veja
mitigada pelos ventos da «Crise», e que a
«Ciéncia» continue a fazer parte do tdo
desejado processo de «Mudanga».
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1.© CONGRESSO INTERNACIONAL DE HISTORIA INTERDISCIPLINAR DA
SAUDE, FACULDADE DE FARMACIA DA UNIVERSIDADE DE COIMBRA,

18-19 OUTUBRO 2012

Rut MANUEL PiNTO COsTA (CITCEM/CEIS20)

Nos dias 18 e 19 de Outubro de 2012, teve
lugar na Faculdade de Farmadcia da Universi-
dade de Coimbra o 1.° Congresso Internacio-
nal de Histdria Interdisciplinar da Satde (1.°
CIHIS). A organizagdo foi partilhada entre o
particularmente prolifico e bem conhecido
Grupo de Histéria e Sociologia da Ciéncia e da
Tecnologia do Centro de Estudos Interdiscipli-
nares do Século XX da Universidade de
Coimbra (CEIS20), e a Sociedade de Histéria
Interdisciplinar da Sadde (SHIS). Por seu
turno, a organizagao do simpésio que decorreu
inserido no segundo dia do congresso, teve a
colaboragdo do Grupo de Investigaciéon
Hispano-Luso en Histéria de la Poliomielitis y
el Sindrome Post-Polio. A coordenagdo do
evento esteve a cargo de Jodo Rui Pita e Ana
Leonor Pereira (CEIS20).

Realizado num contexto em que a histéria
da satide se apresenta «... cada vez mais, década
apés década, como um universo temdtico
muito vasto e interdisciplinar», enriquecida
com um manancial crescente de contributos
por parte das ciéncias sociais e humanas, a
janela cronoldgica escolhida pelos organiza-
dores privilegiou a época contemporéanea, por
entenderem que entre os finais do século XVIII
e o término do século XX «... a rede inter-
disciplinar e multiprofissional da satde foi-se
estabelecendo com uma malha cada vez mais
complexa, independentemente das histdrias
particulares dos servigos publicos e privados de
saude»'. Conscientemente assumidas, estas
visoes espartilhadas entendem-se pelo facto de
continuar a ser necessdrio providenciar campo
de manobra suficiente aos que se dedicam a

T PITA, Jodo Rui; PEREIRA, Ana Leonor (Coords.) — Livro de
Resumos — | Congresso Internacional de Histéria Inter-
disciplinar da Saude. Coimbra: CEIS20-Grupo de Historia e
Sociologia da Ciéncia e da Tecnologia/SHIS, 2012, p. 3.
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temadticas mais periféricas ou ultra-focalizadas,
sem que no entanto se percam de vista as
necessdrias e norteadoras visdes de conjunto.

E se a interdisciplinaridade foi a ténica, a
internacionaliza¢ao do evento esteve garantida
pela presenca de investigadores provenientes
ndo s6 de Portugal (e muito particularmente
da Universidade de Coimbra como seria de
esperar), mas também de Espanha, Brasil,
Argentina, Franga e Polénia. Os principais
tépicos abordados assentaram sobretudo nas
relacdes entre a Farmdcia, o Direito, a Medi-
cina, a Saude Publica, a Psiquiatria e a Polio-
mielite, incluindo ainda as biografias de profis-
sionais de satide e da industria farmacéutica, as
bibliotecas e os arquivos. A qualidade da orga-
niza¢do, aliada a presenca de conferencistas
convidados de renome e com larga experiéncia
nas suas dreas particulares de investigacdo,
definiu a partida o que seria normal esperar no
decorrer dos dois dias de trabalhos.

José Luis Valverde (Cétedra Jean Monnet da
EU, Universidade de Granada), abriu o con-
gresso com uma conferéncia plendria dedicada
aos problemas metodoldgicos da Histéria das
Ciéncias da Satide. A de encerramento foi pro-
ferida por Anténio Carreras (Universidade de
Salamanca) versando o processo de medicali-
zagdo progressiva a que foi sujeita a sociedade
moderna, reportando-se em particular ao caso
da psiquiatria. As demais conferéncias plend-
rias estiveram a cargo de Manuel Curado
(Universidade do Minho), Lucilia Nunes
(Instituto Politécnico de Setubal) e Laurinda
Abreu (Universidade de Evora).

Intitulado «Cambiando perspectivas: insti-
tuciones, profesionales y pacientes frente a la
poliomielitis en la Peninsula Ibérica», o sim-
posio que teve lugar no dia 19 contou com 5
intervencdes de varios investigadores espanhois



e portugueses, da responsabilidade do Grupo de
Investigaciéon Hispano-Luso en Histéria de la
Poliomielitis y el Sindrome Post-Polio.

As demais 28 comunicag¢des orais distribui-
ram-se por 7 sessoes, tendo-se seguido o habi-
tual modelo de debate final moderado por um
especialista. Como vem sendo costume encon-
trar noutros eventos semelhantes, também aqui
as comunicagoes seguiram um modelo de
apresentacio mais reduzido, circunscrito a 15
minutos, seguindo-se mais 5 dedicados a
discussdo. As apresentagdes em formato poster
reuniram um total de 13 comunicagoes.

A participa¢do do Centro de Investigacao
Transdisciplinar «Cultura, Espaco e Memoria»
(CITCEM) fez-se por Rui Manuel Pinto Costa
que apresentou uma comunica¢do intitulada
«Anastdcio da Nobrega: a cirurgia do cancro da
mama na obra de um tradutor esquecido»,
numa sessdo moderada por Manuel Correia
(CEIS20). De notar ainda a participagao de
Nuno Bessa Moreira, doutorando em Histéria
na Faculdade de Letras da Universidade do
Porto (FLUP), que apresentou «Subsidios para

JATENS ONDE CAIR MORTO?
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a compreensao das préticas historiograficas de
Maximiano de Lemos e Tiago de Almeida»,
numa sessio moderada por Romero Bandeira
(ICBAS, CEIS20).

De acordo com as palavras de Ana Leonor
Pereira, proferidas ainda no primeiro dia do
congresso, perspetiva-se ja o 2. CIHIS,
antevendo-se que tome lugar em meados de
2013. Desta feita, adivinha-se que a principal
énfase temdtica seja colocada nas questoes que
enformam as metodologias utilizadas no
processo de construcdo da historiografia da
ciéncia. A presenca de um nimero expressivo
de alunos em fase de pés-graduacao assim o
parece determinar, e esperamos apenas que a
inauguracao deste evento se continue a
projetar no futuro, pleno de vida longa e
contributos frutuosos.

Quem sabe, e se for essa a inten¢ao dos
organizadores, porque nao pensar em tornd-lo
num evento de pendor transnacional ou
itinerante, internacionalizando-o ainda mais e
fazendo-o percorrer outras universidades da
europa e do mundo?

VERAO EM PROJECTO NA UNIVERSIDADE JUNIOR 2012

DA UNIVERSIDADE DO PORTO

ROGERIO SOUSA (CITCEM)

Um novo curso de temdtica egiptologica foi
introduzido no programa da Universidade
Janior da Universidade do Porto. Coordenado
pela equipa constituida por Maria Luisa
Malato, Isabel Pereira Leite e Rogério Sousa, o
curso, que decorrerd em Julho de 2012, integra-
-se nas actividades de divulga¢do cientifica
proporcionada pela nova linha de investigagao
«Morte, mitos e utopias» do CITCEM.
Destinada ao publico escolar do ensino secun-

dério, a iniciativa foi definida como uma
introdugdo ao universo da morte no antigo
Egipto, permitindo a compreensao do simbo-
lismo dos amuletos, uma breve iniciagdo a
escrita hieroglifica, a literatura magica do Além
e a mumificagdo. O projecto visa também o
estreito contacto com a colec¢do egipcia da
Universidade do Porto e conta ainda com a
colaboragao da equipa de curadores da Reitoria
da Universidade do Porto.
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MORTE, MITOS E UTOPIAS.

UM NOVO PROJECTO DE INVESTIGACAO NO CITCEM

ROGERIO SOUSA (CITCEM)

Integrado no grupo de investigacao «Memo-
ria, Patriménio e Constru¢do de Identidades»,
este novo projecto pretende incentivar os
estudos multidisciplinares em torno dos
espagos e das praticas funerarias resultantes da
articulagao de disciplinas diversas como a
arqueologia, a histéria da arte, a histéria das
religides, a histéria econémica e social, a
sociologia ou a psicologia.

Pretende-se assim contribuir para enrique-
cer a compreensao do patriménio construido,
nomeadamente dos espagos funerdrios, esti-
mulando a identificacio de genealogias de
imagens, préticas e discursos, assim como a
identificagdo do seu dinamismo econémico-
-social e o seu impacto na vida das comuni-
dades locais.

O projecto possui objectivos especificos:

1. Estudar o impacto das representagdes da
morte na vida material, social e econé-
mica das popula¢des, desde a Antigui-
dade até aos nossos dias.

2. Estimular o cruzamento de dados icono-
graficos com as fontes literdrias correspon-
dentes, bem como estimular o estudo com-
parativo de tradigdes culturais distintas.

3. A linha de investigagdao enquadra-se nos
objectivos do CITCEM sobretudo no que
toca a promogdo de ac¢des de extensdo
cultural, em particular na regiao Norte,
com vista a valoriza¢do do territério e do
patriménio regional, bem como a inte-
gracao na investigacdo de estudantes de
p6s-graduacao.

Il CONGRESSO ANUAL DE HISTORIA CONTEMPORANEA

UNIVERSIDADE DE EVORA / COLEGIO DO ESP

16-18 DE MAIO DE 2013

Call for papers:

A Rede de Histéria Contemporanea, cons-
tituida por diversos centros de investiga¢do, vai
realizar o II Congresso Anual de Histéria
Contemporanea, nos dias 16 a 18 de Maio de
2013, na Universidade de Evora.

De acordo com os objectivos da Rede de
Histéria Contemporanea, o Congresso pre-
tende proporcionar um espago de debate
cientifico aberto a todos os investigadores de
Histéria Contemporanea, promover a divulga-
¢a0 de novos estudos nesta area, em particular
de jovens investigadores, e refor¢ar a coopera-
¢do entre os diversos centros de investiga¢ao.
Além da apresentagdo de comunicagdes sub-
metidas através deste call for papers, o Con-
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gresso incluird, também, intervencoes proferi-
das por conferencistas convidados.

Apela-se a participagdo dos investigadores
de Histéria Contemporinea, através da
submissao de propostas de comunica¢des ao
Congresso, nos prazos e normas fixadas neste
call for papers.

Linguas do Congresso:
Portugués, Inglés, Francés e Espanhol.

Prazos e normas de submissao de propostas/
/comunicagoes:
Submissao de propostas:

Data-limite: 31 de Outubro de 2012 a 31 de
Janeiro de 2013



A proposta deverd conter titulo da
comunica¢do, resumo (max. 500 palavras),
curriculo breve (max. 300 palavras)

A comunicagao dos resultados da aceitacao
de propostas serd feita até 15 de Margo de 2013

Entrega dos textos integrais das comunicagoes:
Data-limite: 30 de Abril de 2013
Os textos integrais das comunica¢des nao
deverdo ultrapassar as 3.000 palavras

Centros que integram a Rede de Histéria
Contemporanea:

Centro de Estudos de Histéria Contempo-
ranea Portuguesa (CEHCP) / Instituto Univer-
sitario de Lisboa

Centro de Estudos de Historia e Filosofia da
Ciéncia (CEHFCi) / Universidade de Evora

Centro de Estudos de Histéria Religiosa
(CEHR) / Universidade Catdlica Portuguesa

Centro de Estudos Interdisciplinares do
Século XX (CEIS20) / Universidade de Coimbra

Centro de Investigacdo Transdisciplinar
Cultura, Espago e Memoria (CITCEM) / Facul-
dade de Letras da Universidade do Porto / Uni-
versidade do Minho

Gabinete de Histéria Econémica e Social
(GHES) / Instituto Superior de Economia
Gestdo da Universidade Técnica de Lisboa
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Instituto de Histéria Contemporinea
(IHC) / Faculdade de Ciéncias Sociais e Huma-
nas da Universidade Nova de Lisboa

Centros responsaveis pela organizacao do II
Congresso Anual de Hist6ria Contemporénea:

Centro de Estudos de Historia e Filosofia da
Ciéncia (CEHFCi) / Universidade de Evora

Centro de Investigagdo Transdisciplinar
Cultura, Espaco e Memoria (CITCEM) /
Faculdade de Letras da Universidade do Porto /
Universidade do Minho

Comissao Organizadora:

Maria de Fatima Nunes (Centro de Estudos de
Histéria e Filosofia da Ciéncia)

Gaspar Martins Pereira (CITCEM)

José Pedro Sousa Dias (Centro de Estudos de
Histéria e Filosofia da Ciéncia)

Luis Alberto Alves (CITCEM)

Contactos:

Centro de Estudos de Histéria e Filosofia da
Ciéncia (CEHFCi)

Universidade de Evora — Pal4cio Vimioso
Secretariado: Marco Cardoso

Email: cehfc@uevora.pt

Telefone: 266 706 581

TESES DEFENDIDAS POR INVESTIGADORES DO CITCEM EM 2012

Teses de Mestrado:

Anténio Gongalves — «Estudo Demogréfico de
uma comunidade rural de Guimaries:
Santa Maria de Vila Nova das Infantas
(1640-1840)». Mestrado em Histdria, ICS-
-UM. Orientador: Carlota Santos.

Bruno Alexandre Mareca Lopes — «Da investi-
gacdo a valorizacao do patriménio hist6-
rico local: comissarios e familiares do Santo
Oficio em Arraiolos nos séculos XVII e

XVIII». Mestrado: Gestao e Valorizacao do
Patriménio Cultural — Ramo de Patrimé-
nio Artistico e Hist6ria da Arte. Universi-
dade de Evora. Orientador: Anténia Fialho
Conde e Fernanda Olival.

Bruno Leal Correia da Fonseca — «O Gabinete
de Negobcios Politicos do Ministério do
Ultramar e o Congo ex-Belga (1960-65).
Mestrado em Histéria, UM. Orientador:
Francisco Manuel Azevedo Mendes.

Bruno Miguel Cunha Henriques — «A regene-
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racao da raga portuguesa no pensamento
de Anténio Mendes Correia. Hist6ria. Antro-
pologia. Eugenia. Politica. (1910-1960).
Mestrado em Histéria Contemporanea,
FLUP. Orientador: Jorge Alves.

Carla Alexandra Monteiro Azevedo — «A Meto-
dologia de Inventariagdo de D. Jerénimo,
Contador de Argote». Mestrado em Arqueo-
logia, FLUP. Orientador: Armando Coelho
da Silva.

Carla Sofia Fernandes Xavier — «Limites mate-
riais da paisagem. Os caminhos e as pro-
priedades de Mire de Tibaes (séculos XVIII
a XXI)». Mestrado em Histdria, UM. Orien-
tador: Francisco Azevedo Mendes; co-
-orientador: Helena Paula de Abreu Car-
valho.

Delminda Maria Miguéns Rijo — «A Repre-
sentacdo de Santa Justa nos Rois de Con-
fessados (1693-1702)». Mestrado em Hist6-
ria Moderna e dos Descobrimentos, Facul-
dade de Ciéncias Sociais e Humanas da
Universidade Nova de Lisboa. Orientador:
Joao Alves Dias.

Gongalo da Cruz — «Oppidia¢ao, Urbanismo e
Romanizag¢ao nos castros no Noroeste Por-
tugués. A Citania de Briteiros como caso de
estudo». Mestrado em Arqueologia, UM.
Orientador: Maria Manuela Martins.

Jodao da Silva Torres Lima — «MOJAF — Movi-
mento Juvenil de Ajuda Fraterna». Mes-
trado em Histéria Contemporanea, FLUP.
Orientador: Gaspar Martins Pereira.

Teses de Doutoramento:

Ana Cecilia Machado da Costa (Bolseira FCT)
— «A influéncia de S. Francisco de Sales na
vida devota em Portugal». Doutoramento
em Literaturas e Culturas Romaénicas,
FLUP. Orientador: Zulmira Santos.

André Evangelista Marques (Bolseiro FCT) —
«Paisagem e Povoamento: da representagdo
documental a materialidade do espa¢o no
territério da diocese de Braga (sécs. IX-XI)».
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Doutoramento em Histéria, FLUP. Orien-
tador: Luis Amaral.

Angela PFerreira Campos — «Silence and shame?
An oral history of the Portuguese Colonial
War (1961-1974)». Doutoramento em Histo-
ria, University of Sussex, Brighton, Inglaterra.

Anténio Francisco Dantas Barbosa — «As
festividades nas confrarias dos séculos XVII
e XVIII em Ponte de Lima». Doutoramento
em Histéria Moderna, UM. Orientador:
Maria Marta Lobo de Aratjo.

Anténio Manuel dos Santos Pinto da Silva —
«PORTUCALE e os CALLAICI. Um lugar e
um povo na origem de duas nacdes (Territ6-
rios e comunidades na foz do rio Douro entre
a Proto-histéria e a Romanidade)». Douto-
ramento em Arqueoloxia, Historia da Anti-
guidade e Ciencias e Técnicas Historiogra-
ficas, Universidade de Santiago de Compos-
tela. Orientador: Gerardo Pereira Menaut.

César Augusto Miranda de Freitas (Bolseiro
FCT) — «Alexandre de Gusmao: da litera-
tura jesuita de intervengdo social». Douto-
ramento em Literaturas e Culturas Roma-
nicas, FLUP. Orientador: Zulmira Santos.

Cidélia Maria Baptista Dinis — «Edicao Critica
e estudo da obra de Francisco de Vascon-
celos Coutinho». Doutoramento em Litera-
turas e Culturas Romanicas, FLUP Orienta-
dor: Francisco José de Jesus Topa.

Claudio André Neves Amaral (Bolseiro FCT) —
«Energia, Modernidade Social e Desenvol-
vimento Econémico: A Electrificagio do
Concelho de Matosinhos (1890-1970)».
Doutoramento em Histéria, FLUP. Orien-
tador: Jorge Fernando Alves.

Cristiana Sofia Monteiro dos Santos Pires —
«Edi¢ao critico-genética de «Primeiros
Versos» de Antonio Nobre». Doutoramento
em Critica Textual e Critica Genética, FLUP.
Orientador: Maria Jodao Reynaud.

Elsa Maria Gomes da Silva Pereira — «Edicao
critica e estudo das obras de Jodo Penhan.
Doutoramento em Literaturas e Culturas
Romanica, FLUP. Orientador: Francisco
José de Jesus Topa.



Flavio Miranda (Bolseiro FCT) — «Portuguese
Merchants in the Euro-Atlantic space in the
Middle Ages». Doutoramento em Histéria,
FLUP. Orientador: Luis Miguel Duarte; co-
orientador: Hilario Casado Alonso (Uni-
versidad de Valladolid).

Fortunato Carvalhido da Silva (Bolseiro FCT)
— «Representagoes do outro — perspectivas
museoldgicas». Doutoramento em Museo-
logia, FLUP. Orientador: Alice Semedo.

Hugo José Silveira da Silva Pereira (Bolseiro
FCT) - «A politica ferrovidria nacional
(1845-1900)». Doutoramento em Historia,
FLUP. Orientador: Jorge Fernandes Alves.

Hugo Aluai Sampaio (Bolseiro FCT) — «A
Idade do Bronze na bacia do Ave». Douto-
ramento no ramo de Arqueologia, drea de
conhecimento de Arqueologia da Paisagem
e do Povoamento, UM. Orientador: Ana
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Bettencourt (UM); co-orientador: Susana
Oliveira Jorge (FLUP).

Ismael Cerqueira Vieira — «A Tisiologia e a luta
contra a tuberculose em Portugal» Douto-
ramento em Histéria, FLUP. Orientador:
Jorge Fernandes Alves.

Joana Isabel Ribeiro Sequeira (Bolseira FCT) —
«Produgao téxtil em Portugal nos finais da
Idade Média». Doutoramento em Histéria,
FLUP em Co-tutela com a Ecole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales. Orientador:
Luis Miguel Duarte; co-orientador: Matthieu
Arnoux (EHESS).

Jodo Antero Gongalves Ferreira — «Estratégias
de Reprodugdao Social em Guimaraes
(Séculos XVII-XX). Doutoramento em
Histéria, UM. Orientador: Carlota Maria
Fernandes dos Santos.
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PUBLICACOES DO CITCEM

REVISTAS

CEM

CEM/cultura, espago & memoria. Porto:
CITCEM, n.c 1 (2010). Dossier tema-
tico «Viagens e viajantes».

CEM/cultura, espago ¢ memdria.
Porto: CITCEM, n.c 2 (2010). Dossier
temdtico «Memoria material e mate-
riais de memoria».

Em preparagao:

CEM/cultura, espago ¢ memoria.
Porto: CITCEM, n.c 4 (2013). Dossier
temadtico «Paisagem».

CEM/cultura, espago ¢ memoria.
Porto: CITCEM, n.c 5 (2014). Dossier
temadtico «Populagdo e satide».

Via Spiritus

‘Via Spiritus. Pregacdao e Espagos
Penitenciais. Porto: CITCEM, n.c 16 | =10 0
(2009).

Via Spiritus. A infancia de Cristo.
Porto: CITCEM, n.c 17 (2010).

VIA SPIRLTUS

Via Spiritus’. A educagdo feminina nos
sécs. XVI-XIX: entre a aia e a mestra de
novigas. Porto: CITCEM, n.° 18 (2011). FiE e

Em preparagao:

Via Spiritus’ Revisitagdo das correntes
de espiritualidade (sécs. XVI-XVIII):
obras e autores. Porto: CITCEM, n.c 19
(2012).

Via Spiritus’. Guerra e Paz: da espiri-

tualidade a «politica» (sécs. XVI-
-XVIII). Porto: CITCEM, n.° 20 (2013).
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MONOGRAFIAS

2009

BETTENCOURT, Ana M. S.; ALVES,
Lara Bacelar (ed.) — Dos montes, das
pedras e das dguas. Formas de
interac¢do com o espago natural da
pré-histéria a actualidade. [S. 1.]:
CITCEM/ APEQ - Associagao Por-
tuguesa para o Estudo do Quater-
nério, 2009.

MORALIS, Rui; DELGADO, Manuela
— Guia das ceramicas de produgio
local de Bracara Augusta. Braga:
CITCEM, 2009.

SEREN, Maria do Carmo — Uma
espada de brilhantes para o General
Silveira. [S.1.]: Governo Civil do
Distrito de Vila Real/ CITCEM, 2009.

2010

ARAUJO, Maria Marta Lobo de;
ESTEVES, Alexandra (coord.) — Tomar
estado: dotes e casamentos (séculos
XVI-XVIII). Braga: CITCEM, 2010.

ARAUJO, Maria Marta Lobo de;
FERREIRA, Fétima Moura;
ESTEVES. Alexandra (org.) -
Pobreza e assisténcia no espago ibérico
(séculos XVI-XX). [Braga]:
CITCEM, 2010.

FERREIRA, Fétima Moura — BRAGA
nos tempos da I Repiiblica: ressondn-
cias socioculturais» (catdlogo). [S.L]:
Camara Municipal de Braga/
CITCEM, 2010.
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FERREIRA, Maria da Concei¢do
Falcao — Guimardaes: ‘Duas vilas, um
s6 povo’ Estudo de histéria urbana
(1250-1389). Braga: CITCEM/ICS-
Universidade do Minho, 2010.

MARTINS, Carla Maria Braz (coord.)
— Mineragdo e povoamento na Anti-
guidade e no Alto Trds-os-Montes
Ocidental. Porto: CITCEM, 2010.

TOPA, Francisco, MARQUES,
Marco de Oliveira (org.) — ‘E agora
sei que oigo as coisas devagar’.
Evocagdo e escuta de Daniel Faria.
Porto: CITCEM/ sombra pela
cintura, 2010.

ESTRADA, Rui — On rorty and other
ethical issues. Munique: Martin
Meidenbauer, 2010. (CITCEM -
Studies in Literature, 9).

2011

ARAUJO, Maria Marta Lobo de —
Filha casada, filha arrumada: a
distribuicio de dotes de casamento na
confraria de Sdo Vicente de Braga
(1750-1870). Braga: CITCEM, 2011.

ARAUJO, Maria Marta Lobo de;
ESTEVES, Alexandra (coord.) -
Marginalidade, Pobreza e Respostas
Sociais na Peninsula Ibérica (séculos
XVI-XX). Braga: CITCEM, 2011.

GUIMARAES

St ay deaties bane
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DIAS, Geraldo Coelho — Quando os
monges eram uma civilizagdo...
Beneditinos: Espirito, alma e corpo.
Porto: CITCEM / Edi¢oes Afronta-
mento, 2011.

FERREIRA, Fatima Moura; MENDES,
Francisco Azevedo; CAPELA, José
Viriato (coord.) — Justica na Res
Publica (sécs. XIX-XX). Ordem,
direitos individuais e defesa da socie-
dade. Braga: CITCEM, 2011, vol. II.

MELO, Arnaldo; RIBEIRO, Maria do
Carmo (coord.) — Histéria da
construgdo — Os construtores. Braga:
CITCEM, 2011.

MORUJAO, Isabel; SANTOS,
Zulmira C. (coord.) — Literatura
culta e popular em Portugal e no Brasil
— Homenagem a Arnaldo Saraiva.
Porto: CITCEM /Edigbes Afronta-
mento, 2011.

NUNES, Henrique Barreto; CAPELA,
José Viriato — O mundo continuard a
girar. «Prémio Victor de Sa de Histo-
ria Contemporénea, 20 anos (1992-
-2011)». Braga: Conselho Cultural da
Universidade do Minho/CITCEM,
2011.

PEIXOTO, Fernando Costa — Do
corporativismo ao modelo profissional.
O Instituto do Vinho do Porto e a
evolugdo do sector do vinho do porto
(1933-1995). Porto: CITCEM/Edi¢oes
Afrontamento, 2011.

PUBLICACOES DO CITCEM

SANTOS, Candido dos — Jansenismo
e antijansenismo nos finais do antigo
regime. Porto: CITCEM/Edi¢oes
Afrontamento, 2011.

SANTOS, Carlota (coord.) — Familia,
Espago e Patriménio. Braga: CITCEM,
2011.

CONDE, Manuel Silvio Alves —
Construir, habitar: a casa medieval.
Braga: CITCEM, 2011.

2012

MARTINS, Manuela; MEIRELES,
José; FONTES, Luis; RIBEIRO, Maria
do Carmo; MAGALHAES, Fernanda;
BRAGA, Cristina — Agua. Um Patri-
monio de Braga. Braga: CITCEM;
UAUM - Unidade de Arqueologia da
Universidade do Minho, 2012.

RIBEIRO, Maria do Carmo; MELO,
Arnaldo Sousa — Evolugdo da paisa-
gem urbana: sociedade e economia».
Braga: CITCEM, 2012.

MARTINS, Manuela; FREITAS,
Isabel Vaz de; DEL VAL VALDI-
VIESO, Maria Isabel — Caminhos da
dgua. Paisagens e usos na longa dura-
¢do. Braga: CITCEM, 2012.

No prelo:

GONGCALVES, Iria — Por terras de Entre-Douro-e-Minho
com as Inquirigoes de Afonso III.
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FONTES

BARROS, Améndio Jorge Morais —
Cartas da India. Correspondéncia pri-
vada de Jorge de Amaral e Vasconcelos
(1649-1656). Porto: CITCEM/Edi-
¢oes Afrontamento, 2011. (Colec¢ao
«Fontes», n.o 1).

SERAFIM, Jodo Carlos Gongalves;
CARVALHO, José Adriano Freitas de
— A Aurora da Quinta Monarquia.
Porto: CITCEM/Edi¢cdes Afronta-
mento, 2011. (Colecgao «Fontes»,
n.e?2).

TESES UNIVERSITARIAS

SEQUEIRA, Carla — O Alto Douro
entre o livre cambismo e o proteccio-
nismo: a «questdo duriense» na eco-
nomia nacional. Porto: CITCEM/
Edig¢oes Afrontamento, 2011. (Colec-
cao «Teses Universitarias», n.o 1).

COSTA, Rui Pinto — Luta contra o
cancro e oncologia em Portugal.
Estruturagdo e normalizagdo de uma
drea cientifica (1819-1974). Porto:
CITCEM/Edigoes  Afrontamento,
2011. (Colecgao «Teses Universitd-
rias», n.° 2).
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SERAFIM, Jodo Carlos Gongalves;
CARVALHO, José Adriano Freitas
de — Um didlogo epistolar. D. Vicente
Nogueira e o Marqués de Niza (1615-
1654). Porto: CITCEM/Edi¢oes
Afrontamento, 2011. (Colecgao
«Fontes», n° 3).

No prelo:

CARVALHO, José Adriano Freitas de (ed., introd. e
notas) — Outavas a Jornada pelo Douro acima com uns
amigos», de Tomé Tavares Carneiro.

MARQUES, Ana Santos — O anacro-
nismo no romance histérico portugués.
Porto: CITCEM /Edigdes Afronta-
mento, 2012. (Colecgdo «Teses Uni-
versitarias», n.° 3).

RIBEIRO, Ana Sofia — Convivios difi-
ceis: viver, sentir e pensar a violéncia
no Porto de Setecentos (1750-1772).

No prelo:

RIBEIRO, Jorge Manuel Pinto — Arquitectura romana
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NORMAS DE PUBLICACAO REVISTA CEM

Os trabalhos devem ser enviados num tnico ficheiro (excepto se previrem a inclusdo de
imagens), em Word ou compativel. Caso sejam utilizadas fontes ou simbolos especiais, estes devem
ser identificados e enviados anexos ao artigo.

No caso do artigo prever a publicacio de figuras ou mapas, estes elementos deverdo ser
numerados e enviados em ficheiros separados, devendo constar no texto a indicagdo dos locais onde
tais imagens deverdo ser inseridas, bem como as respectivas legendas.

Cada artigo ndo devera exceder 30 mil caracteres, com espagos incluidos (nesta contagem devem
ser consideradas as notas, a bibliografia, os quadros e anexos).

O artigo deverd ser acompanhado, independentemente do idioma em que for submetido, por
resumos, em Portugués e Inglés, com cerca de 750 caracteres, pela indica¢do de 4 palavras-chave do
artigo e pela identificagdo do autor (institui¢do, categoria e, caso seja pretendido, elementos de
contacto, nomeadamente, telemovel e email).

A. Estilo:

1. O corpo do texto deverd ser em letra Times New Roman, corpo 12, a espago e meio de
entrelinha, com margens de 2,5 cm. Néo sdo aceites sublinhados.

2. O titulo do artigo deve ser alinhado a esquerda, em tamanho 14, negrito, e ocupar a primeira linha.

3. O nome do(s) autor(es) deve figurar na linha imediatamente a seguir ao titulo, alinhado a
direita, em tamanho 12, seguida da instituicio a que pertence e do correio electrénico
institucional ou pessoal.

4. As notas de rodapé (em letra Times New Roman, corpo 10, com espago simples de entrelinha)
deverao ser reduzidas ao essencial. Desaconselha-se, igualmente, a utilizagao de um nimero
excessivo de quadros e imagens. A bibliografia devera conter as obras referenciadas no texto
ou em notas e ordenadas alfabeticamente.

B. Citagoes
1. Citagdes de excertos de textos:

a) Caso se trate de citagdes de pequena dimensao, integradas no corpo do texto, devem ficar
entre aspas, sem italicos.

Ex:

texto proposto, texto proposto «texto citado, texto citado» texto proposto, texto proposto texto

proposto, texto proposto texto proposto, texto proposto texto proposto texto proposto, texto

proposto texto proposto texto proposto

b) Caso se trate de excertos de maiores dimensdes, deverao ser citados em paragrafo(s) distintos,
sem aspas, com entrada de 1 cm do lado esquerdo, de tamanho e entrelinhamento iguais aos
das notas de rodapé (corpo de letra 10), em italico.

Ex:

texto proposto, texto proposto texto proposto, texto proposto texto proposto, proposto texto, tex

texto citado, texto citado texto citado, texto citado texto citado, texto citado texto citado, texto
citado texto citado, texto citado texto citado, texto citado texto citado, texto citado texto citado,

texto proposto, texto proposto texto proposto, texto proposto texto proposto, proposto texto, tex
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2.Na citacdo e referenciagdo documental e bibliogréfica, os artigos deverdo respeitar as
seguintes normas, adaptadas da NP 405-1:

a) Citagoes em texto:

i) citagdo de documentos: as citagdes documentais, em notas de rodapé, deverdo integrar,
embora de forma abreviada ou com siglas (a desenvolver no final do texto, junto a
bibliografia), todos os elementos necessarios a identificacdo da espécie. A identificagdo de
fundo ou colecgdo documental deve ser feita em itélico (ex: IAN/TT — Convento de Santa
Clara de Vila do Conde, cx. 37, mg. 7, s.n.).

ii) cita¢oes bibliogréficas: as referéncias bibliograficas, em notas de rodapé, deverao indicar,
qualquer que seja a natureza da publica¢do (livro, artigo, etc.), o apelido do(s) autor(es)
(em maitsculas), o ano de publica¢ao da obra e a(s) pagina(s) a que corresponde a citagao
(ex: PIRES, 2009: 319). Se se tratar de obras de dois autores, deverao indicar os apelidos de
ambos, separados por & (ex: ROSAS & MAIZ, 2008: 338). Se se tratar de diversos autores,
ao apelido do primeiro autor deve seguir-se a expressdo «et alii», abreviada, em itélico (ex:
RAMOS et al., 2009: 622). Se se tratar de autor com mais do que uma obra referida na
bibliografia e publicada no mesmo ano, deve acrescentar-se ao ano de publica¢dao uma letra
correspondente a ordenagao alfabética da bibliografia (ex: SARAIVA, 2009a: 11).

b) Citagdes em bibliografia final (obrigatéria):

i) Monografias:
Ex: RAMOS, Rui; SOUSA, Bernardo Vasconcelos e MONTEIRO, Nuno Gongalo (2009) —
Histéria de Portugal. Lisboa: A Esfera dos Livros, 2 vols.
SARAIVA, Arnaldo, org. e introd. (2009a) — O personagem na obra de José Marmelo e Silva.
Porto: Campo das Letras.
SARAIVA, Arnaldo (2009b) — Guilherme IX de Aquitinia, Poesia. Campinas: Unicamp.
TORRES, Carlos Manitto (1936) — Caminhos de ferro. Lisboa: [s.n.].

ii) Publicagoes periddicas:
Ex: ROSAS, Anténio; MAIZ, Ramén (2008) — Democracia e cultura: da cultura politica as
prdticas culturais democrdticas. «Revista da Faculdade de Letras — Hist6ria», 111 série, vol.
9, p. 337-356.
Ex: ROSAS, Anténio; MAIZ, Ramén (2008) — Democracia e cultura: da cultura politica as
prdticas culturais democrdticas. «Revista da Faculdade de Letras — Hist6ria, 111 série, vol.
9. Porto: Faculdade de Letras da Universidade do Porto, p. 337-356.

iii) Capitulos de obras colectivas:
Ex: PIRES, Ana Paula (2009) — A economia de guerra: a frente interna. In ROSAS, Fer-
nando; ROLLO, Maria Fernanda, coord. — Histéria da Primeira Repiiblica Portuguesa.
Lisboa: Tinta-da-China, p. 319-347.

iv) Teses:
Ex: AMARAL, Luis Carlos (2007) — Formagdo e desenvolvimento do dominio da diocese de
Braga no periodo da Reconquista (séc. IX-1137). Porto: Faculdade de Letras da Univer-
sidade do Porto. Tese de doutoramento.
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vi) Monografias em suporte electrénico:
Ex: AMARAL, Luis Carlos (2007) — Formagdo e desenvolvimento do dominio da diocese de
Braga no periodo da Reconquista (séc. IX-1137). Disponivel em
<http://www.letras.up.pt/luisamaral.pdf>. [Consulta realizada em 12/09/2010].

vii) Analiticos em suporte electrénico:

Ex: AMARAL, Luis Carlos (2007) — Formagdo e desenvolvimento do dominio da diocese de
Braga no periodo da Reconquista (séc. IX-1137). «Revista da Faculdade de Letras —
Histdria», 111 série, vol. 9, p- 337-356. Disponivel em
<http://www.letras.up.pt/luisamaral.pdf>. [Consulta realizada em 12/09/2010].

3. Cita¢do de fontes:

As citagdes documentais deverao integrar, como norma, todos os elementos necessdrios a uma
rigorosa identificacdo da espécie, recorrendo embora a abreviaturas ou siglas. Estas deverao ser
desenvolvidas no final do artigo, ap6s a bibliografia. A indicagdo dos fundos documentais deverd ser
feita em itdlico.

Ex: IAN/TT — Chancelaria D. Afonso V, Iv. 15, fl. 89

D. Recensoes:

As recensoes de livros nao devem ultrapassar 7.500 caracteres. De modo geral, devem adoptar a
seguinte estrutura: i) descrever, de forma clara e breve, o contetido e os objectivos da obra; ii)
relacionar a obra com bibliografia de referéncia sobre o tema e apontar seus os principais
contributos nesse dominio; iii) avaliar a adequagdo das fontes de informagdo, da metodologia
seguida e da estrutura da obra, face aos objectivos do autor; iv) o autor da recensdo deve emitir uma
critica imparcial e objectiva sobre a obra, ndo sendo aceitdveis juizos pessoais demonstrativos de
antipatia ou simpatia pelo autor; v) o autor da recensao deve evitar andlises de pormenor (listas de
erros tipograficos ou de omissdes bibliograficas, a menos que comprometam, de forma decisiva, os
objectivos da obra), notas de rodapé e referéncias finais; vi) as referéncias consideradas necessdrias
deverdo ser incluidas no texto, entre parénteses [ex: «Segundo Hancock (Oceans of Wine: Madeira
and the Emergence of American Taste and Trade. New Haven/London: Yale University Press, 2009), o
comércio interimperial ajudou a configurar um mundo atlantico integrado, ancorado em redes que
facilitaram movimentos de pessoas, mercadorias e ideias, quebrando as fronteiras dos impérios e
criando uma ‘cultura atlantica transimperial’»]; vii) o cabecalho da recensdo deverd conter os
seguintes elementos: titulo (em negrito); nome do autor (em maiudsculas); local de edi¢do: editor,
data; pdginas (no formato ‘xxix + 632 p.’), indicacdo, se for o caso, que o livro contém ilustragdes
e/ou mapas e ISBN.

Ex. de cabecalho de recensao:

Oceans of Wine: Madeira and the Emergence of American Trade and Taste
DAVID HANCOCK

New Haven/London: Yale University Press, 2009

XXix + 632 p., il., mapas, indices, bib., ISBN 978 0 300 13605 0
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