O PROBLEMA DA FILIAGCAO ESTOICA
DO PENSAMENTO FILOSOFICO CARTESIANO

INTRODUCAO:

Apesar das diferencas manifestas entre a filosofia
deixada por Descartes — tomada esta na totalidade das suas
caracteristicas individualizantes —e a longa literatura filo-
sofica produzida dentro da tradicio estoica, desde os seus
primeiros criticos, a leitura da primeira tem feito pensar
na segunda como sua fonte, em consequéncia de certas
analogias que relativamente a ela apresenta.

Uma literatura critica ja bastante extensa tem-se
ocupado das relagdes possiveis entre o pensamento filoséfico
de Descartes e aquela corrente de pensamento, sem no
entanto ter resolvido de modo satisfatério o problema?,

* Sobre o sistema de identificagio bibliogrdfica das obras citadas e
sobre a origem deste trabalho, ver as Observagdes situadas no final da
presente Introducdo.

* Como noticia sucinta desta literatura critica no seu estado actual,
apontamos, abreviadamente, as seguintes posi¢des: ) Victor Brochard (Des-
cartes Stoicien...), em 1880, assinala ji o esquecimento em que havia sido
deixado o estoicismo no estudo das fontes cartesianas, mostrando que nio
s6 no aspecto ético do pensamento cartesiano havia elementos estoicos, mas
também no seu pensamento metafisico. Além de ultrapassar nas suas alusSes
0 plano das analogias claramente manifestas, Brochard trouxe como novidade
no estudo do estoicismo cartesiano a tese de Epicteto comstituir uma fonte
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quer por nao ter tentado a sua abordagem numa investiga-
¢ao auténoma, global e profunda, quer pela natureza mesma
dos dados em que o problema se pée: as semelhancas mani-

estoica de Descartes, acentuando semelhancas, inclusive ao nivel das teorias
do juizo; b) Pierre Binet (La Morale de Descartes, pdgs. 67-68) chama a
atenco para as falsas analogias emtre Descartes ¢ o estoicismo, o que &
particularmente Gtil para evitar generalizacSes precipitadas no tocante aquelas
analogias. Na mesma linha se coloca Jean Laporte (Le Rationalisme de
Descartes, pdg. 437), que aponta diferengas entre as concepgBes cartesianas e
estoicas de liberdade, resignagdo, submissdo & ordem do mundo e uso das
paixdes; c) J. Sirven (Les Années d Apprentissage de Descartes, particular-
mente pdgs. 38 e 259 e segs.) situa as fontes estoicas de Descartes no
neo-estoicismo do periodo que o antecede imediatamente: Montaigne, Juste
Lipse, Guillaume du Vair, Charron; deste estoicismo estd, segundo ele,
impregnada a ideia cartesiana de sabedoria, a qual também revela, segundo
o mesmo autor, influéncias de S. Tomds. Léontine Zanta (La Renaissance
du Stoicisme..., pags. 293, 337 e segs.) e Fortunat Strowski (La Sagesse
Frangaise, pdgs. 157 e segs.) situam as fontes estoicas de Descartes naquele
mesmo periodo; d) P. Segond (La Sagesse Cartésienne) diz haver uma acgio
generalizada do estoicismo sobre a obra filoséfica cartesiana, que se d4
pela presenga de clementos estoicos no projecto metédico de Descartes de
realizar uma ci€ncia unificada, visando a prdtica, ou, mais exactamente,
visando uma totalidade tedrico-prética, sob a hegemonmia da raziio. Pena
é que J. Segond ndo explore mais largamente esta perspectiva de encarar
as relagBes de Descartes com o estoicismo. Aponta também algumas falsas
semelhancas entre estas duas formas de pensar, nas quais se encontra um
confronto da resignagdo estoica com o contentamento cartesiano; ¢) Pierre
Mesnard (Essai sur la Morale de Descartes) apresenta uma ampla visdo
dos tragos de estoicismo na obra filos6fica de Descartes, destacando, em
especial, o papel ai desempenhado pelo conceito cartesiano de sabedoria
(cf. ib., pdgs. 20-23); mostra também uma evolugdo no uso cartesiano dos
clementos estoicos, que vai de uma quase reprodugio, nos textos da
juventude, até uma integracdo nas Regras para a Direcgdo do Espfrito € na
Investigacdo da Verdade; f) Antoinette Virieux Raymond (La Logique et
IEpistémologie Stoicienne, particularmente, pdgs. 291-293), como seria de
esperar, apomta os aspectos gnosioldgicos da aproximac¢io de Descartes ao
estoicismo, sem no entanto pdr de lado os aspectos éticos. Coloca o
estoicismo de Descartes na linha do neo-estoicismo seu contemporfneo, numa
mistura de elementos estoicos com elementos provenientes de outras correntes
filoséficas; g) Julien-Eymond D’Angers (Sénéque, Epictéte et le Stoicisme
dans l'euvre de René Descartes), além de uma apresentagdo critica de
varios estudos aparecidos sobre as relagdes do pensamento cartesiano com
o estoicismo, apresenta um estudo pessoal daquelas relagSes, particularmente
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festas entre estas duas formas de pensar, cada vez que séo
focadas de perto numa confrontagio cuidada, comegam-se
fundindo em divergéncias, sem no entanto se anularem radi-
calmente — o0 que seria uma solugdo para o problema —
avolumando antes a problematicidade da questdo; o poder
de integracdo, no seu préprio pensamento, de elementos
herdados € grande em Descartes —havendo mesmo quem
diga que ele ndo recebe dos outros sendo o que encontra
j4 em si mesmo3 os contactos materiais precisos de Des-
cartes com os autores estoicos, salvo raras excepcdes, como
é o caso de Séneca, ndo sdo conhecidos em pormenor e
seguranca; e, por ultimo, o famoso siléncio de Descartes
relativamente as suas fontes, o que contrasta com as suas

valioso pelo seu enquadramento no contexto cultural de Descartes; #) Eugénio
Frutos (La Moral de Seneca en Descartes) estuda, como o titulo do seu
trabalho o indica, as relagdes de Descartes com Séneca no plano ético,
com breves aluses que ultrapassam este Ambito. B de assinalar que nega
a existéncia de influéncias do estoicismo—tanto em geral, como de Séneca
em particular — sobre Descartes, reduzindo as semelhancas encontradas, a
simples coincidéncias (cf. ib., pdg. 160); i) André Bridoux (Le Stoicisme
et son Influence), na sequéncia de um apontamento de divergéncias entre
Descartes ¢ o pensamento estoico (cf. ib., pdgs. 210-211), apresenta uma
larga série de analogias na Psicologia, na Teoria do Conhecimento, na
Moral, ¢ na Metafisica (cf. ib., pdgs. 211 e segs.).

Além destes autores, védrios outros tém referido a presengca de ele-
mentos estoicos no pensamento cartesiano, sem todavia se deterem longamente
sobre este tema. Entre eles podem citar-se (por ordem cronoldgica): Victor
Delbos (Le Probléme Moral dans la Philosophie de Spinosa..., pdgs. 6-7),
Emile Boutroux (Du Rapport de la Morale & la Science dans la Philosophie
de Descartes, pag. 510), J. de Finance (Cogito Cartésien et Réflexion Tho-
miste, pags. 175-176), Théodore Ruyssen (Prudence, Sagesse, Générosité. ...
pdg. 238), Cornelia Serrurie (Descartes— I'Homme et le Penseur, pégs. 64
e 228; faz também uma andlise dos elementos estoicos da moral cartesiana
na sua obra Descartes levenskunst (briefwisseling met Prinses Elisabeth).
De Gids, 1929/2, segundo noticia bibliogrifica de G. Sebba, Bibliographia
Cartesiana, The Hague — Martinus Nijhoff, 1964, pdg. 382), Martial Gué-
rould (Descartes selon I'Ordre des Raisons, pégs. 231-237), Genevidve Rodis-
-Lewis (L’Introduction @ DESCARTES — Traité des Passions de TAme; La
Morale de Descartes; e Descartes— Initiation ¢ sa Philosophie), Roger
Lefévre (L'Humanisme de Descartes).

* Cf. Gabrie! Germain, Epictéte et la Spiritualité Stoicienne, pdg. 166.
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revelagbes de autobiografia intelectual, situadas a outro
nivel. Este siléncio, no que toca precisamente as fontes estoi-
cas, ja foi explicado—é o caso de Victor Brochard e
Raymond Thamin*— por uma infiltracio inconsciente, no
pensamento mesmo de Descartes, dos elementos nele pre-
sentes de origem estranha 3 sua criacio filoséfica. Nao
cremos, no entanto, que uma explicacdo desta natureza
seja necesséria, nem conforme mesmo aos textos cartesianos,
pois que estes ndo negam, de facto, qualquer coincidéncia
possivel entre as posigdes estoicas e as cartesianas, nem
as apresentam como inadmissiveis. Se tal explicagido poderia
comodamente libertar-nos da dificuldade de ver uma con-
tradicdo —ou uma mentira mesmo—em Descartes, pelo
confronto das suas declaracées metédicas com a sua prética
filoséfica, esta dificuldade é uma pseudo-dificuldade, que se
manifesta como tal a uma leitura atenta dos textos que
parecem pé-la—aqueles onde ele se propde renunciar ao
saber adquirido na sua formacdo cultural antes de iniciar
a sua construgdo filoséfica. Pois, quando na segunda parte
do Discurso do Método, Descartes afirma a necessidade de
duvidar de modo radical de todo aquele saber, pée bem
a claro que a novidade esperada desta pratica metédica
nao se situard ao nivel de cada uma das posicées filoss-
ficas que ele venha a assumir, tomada isoladamente, mas
sim no seu conjunto, particularmente no que toca ao modo
de as abordar, em ordem 2 sua fundamentacdo; ele afirma
mesmo abertamente a sua intengdo de retomar possivelmente
algumas das ideias postas em duvida, depois de lhes ter
encontrado uma fundamentacio adequada: «relativamente a
todas as opinides que eu recebera até entio na minha crenga,
ndo podia fazer nada de melhor do que tentar, em ocasido
propicia, retird-las dai, para depois as pér l4 de novo, ou
outras melhores, ou precisamente as mesmas, quando as

* Cf. Victor Brochard, Descartes Stoicien, in Etudes de Philosophie
Anc. et Mod. pdg. 325; Raymond Thamin, La Philosophie Morale en France
au XVIL® Siécle, in Rev. Cours et Conférences, 2/1/1896, pdgs. 289-307.
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tiver ajustado ja ao nivel da razio»°. Deste modo, nido serd
indicio de incoeréncia a presenga de qualquer elemento ideal,
de formacdo alheia e anterior & purificacio metédica da
davida, no pensamento filoséfico cartesiano — bastara que
ele tenha sido racionalmente fundamentado, ou «ajustado
ao nivel da razio». Se é certo que se poderia esperar, da
parte de Descartes, a identificacdo da origem daqueles ele-
mentos recolhidos no seu horizonte cultural, ndo se devera
esquecer, no entanto, que Descartes se dirigiu ao seu leitor
enquanto filésofo e ndo enquanto historiador da filosofia;
e, naquela qualidade, a sua mensagem ¢é principalmente
constituida pela fundamentagio da veracidade dos enun-
ciados propostos: que Deus existe, ou que a alma humana
¢ imaterial, jA muitas vezes fora enunciado, o que ele pre-
tende dizer ao seu leitor, ao abordar de novo estes objectos,
¢ que os enunciados daquela existéncia e imaterialidade sdo
verdadeiros.

Dentro deste contexto, o conhecimento do grau de
parentesco, que as analogias existentes entre o pensamento
filoséfico de Descartes € o pensamento estoico manifestam,
aparece com um interesse que ultrapassa o da simples
erudicio—se hd ou ndo vestigios estoicos no pensamento
de Descartes, os seus como e porqué—, sobretudo se as
analogias encaradas se situarem particularmente ao nivel
metodolégico, compreendido este num sentido lato, isto &,
a perspectiva de abordar o objecto das reflexdes filoséficas
(onde se inclui mesmo a definicio material do objecto) e
nio forem predominantemente consideradas como analogias
as possiveis reposicdes cartesianas, mais ou menos fiéis, de
afirmacdes localizaveis em obras estoicas.

Deste modo, tal conhecimento permite referenciar Des-
cartes pela sua concepcio das relagées do homem com o
mundo, ndo sé6 através da sua referenciacio a um modo

' Cf Disc. Méth, II, AT, VI, 13. Nio se deve esquecer o testemunho
directo de Descartes sobre a sua convicgo de se encontrarem verdades
«entre tantas coisas imdteis» da cultura da sua época—cf. Rech. Vér,
AT, X, 497-498; cof. também Disc. Méth, II, AT, VI, 13, na apreciacio

critica de Descartes a4 16gica ensinada nas escolas do seu tempo.
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tipo de conceber tais relacées, mas sobretudo pela deter-
mina¢do do lugar exacto que ele ocupe no conjunto (nio
necessariamente homogéneo) constituido pelos cultores
daquele modo tipo de conceber essas relagdes, na sua época
histérica; podera mesmo um estudo desta natureza cons-
tituir uma pista de referenciacio de Descartes ao seu con-
texto histérico, numa investigagio que passe das variagoes
possiveis, verificaveis na forma de conceber as relagdes do
homem com o mundo, as variacées das situacbes mesmas
daquele contexto histérico.

Assim o objecto do presente trabalho sera uma tenta-
tiva de avaliagido do grau de afinidade do pensamento filo-
séfico cartesiano com o pensamento filoséfico estoico, atra-
vés de uma confrontagio analitica destas duas formas de
pensar, sem se ocupar ainda das significagdes possiveis de
tal afinidade.

Proceder-se-a, primeiramente, 4 anslise do conceito car-
tesiano de sabedoria®, onde se revelam certos propésitos
metédicos, relativamente 4 laboracio filoséfica; em segundo
lugar, & apreciagdo da fidelidade da obra feita por Descartes
em relacdo aqueles propésitos metédicos, os quais, uma vez
que venha a ser garantida tal fidelidade, passardo a ser
considerados, no seu contetido, factores genéticos dessa obra
— independentemente mesmo da relacio que Descartes tivesse
estabelecido entre aqueles propésitos € a obra mesma’—

* Traduzir-se-d neste trabalho por sabedoria tanto o ftermo latino

Sapientia, como o termo francés sagesse, usados por Descartes.

" Uma vez que a prépria obra feita por Descartes tenha mostrado
que o conteiido ideal operacional daqueles propdsitos metédicos constitui
0s factores genéticos (uma parte, pelo memos) dela mesma, toda a signi-
ficagdo de propdsitos—intencio a realizar —adstrita as unidades con-
ceptuais operacionais, que com o nome de «propésitos metédicos» isoldmos
na andlise de conceito cartesiano de sabedoria, perde o seu poder funcional
nas fases posteriores da presente investigagio, pois uma relagio genética
mais forte se determinou entre dado enunciado operacional (que alids €
0 mesmo mnos referidos «propdsitos metGdicos» e nos «factores genéticoss)
e a prépria obra: de uma relagio de intencio a realizar, passou-se a uma
relagdo de facto. Assim, a funcio dos «propdsitos metddicos, enquanto
tais, reduz-se na economia da presente investigagio a simples auxiliares da
descoberta dos «factores genéticoss: colocam o investigador na pista da
determinacdo destes tltimos.



PROBL. DA FILIACAO ESTOICA DO PENS. FIL. CART. 197

por ultimo, proceder-se-d a avaliagdo — por meio de uma
aproximacio comparativa—do grau de afinidade destes fac-
tores genéticos com o pensamento estoico.

Observacoes:

1 — A identificacdo bibliografica completa de cada obra
citada ndo sera feita sendo na lista bibliogrdfica do final
do trabalho: nas referéncias feitas no decurso deste, cada
obra sera mencionada s6 pelos elementos julgados suficientes
para a sua perfeita identificacdo através daquela lista.

2—As traducdes, para portugués, de textos de Des-
cartes e de outros autores sio da mnossa responsabilidade;
a identificagdo do original far-se-4 em nota para cada caso,
mas este s6 serd transcrito na sua totalidade, ou em parte,
quando isso parega conveniente para mais clara compreensao
de uma passagem, dado que ndo sdo utilizados textos de
acesso bibliografico dificil.

3 — Abreviaturas usadas:

AM — DESCARTES, Correspondance, publicada com
introducio e notas por Charles Adam e Gérard
Milhaud, Paris, Alcan — Pr. Univ. de France, 1936-
-1963, 8 volumes.

AT — Oeuvres de Descartes, publicadas por Charles
Adam e Paul Tannery, Paris, Léopold Cerf, 1897-
-1913, ou reedicdo, Paris, Vrin—C. N. R. S.

BAILLET — BAILLET (A.), La Vie de Monsieur
Descartes, Paris, Daniel Horthemels, 1691, 2 volumes.

Cog. Priv.— DESCARTES, Cogitationes Privatae.
Disc. Méth. — DESCARTES, Discours de la Méthode.
Entr. Burm. — DESCARTES, Entretien avec Burman.

Ep. Ded. Pr. Phil. —DESCARTES, Serenissimae
Principi Elisabetae (Epistola dedicatéria de DES-

CARTES, Principia Philisophiae 4 Princesa Isabel).
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Ib. — Abreviatura que remete A obra citada na refe-
réncia anterior; quando se remeter a pagina (tomo
ou parte) diferente da mesma obra, ib sera seguido
de indica¢des numéricas que a determinem, quando
se remeter simplesmente & mesma pagina (tomo e
parte) escrever-se-4 unicamente ib.

Id. — Abreviatura que remete ao autor citado na
referéncia anterior.

Méd. — DESCARTES, Méditations Métaphysiques.
Pr. Phil. — DESCARTES; Principes de Philosophie.

Préf. Pr. Phil. — DESCARTES, Carta-Preficio & tra-
dugdo francesa de DESCARTES, Principia Philo-
sophiae.

Rech. Vér.— DESCARTES, Recherche de la Vérité
par la Lumiére Naturelle.

Rép. —DESCARTES, Réponses aux Objections Fai-
tes contre les Méditations.

Reg. — DESCARTES, Regulae ad Directionem Ingenii.

Stoic — Les Stoicens, textes traduits par Emile
Bréhier e editados sob a direccdo de Pierre-Maxime
Schuhl, Paris, Gallimard (colecgdo Bibliothéque de
la Pléiade), 1962.

Tr. Pas.— DESCARTES, Traité des Passions de
U'Ame.

4 — A identifica¢do de uma carta escrita por Descartes
far-se-4 indicando somente o nome 'do seu destinatario, pre-
cedido de 4, a sua data e a sua situagdo na edicdo AM.
Exemplo: a Chanut, 20/11/1647, AM, VII, 366.

5 — O presente trabalho consiste na reelaboragig e tra-
ducio da dissertagio que apresentimos 2 Faculdade de
Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Toulouse,
em 1970, para doutoramento de Troisiéme Cycle do cur-
riculo de estudos da Universidade Francesa, intitulada La
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Structure de L'Oeuvre Philosophique de Descartes et ses
Facteurs de Filiation Stoicienne. Aproveitou-se desta dis-
sertacdo a parte da investigagio que consistia na busca de
textos e, em larga medida, a sua conjugagdo interpretativa,
mas reelaborou-se a forma, para além da sua tradugéo;
deu-se frequentemente uma nova disposicio aos elementos
constitutivos do trabalho — eliminaram-se mesmo alguns e,
por vezes, acrescentaram-se outros — ; alteraram-se algumas
das interpretacdes e conclusdes no decurso da investigacdo
e na sua parte final, em consequéncia de novas investiga-
¢des feitas posteriormente a elaboracdo daquele trabalho.



I PARTE

FACTORES GENETICOS DO PENSAMENTO
FILOSOFICO CARTESIANO

I — PROPOSITOS METODICOS IMPLICITOS NO CONCEITO
CARTESIANO DE SABEDORIA

1 — O Conceito de Sabedoria nas Regras para a Direcgdo
do Espirito

As Regras para a Direcgdo do Espirito tém no con-
junto da obra cartesiana, uma importancia particular como
fonte de informagdo dos propésitos metédicos que Descartes
concebia relativamente a actividade filoséfica, ao tempo da
elaboragdo mesma do seu pensamento e que O seu conceito
de sabedoria permite conhecer; pois, por um lado, este
pequeno tratado é o mais antigo dos escritos filoséficos
cartesianos, entre os mais importantes e os mais completos
que chegaram até nés e, por outro lado, apresenta uma
exposicdo do conceito de sabedoria com clara ligacdo ao
projecto do que deve ser a correcta actividade filoséfica,
na opinido do seu autor, projecto este que, para o caso da
presente investigagio, oferece a vantagem de ser formulado
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no momento da histéria pessoal do filésofo (1628) ¢ em que
eéste tomara a decisio de consagrar resoluta e definitiva-
mente, de modo sistemadtico, toda a sua vida & investigacdo
filoséfica— o que nio quer dizer que os vestigios da sua
actividade filoséfica anterior sejam insignificantes para o
conhecimento daqueles propésitos.

O texto mais elucidativo do pensamento de Descartes
sobre o conceito de sabedoria, nas Regras para a Direccio
do Espirito, é constituido pela Regra I; outras alusdes ao
conceito de sabedoria aparecem no decurso deste escrito?,
mas nada de novo trazem relativamente ao que Descartes
poe naquele texto inicial.

Por duas vezes o termo sabedoria aparece na Regra I
com determinacdes préprias, mas, nem um nem noutro caso,
apresenta clara e completamente o cortetdo ideal, que Des-

® A mnossa aceitagio da data de 1628 para a redacgio das Regras

para a Direcgdo do Espirito nio significa nem uma tomada de posigio
fundamentada numa investigagdo pessoal original sobre este problema da
histéria dos escritos cartesianos, nmem a convicgdo de que os que propdem
esta data, tenham chegado a uma certeza definitiva, embora os seus
argumentos mos parecam mais fortes que os daqueles que a refutam —
cf. H. Gouhier, «Notice» in Descartes, Regulae ad Directionem Ingenii,
pags. 15-26, ¢ a bibliografia qua ai é citada (pdg. 16). Em comsequéncia
desta inseguranga cronolégica, evitou-se tirar proveito do possfvel signi-
ficado da situagio indiscutivel da elaboragio das Regras para « Direcgdo
do Espirito, em 1628; se se recuar mesmo esta elaboragfio, no que toca 3
Regra I, para 1619 (cf. Jean P. Weber, La constitution du texte des Régles,
particularmente pdg. 14), o significado, relativamente 3 presente investigagfo,
dos propdsitos metédicos contidos meste texto, permanecerd praticamente o
mesmo que na hipétese de 1628, uma vez que o seu papel se reduz, aqui,
a0 de uma hipstese de trabalho— colocar a investigacio numa determinada
linha de interrogagdes que leve ao encontro de factores genéticos— a
qual ird comprovar-se através da obra feita por Descartes, sem referéncia
necessdria 4 cronologia dos fundamentos dessa mesma hipétese; serd, no
entanto, metodicamente conveniente que os primeiros testemunhos destes
fundamentos nfio se situem em época tardia da obra do filésofo e, nem 1619
nem 1628 o sZo relativamente 3 laboragio filos6fica cartesiana.
? Cf. Reg, IV, AT, X, 375; ib,, VIII, 395; ib., XIV, 442.
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cartes associa aquele termo; daqui a necessidade de uma
invesigacido tendente a desvelé-lo.

A) «Dado que® todas as ciéncias ndo sdo nada mais
do que a sabedoria humana, que ¢ sempre una € a mesma,
por mais diferentes que sejam os objectos a que ela seja
aplicada» ! —esta ¢ a primeira referéncia directa, naquele
texto, ao conceito de sabedoria. HA aqui uma reducgdo, que
se oferece como integral, das ciéncias 4 sabedoria, mas o
conceito desta ndo fica assim completamente dilucidado, pois
que se as ciéncias se lhe reduzem, nada ai garante que
elas esgotem a sabedoria — em termos légicos, elas aparecem
ai somente como um atributo seu—além de que aquela
reducdo integral teria de ser entendida em certa perspectiva,
e esta nio é directamente determinada, pois que poder-se-do
conceber diversos aspectos, nas ciéncias objectivadas e dife-
renciadas, incompativeis com as notas ai enunciadas relati-
vamente ao conceito de sabedoria una e independente dos
objectos de conhecimento. No entanto, vém a luz algumas
notas do conceito de sabedoria testemunhado por aquela
passagem:

a) a sabedoria é referenciada ao plano gnosioldgico —
ela contém todas as ciéncias e estas, segundo o mesmo texto,
consistem no conhecimento operado pelo espirito;

b) daqui uma segunda determinagdo— esta indirecta,
porque operada relativamente ao processo gnosiolégico onde
aquele conceito se situa —a sabedoria ¢ algo de espiritual,
pois sendo ela reportada ao plano gnosiolégico pela nocdo

1 Note-se que o modo de apresentar a relagio entre as ciéncias
e a sabedoria—nam cum..., no seu texto latino— pressupde um conheci-
mento anterior desta relacio e portanto do préprio conceito de sabedoria,
o que tornari compreensfvel a sua 1nsuficiente elucidagio neste texto.

1 Cf Reg., I, AT, X, 360. O texto latino: «Nam cum scientiae omnes
nihil aliud sint quam humana sapientia, quae semper una et eadem manet,
quantumvis differentibus subjectis applicatas.

2 Cf, Reg, I, AT, X, 359. O texto latino: «Scientias, que tote in
animi cognitione consistunt».
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de ciéncia, esta ¢ nitidamente colocada por Descartes no plano
plano espiritual, como o mostra a distingdo que ele estabelece
do dominio das ciéncias — o espirito —e o das técnicas —
o corpo®. E, em tltima analise, uma determinacdo quali-
tativa da sua determinacao antropoldgica;

¢) a sabedoria é um factor genético do processo gera-
dor das ciéncias, o que ¢ manifesto pelo contexto, parti-
cularmente pela comparacio da génese das técnicas com a
das ciéncias *; pela imagem de instrumento actuante, rela-
tivamente as ciéncias particularizadas, contida na relacdo
de aplicagio (applicata, no texto latino), implicitamente
referida a estas; pela analogia af proposta entre a sabedoria
e a funcdo iluminadora da luz do sol, relativamente as
coisas diversas que ela ilumina®*, a qual se torna particular-
mente significativa pela conclusio que Descartes retira: o
conhecimento de uma verdade nio nos impede de descobrir
outra s,

Assim, enqunto factor espiritual humano, — além do
contexto humano a referir a0 homem, ela ¢ ai dita humana
—do processo genético das ciéncias, a sabedoria é nesta
primeira referéncia directa como que um instrumento, ou
meio, gnosiolégico humano, de natureza espiritual, para pro-

2 Cf ib.
¥ Cf ib.
* «A sabedorig humana, que ¢ Sempre una e a mesma, por mais
diferentes que sejam os objectos a que ele se aplique, n3o recebe deles
maior alteragio que a luz do sol da diversidade das coisas que ela iluminas,
cf. Reg., I, AT, X, 360. Esta imagem de luz, reportada ao instrumento
humano do conhecimento, ¢ frequente em Descartes — neste mesmo texto
Teaparece umas linhas abaixo. E curioso notar, como o faz Alquié (F, Alquié,
in Descartes, (Buvres Philosophiques, 1, pig. 78, nota 1), que aqui a Juz
€ prépria do espirito humano, e nio como numa tradigio platénica e
augustiniana, onde ele ndo era fonte luminosa, mas recebia a luz de algo
que o transcendia.

* Cf ib.

" Cf. ib.: <humana sapientia».
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duzir — ou atingir — «um conhecimento certo e evidente»,
que € a ciéncia, na sua definigdo cartesiana da Regra II®.

B) «Na verdade admiro-me que a maior parte dos
homens estude diligentemente os costumes dos homens, as
propriedades das plantas, os movimentos dos astros, as
transformacgoes dos metais e outros objectos de estudo de
tipo semelhante, enquanto quase ninguém pensa no bom
senso, ou nesta sabedoria universal, e contudo todas as
outras coisas devem ser estimadas, ndo tanto por si mesmas
como pelo facto de virem a conferir algo aquela»®. Esta
¢ a primeira referéncia directa ao conceito de sabedoria no
texto da Regra I, donde se destaca, numa busca do seu
conteudo ideal:

a) uma identificagdo entre o conteido ideal agora
invocado pelo termo sabedoria € o que Descartes imediata-
mente antes invocara pelo mesmo termo (e foi objecto da
analise que acabamos de fazer). Esta identificacdo aparece
manifesta na linguagem usada pelo filésofo, pois o adjectivo
demonstrativo que a determina ndo s6 a destaca de todo
o conjunto possivel da esfera ideal invocada pelo termo
sabedoria, como também a sua situagio na ecomomia do
contexto a identifica com o conceito acabado de designar
pelo mesmo termo;

b) o atributo de wuniversal referido ao conceito de
sabedoria— o que, apesar de ser novidade relativamente
aquele conceito, ja lhe estava implicito, pois a sabedoria
fora designada de humana, sem nenhuma restricio?;

* Cf. Reg, I, AT, X, 362.

* «Et profecto mirum mihi videtur, plenosque hominum mores, plan-
tarum vires, siderum motus, metallorum transmutationes, similiumque dis-
ciplinarum objecta diligentissime perscrutari, atque interim fere nullos de
bona mente, sive de hac universali Sapientia, cogitare, cum tamen alia
omnia non tam propter se, quam quia ad hanc aliquid conferunt, sint
estimanda», Reg., [, AT, X, 360.

® Lembramos que, depois dos seus famosos sonhos, se encontra em
Descartes o projecto de uma ciéncia universal, testemunhado j4 nas suas
Cog. Priv. (AT, X, 215, 217 e, sobretudo, 230) e na narragio de Baillet
(Baillet, I, 50-51 e 80-86, tramscrito em AT, X, 179-190). Cf. também: a
Beeckman, 26/3/1619, AM, I, 7.
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¢) uma aproximagdo entre o conceito de sabedoria
— humana e universal —e o de bom senso aparece estabe-
lecida pela conjungao ou (sive, no texto latino); no entanto,
0 modo mesmo de a estabelecer torna-a pouco clara, pois,
por um lado, a conjungdo ou (sive) se aproxima os ele-
mentos relacionados, ndo os identifica necessariamente —
alids, na prépria raiz etimolégica de sive (si < sei) esta con-
tida uma certa ideia de separacdo; por outro lado, as
expressGes bom senso e sabedoria universal nio estio no
texto directamente postas em relagio, pois aparecem ai como
dois complementos simultaneos e independentes da ideia-
-accao expressa pelo verbo pensar (cogitare), relacionando-se
com ele através da sua prépria preposicio (de, no texto
latino) #. Deste modo, o texto nio testemunha segura e
claramente seno uma equivaléncia entre as fungdes desem-
penhadas pelos contetdos ideais daqueles termos, enquanto
objectos de uma acgdo (meste caso nao-objectos e, por
conseguinte, sem determinagio suficientemente precisa atra-
vés de tal relagdo) enunciada por um verbo. Portanto, nio
sendo a equivaléncia entre os conteudos ideais destas
expressdes garantida, segundo esta férmula de as relacionar,
sendo numa perspectiva bem delimitada, ndo serd legitimo,
por um lado, afirma-la para além dos limites desta mesma
perspectiva funcional, baseando-nos somente neste teste-
munho; nem, por outro lado, atribuir a um destes elementos
0 que acaso seja garantido para o outro;

d) a identificacdo da sabedoria e do bom senso com
o objectivo primordial da actividade intelectual;

e) uma situagdo axioldgica privilegiada para a sabe-
doria e bom senso, relativamente a um conjunto indefinido
de objectos —alia omnia — entre os quais os objectos dos
estudos particularizados estdo claramente incluidos;

f) uma determinagio qualitativa da sabedoria e do
bom senso indirectamente estabelecida através da determi-

" O mesmo nio acontece na carta a Voetius (Bpistola a Voetius,

AT, VII—2, 51): «udicii sive bonz mentis», citado por Gilson, comen-
tdrio a Descartes, Disc. Méth., 3. ed., pdg. 82.
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nacdo qualitativa do fim primordial proposto pelo filésofo
para a actividade intelectual: «se alguém quiser, pois, pro-
curar seriamente a verdade das coisas, ndo deve optar por
uma ciéncia particular, porque estas estio todas unidas
entre si e dependentes umas das outras; mas pensar somente
em desenvolver a luz natural da sua razdo, ndo para que
resolva esta ou aquela dificuldade de escola, mas para que
nos casos particulares da vida o entendimento mostre a
vontade o que deve escolher»? Deste modo, a sabedoria
e o bom senso aparecem qualitativamente determinados por
notas caracterizadoras sucessivamente acrescentadas: primei-
ramente, a sua substincia é determinada como luz natural
da razdo humana?®; seguidamente, esta tera de se sujeitar
a uma tensdo para o seu desenvolvimento®; e, finalmente,
este ndo poderd ser um desenvolvimento teleologicamente
indiferente, mas sim processado em ordem a solugdo de
problemas do homem concreto, na sua situa¢do de homem
que vive a sua vida concreta, através do esclarecimento que
o entendimento proporcionari & vontade nas opcdes prati-
cas. Assim, ndo é o movimento, em si mesmo, da luz natural
da razido desenvolvendo-se que constituird a sabedoria, ou
o bom senso, mas sim um estddio de desenvolvimento teleo-
logicamente determinado para a pratica da vida concreta.

Dado que a segunda referéncia a sabedoria no texto
da Regra 1 comega por integrar o contetdo ideal afirmado
na primeira referéncia, pode concluir-se que, segundo o

#? «Si quis igitur serio rerum veritatem investigare vult, non singu-

larem debet optare scientiam: sunt enim omnes inter se conjunct® et a se
invicem dependentes; sed cogitet tantum de naturali rationis lumine augendo,
non ut hanc aut illam schole difficultatem resolvat, sed ut in singulis vite
casibus intelectus voluntati premonstret quid sit eligendum» (Reg., I, AT,
X, 361).

® No Discurso do Método (Disc. Méth.,, I, AT, VI, 2), Descartes
pe também o bom senso ¢ a raziio como sinénimos.

* Cf. Reg, I, AT, X, 360. A ideia de uma ciéncia contida no espfrito
humano sob a forma de germes, fora j4 referida por Descartes ao tempo
dos seus famosos sonhos (cf. Baillet, passagens citadas, acima, na nota 20,
e Cog. Priv.,, AT, X, 21N
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testemunho constituido pelo mesmo texto, a sabedoria
determina-se, sucessivamente (segundo a ordem do seu
desenvolvimento no testemunho cartesiano em causa):

—em primeiro lugar, como um objecto...

a)

b)

substancialmente constituido pela luz natural da
razio humana —isto &, um ser espiritual gno-
sioldgico;

funcionalmente determinado como meio, ou ins-
trumento, e fim da actividade gnosiol6gica — o
que nao constitui incompatibilidade, nem légica
nem funcional, na perspectiva do autor, pois seré
meio, enquanto luz natural da razio—e, por
conseguinte, € por si que a actividade gnosio-
légica se processa: sera fim, enquanto objecto
de um desenvolvimento voluntariamente prati-
civel —o da luz natural da razio;

—em segundo lugar, a perspectiva mesma em que tal
fim se define da-lhe um estatuto de fim relativo,
isto é, de um fim que encontre a sua razio de ser
fora de si mesmo-—na sua funcdo de factor de
resolucdo de problemas da vida concreta, através
do esclarecimento que uma luz da razdo desenvolvida
presta a vontade nos seus actos deliberativos. Deste
modo, a sabedoria, segundo o mesmo testemunho
cartesiano, enriquece-se e determina-se, finalmente:

a)

8)

ao nivel substancial, um novo elemento se lhe
associa — a vontade — ser espiritual volitivo, do
que resulta uma base substancial (espiritual)
bidimensional: gnosiolégica e volitiva;

ao nivel estrutural, estes dois elementos da base
substancial estdo um para o outro numa relagdo
funcional bem determinada: o primeiro esti
para o segundo como elemento factorial do seu
processo dindmico (o entendimento esclarece a
vontade na sua accdo correcta); o segundo esti
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para o primeiro como sentido ou determinante
teleolégica do seu processo préprio (para que
a accdo seja correcta— com fundamentacio
segura — o entendimento, ou luz natural da
razio, tem de agir segundo a sua eficdcia
méxima, o que implica o seu desenvolvimento
méximo e uma actividade levada ao seu maximo
quantitativo e qualitativo, no seu sector préprio);
e ambos, através da sua ac¢do conjunta, adqui-
rem funcionalmente sentido por meio de algo
que estd para além deles mesmos e do seu
dinamismo (a accdo conjugada de ambos ¢ uma
accdo para a resolucdo de problemas postos ao
homem pela sua prépria vida);

y) ao nivel teleoldgico —como a sua propria estru-
tura mostra—a sabedoria define-se como um
processo determinado pelas necessidades da
vida concreta?®.

# Reinvocamos aqui a parte final do texto a que corresponde a
nota 22 (acima situada) mo que ela constitui a expressio de uma intengio
teleolégica. Af se exprime, muma formulacio sintética, uma interpenetragio
funcional da dimensio pritica do homem e da sua dimensio gnosiolSgica,
que faz pensar mas relagBes estabelecidas no conceito cartesiano de virtude,
frequentemente formulado na obra cartesiana, e apresentado, nestes termos,
no Tratado das Paixdes: viver «de tal modo que a sua consciéncia nfo
lhe possa apontar de ter alguma vez deixado de fazer o que julgara ser o
melhor» (Tr. Pas., II, art. 148, AT, XI, 442). Todavia, enquanto que na
formulagio do conceito de sabedoria acabado de referir hd uma orientagfio
da actividade gnosiolégica em ordem 3 vida, tomada esta mo sentido lato
do termo, no conceito de virtude encontra-se uma organizagio desta mesma
vida em estreita dependéncia com a actividade gnosiolégica, pois que se
alguém nio fez o seu melhor para ter atingido o seu méximo no plano
gnosiol6gico, a sua consciéncia poder-the-i reprovar o ter deixado de fazer
uma coisa que sabe ser indispensdvel para julgar correctamente (cf. Méd. 1V,
AT, IX-1 e as cartas de Descartes a Mesland —a Mesland, 2/5/1644,
AM, VI, 140 segs. e 9/2/1645, ib. 189 segs.; Disc. Méth. I ¢ I, AT, VI; a
Mersenne, 27/4/1637, AT, I, 363 e Ep. Ded. Pr. Phil. — particularmente
AT, VIII—1, 2-3). Bsta coincidéncia da dimensdo volitiva e da gnosio-
légica sob a mesma unidade conceptual pritica fundamenta-se na prépria
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2 — O Conceito de Sabedoria Noutros Textos Cartesianos

A) A epistola dedicatéria dos Principios de Filosofia
a Princesa Isabel, de 1644. Depois das Regras para a Direc¢io
do Espirito, este é o primeiro texto (numa ordem crono-
légica) onde Descartes volta a comunicar, de forma publica,
O séu pensamento sobre o conceito de sabedoria: «aquelas
[virtudes] puras e perfeitas ¥, que nio provém senio de um
conhecimento perfeito, tém todas uma e a mesma natureza
€ sdo compreendidas sob o tinico nome de sabedoria. Efecti-
vamente, € verdadeiramente sibio, na medida das possibili-
dades da sua natureza, aquele que tem uma vontade firme
e eficaz de usar sempre bem da sua razdo tanto quanto lhe
¢ possivel, € de fazer em todas as ocasiées ¥ aquilo que
pense ser o melhor; e, por isso s6, ele é justo, forte, mode-
rado e possui todas as outras virtudes, devendo ser nele
de tal modo unidas entre si que menhuma sobre as outras

concepcdo cartesiana do homem, onde a vontade e o entendimento estfo numa
situagio de interdependéncia funcional.

Nesta perspectiva a reserva feita por Alqui€ (cf. Descartes, Oeuvres
Philosophiques, 1, pags. 79-80, nota 1) & inten¢io prdtica de Descartes
no tocante 4 passagem das Regras para a Direccio do Espirito acabadas
de referir, niio parece ter fundamento, visto que o que é puramente tedrico
ndo encontra o seu sentido senio no papel que desempenha para a vida,
«Cita-se frequentemente esta frase, escreve Alquié, Para mostrar que mno
horizonte da investigagio cartesiana hd uma exigéncia de ordem préitica e
ndo puramente especulativa; no Discurso do Método, 1> Parte (AT, V1, 10)
Descartes dird, escreve ainda Alquié: ‘Bu tinha sempre um enorme desejo
de aprender a distinguir o verdadeiro do falso, para ver claro nas minhas
acedes, e caminhar com seguranga nesta vida’. Convém, todavia, nio forgar
o sentido destas declaragdes: quando Descartes aqui fala das ‘ocasiGes da
vid2’, ele ndo pensa somente nos problemas priticos e nos ‘casos de
consciéncia’, onde a vontade tem de optar entre virias solugdes possfveis;
cle pensa também nas questdes tedricas, e nos problemas cientfficos, onde
ela tem de optar entre a afirmagdo e a negagior. Nio podemos esquecer
a hegemonia teleolégica da prética testemunhada, bem claramente, no texto
da carta — prefdcio 2 traducio francesa dos Principios de Filosofia, ao
julgar esta observagio de Alquié.

™ «Sincerzs, no texto latino {cf. Ep. Ded. Pr. Phil,, AT, VIII —1, 2).

*  «Omne», no texto latino (cf. ib.).
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sobressaia [...]. Duas coisas sdo exigiaas pela sabedoria
assim descrita: a percep¢do do entendimento e a propensido
da vontade» 2.

Os mesmos elementos e as mesmas relacdes encontrados
no conceito de sabedoria, nas Regras para a Direc¢do do
Espirito, reaparecem neste texto. Todavia aparece aqui uma
novidade relativamente aos textos ja analisados: a reniincia
ao absoluto, como padrio das acgdes humanas, pela admis-
sdo, em lugar daquele, do limite das possibiladdes reais
do homem concreto. Nas Regras para a Direc¢do do Espirito,
a ideia de bom (para o bom senso) e a de desenvolvimento
relativamente & luz natural da razdo) aparecem ainda sem
referéncias relativizantes, por conseguinte, apontando a um
absoluto, ou, pelo menos, para um indefinido; agora, no
texto desta epistola, pde-se o ideal do sdbio nos limites das
possibilidades da natureza deste, assim como o bom uso
da razio € julgado bom (ou mau) conforme os limites
efectivos, nio da Razdo tida como um absoluto, mas da
razdo individualizada num homem concreto. O tinico absoluto
admitido serd a tensdo exigida ao sdbio na sua acgdo para
atingir estes limites e para que ele os situe na fronteira
do maximo possivel de acgdo, o que se traduz pela exigéncia
tanto de realizar o seu melhor, como de o realizar em
todas as acgdes da sua vida. A individualizacdo dos limites
necessarios da acg¢io sdbia, aparecem agudamente expressos
na referéncia de Descartes aos homens de entendimento
limitado (tardiusculi), que realizardo o ideal do sdbio se
se colocarem nesta situagdo de tensdo, pois, esta é sempre
possivel, segundo Descartes, porque as suas limita¢des nio
dizem sendo respeito ao entendimento—no que toca a
vontade, todos sdo igualmente capazes (quod a vdluntate
dependet nemo non est capax) ®.

= Cf. ib, 2-3.
» Cf ib., 3.
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Apesar das coincidéncias de base entre o conceito de
sabedoria das Regras para a Direc¢do do Espirito € o da
cpistola dedicatéria dos Principios de Filosofia, postas em
destaque pela analise e comparagdo anteriores, estas reve-
lam também uma divergéncia mo tocante as zonas onde
caem as tonicas das consideragdes do filésofo, acerca do
conceito de sabedoria, em cada um daqueles textos. Assim,
nas Regras para a Direc¢do do Espirito, a significagdo gno-
siolégica da sabedoria é particularmente destacada, enquanto
que naquela epistola o significado ético deste conceito ganha
o primeiro plano.

Para explicar esta divergéncia, além da hipétese de
uma mudanga de perspectiva filoséfica pelo autor, no decurso
de mais de uma quinzena de anos, € necessario ter em
conta, sobretudo, a diferenca entre os objectivos capitais
visados por Descartes em cada um daqueles textos.

B) A carta-prefdcio a traducéo francesa dos Principios
de Filosofia. Apesar de se tratar de um texto rico em tes-
temunhos sobre o pensamento cartesiano acerca do conceito
de sabedoria, a sua situagio tardia no conjunto da obra de
Descartes é um obsticulo ao seu aproveitamento como tes-
temunho dos designios do seu autor relativamente 3 génese
da obra filosé6fica cartesiana. Todavia, este texto poderad ser
frutuosamente invocado para avaliar o significado daqueles
mesmos designios, pois que mostra a sua permanéncia no
decurso da actividade filoséfica de Descartes e, até, pela
sua presenca na expressdo do ideal metédico, com intencses
generalizantes do que deve ser a filosofia.

Explicando o que entende por filosofia, escreve Des-
cartes, quase no inicio deste texto: «filosofia significa o
estudo da sabedoria, e por sabedoria nio se entende somente
a prudéncia nas coisas da vida quotidiana (affaires), mas
um perfeito conhecimento de todas as coisas que o homem
pode saber, tanto para a conduta da sua vida, como para
a conservagdo da satde e a invencio de todas as técnicas
(arts)»*. «[...] este estudo é mais necessério para disci-

* Cf. Préf. Pr. Phil., AT, IX—2, 2; sublinhados por nds.
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plinar os nossos costumes € conduzir-nos mesta vida, que
o uso dos olhos para guiar os nossos passos. [...] os homens,
cuja parte mais valiosa é o espirito, deveriam empregar
todos os seus esforcos na busca da sabedoria, que € o seu
verdadeiro sustento»*'.

Sob uma formulacio diferente, o fim proposto para
a actividade intelectual na Regra 1%, aqui aparece de novo:
o esclarecimento a dar pelo entendimento & vontade, em
cada circunstancia da vida, proposto naquela Regra, surge
no texto da carta-prefdcio, exposto de modo analitico, atra-
vés das varias zonas destacadas no objecto da sabedoria;
a preocupagio de tornar bom e bom senso pelo seu desen-
volvimento, aqui aparece também — perfeito tem de ser o
conhecimento de todas as coisas implicadas pela sabedoria,
e, afim de que este conhecimento o seja, propde Descartes
as condicées a que ele ha-de obedecer, logo apés ter enun-
ciado aquela exigéncia de perfeicdo®; finalmente, a filosofia
¢ definida neste texto —como actividade intelectual ja o
fora nas Regras para a Direc¢do do Espirito — simultanea-
mente por: um ideal de perfeicio situado no plano gnosio-
légico; uma tensdo voluntria para alcancar este ideal; um
objecto a conhecer delimitado pelas necessidades do homem;
e um fim dltimo a atingir, que ultrapassa o plano onde a
filosofia se processa (plano gnosioldgico) e se vai situar
ao nivel da vida mesma, compreendida esta como existéncia
quotidiana individual — «a conduta da sua vida» *, «conduzir-
-nos nesta vida» ¥, ou, como o mostra também a comparacéo
simbélica da filosofia a uma Aarvore, onde uma medicina,
uma mecanica € uma moral sdo os pontos de convergéncia de
toda a actividade filoséfica, disciplinas estas que estio em
clara relacdo de resposta para com as necessidades humanas
enunciadas ¥ (e a que a sabedoria deveria procurar respon-

Cf. ib., 2-4; sublinhados por nés.
" Cf. Reg. I, AT, X, 361.

Cf. Préf. Pr. Phil,, AT, IX—2,2.

Cf. ib.; sublinhado por nés.
Cf. ib., 3; sublinhado por nés.
Ct. ib,, 2.



214 REVISTA DA FACULDADE DE LETRAS — FILOSOFIA

der): conservar a saide; inventar todas as técnicas; bem
conduzir a vida.

Dois aspectos, porém, da exposicio cartesiana na carta-
-prefacio aos Principios de Filosofia parecem contrariar esta
constancia de pensamento: a auséncia de uma explicitacio
directa daquela estrutura—o que contrasta com a impor-
tancia af atribuida a tal conceito—e o soberano bem repor-
tado exclusivamente ao plano do entendimento — «este sobe-
rano bem [...] ndo € outra coisa senio o conhecimento da
verdade pelas suas primeiras causas»¥. O enquadramento
daquela passagem, referente ao conceito de sabedoria, na
totalidade deste escrito e no conjunto da obra cartesiana
eliminam a hip6tese de uma variacdo significativa mno
tocante a esta zona do pensamento filoséfico de Descartes.

Assim, no que se refere a ndo-explicitacio directa da
estrutura do conceito de sabedoria, a analise do contexto onde
ela se manifesta mostra que o objectivo de Descartes neste
escrito é declarar ao seu leitor «qual é o tema do livro
[Principios de Filosofia] [...] e qual a utilidade que se
pode tirar dele» ® —ora este tema consiste precisamente na
actividade do entendimento e nos produtos desta; a sabedoria
nao ¢é ai invocada sendo para mostrar o que deve ser a
filosofia, na opinidgo do autor®. No entanto, quando ele
expde as suas ideias sobre a utilidade da filosofia, seria de
esperar que fizesse alusdo directa e circunstanciada ao papel
da vontade, € ele apenas faz uma breve e indirecta referéncia:
«este estudo [a investigacdo filoséfica] € mais necessario
para regular os nossos costumes e conduzir-nos nesta vida
que o uso dos olhos para guiar os nossos passos» %,

Este meio siléncio, no tocante ao papel da vontade e
das suas relagdes com o entendimento nio necessita, para
ser explicado, de recorrer 4 hipétese da mudanca de posicio
do autor —bastard ter em conta, por um lado, a inuti-
lidade de um desenvolvimento da sua concepgio daquelas
relagbes, para a economia do contexto em que ele se di;

Cf. ib., 4; sublinhado por nés.
Cf. ib.,, 1.

Cf. ib., 2-3.

Ct ib., 3-4,

$ 8 8 2
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e, por outro lado, a confidéncia contemporanea de Descartes
a Chanut* — alias, varias vezes repetida na sua obra-—de
ndo querer abordar publicamente temas relativos 2 moral.
Para qué, pois, ocupar-se de um tema desta matureza se,
além de funcionalmente nio ser mecessario, as ideias bésicas
relativamente a este tema estavam expostas num texto que,
editorialmente, acompanhava aquela breve alusdo—a epis-
tola dedicatéria dos Principios de Filosofia a Princesa Isabel?
No Discurso do Método ele disse habilmente o que receara
editar de modo auténomo: as ideias capitais da sua con-
cepcio do mundo fisico.

Um tal desenvolvimento da dimensdo gnosiolégica e
um siléncio quase completo da volitiva teriam sido determi-
nados, além da finalidade de contexto em que se inserem
e das reservas gerais do autor sobre a temdtica ética, pelo
papel capital desempenhado pelo entendimento num compor-
tamento sdbio —e que a concepcdo cartesiana da liberdade
humana claramente revela: para que a vontade seja verda-
deiramente livre, ela terda de ser iluminada pelo entendi-
mento®. O papel atribuido & carta-preficio aos Principios
de Filosofia é o de nos mostrar, de dada maneira, o caminho
pelo qual o entendimento podera realizar de modo perfeito
aquela funcdo®.

No que toca a referenciacio do soberano bem exclu-
sivamente ao plano de entendimento, um problema se pde —
tanto mais agudo quanto outros textos cartesianos do mesmo
periodo negam tal restrigdo, como é caso de uma carta de
Descartes a Cristina da Suécia, onde o soberano bem reside
fundamentalmente ao nivel da vontade“. Deste modo, nio
havendo praticamente margem para uma explicacdo por
mudanca de posicio do autor, no que respeita a este ponto
do seu pensamento, reduzir-se-d4, por conseguinte, em prin-
cipio, a uma contradi¢io interna: o interesse predominante

© Cf a Chanut, 20/11/1647, AM, VII, 366.

# Cf entre outros textos, Mé&d. IV, AT, IX —1; a Mesland, 2/5/1644,
AM, VI, 140 e 9/2/1645, ib., 189; Rep., VI, AT, IX—1, 233.

® Cf, Préf. Pr. Phil, AT, IX—2, 1-2.

4 Cf a Cristima, 20/11/1647, AM, VII, 362.
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pela problemiética gnosiolégica na carta-prefacio 4 traducio
francesa dos Principios de Filosofia acabado de revelar,
poderd justificar uma limitagdo do autor, na sua investiga-
¢d0, ao plano daquela probleméatica, mas nunca justificar
a reducdo do soberano bem a este plano, reducio esta que
parece absolutizar-se pela natureza singular conferida aquele
conceito, pela sua nota de soberano. Simplesmente esta
reducdo € mais aparente que real, pois se é certo que, por
um lado, o soberano bem aparece como nio sendo mais do
que «o conhecimento da verdade pelas suas primeiras
causas» ® —ideia reafirmada no mesmo texto através da
identificacdo do soberano bem da vida humana ao quinto
grau da sabedoria* — por outro lado, uma ligagio funcional
deste mesmo conhecimento ao plano da vontade, aparece af
testemunhada pela sua significacdo utilitdria — justificativa
da sua aquisicio— ao nivel ético, como j& foi assinalado,
Ppois, por ele os nossos costumes sdo regulados e encontramos
0 comportamento correcto nesta vida¥, ndo invocando ja
o sentido pratico em geral, e ético em particular, atribuido
a toda a actividade de investigagdo filoséfica, ma j4 referida
analogia desta a uma &rvore®.

Assim, aquela reducio do soberano bem — e implicita-
mente da prépria sabedoria—a descoberta fundamentada
da verdade, nio serd mais do que um fenémeno expressional,
ja que nem o texto onde ela se d4, apresenta vestigios de
alteracdo na estrutura do conceito de sabedoria relativamente
aos testemunhos anteriormente analisados — antes pressupde
a manutencio desta estrutura—e outros textos do autor,
seus contemporaneos, a afirmam. Talvez por simples razées
de comunicacio da sua mensagem -—para a tornar mais
incisiva — teria ele transposto o atributo correspondente ao

“ Cf. Préf. Pr. Phil,, AT, IX—2, 4,

“ «...] este mais alto grau da sabedoria, no qual consiste o soberano
bem da vida humana» (ib., 9; por sua vez o quinto grau da sabedoria —
0 seu mais alto grau— consiste em «investigar as primeiras causas e os
verdadeiros principios dos quais se possa deduzir as raz8es de tudo o que
se € capaz de sabers (cf. ib., 5).

€ Cf. ib, 3.

® Cfib, 14,
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significado antropolégico de uma resultante (a combinagao
do entendimento e da vontade ordenada para a vida) para
um dos seus factores (o contributo do entendimento), trans-
posicdo legitimavel pela sua importancia nesta conjuntura
funcional e compreensivel pela intensidade e continuidade
de esforgo metddico exigido para bem o realizar — seria sobre
ele que conviria fazer convergir a atengdo de seu leitor €
capta-lo, pelas vantagens e prestigio do objecto proposto.

Apesar de nao aparecerem explicitamente reportados ao
conceito de sabedoria as ideias bdsicas reveladas pela andlise
deste conceito, mos textos anteriormente referidos, elas
estdo presentes através da obra cartesiana. Assim:

a) na terceira parte do Discurso do Método, poe Des-
cartes na mesma relacdio funcional o entendimento e a
vontade e aponta também — ainda que de modo rapido—
por duas vezes, a utilidade para a vida do bom uso do
entendimento, o que permite recuar cerca de sete anos,
relativamente ao texto da carta-prefacio & tradugdo francesa
dos Principios de Filosofia, a localizagdo de outro teste-
munho da tese basica contida no conceito de sabedoria: «se
eu nio tivesse seguido um caminho pelo qual, pensando
estar seguro da aquisicio de todos os conhecimentos de
que seria capaz, pensasse estar também seguro, pelo mesmo
meio, da aquisicio de todos os verdadeiros bens que pos-
sam vir a estar em meu poder, desde que a nossa vontade
nio se proponha prosseguir ou abandonar algo, senéo
quando o nosso entendimento lhe representar como bom ou
mau; bastara julgar correctamente para agir bem e de julgar
o melhor possivel para realizar também o seu melhor, isto
é, adquirir todas as virtudes ao mesmo tempo que O con-
junto de todos os outros bens que seja possivel adquirir» 9,

b) o Tratado das Paixées da Alma: aqui a virtude surge
como o esforco de alguém para ndo deixar nunca «de fazer
todas as coisas que julgou serem as melhores»® — numa

® Cf, Disc. Méth, III, AT, VI, 28.
® Cf. Tr. Pas, II, art. 148, AT, XI, 442.
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férmula sintética se exprime um programa de vida onde o
entendimento e a vontade sdo incluidos e postos na mesma
relagdo que o conceito de sabedoria os apresentara; nio fez
o seu melhor quem ainda nio tivera empregado todas as
suas forcas para conhecer o bem e para realizar as suas
accoes conforme o bem assim conhecido®. Sio de igual
modo testemunhos da mesma concepcdo das relacées do
entendimento € da vontade, as posicoes assumidas por
Descartes sobre o soberano bem %;

¢) poder-se-ia mesmo invocar o testemunho de Baillet
sobre o Studium Bone Mentis, se aqui quiséssemos servir-nos
dele ® como um testemunho do pensamento cartesiano sobre
a unido funcional da vontade e do entendimento sob o con-
ceito da sabedoria, pois que Baillet escreve: «a ordem que
se deve seguir para adquirir a sabedoria, isto &, a ciéncia
com a virtude, juntando as fungdes da vontade as do
intelecto» *,

Pode concluir-se, finalmente, da extensio da interroga-
¢ao inquiridora do pensamento cartesiano sobre o conceito
de sabedoria, relativamente aos textos posteriores as Regras
para a Direccdo do Espirito:

p e g
a) os elementos fundamentais da estrutura do con-

ceito cartesiano de sabedoria, ¢ o seu modo de comporta-
mento, sao constantes através da obra filoséfica de Descartes ;

® Trata-se de ideias que, claramente €xpressas, ou pressupostas de modo
notdrio, se encontram por toda a obra cartesiana. Alguns exemplos: a
Isabel, 4/8/1645, AM, VI, 281-282; 18/8/1645, ib., 289; 1/9/1645, ib., 294;
6/10/1645, ib., 313-314; Ep. Ded. Pr. Phil, AT, VII—1, 3; a Cristina,
20/11/1647, AM, VII, 362.

® Of a Cristina, a carta citada na nota anterior.
Nio se utilizard a narragdo de Baillet em toda a amplitude possivel
do seu significado relativamente a este ponto, porque n3o se sabe exacta-
mente em que medida Baillet fundamenta as suas consideragSes relativas
a este escrito unicamente sobre a sua leitura, ou se ele se deixou influenciar
pela leitura de outros escritos cartesianos posteriores.

® Cf. Baillet, I, 406 (ou AT, X, 191); sublinhado por nés.

53
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b) pelo menos ao nivel da forma expressional, duas
novas notas caracterizadoras se revelam:

—os fins visados pela ac¢do (directamente 0s que s€
situam no plano gnosiolégico) aparecem quantita-
tivamente delimitados pelos limites do possivel do
homem concreto — ele mesmo, e ele no seu tempo
da acgio — que os materializa. E a manifestagdo da
renuncia ao absoluto na acgio humana, ndo s6 ao
nivel gnosiolégico, como também ao nivel volitivo,
pelas implicagbes necessarias dos factores gnosiol6-
gicos No processo volitivo;

— os objectivos praticos visados no conceito de sabe-
doria aparecem qualitativamente determinados de
modo analitico através de uma enumeragao por
grupos (grupos de necessidades do homem), onde
¢ manifesta uma pretensio de dominio do mundo
—no seu sentido de totalidade dos objectos-para-o-
‘homem, incluindo aqui o préprio homem, como ser
passivel de conhecimento e de accao que ele mesmo
exerce.

3 — Conclusao

Pode, portanto, concluir-se —no que toca aos propé-
sitos metédicos concebidos por Descartes relativamente a
actividade filoséfica—que o conceito de sabedoria, quando
analiticamente observado, manifesta os seguintes propdésitos
metédicos com significagio (potencial pelo menos) de
determinantes genéticos da actividade filoséfica a que se
reportam — neste €aso a de Descartes ¢ a daqueles que
aceitarem a sua mensagem metddica:

A) Ao nivel dos fins visados

a) a actividade intelectual devera visar, em tltima
instancia, as solugbes para todas as situagGes
problematicas, humanamente resoltiveis, da
vida concreta, numa rem’mcia ao saber total-
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mente desinteressado — dever-se-4 também
renunciar a investigacoes particularizantes;
aquelas situacées serio mesmo enumeradas
pelos seus tipos genéricos em texto tardio,
onde se véem definidas disciplinas do conhe-
cimento do mundo objecto-para-a-homem, em
ordem a uma acgio sobre ele, em proveito
do préprio homem;

b) a actividade intelectual devera visar o desen-
volvimento da luz natural da razio humana
(como instrumento necessario do processo
solucionador da problematica pratica, ante-
riormente enunciada).

B) Ao nivel dos meios propostos

Uma atitude de tensio Para o maximo possivel, com
particular incidéncia, segundo a sua formulagdo, no plano
gnosiolégico. Aquele possivel medir-se-d, em cada caso, pela
extensdo das possibilidades efectivas do homem concreto que
0 materialize — daqui a rendincia, na préatica gnosioldgica,
ao absoluto, o que, aliss, segundo ainda a sua formulacso,
ndo diminui em nada aquela tensio: se nao visa o absoluto,
visa o mdximo possivel. Esta atitude de tensdo objectivar-se-d
através de:

a) a pratica da investigacdo da verdade — em campos
funcionais para o homem, amplamente definido —
levada ao méximo possivel;

b) um desenvolvimento maximo da luz natural da
razdo humana.

Esta dltima exigéncia colocarsd o filssifo no caminho
da investigacio gnosiolégica, a qual, se nio constituj 0O seu
fim dltimo, ndo ¢ por isso menos necessaria em funcio deste.



IT—OS PROPOSITOS METODICOS IMPLICITOS NO CON-
CEITO CARTESIANO DE SABEDORIA E A OBRA
FILOSOFICA FEITA POR DESCARTES

1 — As Criticas Cartesianas ao Saber da sua Epoca

O modo como Descartes testemunha o seu descon-
tentamento relativamente ao saber adquirido na sua forma-
cao escolar, revela, pelo critério de o julgar, o que ele
concebia como ideal para a estruturacdo desse saber ao
tempo da elaboragdo da sua critica, e, por conseguinte, o
que concebia entdo como ideal para a estruturagido da acti-
vidade intelectual seriamente praticada.

A) O saber literdrio

«Fui formado, desde a minha infancia, no convivio com
a cultura literdria e porque me persuadiam que, por meio
dela, se podia adquirir um conhecimento claro e seguro de
tudo o que é dtil a vida, eu tinha um desejo enorme de
as aprender. Mas logo que eu acabara o curriculo dos
estudos, ao fim do qual é costume ser-se recebido entre os
doutos, mudei completamente de opinido. Pois encontrava-me
embaracado com tantas duvidas e erros, que me parecia nio
ter tirado outro proveito, aoc procurar instruir-me, senio
o ter descoberto, cada vez mais, a minha ignorancia» .

® Cf. Disc. Méth.,, I, AT, VI, 4; sublinhadas por ndés. Cf. também
Rech. Vér, AT, X, 516, onde Descartes faz uma apreciagio equivalente
ao saber adquirido no Colégio.
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A clareza e seguranca, por um lado, a utilidade para a
vida, por outro, sdo as qualidades que se destacam como
caracteres positivos de um saber valido, nesta apreciacdo
critica ao saber literdrio oferecido a Descartes na escola;
pois fora a esperanca de as encontrar que suscitara nele o
entusiasmo por adquirir esse saber, e a verificacio da sua
auséncia que lhe provocou o descontentamento. Trés notas,
portanto, definidoras do ideal da actividade intelectual
situada a este nivel: duas de natureza gnosiolégica e outra,
uma determinagio teleoldgica de matureza pratica.

B) As matemdticas

«Ocupava-me com prazer das mateméticas, por causa
da certeza e da evidéncia das suas razbes, mas nio me
apercebia sequer do seu verdadeiro uso, e julgando que
elas ndo serviam sendo para as artes mecénicas, espantava-me
de que, sendo os seus fundamentos tdo firmes e tdo sélidos,
nao se tivesse construido nada de mais elevado sobre eles» *.
«A andlise dos antigos ¢ a 4lgebra dos modernos, além de
elas ndo se estenderem seniop a matérias muito abstractas,
€ que parecem sem nenhuma aplicacio, a primeira estd
tdo sujeita a consideragdo de figuras, que ndo pode exer-
citar o entendimento sem muito fatigar a imaginacio e,
na tdltima, quem a cultivou submeteu-se de tal modo a certas
regras € a certos nuimeros, que fez dela uma arte confusa
e obscura, que embaraca o espirito, em vez de uma ciéncia
que o cultive»”. Por outro lado, sdo qualidades positivas
apontadas por Descartes &s matemaéticas: «podem servir em
muito, tanto para contentar os curiosos, como para facilitar
todas as artes e diminuir o trabalho dos homens» %.

O ideal do saber matemdtico aparece, deste modo,
caracterizado, a um nivel gnosiolégico pelas notas de certeza,
evidéncia, firmeza e solidez de fundamentos e clareza (pela

% Cf. Disc. Méth.,, I, AT, VI, 7; sublinhados por nés.
% - Cb. ib., 1, 17-18; sublinhados por nés.
® Cf.ib, I, 6.
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critica a confusdo e obscuridade), correspondendo assim a
uma intencdo de encontro da verdade com cousisténcia,
nesta regido particular de saber; a um nivel teleoldgico,
pela ideia de uma certa funcionalidade situada num plano
que transcende o da prépria mateméatica encarada em si
mesma. Esta ideia traduz-se pela critica 4 situacdo encon-
trada por Descartes no cultivo das matematicas, onde elas
lhe aparecem, em parte, sem nenhuma aplicacio; apesar
de ndo especificar directamente a zona em que pensa que
essa aplica¢do se devera dar, algumas das coordenadas defi-
nidoras daquela zona determinam-se pelo contexto: exercicio
e cultivo do entendimento (patentes na critica 2 insufi-
ciéncia das matematicas do seu tempo, relativamente a esta
pratica) sdo equivalentes do propésito de desenvolvimento
da luz natural da razdo humana; a satisfacio das necessidades
de curiosidade e diminui¢do do trabalho dos homens, no
seu sentido fisico—inclusive, o que se manifesta pela
pela aproximacdo expressional desta aplicacio das matema-
ticas a de facilitar todas as artes, além da invocacio da
sua aplicacdo as artes mecdnicas ¥, como uso efectivo mas,
em seu entender, insuficiente, daquelas ciéncias. Revela-se
assim uma referéncia pratica que reporta teleologicamente
este saber a vida do homem concreto em sectores delimitados,
agindo mesmo sobre o mundo. Alids este testemunho car-
tesiano sobre a significagdo gnosiolégica e pratica das
matematicas ndo € unico na obra do autor: as Regras para
a Direccdo do Espirito® apresentam, de modo analitico,
as mesmas ideias; e ja ao tempo das Cogitacbes Privadas®,
na alusdo ao Tesouro Matemdtico de Polibio o Cosmopolita,
onde, ainda que de modo pouco claro, se v& uma preo-
cupagdo de associar as matematicas a outros planos e
nitidamente se recusa a pratica das matematicas de modo
initil.

® Cf. ib., 6 e 7.

“ Cf. Reg, IV, AT, X, 374-379.

® Cf. Cog. Priv,, AT, X, 214: «Tum ad multorum cruciabiles labores
sublevandos, quia, in quibusdam hujus scientiz nodis Gordijs noctes diesque
irretiti, oleum ingenij inutiliter absumunt».
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C) A ldgica

Por sua vez, a critica cartesiana a légica® revela uma
intencdo de funcionalidade, para a pratica da investigacio
légica ¢ em ordem a outra regido que transcende o seu
ambito proprio: a dos conhecimentos verdadeiros sobre os
diversos objectos, ou seja a esfera epistemoldgica. O sentido
pleno desta funcionalidade encontrar-se-da no sentido atri-
buido a pratica epistemoldgica, por Descartes. No entanto,
destaca-se uma nota importante na intencio cartesiana deter-
minadora da investigagdo légica: a sua necessdria subordi-
nagdo teleolégica ao processo epistemolégico.

D) A moral

Este € o tema a que Descartes poe frequentes reservas
de abordar publicamente®. Na critica 4 cultura adquirida
na sua formacdo, é sé a moral dos antigos pagdos — alias
bem presente na sua época—a que ele se ira reportar:
«comparava, escreve Descartes, os escritos dos antigos pagdos,
que tratavam dos costumes, a paldcios extraordinariamente
soberbos e extraordinariamente magnificos, que ndo fossem
edificados sendo sobre areia e terra (boue). Eles elevam
extraordinariamente alto as virtudes e apresentam-nas esti-
maveis para além de todas as coisas do mundo, mas nio
ensinam suficientemente a conhecé-las e, muitas vezes, aquilo
a que ddo um belo nome nio € sendo uma insensibilidade
e um orgulho, ou um desespero, ou um parricidio» %.

Desta apreciagio critica & moral dos antigos destaca-se,
primeiramente, a acusa¢io de uma insuficiéncia de funda-
mentacdo —ela ndo ¢ edificada sendo sobre areia e terra;
se esta alusdo nédo explicita quais devam ser os fundamentos

® Cf. Disc. Méth,, II, AT, VI, 17. Cf. também Préf. Pr. Phil, AT,
IX—2, 13-14.

® Cf. Disc. Méth, II, AT, VI, 13-14; ib,, VI, 61; a Chanut, 15/6/1646,
AM, VI, 83; 1/11/1646, ib., 200-201; 20/11/1647, ib., 366.

“ Cf. Disc. Méth,, I, AT, VI, 7-8.



PROBL. DA FILIACAO ESTOICA DO PENS. FIL. CART. 225

da moral, se ela nio os identifica seguramente com uma
prévia investigacio gnosiolégica e fisica, na linha de uma
actividade do entendimento, plenamente desenvolvida, para
esclarecer a vontade nas suas decisdes, mostra, pelo menos,
uma recusa de validade a enunciados sem um apoio de
fundamentacgdio tedrica-— pois € neste campo que se apre-
senta a caréncia apontada pela aproximagio ai estabelecida
por Descartes entre a situacdo da moral e a da matemdtica
(com bons fundamentos tedricos e insuficiente aproveita-
mento pratico) com que ele se encontrou. Em segundo lugar,
o mesmo texto testemunha —e desta vez claramente—o
pensamento de Descartes no tocante & funcionalidade neces-
saria de uma reflexdo ética: nio basta a validade axiolégica
dos propositos formulados, € preciso estabelecer também
as vias de acesso A sua pratica, que, neste caso, ¢ fazélos
conhecer (e conhecer, na concepgio cartesiana, ¢ um factor
capital da acgio voluntéaria); finalmente, o homem, na sua
dimensdo concreta, aparece como a medida dos préprios
preceitos éticos, pois levando estes até ao seu limite légico,
como na moral dos antigos pagdos (onde se adivinham os
estoicos ®), desvirtuam-se, na opinido de Descartes.

Assim, a critica cartesiana ao saber da sua época mani-
festa uma correspondéncia positiva entre os elementos
componentes do critério que a determina e os propésitos
metédicos revelados pela analise do conceito cartesiano de
sabedoria.

% Parece ter havido anteriormente criticas directas de Descartes 3
moral dos estoicos, como também as hd posteriores, segundo vestigios da
sua correspondéncia. Assim, uma carta de Balzac a Descartes pressupde
aquelas criticas: «f...] tratei ai um pouco mal os Filésofos Estoicos, isto
é, os Cinicos mitigados. Porque, como vds dizeis, eles falam com gran-
diosidade, mas falam a seu belprazer, e nio permanecem na austeridade
da regra, embora tenham as mesmas mdximas, supus agradar-vos com isto
e provocar o vosso belo humors. (Balzac a Descartes, AM, I, 39; sublinhados
por nds); a Isabel ele escreven: «ndo sou de modo nenhum daqueles
filgsofos crueis que querem que o seu sdbio seja insemsfvelr. (a Isabel,
18/5/1645, AM, VI; 225; sublinhados por nés).
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2— As Disciplinas Propedéuticas 3 Investigacio Filo-
sofica

A) A Moral Provisérig

Segundo o texto bem conhecido da terceira parte do
Discurso do Método, as regras da moral dita proviséria visam
a libertacio da vontade, na sua acgdo deliberativa em
relagdo a situacdes da vida concreta, de todos os obstaculos
que a razdo possa criar-lhe, em consequéncia das suas dis-
posi¢bes metddicas, préprias para a investigacdo da verdade
(particularmente a dtvida metédica ); pois, aquelas regras
nao sdo mais do que um conjunto de medidas tendentes
a proteger a vontade, por um lado, contra as esperas pro-
vocadas pelo tempo necessario 3 investigacdo fundamenta-
dora das nocdes indispensaveis & vida: cada vez que um
homem, num momento dado da sua vida, se proponha ali-
cercar criticamente todas as opinides que haja recebido na
sua histéria, pela via que, passando pela duvida metédica,
leva a certeza filosoficamente estabelecida; e, por outro lado,
contra as hesitacées provenientes da ignorancia do melhor
caminho a seguir em cada circunstancia.

Além do testemunho que sobre este procedimento pro-
pedéutico & verdadeira filosofia constitui o texto da terceira
parte do Discurso do Método, outros aparecem no decurso
dos escritos cartesianos, tais como: uma carta de Descartes

66

Segundo uma passagem da carta-prefdcio aos Principios de Filosofia,
(AT, IX—2, 13-14), aquele que quiser dedicar-se & verdadeirag filosofia
terd previamente de estabelecer uma moral — segundo o contexto esta corres-
ponderd funcionalmente a moral proviséria do Discurso do Método — e
formar-se na prética da légica, nio a légica ministrada nas escolas do seu
tempo, .«mas aquela que ensina a bem conduzir a razio para descobrir
as verdades que se ignoram» (ib.); légica esta que, no fundo, € precisamente
o método gersl de Descartes para o comhecimento da verdade — o préprio
Discurso do Método, no seu titulo completo é: Discurso do Método para
Bem Conduzir a Razdo e Investigar a Verdade nas Ciéncias» (cf. Disc. Méth.
AT, VI, 1)— donde, necessariamente, nio se poders separar a famosa
divida metédica propriamente dita.
“ Cf Dise. Méth, III, AT, VI, 22.
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a Pollot®; o texto da carta-prefécio & traducdo francesa dos
Principios de Filosofia® e os Principios de Filosofia propria-
mente ditos™®, a0 mesmo tempo que, numa carta a Isabel,
o contetido daquelas disposigdes éticas, inicialmente de
caricter provisério”, aparece com um caracter definitivo:
«parece que cada um pode ficar contente consigo mesmo,
e sem menhum apoio exterior, desde que observe trés coi-
sas a que se reportam as trés regras da moral que pus
no Discurso do Método» .

Deste modo, surgem como caracteres significativos para
determinar a relacio existente entre os propésitos metédicos
contidos no conceito de sabedoria e a obra filoséfica rea-
lizada por Descartes (meste caso através duma das partes
fundamentalmente necessarias 4 sua totalidade, a moral pro-
viséria): primeiramente, a separacdo aqui estabelecida entre
o dominio da razio ou da actividade gnosiolégica e o da

s (f, a Pollot (por intermédio de Reneri), Abril ou Maio de 1638,
AM, 11, 236.

® Cf, Préf. Pr. Phil, AT, IX—2, 6 ¢ 13.

™ Of Pr. Phil, 1, 3, AT, IX—2, 26.

* Nio se deve deixar no esquecimento a possivel justificagio da
moral proviséria como uma solugio de circunstincia para livrar o seu
autor de incémodos sociais. E ele préprio que mos dd a sugestio para a
justificar desta forma (cf. a Pollot —por intermédio de Remeri— Abril ou
Maio de 1638, AM, II, 237 e Entr. Burn,, AT, V, 178). No entanto estas
afirmagBes, na nossa opiniio, nio reduzem a moral proviséria a uma funcio
social, porque, por um lado, quando Descartes escreve a Pollot, ele ndo
invoca a razfo social senfo a par de uma outra, esta de ordem interna
— «ela & necessdria para o repouso da consciéncia» —, enquanto que na
sua Conversa com Burman, a' t6énmica cai na comunica¢io do seu pensamento
a um certo publico socialmente perigoso; por outro lado, h4 um perfeito
acordo entre o papel atribufdo por Descartes & moral proviséria, na sua
justificagio situada mo Discurso do Método e as exigéncias metédicas postas
pela filosofia cartesiana e pelo préprio espfrito do seu autor. Além disto,
para reforgar a mossa convicgfo de que a moral proviséria desempenha um
papel que ultrapassa o de «instrumento socials, h4 a transferéncia da maior
parte do seu contetido para outros textos cartesianos ¢ um, entre eles,
privado: a carta de Descartes a Isabel de 4 de Agosto de 1645 (AM, VI,
280-281). '

™ Cf a Isabel, 4/8/1645, AM, VI, 280.
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vontade ou da accdo para a vida; em segundo lugar, a prio-
ridade concedida & esfera da vontade agindo para a vida
concreta; e, finalmente, a criagdo dum condicionalismo favo-
ravel a actividade da razao — pois, se a vontade agindo para
a vida ndo pode ser detida, esperando a realizacio de uma
investigacdo filoséfica, o artificio metdédico da moral provi-
soria liberta 0 homem de reservas na actividade gnosiolégica,
em consequéncia das incidéncias imediatas desta no plano
pratico, quer ao tentar amplificar a luz natural da sua
razio, quer ao procurar um aumento dos seus conheci-
mentos, ou a fundamentagio sélida destes.

Pode concluir-se, assim, que ha uma conformidade fun-
cional perfeita entre aqueles propdositos metédicos, manifestos
pela anilise do conceito cartesiano de sabedoria, e esta
parcela da actividade filoséfica de Descartes, que é a moral
proviséria; embora nem a relagdo instrumental entre a
esfera gnosiolégica e a volitiva, implicita naqueles propé-
sitos, nem os requisitos do procedimento gnosiolégico cor-
recto, sejam manifestos na moral proviséria, nem uma nem
outros sao exigidos pela natureza mesma desta zona da obra
de Descartes; ¢ é de notar que eles nido sdo aqui contra-
ditos. Desta conformidade se concluird, portanto, que a
intencdo genética daqueles propésitos metédicos se mate-
rializou na elaboragio da actividade filosofica propedéutica
a verdadeira filosofia, que ¢ a moral provisoéria.

B) O Método™
a) Nas Regras para a Direccao do Espirito
Quer pela leitura do enunciado de cada uma das

Regras que constituem este pequeno tratado inacabado, quer
pela leitura das consideracdes com que Descartes as apre-

™ O método de Descartes pode ser comsiderado, tamto num sentido
restrito —enquanto um conjunto de normas imedjatamente reportadas ao
comportamento do investigador da verdade: o caso da segunda parte do
Discurso do Método e da maior parte dos textos das Regras para a Direcypdo
do Espirito—como num sentido lato—enquanto tomada de posiciio de
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senta, a primeira impressdo que se colhe é a de hegemonia
do plano gnosiolégico neste escrito cartesiano: tudo ai estd
disposto para a rentabilidade maxima do entendimento na
busca da verdade, tanto através de disposicdes de caracter
positivo, onde Descartes mostra como se deve agir gnosio-
logicamente de modo correcto para aquele fim, como através
de disposicbes negativas, ou sejam regras de abstencdo da
accio cognoscitiva em consequéncia da certeza prévia (obtida
pela andlise da situagio) da inviabilidade do conhecimento
da verdade nesse sector: «ndo nos devemos ocupar Senao
dos objectos de que o nosso espirito pareca capaz de adquirir
um conhecimento certo e indubitavel»™; «se ma série das
coisas a investigar, se apresenta alguma da qual o mnosso
entendimento nio possa ter suficientemente bem a intuicao,
devemo-nos deter ai; ndo se deve examinar as que seguem,
mas sim abster-se de um trabalho supérfluo» ™.

Tais caracteres deste fragmento da obra cartesiana
seriam j4 bastantes para o situar numa conformidade, parcial
pelo menos, com os propédsitos metédicos manifestados na
analise do conceito de sabedoria, tomando tal fragmento
como uma possivel objectivacdo destes mesmos propositos,
pois que nele se encontra a necessidade de uma actividade
do entendimento praticada em ordem ao maximo da sua
rentabilidade, ndo s6 pela descoberta de novos conheci-
mentos, como também pelo desenvolvimento maximo do
instrumento gnosiolégico humano.

O desequilibrio patente neste escrito entre as referén-
cias a actividade do entendimento encarada na sua dimensédo
processual, e as referéncias ao seu significado funcional —
bem claro nos propésitos metédicos que o conceito de
sabedoria revela — pode compreender-se pela natureza espe-

natureza axiolégica e ética, conmstituindo a perspectiva da abordagem do
objecto da investigagdo e cujo significado, portanto, ultrapassa em muito
o nivel de simples regras, ou técnicas, de trabalho intelectual: & o caso,
sobretudo, dos dois primeiros capftulos das Regras para a Direccdo do
Espirito. B precisamente no primeiro destes dois sentidos que o método
aqui é tomado.

" Cf. Reg II, AT, X, 362.

s Cf. Reg. VIII, AT, X, 392.
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cifica deste escrito cartesiano, pois ele constitui, fundamen-
talmente, uma abordagem da actividade do entendimento
na sua dimensio processual, visando a determinacio de uma
técnica a este nivel — trata-se de uma dissertagdo sobre regras
para a direcgdo do espirito—e nio fundamentalmente de
uma abordagem daquela actividade na dimensdo da sua
significacdo. No entanto, a totalidade deste pequeno tratado
cartesiano ndo deixa de dar esta significacdo, referenciando,
funcional e teleologicamente, a actividade do entendimento
relativamente & vontade e & vida concreta, e fa-lo precisa-
mente segundo as relagdes que aqueles mesmos propositos
enunciavam — alidss um dos principais textos reveladores
destes tultimos constitui a abertura deste tratado. A situacao
espacial desta referenciacdo parece manifestar a importancia
que lhe consagra o seu autor, equilibrando assim a hege-
monia quantitativa das consideragdes processuais, relativa-
mente as de significacdo, no tocante 3 esfera gnosiolégica.

Deste modo, a abordagem do método nas Regras para
a Direccdo do Espirito é dos textos de Descartes mais
expressivos sobre a conformidade da sua obra, neste sector,
aos propdsitos metédicos pressupostos pelo seu conceito de
sabedoria, pois ndo sé af se mostra a elaboracio do método
em conformidade com as exigéncias contidas naqueles pro-
positos, no que respeita a dimensio processual da actividade
gnosiolégica, como também aponta o seu enquadramento
estrutural num conjunto de actividades desenvolvidas em
ordem & vida concreta, como nos mesmos propésitos é posto.

b) No Discurso do Método ™

a) Foi titulo projectado para o Discurso do Método,
segundo testemunho do seu autor em carta a Mersenne:
«O Projecto De Uma Ciéncia Universal Que Possa Elevar

™ Sobre as razdes que levaram Descartes a escolher o termo discurso,

na vez de tratado, como designagio do que iria apresentar ao seu leitor no
Discurso do Método, of. a Huygens, 25/2/1637, AM, I, 327; a Mersenne,
27/2/1637, ib., 329. Na carta a Mersenne de Margo de 1636, (ib., 301),
Descartes diz que nesta sua obra revelard sumag parte do seu método»
(sublinhado por nés).



PROBL. DA FILIACAO ESTOICA DO PENS. FIL. CART. 231

A Nossa Natureza Ao Seu Mais Alto Grau de Perfeigdo,
Seguido da Dioptria, Dos Meteores e Da Geometria, Onde
As Mais Curiosas Matérias Que o Autor Tenha Podido
Escolher Para Provar a Ciéncia Universal Que Propde, Sao
Explicadas De Tal Modo Que Mesmo Aqueles Que Nada
Estudaram As Possam Entender»7.

Trata-se pois de um projecto onde se destaca um fim
imediato situado no plano do entendimento—uma ciéncia
universal —a par de um outro situado no plano do homem,
tomado este na sua totalidade — o desenvolvimento da natu-
reza humana até ao seu mais alto grau de perfeicio — onde
se tem acesso, por intermédio do primeiro, € para o que
este ¢ estabelecido: «uma ciéncia universal que possa elevar
a nossa natureza...». £ a subordinacdo teleologica da acti-
vidade do entendimento — pois trata-se do modo mesmo do
seu comportamento correcto—a um fim humanistico (o
das necessidades do homem tomado na sua totalidade) ™.

B) Os termos em que Descartes apresenta a neces-
sidade de refazer a ciéncia®, sdo de tal modo carregados
de referéncias ao homem tomado na sua dimensdo pratica
que reportam teleologicamente essa accio reedificadora do
saber ao plano das necessidades do homem encarado naquela
dimensdo: «acreditei firmemente que, por este meio, conse-
guiria conduzir a minha vida muito melhor do que se me
baseasse somente nos velhos fundamentos» ¥ —este ¢ um
entre vérios exemplos possiveis daquelas referéncias ao

plano da vida.

y) Por um lado, a prépria abertura do Discurso do
Método®, por outro, o conteido mesmo dos preceitos meté-
dicos, tomados estes no seu sentido restrito, postos na

" Cf. a Mersenne, Margo de 1636, AM, 1, 301

" Fsta totalidade do homem nfo dird somente respeito 4 sua dimensdo
qualitativa, mas também 3 quantitativa, pois Descartes refere-se também
aqueles «que nada estudaram» (cf. ib.).

®  Cf. Disc. Méth. II, AT, VI, particularmente 13-14.

® Cf ib, 14.

a Cf ib, 1-3,
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segunda parte deste escrito cartesiano, péem claramente o
método ai proposto como um meio tido por eficaz para
distinguir o verdadeiro do falso, ou seja, a melhor via de
acesso, na opiniédo do seu autor, ao conhecimento da verdade
dentro das condicses proprias do sugeito gnosiolégico
humano.

Deste modo, a reflexdo cartesiana sobre o método, con-
tida no Discurso do Método, é, embora sem o enunciar expli-
citamente, uma realizacio da actividade filoséfica de Des-
cartes em conformidade com os propésitos metédicos que
0 seu conceito de sabedoria contém implicitamente, pois
nela aparecem manifestas as duas ordens de fins — gnosio-
légicos e praticos — reportados i actividade do entendimento,
e ambas funcionalmente relacionadas do mesmo modo que
a andlise daquele conceito revelara, onde o sentido wltimo
da actividade do entendimento & a satisfacdo de necessidades
humanas que transcendem o plano gnosiolégico puro e se
reportam ao homem, tomado na sua totalidade, vivendo,
a 'que se chegard, segundo todo o contexto, por uma accio
sobre 0 mundo. O limite quantitativo para que tendera
o método é também, como naqueles propésitos, o méximo
humano.

Assim se pode concluir que a conformidade entre os
propésitos metédicos revelados pela anilise do conceito
cartesiano de sabedoria, e as caracteristicas da materiali-
zacdo da actividade filoséfica de Descartes no seu método,
manifestadas nos textos capitais da exposicdo deste, constitui
uma prova da fungdo genética efectiva, apontada por aqueles
propésitos, sobre a obra filoséfica por ele realizada — pelo
menos mno sector que eles constituem, embora pela sua
natureza mesma de normas da actividade intelectual,
enquanto método, uma acgio determinadora destes dever-
-se-4, em principio, repercutir pela totalidade desta actividade.

No que toca a cada uma das duas disciplinas prope-
déuticas & investigacdo filoséfica, dada a sua subordinacio
genética efectiva aos referidos propésitos metédicos que o
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conceito de sabedoria manifestara, ter-se-d de concluir que
h4 uma passagem destes, de simples propdsitos metédicos
a factores genéticos da actividade filoséfica cartesiana —
pelo menos mo sector que corresponde as disciplinas prope-
déuticas a verdadeira filosofia.

(a continuar)
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