NO CINQUENTENARIO DA MORTE DE
LEONARDO COIMBRA

A Natureza Leonardina da Razao |

1. Fazer filosofia e tentar definir a razdo, eis duas tare
fas que se lequivalem e reciprocamente se solicitam. N&o admira
que alguns pensadores, de tendéncia filosofica, assumam expres
samente, na sua pratica especifica, essa fungdo de esclarecimento
da natureza da razdo, embora muitos outros cumpram os mesmos
propositos por forma indirecta, isto ¢, sem a abordarem tematica-
mente, Podje acrescentar-se que, paradoxalmente, estes tltimos
pisam caminhos mais afortunados, visto a tematizagdo, por um
lado, favorecer afunilamentos e atrofias e, por outro, deslocar os
filosofemas em questdo dos seus horizontes universais.

De facto e a laia de critica ao que tem sucedido ma cultura
ocidental, o filosofema da razdo ndo tem escapado quer a essa
restricdo—reconhece-se que a razdo tem sido a grande vitima
dos cacadores die definicdes—, quer ao isolamento artificial dela
relativamente a planos onde encontraria o seu genuino sentido.

Foi devido a essa deformacdo que ela acabou frequente-
mente por ser considerada mera faculdade, de ambito ora objec-
tivo, ou entdo simples instrumento iluminador do homem, no seu
percurso pela realidade mais ou menos opaca. Com este fend-
meno, a razdo artificializou-se e diminui-se je, com ela, a propria
filosofia,

2. Leonardo Coimbra pertence ao grupo dos filésofos que
directa e expressamente empraeinde a dilucidacdo da raz&o, dedi

cando-lhe mesmo uma obra, A Razdo Experimental.
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Pelos argumentos ora aduzidos, este facto nio ¢ de pier si
indice indiscutivel de que ofereca maior sucesso e¢ vantagens do
que os de tantos outros, em cujos grandies epitetos ndo figura a
razdo. Esta é certamente central, mas ndo significa que tenha de
ser substantiva* A filosofia deveria porventura ocupar-se, em
vez da razdo, da realidade racional ou, melhor, da racionalidade
do real, fazendo incidir a seta da analise e das preocupacdes sobre
este, cuja luz alimentaria a razao*

Fortuito, acidental e inadequado o caminho escolhido por
Leonardo Coimbra para sondar os meandros da razdo?

A resposta é de certo modo positiva, ao menos na medida
em que outras vias teriam sido possiveis, sendo mesmo preferi-
veis. O facto, porém, de ter {escolhido essa, reservando-lhe um
texto explicito, ndo deixa de ser interpelante.

O autor semeia, em A Razio Experimental, as nogdes mais
riepresentativas, segundo ele, que a historia da filosofia produziu
sobre a razdo, entre as quais introduz, de passagem, algu-
mas suas (*).

Embora o mosso filésofo seja muito sensivel ao tempo que,
para mais, articula com a dimensdo social (%), nele nuclear, nio
parece, contudo, fomentar, nessa obra, uma ideia intrinsecamente
histérica da razdo e da filosofia, nem ainda a considerac¢do histo-
licista, ao jeito diltheyano (*). A sua incursio fias mensagens
filosoficas do passado reveste intuito diferente, embora ndo anule
essas possivieiis caracteristicas da filosofia e da razdo: pretende
discutir —¢ e denunciar —¢ deformacdes e inconsisténcias do sen-
tido de razdo de outros autores, por ele julgadas noi tribunal da
sua Razdo experimental. Também ndo parece leigitimo extrair
dessa obra qualquer tipo de movimento dialéctico que elaborasse,
superando os outros, a sua propria nogao.

Nao obstante a sugestdo terminologica de A Razdo Experi-
mental apontar para um horizonte historicista, que nio é desen-
volvido, Leonardo Coimbra sabe que esse ¢ um caminho possivel
o da génese, mas prefere deter-se noutro, de sentido estrutural,
'fenomenologico (*). Ele mesmo se justifica: «A possibilidade
indefinida das nossas operagdes mentais (...) é o primeiro pos-
tulado de todo o pensamento» (°) e, por outro lado, conhecemos
tendéncias (°), sendo «(...J possivel um conjunto tendenciosa*
mente sistematico, porque as Unhas do Universo sdo respeita*®
das» ("). E por isso que Leonardo Coimbra detecta simultanea-
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mente 0 movimento genético, voltando-se, porém, de preferéncia,
para as formas estruturais, sem condescender, entretanto, com
qualquer tipo de formalismo imovel. Pelo contrario, a explicita-
¢do dessas estruturas acompanha a critica as categorias de teor
fixista,

E certo que esta caracteristica dindmica da filosofia leonar-
dina ja ¢é suficientemente conhecida mediante o $eu celebérrimo
criacionismo (*), No entanto, vale a pena o detenimento, mesmo
exclusivo, ina obra agora em questdo, A Razdo Experimental
texto porventura desnecessario para cinzelar os contornos da
filosofia leonardina, mas de modo algum inutil, por acompanhar
os percursos de didlogo vivo com os grandes pensadores e as
correntes mais significativas da actividade filosofica e cientifica,

3, Leonardo Coimbra penetra na historia da filosofia, a
fim de ai criticar a no¢do de filosofia e de razdo de alguns dos
seus maiores vultos, sem deixar de enaltecer, aqui ¢ ali, assomos
de filosofia criacionista, que assim rotulamos em retrospectiva.
Excurso pela filosofia, mas sobretudo aturada analise da natu-
reza da ciéncia e, por vezes, da historia desta.

Estamos perante um entusiasta da ciéncia, com o equilibrio
de admirador, contra a idolatria da supervalorizagdo, hostil tam-
bém ao desprestigio que iela tem no pensamento bergsoniano (°),
Nao resistimos, entretanto, a imaginar qual a atitude do filésofo
portugués, nos dias de hoje, onde uma certa misologia anticien-
tifica campeia em fascinante literatura que vé os maleificios da
ciéncia quase em termos apocalipticos.

Porqué esta passagem demorada e euférica de Leonardo
Coimbra pela ciéncia? Fervories duma época? Entusiasmos dum
docente? Presenca indelével do positivismo? ('%)

Admitindo-se embora a pertinéncia duma resposta alimen-
tada por todos este: factores, reconhece-se que todos se situam na
ordem exterior do seu pensamento, O que nao €, porém, exterior
¢ a sintonia de Leonardo com a propria actividade cientifica,
cuja prjesenca na histéria do pensamento nao ¢ de modo algum
acidental e em cujos meandros se embrenhou com a sua capaci-
dade filosofica e uma preparagdo especifica.

De facto, o nosso autor vé a ciéncia como uma das maiores
expriessdes da razdo, ainda que esta ndo se esgote naquela, e
ainda como uma incomparavel realizagdo humana, designada-
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mente enquanto manifestagio de liberdade: «A actividade cien-
tifica ¢ hoje a forma mais notavel da actividade do pensamento.
(...) porque a vida das técnicas meramente empiricas se tornou
impossivel perante o dominio vitorioso e indiscutivel das técnicas
de origem cientifica»; e ainda: «(...) a forma de actividade de
pensamento que maior, mais ampla e séria aceitagdo encontra no
meio socialy. (%)

A ciéncia tornou-se efectivamente um indesmentivel e irredu-
tivel progresso na nossa época, mas, ao contrario do que
afirma o positivismo ('), ndo significa isso que, no passado, o espirito
humano estivesse frustrado na sua fundamental iestrutura.

Ainda que Leonardo Coimbra contraste a idade cientifica —
da nova razdo — e a iera totémica —da velha razdo —, considera,
porém, que uma ¢ outra se espieicificam pela sua natureza social
¢ as sociedades sdo sempre uma criagdo do espirito humano livre,
embora a sociedade totémica houvesse petrificado, deixando de
ser uma associagdo livre, para se transformar numa estrutura de
imposi¢io autoritaria. (*°)

4. Da passagem obrigatoria do homem moderno pela cién-
cia, a que Leonardo Coimbra ndo sie eximiu também, ndo é possi-
vel deduzir que o detonador das suas reflexdes seja de cariz
epistemoldgico, ndo obstante a sua visivel e frequente tendéncia
em estabelecer analogias entre a estrutura e a dindmica da reali-
dade ie a actividade cientifica»

Sera legitimo afirmar que a ciéncia, de per si fendmeno
intrinsecamente valido, representa sobretudo um pretexto # con-
firmacdo para o nosso autor expressar as suas especificas intui-
coes e, depois, as autorizar junto da sociedade culta do nosso
tempo, bastante modelada pela ci€ncia. Deve até acrescentar-se
que serao essas profundas intui¢des que irdo enriquecer a pro-
pria analise epistemoldgica, que a mera consideracdo da ciéncia
ndo autorizaria.

Se o fendmeno cientifico traduz um progresso relativamente
as sociedades primitivas, ele continua, por outro lado, a estru-
tura da propria realidade ndo humana, pois «A Vida é ja uma
exclusdo de erros p um aproveitamento de verdades dentro dum
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amplo e flexivel condicionalismo: ¢ o valor heuristico dos crité-
rios de selecgdo e adaptabilidade» ('*), ja que «(...) o meio
social (...) ndo poderia inserir-se na rjealidade fisica se lhe nfo
respeitasse as linhas principais de estrutura» (*°), sendo a adaptagio
bioloégica «uma forma implicita de conhecer». (') E que,
fundamentalmente, «(...) do fisico ao moral sempre a Unidade
plural, o acordo social monadico. As ultimas realidades fisicas,
sdo atomos de accdo solidarios; as ultimas realidades biologicas,
atomos de existéncia em coldnia, sinergia de fung¢des, orgaos,
tecidos e ielementos; as ultimas realidades, psicoldgicas activida-
des sintéticas solidarias e universalizantes». (‘") Mas, para afirmar
tudo isto, importa ultrapassar o circulo da ciéncia: «O esquema do
Universo, fisico e animico, que podemos apreender sera, pois, de
forma social: a unidade* de actividades solidarias. Quais?
Mistério a que s6 vogando em plena metafisica poderemos encon-
trar a hipotese duma explicagdon. ('*)

O modelo que veicula e sintetiza as intuicdes filosoficas
fundamentais de Leonardo Coimbra, parecendo, pela terminolo-
gia, de caracter psicoldgico, afectivo, ¢ verdadeiramente ontold-
gico ('?), designando-o por Abraco,

Um texto, entre outros, que a este modelo directamente alu-
dem, pode elucidar-nos, melhor do que a nossa propria interpre-
tacdo, sobre o alcance de tal modelo: «Cada espirito que conhece
e comunga a universalidade dos seres regressando a si apds a
totalizacdo dum abraco unificador. Conhecer ¢ amar sdo dois
modos de compreensdo humana que se confundiriam no pensa-
mjento divino. (*°)

Trata-se dum modelo abrangente, que ilumina, desde a
actividade do pensamento até a unido mistica, passando pela cons-
titui¢do da sociedade* (*') Traduz, por um lado, a omatiipresenca
do amor, o sentido dinamico e livries do real, bem como 0 modo
de estabelecer as relacdes entre os elementos da totalidade, para
interpretar a rielacdo Uno-Multiplo.

E esta, resumindo, a especifica mensagem de A Razdo
Experimental, esse «(...) novo 6rgdo da fungo social de certeza
ou acordo, que chamamos Razdo Experimental». (**) Entregando
tal modelo a sua propria logica intrinseca, ele dissolvera os irri-
tantes istnos, contra os quais Leonardo Coimbra orienta a sua
permanente critica: fixismo, dualismo, formalismo.
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5, E dentro destes parimetros e horizontieis que deve ser
considerada a razdo segundo Leonardo Coimbra, o qual, ao con-
trario de tantos outros filésofos, ndo a vé como entidade avulsa
e asséptica.

A Razdo Experimental — este o lema do nosso filoésofo,
fazendo convergir o peso do seu sentido para o adjectivo experi~
mental. Ao afirma-la nestes termos, propde-se sobretudo lem-
brar o que tantos outros repetidamente esqueceram, os quais, por
isso mesmo, sie quedaram em formalismos e dicotomias insana-
veis. Ele assume a denuncia destes em convicta atitude de cruza-
dismo filosoéfico. Cita para o seu tribunal figuras de valor impar,
desde Zendo de Eleia até aos £!pistemologos dos nossos dias,
realcando, pela recorréncia constante da sua filosofia, o vulto de
Kant, ao qual alias nédo regateia encoémios. O pensamento deste
¢ particularmente escalpelizado, devido talvez a repercussao da
sua filosofia e ainda, até sobretudo, pelas deformagdes exempla-
res e subtis do seu sistema, que Leonardo Coimbra sintetiza no
formalismo, dualismo e fixismo, defeitos que alids se inter--
reclamam.

Pode dizer-se que Kant, nfo obstante a sua «audacia» ao
superar a velha razdo, (*’) esqueceu os primeiros elementos ine-
rentes a dindmica gnosioldgica, alcandorando-se, por isso, as
alturas dum formalismo (**) — as categorias —que sonega o que
realmente ai se encontra, ou seja, os dados percepcionais, sendo
por outro lado insensivel ao seu processo inicial, fixando-se (*)
de preferéncia no fim abstracto deste, de que resulta um artifi-
cial dualismo. (*°)

Em vez de atender ao dinamismo do juizo, Kant petrifica
este nas categorias. (') Numa palavra, a sua razio deformou-se,
anquilosou-se, por abandonar — rejeitar — a sua essencial carac-
teristica experimental. Leonardo Coimbra estd consciente do com-
promisso da filosofia kantiana com os dados da ciéncia, procu-
rando alimentar a discussd@o com ela nesse campo, onde o pen-
sador alemio erra. (**)

Fundamentalmente, o que estd aqui em jogo ¢ a defesa,
por parte dje Leonardo Coimbra, duma razdo experimental contra
a razdo formalista, transcendental, kantiana. «De Kant, fica para
a filosofia a nog¢do de Critica, ¢ ndo a obra da sua Critica, como
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fica a consideragdo de que a filosofia tera de estudar ndo s6 a
Razdo Teorica (Teoria da Ciéncia) como Razdo Pratica (Teoria
da Moral) e a Razdo Estética (Teoria da Beleza) a unir numa
sintese hipotética (Teoria de Experiéncia), que acabara na pro-
pria definicdo da atitude do filésofo dentro dessa Experiéncia»,(*”)

A origem da dificuldade reside no antropomorfismo, por
ndo aprofundar o nivjel do sujeito-objecto, que passa a ser inde-
vidamente principal (*°),

Se fossem considerados os factores historicos, sociais e
psicologicos no processo de formagdo da ciéncia, ndo teria agora
de se lamentar o formalismo a que chegou Kant, «O trabalho da
descoberta das categorias, longe de ser um exclusivo filoséfico,
pertence a ciéncias como a psicologia e a sociologia ou as cién-
cias historicas como a histéria da ciéncia, a histéria da lingua-
gem, etc, que o progresso cientifico havia de desenvolver». (*')
Com efeito, o que é verdadeiramente essencial na vida do homem
¢ a sua estrutura social, clara no processo do conhecimento, sendo
o individuo uma abstrac¢do, e constituindo o acordo social a
«matriz da razdow, (%)

A nossa experiéncia sera sempre um segmento da experién-
cia dos outros, pelo que uma razdo dissociada da sua integragdo
social seria um nada ou entdo uma arbitrariedade, (**) E que a
ciéncia supde sempre a percep¢do humana, como estariam de
acordo Leonardo Coimbra e muitos dos fenomenologos contem-
poraneos, (**) Ndo héa aritmética, matematica e geometria que,
para serem compreendidas, ndo precisem do esclarecimento dos
dados da histéria, sociologia e psicologia, (*°) Contrariamente
ainda a Kant, espago e tempo sdo categorias sociais, (*®) sendo
até possivel dejectar, neste fildsofo moderno, solugdes herdadas
do hinduimo, ')

A referéncia a historia, a psicologia e a sociologia, para escla-
recer a complexa estrutura gnosioldgica, confirma n3o s6 que
Leonardo Coimbra ndo se situa em planos puramente epistemo-
logicos dissociados de outros, mas atenta, pelo contrario, nos
condicionantes destes, E que o conhecimento e a ciéncia emergem
dum prano mais universal. No conhecimento, ndo entra apenas
0 juizo loégico mas também o moral, pois assim € a razdo experi-
mental, (**) Conheger ¢ actuar, como o proprio existir, () A filo-
sofia, ndo obstante receber luz das ciéncias, vai além destas,
unindo o cientifico e o moral, (**) E, portanto, artificial o expe-
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diente —> kantiano — que recorre ao dualismo de aplicagdo de
categorias formais a experiéncia sensivel, O real ndo é nem o
sensivel (nem o formal, € algo mais complexo.

Nao tiem mesmo sentido falar dissociadamente de espirito
e matéria, visto a razdo experimental compreender um e outra, (*')

Nem sempre o nosso autor dispde de linguagem adequada
para aludir a esta realidade, una e diferenciada, espirito-matéria,
que o ponha a coberto de algumas ambiguidades suscitadas pelo
modo de relagdo matéria-espirito. Ser-lhe-ia hoje mais facil supe-
rar tal dificuldade com o desenvolvimiento do filosofema da mun-
daneidade e da linguagem, que mostra essa totalidade, em cuja
presenca ¢ imprescindivel o homem, bem como o mediam em que
se processa—a linguagem (**)—onde a elaboragdo da ciéncia
pode exibir inequivocos designios ontoldgicos,

O real ndo é uma indiferenciada entidade sensivel, a ser
organizada por enigmaticos esquemas mentais. Ela estd sempre
determinada por formas qualitativas, organizadas e reorganizadas
pelo seu proprio dinamismo, no qual se integra dieicisivamente a
insubstituivel colaboragio humana, E um processo de relagdo de
tudo com tudo, teleologicamente orientado para uma maior uni-
versalidade e uma mais intensa diferenciacdo, E este movimento
orientado que constitui a razdo, a partir do qual o cientista esta-
belecera o critério da sua acg¢do especifica pelo principio da maxima
racionalizacdo. (**)

E momento para lembrar que Leonardo Coimbra ¢ inspi-
rado por modelos mais culturais do que naturalistas, compreen-
dendo-se entfio que releve mais o meio social do que o fisico, (**)
tudo vendo, ndo como objectos, mas, sim, como acontecimentos
e ocorréncias, (*’) Falar-se de natureza, mas, quando tal suqede,
esquece-se quase sempre a sua insubstituivel referéncia ao espi-
rito, (*°),

A produgdo da cultura ndo tem como principio uma natu-
reza a transformar por aqujda, sendo antes a reorganizagdo duma
cultura anterior, agora com novas formas e diferente estrutura,
orientada para uma unidade maior, onde todos os elementos se
encontram mais individualizados. Torna-se assim mais palpavel
a analogia iesntre a ciéncia ¢ a realidade, ao realgar-se a cultura
e ao integrar o processo da ciéncia na dinamica desta. Com
efeito, «o pensamento degenera e esteriliza-se na absor¢ao da sua
identidade (...)», (*) stendoa sua caracteristica um constante
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movimento organizador, sem nada inventar, por arrancar dum

saber colectivo anterior, desenvolvendo-se por complexificagdo,
. ~ . . Y- . 4

mediante construgdes de sistemas hipotético-construtivos, (*)

Dispomos ja de suficientes elementos para sentir a impres-
sdo de unidade que percorre o pensamento leonardino, aproxi-
mando a epistemologia, a filosofia, a estética, a metafisica ¢ a
religido — todas actividades que realizam o conhecimento e a
sociabiliza¢do, a grau difierente e obedecendo sempre ao modelo
do abraco. Se o positivismo marcou, a titulos diversos, a filosofia
leonardina, a lei dos trés estados, que ele critica, ndo penetra ai
para incompatibilizar a convivéncia e a interaccdo dessas diversas
expressdes humanas, diesde a ciéncia a religido, visto todas, afi-
nal, resultarem do mesmo ponto de origem, a actividade do juizo,
e perseguirem o mesmo ideal comunitario de homem, (*%)

O juizo ¢ a ieistrutura nuclear do espirito humano, passando
pela sua actividade as operagdes de sintese, a partir de juizos
anteriores. Nao se trata duma ac¢do meramente gnosiologica,
tanto pelo seu enraizamento como pelo horizonte: perde-se, com
efeito, «(...) na espontaneidade de selec¢do organizadora que é
a propria vida (...), (°°) pelo que «(...) todos os esforgos para
separar estje acto Unico da vida e do pensamento ddo meras solu-
¢Oes verbalistas, como em Kant, como em Leibniz, etcy, (5 1)

O juizo é, pois, um acto de liberdade, de reflexdo, possi-
bilitando ao homem dissociar-se do que iesta feito para o refazer
de novo. Esta decis@o livre caracteriza a ac¢do humana e explica
uma certa preferéncia de Leonardo pelas chamadas teorias «revo-
lucionarias», para lexplioar o desenvolvimento da ciéncia, mar-
cando, uma vez mais, analogias entre a dindmica do real e a
do pensar, (%)

Tal «revolug@o», que parece apontar para descontinuidades
avulsas, representa, antes, a constru¢do de formas cada vez mais
perfeitas de organizacdo social, em que o individuo ¢ cada vez
mais irredutivel e a unidade também cada vez mais universal,
rica e intjensa. Conhecer é conviver, mas nem todo o conheci-
mento estimula a solidariedade no mesmo grau, tal como do grau
de perfeicdo da forma desta dependera a qualidade do conheci-
mento, (°*) Nestie sentido, o conhecimento cientifico ndo pode
ser o seu maximo expoente, dada a sua insuperavel segmenta-
¢do, que a filosofia e a religido podem superar, (%)
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6* O que é, pois, a razdo, depois de ter sido dito algo
sobre o que ela ndo é,mesmo que na origem desses desvios se
encontrem grandes luminares da historia da filosofia?

Fundamentalmente, o que Leonardo Coimbra rejeita é uma
no¢do de razdo que seja formal, imével e dualista. Estas caracte-
risticas emergem quando se considera a razdo apenas como uma
faculdade humana, uma entidade mental transformada em instru-
mento de inteleccdo do real, nele imprimindo as suas formas,
como se estas nada—ou pouco—'tivessem a ver com a propria
realidade.

A iessa razdo formal opde Leonardo Coimbra a razdo expe-
rimental, «dindmica», criacionista e progressiva» (°°), presente
em tudo, cujas formas sdo expressdo do real e ndo apenas do
espirito humano*

O método adoptado para apurar a natureza da razdo — a
partir da historia, da sociologia, da psicologia ¢ da ciéncia —
facilmente {evidencia essa ancoragem da razdo ma complexidade
do real, onde ela propria se alimenta*

A historia do pensamento, designadamente a da filosofia
e da ciéncia, levou a compreensdo, que tende por vezes a trans-
formar-se em indeclinavel aceitacdo, do modo como uma reali-
dade viva e complexa se formalizou* Quer a fixacdo do processo
cognoscitivo iem formas terminais, esquecendo o inicio e o per-
curso, quer os designios do poder do homem, além de muitos
outros motivos possiveis, explicam a transferéncia da razdo do
seu correcto plano ontoldgico para uma esfera simplesmente psi-
coldgica ou logica antropomorfizada*

Uma analise atenta e global da ac¢do gnosiologica, pelo con-
trario, facilmente confirma a determinagdo do mental pela reali-
dade, mostrando como «a consciéncia ndo é um sistema isoladom» (*°)

O enquadramento do processo do conhecimento ma grelha
mais vasta da cultura e a interpretacdo do real nos moldes desta
contribuem ainda mais para marcar o caracter unitario do homem
e do mundo*

A ser assim, as magnas ¢ classicas questdes sobre a relagdo
inteligivel-real ser@o substituidas por outras — o multiplo dentro
do uno —, visto ser prévia, ndo a separacdo entre o inteligivel
e o sensivel, mas a sua amalgamacao*

O caracter experimental da razdo pretende salvaguardar e
inculcar, nesta obra de Leonardo Coimbra, isto mesmo qu*e se
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vem referindo, sendo isso que impede se dissocie indugdo e dedu-
¢do, empirico e formal. ()»

Diesta feita, ndo ¢é racional apenas o que constitui o mundo
mental do homem — como se a razdo a este se reduzisse —ou o
que a ele se ajusta, mas deve-se, antes, perguntar porque € como
se formou essa mesma entidade formal, quais as suas determi-
nantes, j4 quiei o recurso a transcendentalidade nido passa duma
justificagdo de meio caminho, para escapar a ulteriores dis-
quisigoes.

O estudo da razdo néo pode confinar-se ao foro humano,
ja que este é fundamentalmente um processo cte relagdo com o
real, um ser cognoscente e nio apenas pensante. (°°)

O descentramieinto do homem e, consequentemente, da razdo
ilumina ainda melhor o caracter adjectivo desta. O que deve
estar em analise ¢ a caracteristica racional da realidade e ndo
propriamentiei a entidade Razao.

Como, porqué e quando ¢ a realidade racional?

Quando se alude nominalmente a razdo, sem cuidar das
suas modalidades, é suposto tratar-se dum sistema sem bloqueios
—> aporias — entre o todo e os sjeus componentes, bem como nas
articulacdes entre estes. Seria considerado irracional o que esti-
vesse fora do sistema ou o que ndo pudesse ser articulado,
directa ou indirectamente, com a globalidade do sistema e seus
elementos.

A necessidade, contudo, para o homem, duma razdo assim
considerada tende a conduzir o mesmo homem a constru¢do desse
sistema, de modo a servir, via mentis, o paradigma de organiza-
cdo do real, acabando por reduzir este aquiela. Ora, esse para-
digma mental, ndo obstante a sua ac¢do, ¢ mais resultado do que
principio duma manifestacdo global da realidade que se mani-
festa por tentativas, por selec¢do je adaptacdes, com auténtico
valor heuristico, (**) de modo a abandonar — ou a superar — as
aberragoes do sistema, a fim de viabilizar transi¢des de tudo com
tudo, «pondo em cada monada a presenga de todas as moéna-
das», (*") «pois toda a [experiéncia é uma transitividade de rela-
¢oes». (°* Este processo, contudo, desenvolve-se muito mais por
critérios de sucessos de existéncia do que por imposicdo de reti-
culados logicos preestabelecidos. Por outras palavras, estamos
mais perante uma questdo de hierarquia de valores do que de
combinatorias logicas. Trata-se mais duma logica existencial e
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cultural do que de qualquer sistema formal» Por ela se organiza
o real, hierarquizando-se os valores, sem intermiténcias entre eles,
mas também sem clausura do sistema* Cada um dos elementos
dev”e ter passagem para todos os outros, ndo sendo, porém, sufi-
ciente esta transitividade, mesmo que, recurvando os elementos,
ponha os topos em comunicagdo» O sistema tem de ser aberto,
pois, doutro modo, a razdo «sé poderia ser uma faculdade rumi-
nativa, (**) quando ela deve ser o «orgdo das liberdades sociais,
assimptoticas dessa liberdade ideal» (°?), sendo essa exigéncia
de abertura tdo importante, para a racionalidade global, como a
transitividade, para os elementos do sistema»

O racional sera parcelar, segmentado, entre conjuntivas e
disjuntivas de racional-irracional, se se ficar ao nivel da ciéncia,
um sistema fechado por natureza—-embora, na sua dindmica,
aspirando a um sistema mais perfeito —, precisando, em ultima
analise, da visdo global do filésofo ¢ mesmo do homem religioso,
sendo aquele o «testemunho do Universo» e realizando este «a
sociedade ideal» de que o homem faz parte e para onde o «erguem
os melhores movimentos do seu espirito» (**)* Alimenta essa
abertura do sistema uma corrente teleoldgica, da qual «nenhuma
teoria biologica se despiu» (°°) e que se consuma na organizagdo
duma sociedade ideal.

Mais do que de razdo, trata-se dum processo de racionali-
zacdo — qup o principio de maxima racionalizacdo alias traduz —,
pelo qual se vai manifestando o poder ontologico de unificagdo e
diferenciacdo do real, gerando e enriquecendo cada vez mais os
individuos, pela relacdo de unidade entre eles* Por se tratar dum
movimento, ao qual repugnaria a circularidade, a teleologia passa
a ser uma exigéncia de compreensdo, exprimindo alids o proprio
impeto do real E o desenvolvimento desta dindmica que vai
mostrando, no tempo, a sua propria racionalidade, na medida em
que ndo perder, por estéril enredamento circular, as suas carac-
teristicas de poder aberto de unidade ¢ de diferenciacdo»
O homem s6 serd verdadeiramente racional quando se inserir
nesse movimento, assumindo-o e promovendo-o» sobretudo no
esquema de realizacdo da comunidade, esse esplendor de unidade
e diferencay

Quando, em ciéncia, identificamos objectividade e raciona-
lidade, ndo passamos do plano formal, pois s6 na comunidade
essa racionalidade ¢ autenticamente objectiva, «De modo que da
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certeza social nio ¢ meramente um subjectivismo humano feito
objectivo pelo acordo e idéntica participagdo de todos e de
cada um» (°%),

Liberdade e amor, aquela invencéo deste, (*’) o abrago dos
individuos na unidade — eis a sintese e o programa da razdo
leonardina.

«A Razio ¢, pois, de ordem social. Pode no entanto, parecer

pelo que dissemos que os pensamentos de cada consciéncia

sdo apenas sujeitos a condigdo dum acordo interno, entre
si e adentro dessa consciéncia. Tal ndo acontece, porém.

A consciéncia ndo é um sistema isolado, é antes um sistema

de universais relagdes, de modo que o simples pensamento

sem conhecimento ¢ mais uma abstrac¢do que uma reali-
dade, e cada pensamento para ser comunicavel, sem o que
ndo pode viver, tem de subordinar-se as leis do acordo
social Claro estd que, sendo a Razdo um sistema de rela-
¢des dos pensares, ela sera dindmica, pois o acordo social
evolui por virtude das relagdes com o meio cosmico, da

complicagdo do meio social ¢ do que haja de irredutivel e

inventivo no pensamento singular dos individuos da variedade

social dos inovadores ou génios.» (°*)

Joaquim Cerqueira Gongalves
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NOTAS

(*) «E assim a filosofia abrange todas as atitudes que historicamente a
tém definido, predominando o seu papel de crente da Beleza, 6rgdo supremo da
Liberdade. (...) Dum certo modo, e contra os intelectualistas sem espirito, ela
sera o poema duma alma. Sera a atitude das almas esclarecidas, acesas e curiosas,
humildes e universalistas; como o seu depoimento espiritual e pratico sobre o valor
e o significado da Vida.» (A Raz&o Experimental, em «Obras de Leonardo Coim-
bra», Vol. II, Ed. Lello & Irmao, Porto, 1980, p. 592). Citaremos por esta edigao.

Vale a pena registar alguns titulos desta obra: A Filosofia, A Filosofia como
Orgéo da Liberdade, A Filosofia como Processa original do Conhecimento, A Filo-
sofia comp Ciéncia das Generalidades, A Filosofia como Teoria e Pratica da Expe-
riéncia, A Actividade Cientifica, A Geometria métrica hiperbdlica, O Circulo e a
Esfera, A Geometria eliptica, Representabilidade, Coeréncia légica e Verdade das
Métricas N&o-euclidianas, As Teorias da Relatividade, A Certeza e a Verdade,
A Dimensdao espiritual, Os Argumentos de Zendo de Eleia, Tempo psicolégico...

Naio ¢ facil destrincar o que pertence a Leonardo Coimbra e aos autores
por este comentados, pois que as afinidades sdo mais frequentes do pareceria
esperar-se do tom critico utilizado.

(® «Se h4, com efeito, uma categoria social imperativa é o tempo (...).»
(P. 785).

() Nio obstante se afirmar que «Cada filosofia tera verdade acumulavel
e que fica.» (P. 592).

()  «(...) teremos encontrado a hipétese por nds formulada desde o inicio
deste livro dum desenvolvimento dum novo 6rgao da fungdo social da certeza ou
acordo, que chamamos Razdo experimental. Essa hipotese pode ndo dar, e certa
mente ndo dard, os tragos genéticos dessa mesma Razdo, isto é, ndo serd uma lei
de evolugdo, como a dos trés estados de Comte; mas dara, sim, as linhas gerais
da evolugdo do fendémeno socioldgico da certeza e consequentemente do fendmeno
psicologico e gnosiologico da verdade. Sera qualquer cousa como as proprias hipd
teses cientificas: um quadro formal, onde, quaisquer que sejam as causas, estes
fendmenos encontram lugar.» (P. 596).

(*) Pp. 689s.

()  «(...) nés somos e conhecemos apenas tendéncias e a eonceptualizagiio
do pensamento, ou determinagdo do real, fez-se sempre pela substituigdo de limites
as tendéncias seriais convergentes. A grande lei do pensamento e do ser ¢ a lei
da convergéncia.» (P. 695).

() P.645.

() Por ser imprescindivel, para a compreensio do pensamento leonardino,
o esclarecimento da Filosofia criacionista, ¢ que lhe dedicamos ja a nossa atengao:
Leonardo Coimbra. A Filosofia Criacionista, in «Leonardo Coimbra. Colectinea
de Estudosy, Ed. Instituto Amaro da Costa, Lisboa, 1985, pp. 1127-1144.

() «E facil e corrente o encontro com idélatras da ciéncia; mas ¢ dificil
e raro encontrar seus verdadeiros e conscientes admiradores.» (P. 594).

(™ O Prefacio a esta obra relata-nos as motivagdes circunstanciais que
a ocasionaram — a realizacdo de algumas conferéncias em Madrid —, mas essa
ndo ¢ certamente a razdo do contetido das mesmas.
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(n) Pp. 504 em.

(® E inegavel a influéncia de alguns ideais positivistas no pensamento
de Leonardo Coimbra, sobretudo no que respeita a valorizagdo da época cientifica
e da estruturagdo social. O nosiso filosofo, porém, aqui como na atitude perante
outros pensadores, assume esse legado com entusiasmo e com critério. Assim, por
exemplo, a lei dos trés estados de Comte de modo algum se aplica ao desenvolvi
mento do progresso, tal como ¢ considerado pelo filésofo portugués, menos ainda
na relagdo filosofia-ciéncia.

(™) O nosso autor espraia, nesta articulagdo entre a sociedade totémica,
primitiva, e a sociedade cientifica, a sua argucia, a sua erudi¢do, mas também
a sua fantasia e por vezes a sua ingenuidade, para la de temerarias ilagdes meta
fisicas. Acrescente-se que, felizmente, ndo esta em causa o dado cientifico, mas
apenas a interpretacdo global da vida. Enquanto a velha razéo (Pp. 6811, 700),
conformista (P. 583), tendia para a sonoléncia colectiva, autoritaria, sacralizada,
religiosa e mistica (Pp. 540, 544, 555, 736), a nova razéo conduz a uma sociedade,
onde os individuos reflectem (P. 586), elaboram livremente os principios da ciéncia
e livremente os aceitam, em atitude comungante (P. 595), dessacralizando e
experimentando (Pp. '595 s.).

Alguns dos exageros deste contraste serdo progressivamente atenuados, designa-
damente no que respeita a vida religiosa e mistica.

De qualquer modo, ainda na origem das formulas de autoridade, esta o juizo
(Pp. 71419 s.), sempre expressdo de liberdade.

(i*) P.703.

(1% P.703.

0°) P. 300.

(i7) Pp.795s.

(is) P.796.

(®)  «O sébio cré nas suas realidades com uma crenca diferente da crenca
vulgar nos objectos do conhecimento comum; mas em todo o caso um ontologismo
implicito anima, como muito bem viu Meyerson, o pensamento de todo o sabio.»
(P. 699).

*®) P.s4s.

1)  «]\j:as nossas relagdes com Deus, veremos adiante, tem de haver o
universalismo concreto dum abrago total, mas também a marca singular do ponto,
origem do estremecimento, onde se inicia esse abrago.» (P. 706).

A P.59%.

®) «Em face, pois, duma Razdo, drgdo do acordo social, cuja arquitec
tonica daria as linhas de compreensdo da realidade” levantou a ciéncia uma nova
Razdo, 6rgdo do acordo social dos sabios, mas 6rgdo cujas produgdes sdo analisadas
e reconstruidas pelo acto de julgar de cada sabio. Quer dizer que as categorias
colectivas impostas pela Velha Razdo, que os filosofos sempre analisaram e de
que Kant foi o mais audacioso e profundo mergulhador, vai substituindo a activi
dade cientifica categorias provisorias, certas dentro dos limites da sua posi¢ao
condicional» (P. 700).

*)  «Um dos erros da histéria da filosofia ¢ de ter recebido a autodignifi-
cagdo de Kant intitulando-se o Copérnico da Filosofia. O seu formalismo nisso
mesmo se revelou, pois, atendendo apenas ao papel de reformador que inverte os
pontos de vista, supds ter feito obra analoga a de Copérnico.» (Pp. 455 s.).
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® «Outro tanto nao pode evidentemente acontecer 4 qualquer forma
filosofica que obedega a uma Razdo fixista e imovel, quer nas formas do conhe
cimento como em Kant, quer na matéria do conhecimento como em Comte.»
(P. 704).

(26) «Este é que ¢ o verdadeiro dualismo de Kant: entre um pensamento
(accdo demorada) universalista duma Razao imoével absolutista ¢ a ac¢do (pensa
mento actualizado) duma Vontade ou Razdo pratica autonoma, individual, tendo
apenas em si as linhas gerais do propésito dum reciproco entendimento. E claro
que esta Critica nada construiu e as fprmas que julgara descobrir no howio pen
sante, quer na sensibilidade (espago-tempo), quer no entendimento (conceitos de
quantidade e de causalidade, etc), sdo precisamente asi mais modificadas ou subs
tituidas pela evolugdo cientifica.» (P. 545).

() E de facto infundada a distingdo entre juizos analiticos e sintéticos
(p. 693), bem como entre ciéncias racionais e experimentais (p. 597). Por outro
lado, «(...) o simples pensamento sem conhecimento ¢ mais uma abstrac¢ido que
uma realidade (...).» (P. 543).

*®  «Kant imaginou, sob o modelo da experiéncia cientifica da sua época,
uma Experiéncia em geral, e partiu a procurar as condigdes de existéncia dessa
experiéncia, pensando que assim teria achado as proprias condigdes; do real.»
(P. 544).

A inconsisténcia dessa filosofia: «O kantismo é, com efeito, uma verdadeira
filosofia que assenta as suas bases na analise da ciéncia: ¢ esta a primeira fungdo
da Critica. Mas, quando ndo tivéssemos outra razio para achar insubsistente o
depoimento kantista, bastaria o problema levantado pela existéncia das geometrias
nao-euclidianas para obrigar a uma nova Critica da ciéncia.» (P. 600).

) P.94s.

®  «Kant tomou o Universo do conhecimento, que essencialmente circu
lara fora do homo pensante e, obrigando este a recebé-lo, fez desse homa o centro
daquele Universo. Kant €, pois, o Ptolomeu da filosofia (...) (p. 546), ele que se
intitulara o Copérnico da mesma.» (P. 545).

(si) P.545.

(**) «O conhecimento ¢ de ordem social ¢ o proprio pensamento mal se
compreende fora da cooperacdo e do esforgo colectivo. Pensar sem conhecer seria
meramente inttil, e, com efeito, o que resta dum hipotético pensamento solitario
¢ a ressonancia cenestésica da colonia animal, que é o seu corpo. O solitario de
agora, real e verdadeiro, ¢ o socio de ainda ha pouco, procurando no siléncio e
na soliddo, lugar para os lagos da sociedade ideal, que estd imaginando. De modo
que, desde o mais longinquo saber técnico e religioso dos primitivos, ndés encon-
tramos o caracter social ido conhecimento. E o proprio pensamento individual
marca o seu ritmo pelo valor social de certeza e verdade que o ajusta ao meio.»
P..79(2).

Por isso, «A fun¢do do acordo social ¢, pois, a matriz da Razdo, e, se aquela
evoluciona, esta tera de seguir-lhe os movimentos», (P* 543).

(ss) P.636.

(*Y) «A ciéncia implica sempre o tipo percepcionai humano e nio consegue
ser inteiramente despida de humanismo. Este o limite ideal do espirito cientifico.»
(P. 588). Husserl e M. Merleu-Ponty nido teriam dificuldade em subscrever lite-
ralmente este texto.
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(»*) Pp. 6&S5 e 695,

*  «O e'spago intuitivo longe de ser, como Kant o afirma, uma forma da
sensibilidade, ¢ diferente em cada individuo, consoante o grupo de cultura a que
pertence.» (P. 635).

) «Se, com efeito, pensarmos nas mais antigas religides, que nos ensina
a historia, vamos nelas encontrar uma ampla e volumosa riqueza metafisica, de
tal modo que um requintado do século XIX, como Schopenhauer, ¢ inteiramente
contido de antemao nos livros sagrados da velha india. Eg como a metafisica de
Schopenhauer ¢é filha da gnosiologia fcantista, natural era que a metafisica da
Unidade nouménica e da pluralidade aparente e fenoménica da velha india impli
casse uma critica do conhecimento paralela.» (P. 842).

(®  «E assim o problema do mal ¢ antes num reajuste do conhecimento
e do amor na universalidade do acto de compreender, que ¢ o fundo, a alma e
a vida do juizo légico e do juizo moral em seu centro e origem, esbogos do mesmo
gesto do Espirito, estremecimento da mesma onda de vida, partindo do coragao
de Deus.» (P. 549). Por isso, «A consciéncia filosofica encontra-se sempre, na
histdria e em sua esséncia, diante dos problemas do conhecimento e da conduta,
do saber e do agir, da teoria e da pratica. De forma que s6 o critério de Expe
riéncia abrange estas duas atitudes, e, como a Experiéncia ¢ conhecimento e ac¢éo
susceptiveis de acordo, essa experiéncia sera racional; € pois uma razdo experi
mental, tedrica e pratica, o 6rgdo funcional desse acordo.» (P. 585).

(39) «Nao ha, pois, dualidade de duas dimensdes indefinidamente paralelas,
mas contacto de duas dimensdes, que existem precisamente porque se influem,
pois que existir é actuar. Uma ac¢o reciproca da matéria e do espirito' é o conhe
cimento.» (799).

™ «A filosofia (...) é sobretudo o depoimento das almas mais esclare
cidas e leais sobre a relacdo entre a consciéncia moral do homem e a mais pro
vavel realidade que a actividade cientifica tenha atingido.» (P. 592).

(") Efectivamente, a experiéncia compreende a interac¢io do espirito e
da matéria (pp. 682, 685) e a definicdo de matéria faz-se em relacdo ao espirito
(pp. 682, 597, 599, 708) e, embora o espirito seja irredutivel a matéria (p. 725),
ndo sendo de modo algum uma duplicagdo da matéria (p. 799), o homem une-se
e distingue-se da natureza pela liberdade do juizo (p. 798), filtrando a experiéncia
percepcionai mediante a actividade organizadora do juizo (p. 698). Nao ha factos
puros (p. 706), e o metafisico falara da unido entre o fisico e o espiritual (p. 778).
«E neste sentido que poderemos sempre dizer que tudo o que existe é pensamento.»
(P. 693, nota il).

(®  Independentemente de ser possivel ou nio o desenvolvimento duma
filosofia da linguagem em Leonardo Coimbra, parecendo viavel, embora ndo nesta
obra, refere-se que ele teve consciéncia da importancia dela para a dilucidagao
das categorias, apelando para ela, ao lado da histdria, sociologia e psicologia (p. 545).

(®)  «O principio da maxima racionalizagdo, isto ¢, da melhor unidade
na mais opulenta diversidade, que ¢ também principio de beleza, é o proprio
desenho da sua filosofia. Vamos também vé-lo ainda como prova da nossa tese
na analise do progresso da ciéncia e na solu¢do imediata de todas as antinomias
e «impasses» da historia do pensamento humano.» (P. 707).
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™ «A atengdo perdeu-se demasiadamente no meio cosmico, esquecendo
que este ndo influi no individuo humano sendo através do seu meio social.»
(P. 553).

(*)  «Entre os acontecimentos ou ocorréncias hd alguns que por certas qua
lidades de permanéncia chamamos objectos; mas o elemento primacial e funda
mental é a ocorréncia, o «here and now».» (P.'73(7).

*) P.750.
(«) P.797.

(®)  «As ciéncias hipotético-construtivas, e veremos ser estf o ideal para
que tenham todas as ciéncias, levam todo o seu empirismo, implicito, nos seres
ideais que postulam e suas hipotéticas relagdes originarias.» (P. 61317).

49) £ .~ precisamente o movimento da razdo, que ¢ de ordem social,
unindo vontades, relacionando pensamentos (p. 3412). Vai ser decisivo em ciéncia
a escolha das hipoteses e nela tém fung@o importante a filosofia e a arte (pp. 500 s.),
tudo isto apontado para a vida social (p, 7196) ¢ Mas, aqui, a semelhanga de muitos
outros pensadores que se preocupam com questdes socio-politicas, Leonardo pagara
o seu tributo a ingenuidade filosofica, chegando a convencer-se, por um lado, de que
a pratica da ciéncia conduziria a uma melhor sociedade e, por outro, que esta seria
constituida pelos sabios (p. 7014): «Uma sociedade cientifica representa, pois, por
este lado do acordo, um ideal para que tendem as sociedades humanas, o acordo
contratual.» (P. 557).

n(®) P.694.

¢ Ibidem.

O filésofo portugués, ndo obstante ver o juizo enraizado na vida,, considera,
entretanto, insuperavel o ponto de partida que ele ¢, precedendo mesmo os con-
ceitos, que o condensam (p. 6014).

(®»  Leonardo & sobremaneira sensivel ao novo, contra a repeti¢io (p. 538),
atitude que ele acentua em linguagem sugestiva, onde podem vislumbrar-se resso
nancias, que sdo contudo transparentes no contexto: «(...) a vida é como a chegada
de invasores, o nascimento de formas novas (...)» (P. 778).

Este processo em direc¢do a horizontes inéditos, mediante a intervencdo
humana, é possivel porque o espirito ¢ indeterminista, isto €, pode escolher entre
multiplas hipéteses (pp. 16179, '802), embora o arbitrio ndo seja total, devido aos
limites impostos pelas percepgdes (p. 700). Esta liberdade manifesta-se, quer na
escolha das hipdteses quer no desenvolvimento destas, onde também se verificam
novidades, ja que se trata mais dum trabalho construtivo do que simplesmente
dedutivo.

Nao sendo arbitraria a escolha das hipdteses, levanta-se a questdo do critério
de selecg¢@o das mesmas, sabendo Leonardo Coimbra que ¢ um grande capitulo
da epistemologia, cujos pontos e autores mais significativos ele discute em por-
menor: a beleza, a elegancia, o heroismo, a convengda cémoda, enfim, a maxima
racionalizacdo, critério este qua ele adopta.

Seja, porém, qual for o critério, ha ainda uma pergunta adicional: o desen-
volvimento faz-se por continuidade ou por rupturas? Leonardo tende para esta
segunda interpretagdo: «(...) sendo fundamentalmente revolucionaria, €, no en-
tanto, uma revolugdo isolada, uma inundagdo limitada, um incéndio dentro de
muralhas incombustiveis.» (P.'537).
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(53) Revelando um certo anti-platonismo, escreve Leonardo Coimbra que
«(...) o espirito solitario ndo tiraria de si inteiramente esta geometria, como de si
ndo poderia tirar a aritmética.» (P. 685).

De facto, o conhecimento ¢ de ordem social, s6 compreensivel por um esfor¢o
colectivo (p. 792), sendo o individuo uma abstraccio (p. 504), embora irredutivel
e essencial, visto poder «reagir e modificar» o meio (p. $54).

() «Dai a dignidade do filésofo, testemunho do Universo, mais que das
construgdes parcelares (...).» (P. 593). Também a 'filosofia, por seu turno, fran
queia a porta do religioso: «De modo que a positividade filoséfica atinge} pela
andlise do real a critica das implica¢des do saber uma concepcdo metafisica em
que a dimenséo espiritual contactando as dimensdes fisicas poe a relagdo do real
e do ideal, isto é, o problema ético-religioso. Este problema ¢ irrevogavel e
nenhuma alma dotada de reflexdo filosofica se lhe pode futar.» (P. 803).

(55 P.794.

) P.543).

()  «Nem dedugéo pura, nem pura inducéo: uma e outra s&o abstraccdes,
momentos abstractos do verdadeiro método cientifico, que é hipotético-construtivo.»
(P. 794).

(®  «Pensar requer apenas o acordo dentro duma consciéncia pensante;
conhecer requer o acordo actual ou actualizavel de todos os pensamentos.» (P. 542).

& P.793.
% P. 806.

@ P.709.
) P.59.
@) P.559.
&) P.79.
@) P.772.
(66) p.793.
¢ P.806.
) Pp.542s.
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RESUME

il. Leonardo Coimbra dédie un ouvrage a la clarification de Ia nature de
Ia raison, «A (Razdo Experimental», pour y dénoncer quelques notions ineorrectes
de raison présentées par rhistoire de la philosophie et pour construire ila sienne,
moyennant Ia captation des articulations fondamentales de Ia raison.

12. On y analyse Ia production philosophiques mais surtout scientifique,
pour conclure que Pactivité de Ia pensée s'exprilme par le jugement, qui est fonda-
mentalement un «accord social».

'3. L'«accord social» prolonge I'«unité d'activités solidaires», qui va de
Tunivers physique jusqu'aux communautés de «liberte ideal».

4. 1I s'agit d'une raison ontologique, expérimentale, non pas formelle, en
s'opposant aux fixismes, dualismes et formalismes qui inondent Fhistoire de Ia
philosophie.

5. Un tel dynamisme s'exprime par le modele de Yembrassement et est
oriente par le principe de «la plus grande rationalitéy, traduisant soit Ia réailité
soit le devenir de Ia scienee.

i6. II s'agit non pas seulement d'un mouvement horizontal mais laussi ver-

tical, étant 1'exigence de la Transcendance si rationnelle:, ou plus encare, (que celk
des articulations des choses.
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ABSTRACT

il. Leonardo Coimbra consacrates one of his works — «A Razdo Experi-
mental» — to the study of the very nature of Reason. 'In this work he focuses
some of the notions of Reason as they have been defined ali over the history of
Philosophy and points out his own personal concept of Reason as well as he
isolates its fundamental articulations.

2. He examines the philosophical production and mainly the field of
science, and he concludes that every activity of the human thought is expressed
by a judgement that signifies «a social agreement.

3. Every «social agreement» prolongs an «unity of mutual activities» which
extends from the physical universe to the communities of «ideal freedomy.

4. He deals with a Reason of an ontological order and not merely of a
logical order. This is why he speaks of an experimental and non-formal reason,
opposing to the ali kinds of fixisms, dualisms and formalims which overcome the
history of Philosophy.

5. This ontologicai dj”*namics is expressed in the form of an embrucement
and it is determined by the principie of the maximum rationalization which
interprets the movement both of reality and of scientifical changes.

6. This movement has simultaneous vertical and horizontal directions and

the connections between things and God are as important and demand as much
rationality, or even more, as the connections among things.
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