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Resumo: Na obra de Eudoro de Sousa encontramos um pensamento que se debruca
sobre as culturas pré-helénicas, e ai, sobre uma religiosidade que patenteia uma
unidade a-histérica entre Deus, o Mundo e o Homem.
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Abstract: In the work of Eudoro de Sousa we find a thought that focuses on pre-Greek
cultures, and there, on a religiosity that patents a unit ahistorical between God, the
world and man.
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Introducgao

Em Eudoro de Sousa encontramos um pensamento que se debruga sobre as culturas
pré-helénicas, e ai, sobre uma religiosidade que patenteia uma unidade a-histérica
entre Deus, o Mundo e o Homem.

O mito, na sua origem, diferente ja do mito da Origem, apresenta-se, assim, como
instancia cultual em que mito e rito sao indiferenciados. Esta indiferenciagdo ou
unidade primordial, é apartada primeiro pelo relato mitico, pelo mito verbalizado, e
depois pela poesia e este apartamento é extremado pela interpretacao logico-
filosofica, cousista, e pela interpretacdo do relato poético.

Este itinerario culmina num caracter desumano que Eudoro de Sousa atribui a
civilizagdo, primeiro grega e depois, diremos, a propria civilizagdo Ocidental de
matriz judaico-crista.

Desumano aqui refere-se ao aparecimento do Homem, isto é, a passagem da
confluéncia vivencial no plano da Origem, para o plano da vida do originado; a
passagem de uma vivéncia a-histérica, para a vida cronoldgica; a passagem da danga,
para o poema e depois para o discurso logico-filosofico. Quer isto dizer que a
linguagem do homem nao é a linguagem dos deuses e ndo € a linguagem da propria
natureza, é apenas, de outro modo, a linguagem do Homem sobre deus e sobre a
natureza.

Esta passagem, esta desumanizagdo, inicia-se, em primeiro lugar, pelo apartamento
da inicial e original indiferenciacdo entre rito e mito - nessa indiferenciacao deuses e
homens dancam no mundo, num mesmo mundo, também ele indiferenciado, sendo
os deuses ainda inominados mas presentificados -, esse apartamento, diziamos, da-
se com a instauracdo do relato mitico - Mitologia - e da poesia. O mito deixa de ser
ritualmente dancado e passa a ser catando quebrando a inicial indiferenciacdo. Em
segundo lugar, o relato mitico assume a forma poética e é ai que, segundo Eudoro,
pela mao dos poetas Homero e Hesiodo, tem origem a Religido Grega, pois que é por
ai que se opera a transicao da cultura pré-helénica para a cultura helénica. Marco
significativo e exemplar do afirmado é que a obra dos poetas é teagdnica, pois que,
segundo Eudoro, os poetas conferiram «a teogonia aos helenos e, aos deuses, os

respetivos cognomes»!. A cognominacdo dos deuses, instaurada pela palavra do

1 SOUSA, Eudoro, Origem da Poesia e da Mitologia e outros ensaios dispersos, Lisboa IN-CM, 2000, pag.
74.
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homem, pela poesia, é, também, a manifestacdo da cisdo da indiferenciacao e é ponte

para o filosofar.

Do sim-bdlico e do dia-bélico

Em Mitologia, Histdria e Mito, comega por afirmar que o homem é aquele que recusa
o que gratuitamente lhe é dado, isto é, recusa-se a si proprio, recusa a sua natureza.
Tal como refere o autor: «O que se da com o Diabo é a fragmentacao, a divisdo
arbitraria da unidade manifestada pelo Um»Z2. “Um” este que ja ndo é trino nem
trinitdrio mas sim separado, agora em trés, pela afirmacao de um dos termos da
relacdo, a saber, o Homem fechado sobre si préprio e indisponivel para a abertura ao
outro, ao mundo e a deus.

A cisdo ou recusa dessa gratuita unidade indiferenciada acentua-se com a separagao
ou especializacdo dos termos - antes eles também indiferenciados - mito e rito, isto
é, da passagem do drama cultual ao poema, da passagem do inominado, conhecido
porque vivenciado, ao nominado, conhecido porque alegoricamente diferenciado. E
neste sentido que a Teagonia, de Hesiodo, pode representar o despertar da historia e
do homem grego, isto é, é o instaurar das categorias de espa¢o e de tempo que
institui a necessidade, por um lado da sequéncia cronoldgica dos acontecimentos, por
outro lado do palco ou cenario em que esses acontecimentos decorrem.

Assim, a passagem constantemente enunciada do mito ao logos, operada e
identificada na teorizacao pré-socratica sobre a physis, ndo é mais do que a
radicalizacdo do tal apartamento da unidade primeira e Original. Ai se da o primeiro
passo da passagem de uma linguagem sim-bdlica (mitico-cultual) para uma
linguagem dia-bdlica (16gico-discursiva). Perde-se entdo a conceg¢do simbodlica da
realidade, em que Deus munda e humaniza, a favor de uma concec¢do do real, que
desliga os termos da unidade, pela afirma¢dao do Homem que identifica, categoriza e
hierarquiza o mundo que constréi e em que vive.

Entre esse momento de vigéncia do impulso mitico como ordenador do ser e o
exercicio continuado do triunfo da racionalidade, constata Eudoro, temos vivido no
tempo e no espacgo objetivaveis, numa logica cousista e auto-destruidora que, por

intervencdo diabdlica, se apresenta como a melhor e a derradeira aquisicdao do

2S0USA, Eudoro, Mitologia. Histdria e Mito, Lisboa IN-CM, 2004, pag. 94.
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espirito humano, isto é, o Homem como construtor de si, do seu mundo e do seu
deus.

Como afirmado, a cisdo entre o divino e o humano ocorre pelo exercicio, primeiro do
relato sobre o mito e a poesia, depois pelo exercicio discursivo filosofico. Neste
sentido, a cisdo cria um mundo ilusdrio através da instauracdo de uma ordem
cronoldgica, histdérica, e espacial dos acontecimentos. Esta categorizacdo e
objetivacdo do mundo nao é mais do que um reflexo de toda a cultura Ocidental que
se desenvolve a partir daf até aos nossos dias. Um afastamento progressivo que vai
do deicidio ao homicidio, um apartamento descente conducente a um
encarceramento ou “encavernamento” obscurante e, por ultimo, a aniquilagdo do

proprio homem.

Complementaridade de codificacoes

Em Horizonte e Complementaridade. Sempre mesmo acerca do mesmo, Eudoro de
Sousa, propde-nos a consideracdo da mitologia e da metafisica (filosofia) como
codificacdes do “mistério do horizonte”. Tal indagacdo passa pois pela consideragdo
da possibilidade da co-existéncia de horizontes: por um lado, o horizonte simbdlico,
indistinto e misterioso, da codificagdo mitica e, por outro lado, o horizonte
geografico, da Escola de Mileto, que busca esse primeiro principio, esse horizonte
originario, ainda e sempre no ambito da inquiri¢cdo sobre a physis, seja ele definido ou
“indiferenciado”.

Esta oposicdo entre uma codificagdo que é pré-logica e outra que € légica é aparéncia
de uma complementaridade. Segundo afirma: «A verdade muda, isto é, o real,
qualquer que ele seja, desoculta-se (tanto quanto se oculta), ndo em mais ou menos
veridicas expressoes, que, vistas ao invés, seriam erros mais ou menos préximos da
verdade, mas sim, por respostas diversas a diversas solicitagdes. Pertence a certo
género de solicitacdo do real opor imaginacdo mitica a pensamento légico-discursivo,
como definitivamente inconcilidveis, no plano em que se busca a verdade, e depois,
anular a oposicdo, excluindo o extremo representado pela imagina¢do mitica. [...]
qualquer oposicao de extremos contraditorios é redutivel a uma complementaridade,

0 que, para nos, significa que o “mesmo” se oculta por detras da contradigao»3.

3 SOUSA, Eudoro, Horizonte e Complementaridade. Sempre o mesmo acerca do mesmo, Lisboa, IN-CM,
2002, pag. 50.
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Como ja afirmado, nestes dois mundos, nestas duas configura¢cdes, uma
indiferenciada e inominada, outra diferenciada e cognominada, numa o além-
horizonte, noutra o aquém-horizonte, estao sempre jogados Deus, Homem e Mundo. A
compreensao da relagdo, por um lado simbdlica, por outro, l4gico-objetivante, da-se,
segundo Eudoro, pelo mesmo processo de analise das codificacbes do mistério do
horizonte, isto é, pela sua complementaridade. Neste mesmo sentido se compreende
que a relacdo dos termos Deus, Homem e Mundo seja posta em termos de uma
complementaridade triangular em que no vértice esta Deus e na base, frente a frente
e ao mesmo nivel, estdo o Homem e o Mundo. No fundo, «[...] cosmogonia, teogonia e
antropogonia situam-se como os trés vértices de um triangulo»+., que relne a origem
e o originado, o que é e 0 que vem a ser.

Uma vez que este tridngulo «E simbolo, visto do vértice para a base, é
complementaridade, visto da base para o vértice»>, serd a realidade simbdlica, na
qual o homem participa por «cognicdo activa ou por ac¢do cognitiva»®, a resolver a
particularidade na universalidade, a singularidade na unidade e o originado na
Origem. Assim, a verdadeira realidade - simbolica - é originaria e ndo originada, é a-
historica e ndo cronolégica, é pré-logica, liminar do proprio pensar categorial, «]...] é
pura expressdo do encontro de homens com deuses, em um mundo que é, para cada
encontro, o cenario em que o mesmo decorre»’.

Esta unidade indiferenciada de sentido encontramos nds na dimensao simbdlica da
realidade instituida pelo rito. O rito retine dois opostos, de dimensdes ou planos de
existéncia diferentes, em um simbolo que é, em si, manifestacao da unidade dada
pelo Ser. Assim, o mundo simbdlico, desse além-horizonte, é a prépria verdade
daquilo que se manifesta no mundo diabdlico, deste aquém-horizonte onde existem
apenas coisas. Exemplo dessa possibilidade de ultrapassagem ou do desligarmo-nos
do mundo objetivo, do mundo das coisas, é a prépria celebracdo dos ritos religiosos e
ai, em particular a religido cristda assume, para Eudoro, um papel central dada a sua
dimensdo sacramental. Com efeito, no sacramento se reinem dois diferentes que se

anulam na sua individualidade, religando-se na mesma Origem donde frutificaram.

4 SOUSA, Eudoro, Mitologia. Historia e Mito, Lisboa IN-CM, 2004, pag. 68.
5 Ibidem, pag. 79.
6 SOUSA, Eudoro, Dionisio em Creta; Lisboa, IN-CM, 2004, pag. 99.
7 Ibidem, pag. 117.
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Conclusao
Recuperar essa unidade primordial, reparar esse mundo quebrado, por iniciativa do
proprio homem implica que este ndo se confine ao “humano, demasiadamente
humano” mas que se lance na busca dessa transcendentalizacdo do objetivo através
da Arte, da Religido e da Filosofia. Sera nesse horizonte trans-objectivo que a
verdadeira realidade sera expressada e ai possibilitada a visdo do Absoluto nas suas
«Fulguragdes Ofuscantes». Isto €, invertendo a passagem do inominado ao
cognominado pelo nominado, o que se aponta agora é a passagem do aquém-
horizonte coisista para o além-horizonte simbolico, onde sera possivel o
encadeamento com a ofuscante fulguracdo do Absoluto situado nesse extremo-
horizonte. Caso ndo o fagamos vivificamos um mundo sem Deus e apartamos Deus do
mundo. Temos que fazer morrer a nossa condi¢ao...
«Essa morte, que o é, por despersonificacdo, por isso mesmo é éxtase, rejeicdo do
“mim mesmo”, a beira de cada um dos trés horizontes: primeiro, o do “objectivo-
coisistico”, depois, o do trans-objectivo simbdlico e, por fim, o da Excessividade
Cadtica do Ser ou da Existéncia existencializante. Quem nao renuncie a si mesmo, nao
morre; s6 acaba, e acaba, sem querer, por ja ndo ter o que teve e sempre quis ter».8
Esta morte, neste sentido, serd possibilitada, segundo Eudoro, por uma renovada
compreensao e exercicio da Religido, da Arte e da Filosofia.
Deste modo, a Religido, a Arte e a Filosofia sdo as vias para a descodificacdo dos
mistérios divinos, no entanto, s acessiveis aqueles que estdo disponiveis para serem
agraciados. Assim, nao se trata de um empenho pessoal em ordem ao trans-objetivo,
pelo contrario, é o proprio trans-objetivo que se apropria da disponibilidade total
daquele que se despersonifica, que se desapropria de si e dos seus objetos, das suas
coisas, do seu mundo. Essa auséncia de si mesmo, esse afogamento no Nada sera
condi¢do para que o Todo possa emergir, para que a presenca preencha a auséncia,
para que o simbolo substitua o objeto, para que os deuses dancem com os homens
num mesmo cenario indistinto, para que a Origem se cumpra, na unidade que lhe é

inerente, entre o principio e os fins.

8 SOUSA, Eudoro, Mitologia. Histdria e Mito, Lisboa IN-CM, 2004, pag. 129.
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