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Resumo: Obedecendo a prescricées da Companhia de Jesus e os preceitudrios do género epistolar, as cartas
do padre Antdnio Vieira, escritas entre 1626 e 1697, tratavam de diversas questoes que perpassam variados
textos seiscentistas e se reportavam a problemas politicos, econémicos, juridicos, militares e religiosos relati-
vos ao império portugués. Nesse corpo documental, este trabalho tem a finalidade de analisar como a tépica
da experiéncia era mobilizada de forma especifica segundo os objetivos e as prescricées do texto em que estd
inserida, mas também como ela encontra-se em um mesmo sistema de correspondéncias conceituais que
envolvia diversos tipos discursivos. Partindo disso, observaremos como Vieira usava a experiéncia associan-
do-a ao espaco dos aldeamentos e a condugéo dos indios ao corpo social hierdrquico portugués.
Palavras-chave: Antdnio Vieira; epistolografia; experiéncia; jesuitas.

Abstract: By following the prescriptions of the Society of Jesus and the precepts of the epistolary genre, the
letters of priest Antdnio Vieira, written between 1626 and 1697, deal with several questions that are covered
by various texts of the seventeenth century and relate to political, economic, legal, military and religious
problems related to the Portuguese Empire. In this documentary body, this work has the purpose of analyzing
how the topic of experience was mobilized in a specific way according to the objectives and prescriptions of
the text in which it is inserted, but also how it is found in a same system of conceptual correspondences which
involved various discursive types. From this, we will observe how Vieira used the experience associating it to
the space of the village and the conduction of the Indians to the Portuguese hierarchical social body.
Keywords: Antdnio Vieira; epistolography; experience; jesuit.

Perante a crise da cristandade do século XVI, a fundag¢ao da Companhia de Jesus ideali-
zou a formagao de um exército da cristandade catdlica, o qual defenderia a Igreja por
meio da a¢do pedagdgico-catequética. Apds a consolidagdo de sua ordem, os jesuitas se
espalharam pelo mundo com o compromisso de conquistar as almas. Era fundamental,
portanto, manter a comunicagdo entre os ordenados, a fim de que fossem mantidas a
unidade das missdes e a organizagao da Companhia. Nesse sentido, os jesuitas demarca-
ram a importdncia e a necessidade da continua comunicagdo através do envio de cartas.

A sistematiza¢do da escrita das cartas jesuiticas estava ligada a prerrogativas discur-
sivas e a fung¢des epistolares fundamentadas por determinagdes de Loyola e secundadas
pelo seu secretario, o padre Polanco!. Em 1547, Polanco determinou a obrigatoriedade da
escrita das cartas e a necessidade da constancia no seu envio por parte dos jesuitas?, que
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deveriam ser redigidas como testemunho e narrar o que se faz e a que se destina a ativi-
dade dos religiosos em cada lugar, «como pregar, ler, exercitar, conversar, estudar, etc»’.

Com diversificadas fungdes, as cartas jesuiticas tiveram grande presenca no funcio-
namento do corpo da Companhia de Jesus. Em Mdquina de géneros, Alcir Pécora ressalta
trés fungdes centrais que as cartas jesuiticas podiam ter: «o da informagédo; o da reunido
de todos em um; e, enfim, o da experiéncia mistica ou devocional»*. Seguindo o caminho
dessa alegacao é necessario desenvolver os seus sentidos, segundo suas fungdes e seus
usos histdricos.

As cartas deveriam ser trocadas entre os jesuitas para informar os acontecimentos
que se sucedessem nas missdes, a fim de ndo somente expor as dificuldades, os desafios e
as vitorias da atuagdo missiondria em diversas regides do mundo, mas também de
proporcionar a «unido dos coragdes»®. Nesse sentido, a circulacdo de cartas entre os jesui-
tas e, consequentemente, de informagéo acerca da atividade missiondria, construia lagos
de devogio entre esses religiosos®.

A rede espiritual dos irmaos alargou-se com a conquista das almas na América
portuguesa. Desde 1549, nas primeiras cartas escritas pelo padre Manuel da Nobrega,
Superior da Companhia de Jesus no Brasil, estavam em evidéncia temas ligados as preo-
cupagdes acerca da conversdo do Gentio; dificuldades em relacido aos colonos; e condi-
¢Oes estruturais da colonia que afetavam a atividade missiondria de forma negativa.
A atividade apostoélica e a obrigatoriedade da escrita de cartas determinaram a longevidade
da pratica epistolar jesuitica na América portuguesa, que se estendeu ao século XVIIIL

Além das prescri¢oes de Loyola, a epistolografia jesuitica obedecia ao preceituario
técnico que condicionava a matéria, a disposi¢ao do contetdo e o formato das cartas’.
Esse conjunto de prescri¢des era fundamentado em tratados epistolares e modelos discur-
sivos que os jesuitas dominavam desde sua formagao. Essas prescrigoes recuperavam a ars
dictaminis, arte medieval de escrever cartas, que prescrevia técnicas que reproduziam a
hierarquia, elencavam virtudes e incluia, assim, a correspondéncia numa pragmatica.

No entanto, como elucidado por Carlos Maduro e Ana Lucia de Oliveira, a norma-
tizagdo das cartas jesuiticas também resgatava alguns aspectos da prética epistolar da
Antiguidade®. Durante o Renascimento, com a redescoberta de textos de Cicero desco-
bertos por Petrarca e Salutati, difundiram-se modelos imitéveis de epistolas. Segundo
Carlos Maduro, a principal mudan¢a no género epistolar causada por essa circulagdo de
modelos classicos fora a concepg¢do da carta: enquanto que, na tradicio medieval, os
textos escritos e orais eram sistematicamente separados, a partir do século XV, resgatou-
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-se a concepgao de Cicero sobre a carta, que passou a ser compreendida como uma
conversagao entre amigos ausentes’.

Uma vez concebida como uma conversa, a correspondéncia cabia reproduzir as
distancias sociais entre os correspondentes, adequando a matéria «as circunstincias e ao
temperamento de seus destinatarios»'?. Desse modo, as cartas eram distintas em dois
subgéneros: a carta familiar e a negocial. De acordo com Jodo Adolfo Hansen, a carta fami-
liaris tratava de assuntos particulares, sendo informalmente escrita e com proximidade
entre destinatario e remetente. Por outro lado, a carta negotialis tratava de assuntos de inte-
resse geral, era escrita de maneira formal e erudita e ndo tinha um destinatario especifico!’.

Em um primeiro momento, poderiamos constatar que as cartas de Vieira eram
negociais, pois tratavam, sobretudo, de temas publicos. Entretanto, Vieira compds sua
epistolografia introduzindo também caracteristicas das cartas familiares. Nesse sentido,
Alcir Pécora diz que «o carater negocial, publico, das suas cartas, portanto, nao se des-
cuida jamais dos aparatos implicados em uma ideia de encontro amigavel»'2. A fim de
dispor os correspondentes da maneira mais decorosa possivel, Vieira entrelacava as
caracteristicas dos subgéneros epistolares, mas sem desconsiderar as distancias hierarqui-
cas que existiam entre ele e seus remetentes.

As cartas de Antdnio Vieira eram compostas a partir de um sistema seccionado em
cinco partes, as quais foram elucidadas no tratado andnimo dito de Bolonha, o Rationes
dictandi (1135): salutatio, captatio benevolentiae, narratio, petitio e conclusio'. Vieira
manipulava as partes da carta de forma a se aproximar do destinatario, criando uma
relagdo performativa para persuadi-lo ou disuadi-lo, com o objetivo de alcancar gracas
no pedido realizado. De acordo com Jodo Adolfo Hansen, ao representar a si e ao desti-
natario com a distancia necessaria, Vieira integrava na carta as circunstancias da escrita,
os aparatos do decoro e a imita¢ao de sua fala'.

Observa-se também que, na correspondéncia, Vieira aplicava virtudes discursivas a
fim de elaborar discursos agudos. Relacionados com a capacidade de elaboragdo e com o
dominio da lingua e dos recursos retéricos disponiveis ao autor, cinco virtudes epistolares
foram enumeradas por Justo Lipsio em Epistolica institutio (1590): a brevidade, a clareza,
a simplicidade, a elegancia e o decoro'. Essas virtudes atualizavam preceitos da ars dicta-
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minis, a0 passo que estavam associadas ao modo como a matéria da carta deveria ser
desenvolvida, abarcando a escolha de palavras e a manipulagido de autoridades e de
lugares-comuns.

Nao obstante, em Corte na aldeia (1619), Francisco Rodrigues Lobo refor¢ou que
para a producao de uma carta «cortesa e bem escrita»'® devia-se aplicar virtudes na
pratica epistolar. Nessa obra, o escritor portugués enuncia que a correspondéncia deveria
enquadrar-se nas regras da brevidade das palavras sem enfeite, da clareza das razdes sem
rodeios e da propriedade das palavras'’. Dessa forma, o uso calculado das palavras
promoveria a adaptacdo da matéria da carta aos momentos e as pessoas, eliminando o
exagero vulgar e aplicando a polidez cortesa.

As virtudes epistolares podemos acrescentar a prudéncia, que determinava o tom da
enunciagdo, as palavras e a escrita, uma vez que possibilitava o calculo da finalidade
da aplicagdo das palavras e das oragdes. Segundo o jesuita Baltazar Gracian, a prudéncia
colocava 0 homem na dire¢ao do acerto'®. Para Hansen, a aplicagdo da prudéncia nas
préticas de confeccio discursiva implicava a eliminacdo dos excessos, contribuindo para
a construc¢do de um discurso crivel, autorizado e persuasivo'.

Assim sendo, a prudéncia permitia ao orador o alcance da maxima beleza; logo,
auxiliava na aplicagdo da agudeza. As agudezas presentes no discurso demonstravam o
dominio técnico do auctor, o que o caracterizava como discreto. Segundo Hansen, a
agudeza fundamentava o modelo de comportamento que era apropriado e, enquanto
artificio, era «o resultado controlado da aplica¢ao de um conjunto de preceitos que visam
a produgdo voluntaria de determinado efeito»*.

Na sociedade catdlica portuguesa de Antigo Regime, era essencial dominar com
precisao as posi¢oes sociais hierdrquicas ocupadas, adequando o tema e a linguagem
usada nas cartas em relagdo aos seus destinatarios. Sendo também uma exigéncia da
composi¢do das cartas, a reproducdo da hierarquia era operada por meio da aplicagao
da agudeza e das virtudes epistolares.

Partindo do principio de que os correspondentes partilhavam referenciais discursi-
vos e lugares comuns?! pautados, sobretudo, nas regras e mecanismos da retérica, as
fungoes epistolares determinadas por Loyola e a atualizagdo das prescri¢des da ars dicta-
minis tornavam a comunicacio eficiente. Assim, os jesuitas escreviam cartas, em sua
maioria, enderegadas a outros inacianos, pois esse era o meio pelo qual os animos dos
irmdos se uniam.

As cartas escritas pelo padre Antonio Vieira, entre 1626 a 1697, foram remetidas a
outros inacianos, a autoridades religiosas, a autoridades da administra¢do colonial e
a Coroa portuguesa e tinham variados objetivos. Quando enderegadas a religiosos,
tinham fungdes especificas ligadas a comunicagdo, a devogdo e a unido. Quando escritas
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para autoridades coloniais e para a Coroa tinham a fungdo, geralmente, de informar, de
pedir e de agradecer pedidos concedidos.

Apesar da grande diversidade tematica, as cartas de Vieira contém muitas topicas
em comum com discursos missionarios de seu tempo??, circunscritos por modelizagoes
retéricas estritas. Os assuntos dessa correspondéncia estavam voltados principalmente
para questdes politicas e apostdlicas, como: a escravidio, conflitos com colonos no Mara-
nhao, dificuldades e sucessos das missdes para conversao indigena, da submissao dos
indios aos cativeiros injustos, invasdo holandesa do Brasil, defesa dos capitais judaicos,
problemas e negociagdes diplomaticas com Franga, Castela e Holanda, interpretacao das
profecias de Bandara, negdcios das companhias de comércio. A partir dessas questoes
entrecruzadas, Vieira construiu categorias, mobilizando autoridades classicas e escolasti-
cas, no interior das prescrigdes jesuiticas acerca da atividade missionaria e das prescrigoes
retdricas da arte de escrever cartas.

Nio distantes dessas questoes, verificamos usos especificos da no¢ao de experiéncia
na epistolografia vieiriana. Sabendo que o objetivo especifico de uma correspondéncia é
narrar acontecimentos, observamos que o remetente recorre a fontes de argumentos varia-
das, dentre elas a experiéncia. Nesse sentido, por meio dela, o juizo do remetente seria capaz
de ponderar sobre as situagdes particulares, mas também de imitar os argumentos relacio-
nados aos eventos, o que gerava assertivas universais sobre eles. Nas cartas, Vieira encon-
tra um artificio na nogao de experiéncia que possibilita que ele avalie os acontecimentos
narrados e contraponha esses aos exemplos cedidos pela histéria. Além disso, a experién-
cia propicia ao remetente que ele ressalte sua qualificagdo como homem experimentado,
o que lhe concederia legitimidade no julgamento acerca das coisas humanas, como
também no que se refere a localizar os designios divinos impressos no decurso histérico.

Portanto, a ligacdo intrinseca entre acontecimentos e experiéncia nos proporciona,
pelo visto, um lugar privilegiado de analise.

O mapeamento da nogao de experiéncia nas correspondéncias remetidas por Anto6-
nio Vieira mostra que ela se articula, antes de tudo, a Providéncia divina, «série de todas
as coisas e suas causas ordenadas na mente divina, e encadeadas e ligadas entre si com uns
noés maravilhosos e secretos que ninguém pode desatar»?. No entanto, diferente da Provi-
déncia divina, a experiéncia esta no decurso historico, sendo resultado da razdo humana,
a qual ordena as agoes, enquanto que a Providéncia é a razao divina, que a tudo ordena.

Por esse angulo, observamos que dentre os usos da experiéncia** na epistolografia
vieiriana destaca-se a experiéncia do jesuita em aldeia. A partir de um mapeamento das
ocorréncias desse sentido nas correspondéncias, percebemos que ele aparece mobilizado

22 Exemplos dessas topicas s&o: a luta contra a heresia, incluindo a heresia calvinista; a conversao do Gentio, e, assim, a sua
condugédo ao grémio da Igreja e ao corpo mistico do Império; o «espirito missionério» como forma devocional; a fidelidade
a Coroa portuguesa.

23 No Sermao de Sdo Pedro, proferido em 1674, Vieira define a Providéncia através de Boécio, emulado por Tomés de Aquino
em Suma Teoldgica. Cf. VIEIRA, 1998: 157.

24 Na dissertacao intitulada «A nogao de experiéncia na epistolografia do padre Anténio Vieira (1626 — 1697)», observamos
que Vieira explora a «experiéncia» de forma conectada a dois sentidos centrais, 0 da «experiéncia mistica» e da «experiéncia
que des-cobre 0s casos».
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nas cartas «da missdo», denominagao elaborada pela organizagao das obras de Anténio
Vieira por José Eduardo Franco e Pedro Calafate?. Essas correspondéncias foram escritas
na década de 1650, um periodo em que Vieira dedica-se a atividade missionaria na
América portuguesa, onde, nomeado Superior das missdes do Maranhdo e Grao-Par4,
ajudou a fundar novos aldeamentos e defendeu o fim do cativeiro indigena e as prerroga-
tivas dos jesuitas no governo dos indios, o que gerou intensos conflitos com os colonos.

A experiéncia do jesuita em aldeia esta conectada a questdes espirituais, a formas de
conversao dos indios no interior da atividade missiondria e a integra¢do dos indigenas ao
corpo e, consequentemente, a hieraquia do império portugués. Assim, a experiéncia
estava conectada ao ambiente do aldeamento e, sobretudo, com a ordenacio da vida em
aldeia, que, de acordo com os jesuitas, era indispensavel para conversdo do indio, trans-
formado, desse modo, em sudito fiel de Deus e do império portugués.

A EXPERIENCIA DO JESUITA EM ALDEIA

A partir da dramatizagao das posi¢des hierarquicas do remetente e dos destinatarios, em
sua correspondéncia, Anténio Vieira organizava os fatos narrados com a finalidade de
recrid-los aos olhos de seus destinatarios com vividez. Ao mobilizar técnicas narrativas e
descritivas com precisao, Vieira apresentava os acontecimentos de modo que testemu-
nhassem a favor de seus argumentos. Desse modo, o jesuita manipulava tépicas relacio-
nadas a experiéncia como elemento persuasivo para demonstragio da verdade e acusagao
do falso, mediante a descri¢ao de casos particulares.

A partir disso, a experiéncia do jesuita em aldeia concedia a Anténio Vieira argu-
mentos legitimos e irrefutaveis sobre aquilo que deveria ser empregado nos aldeamentos
para que a conversao dos indigenas gerasse frutos. A experiéncia seria resultado da dedi-
cagdo ao trabalho missiondrio em aldeia, com o objetivo de apontar os melhores cami-
nhos para a sujei¢do dos Gentios. Nessa direcao, indicava os parametros disciplinares que
deveriam ser instaurados na aldeia, de modo a regrar o cotidiano dos indios aldeados.

Segundo Joao Adolfo Hansen, Deus ndo conferia diretamente a nenhuma criatura o
poder de dominar outros, enquanto o poder ndo fosse transferido para uma instituigao,
eleicdo ou vontade humanas?®. Partindo dessa afirmacao, percebemos que o estabeleci-
mento de um regime temporal e espacial e de regras nos aldeamentos ia além da relagdo
de dependéncia entre a salvagdo da alma e o seguimento de um conjunto de regras reve-
ladas por Deus nas Escrituras e pela Igreja. Aos olhos catélicos contrarreformados, crer
era obedecer e, para garantir a remissdo dos pecados e a salvagao da alma, era necessario
cumprir os preceitos e afastar-se dos pecados mortais e veniais. Tendo isso em vista, Inacio

25 A caracterizagdo «cartas da missao» foi estabelecida pelas edi¢des da Obra Completa de Padre Anténio Vieira, sob a direcao
de José Eduardo Franco e Pedro Calafate e com a colaboracéo de diversos especialistas. Nessa colecdo ha 5 volumes com
as cartas de Vieira organizadas de acordo com tempo e lugar da escrita das cartas, bem como do assunto que tratavam,
resultando nos livros: Cartas Diplométicas; Cartas de Missao e Cartas da Priséo; Cartas de Roma; Cartas de Lisboa e Cartas da
Bafa; e Cartas Politicas. Nesses volumes, os pesquisadores cotejaram manuscritos e realizaram correcées, além de identifica-
rem equivocos de edi¢do e corregdo nos livros organizados por Jodo Lucio de Azevedo.

26 HANSEN, 2014: 34.
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de Loyola indica que o bom cristdo deveria recorrer a vida recta”’, em outras palavras, a
vida exemplar, sem excessos, a fim de se distanciar das tentagdes do inimigo e se aproxi-
mar dos exemplos de virtude. No entanto, a disciplina estabelecida nas aldeias era o
caminho para se cultivar a boa conduta dos aldeados e ensinar a submissao a regras,
sendo que, a partir da introje¢ao da submissao, os indios seriam capazes de serem suditos
de Deus e do reino de Portugal.

Além disso, a disciplina, somada a tutela dos jesuitas, seria o remédio para a
«inconstancia da alma selvagem». Portanto, a necessidade de uma vida regrada nos aldea-
mentos jesuiticos justificava-se como solugdo dos obstaculos a conversdo, como maus
costumes e inconstancia®®, largamente observados pelos religiosos em seus textos, desde
Manuel da Noébrega, no Didlogo sobre a conversdo dos Gentios.

Em De procuranda Indorum Salute, José de Acosta defende que a conversao era a
promogao da salvagdo das almas indigenas e da superagao de «sua ferocidade nativa»?.
No entanto, a fim de eliminar os maus costumes e a inconstiancia da alma nos aldeamen-
tos, tornou-se indispensavel que houvesse policia, ou seja, um conjunto de regras que
regesse a coletividade, de modo a se cultivarem «costumes honestos» nos indios. Essas
regras impostas aos aldeados compartimentavam os momentos do seu dia em oragao e
trabalho, fazendo com que os jesuitas tivessem jurisdi¢do espiritual sobre suas almas
e temporal sobre seus corpos.

Em suma, nos aldeamentos, todas as horas do dia eram preenchidas com oragdes,
missas, trabalho, aulas de ler e escrever, catequeses, oficios e refeicoes. Com objetivo de
converter a mente e o corpo do indigena, a ocupagio racional do tempo era uma estraté-
gia para que fosse eliminada a ociosidade, considerada a origem de muitos males*® por
introduzir a malicia, a suspeita e a mentira®'.

O combate ao dcio se dava pelo exemplo de trabalho, o qual estaria disponivel para
imitagdo®?. Assim, todos aldeados deveriam ocupar-se continuamente, cultivando a
unido, fornecendo exemplos de constincia e de conduta honrada, e impedindo, desse
modo, que a ociosidade fosse plantada.

No entanto, a reprodu¢ao do cotidiano regrado ndo poderia ser unilateral: tanto
indios, quanto jesuitas deveriam reitera-la todos os dias, nos tempos adequados. Nos
momentos em que nao havia imposigdo de ocupagdes quaisquer, os indios seriam capa-
zes de reelaborar uma atividade que seguisse os principios morais que permeavam o
restante do dia. Em carta ao Provincial do Brasil, Vieira narra um acontecimento decor-
rido numa aldeia no Maranhéo. Ele conta que dois padres testemunharam indios reuni-
dos em oragdo no momento dado a passatempos®, o que foi avaliado por Vieira como

27 LOYOLA, 2008: 101.

28 CASTRO, 2002: 219.

29 ACOSTA, 1992: 573.

30 AQUING, 2001: 711.

31 VIEIRA, 2000: 522.

32 AQUING, 2001: 713.

33 Os jesuitas ndo se opunham a jogos ou brincos, desde que fossem honestos, ou seja, que ndo fomentassem os vicios. Cf.
GUSMAO, 2004: 124.
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um exemplo que demonstrava a frutificagdo do trabalho missionario nas aldeias. No
entanto, o remetente nio avaliou o caso como excepcional, pelo contrario:

E posto que esta vez se estimou este caso pela novidade, de entdo para cd é cousa tdo
ordindria nas aldeias, que todos os que vamos a elas [aldeias] experimentamos esta piedade e
curiosidade nos indios; porque depois de lhe ensinarmos a doutrina rezam em comunidade,
como se faz todas as manhds e tardes na igreja, e recolhidos a noite a suas casas os ouvimos
outra vez rezar, e repetir o mesmo que lhe ensindmos. Nio crera isto destes homens quem de
antes os conhecera, e vira qudo inclinados sdo a gastar as noites em seus brincos e passatempos;
mas tanto pode a graga sobre a natureza. Nem nés lhe tiramos ou proibimos o seu cantar e
bailar, nem ainda beber e alegrdr-se, contanto que seja com a moderagdo devida, por lhe ndo
fazermos a lei de Cristo pesada e triste, quando ela é jugo suave e leve®*.

A experiéncia do jesuita em aldeia demonstrava os resultados benéficos da obediéncia
as regras e, consequentemente, o sucesso do ensino da doutrina, do 6dio ao pecado, do
temor de Deus e da valorizagio da honestidade. E claro que, para os jesuitas, os indios s6
poderiam integrar os corpos da monarquia catélica portuguesa e da cristandade catélica
por meio da internalizagdo das regras e, por conseguinte, da reprodugdo da obediéncia.
Portanto, sujeitar-se a uma ordem significava abandonar o passado devasso e ser assimilado
pela republica. A aldeia, por seu turno, significava um locus de reprodugao do corpo social.

Nesse sentido, as diretrizes de construgdo do aldeamento correspondiam a um
modelo de sociedade crista, que superaria todos os outros, uma vez que os cumprimentos
da Lei e das determinagdes da Igreja proporcionariam a perfeicdo da sociedade.

Além disso, a obediéncia era compreendida como uma dadiva a Deus. Segundo a
Escritura, a obediéncia «é melhor que o sacrificio, e a submissao vale mais que a gordura
dos carneiros» (1 Sam 15,22). Esse salmo ¢ retomado diversas vezes por Inacio de Loyola
em suas cartas, com o objetivo de reiterar que a obediéncia deveria ser oferecida como
sacrificio ao Criador, uma vez que nela o homem sacrifica sua vontade propria.

Pecado contra a vontade divina, a desobediéncia era o erro que caracterizava os
descrentes, enquanto que, o mais agudo modelo de obediéncia encontrava-se em Deus
Filho, que, obediente ao Deus Pai, morreu na cruz e recebeu seu prémio na ressucitagao°.
Desse modo, a obediéncia era necessdria a todo cristdo e, nio obstante, a todo sudito,
uma vez que o governante era causa segunda de Deus. Pecado e erro politico, a desobe-
diéncia era signo dos vicios e da ruina, ao passo que a obediéncia enxertava na alma todas
as virtudes®”.

O estabelecimento de normas pelos jesuitas era justificado pelo conhecimento que
eles afirmavam ter dos indios e das dificuldades do trabalho missiondrio, enfrentadas nas
Américas. Por conseguinte, a experiéncia evidenciava aos olhos dos missiondrios as
demandas, as necessidades e as caréncias especificas das aldeias.

34 VIEIRA, 2003: 172.

35 LOYOLA, 2008: 130.

36 AGOSTINHO, 2007: 158.

37 Questdes elaboradas por Vieira no Sermdo Doméstico, pregado em 1689. Cf. VIEIRA, 1998: 30.
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Em carta enviada a D. Jodo IV em 1654, Vieira indicou remédios para que os indios
fossem governados de forma mais proveitosa e fossem eliminadas dificuldades enfrenta-
das nas missoes®®. Dentre as indica¢des, Vieira ressalta que era necessario que os indios
estivessem «totalmente sujeitos»®’; e, para isso ocorrer, seria preciso que religiosos os
governassem. Nesse topico, Vieira mobiliza a experiéncia a fim de reforgar a necessidade
da tutela dos jesuitas nos aldeamentos: «[...] tem mostrado a experiéncia que, segundo o
natural e a capacidade dos indios, s6 por este modo podem ser bem governados e
conservarem-se em suas aldeias»*’. O dispositivo argumentativo em torno de experiéncia
é autorizado e, simultaneamente, autoriza as observagdes elaboradas mediante o trabalho
catequético nas aldeias.

Pela conversao, o indio tornava-se indio cristdo, ou seja, sudito livre. No entanto, para
Vieira, a tutela dos jesuitas sobre ele era condi¢do necessaria para que conservasse a fé e
a submissdo*!. Em vista disso, os religiosos atuariam como vigilantes da preservagao da
obediéncia entre os indios aldeados, assim como Vieira elucida na supracitada carta enviada
a D. Jodo IV*2. Ademais, Vieira defendia que o controle dos jesuitas sobre os indios ultra-
passava a jurisdi¢ao das autoridades coloniais, sendo que as puni¢des administradas aos
indios deveriam ser aplicadas na aldeia, independentemente do tipo de infragdo cometida®.

Como ensina Platdo, o bem da reptiblica depende da boa criagdo, bem como a ma
criagdo acarreta toda a sua ruina*’. Os inacianos, apoiados em Agostinho, defenderam
essa maxima nas comunidades cristés, afirmando que a boa criagao dependia da obedién-
cia e do ensino dos costumes honestos, como também da vigilancia, industria e aplicagdo
dos tutores.

Segundo Vieira, em carta enviada a D. Joao IV no ano de 1661, os indios cristdaos
reconheciam a importancia do patrocinio dos jesuitas, uma vez que sabiam por experién-
cia que somente estes os defendiam*. Desse modo, os conversos eram capazes de delibe-
rar e de diagnosticar o que seria mais proveitoso para suas vidas. Os indios cristaos,
portanto, reafirmavam o poder espiritual e temporal que os jesuitas tinham sobre si,
confirmando o dominio que os religiosos tinham sobre seus corpos.

38 VIEIRA, 2003: 448.

39 /dem.

40 /dem.

41 Em 1686, Vieira publica a Lei do regimento das missées do Estado do Maranh&o e Gréo-Pard em que estabelece a exclu-
sividade da administracao temporal e espiritual dos indios aldeados pelos religiosos, os quais eram os Unicos que poderiam
habitar as aldeias além dos indigenas.

42 VIEIRA, 2003: 452: <N&o ¢é este o estilo que se usa no Brasil; porque |4 todo o governo dos indios depende absolutamente
dos religiosos, sem se fazer lista de indios nem reparticdo, nem haver procurador adjunto, nem outra alguma forma mais
que a verdade e estilo dos mesmos religiosos, que a experiéncia tem mostrado que basta; mas aqui ndo se trata sé do justo,
sendo também do justificado. Por este modo, Senhor, e s6 por éle, poderédo os indios ja cristdos conservar-se em suas aldeias
e serem doutrinados nelas; haverad quem leve os missionarios aos sertdes a trazer muitos outros a fé e obediéncia de V. M,
terdo remédio os pobres que hoje perecem; cessarao as injurias e injusticas dos que governam; e finalmente ficardo desen-
carregadas as consciéncias de quantos nelas tém parte, que sdo quési todos.».

43 VIEIRA, 1995:432.

44 PLATAO, 2000: 808.

45 VIEIRA, 2003: 489: «[...] porque a razao total da converséo dos indios gentios, e das pazes dos que eram inimigos, e de se
virem para nds os que estavam metidos pelos matos, e de aceitarem a fé e obediéncia da Igreja, era ter-se lhes prometido
em nome de V. M. que haviam de estar debaixo do patrocinio dos padres, que eles tém experimentado sao sé os que 0s
defendem.
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Apoiado nas topicas da experiéncia, Vieira enuncia as melhores formas de estabele-
cer o trabalho missiondrio e, assim, demarcar o lugar particular ocupado pelos jesuitas.
Além da experiéncia acumulada nas aldeias do Estado do Maranhao em que trabalhou
em visitagdes, Vieira tinha acesso também aos relatos de correligionarios de outras
aldeias da Companhia, que chegavam até ele por meio da correspondéncia enviada por
irmados inacianos.

Nas correspondéncias de Vieira, a experiéncia do jesuita em aldeia era considerada
como fonte de argumentos que legitimava a inser¢do da obediéncia, como vimos, pela via
da imposicao de regras aos aldeados. Nao ha davida que essa experiéncia do jesuita em
aldeia configura uma experiéncia mistica, adquirida pela dedicagdo ao trabalho catequé-
tico oferecido a Deus, pela investigacdo e a meditagdo sobre a catequese e sobre a doutrina
e, sobretudo, pela Graga divina.

Além disso, a experiéncia mistica tornava possivel que o religioso percebesse quais
eram e quando ocorriam os verdadeiros frutos da conversdo. Em carta enviada em 1654
ao Provincial do Brasil, Vieira afirma que todos os indios aldeados que recebiam sacra-
mentos eram salvos, pois era possivel observar neles, no momento da morte, a «quietagdo
e sossego, e a piedade»*®, os quais eram signos da salvagdo de suas almas:

Desta maneira se vai cultivando e plantando esta antiga e nova vinha do Senhor, e no
tempo de colher o fruto, que é o da morte, se trabalha muito por que se ndo perca o que se tem
cultivado, e a experiéncia mostra que se nio perde*’.

Aos olhos catolicos, a morte seria o tempo de redengdo, que ocorreria por meio do
sacramento da Extrema Ungdo. Isso significava que, os momentos que antecipavam a
morte figuravam a qualidade da vida cristd. Assim, para os missionarios, os momentos
que antecipavam a morte dos indios cristdos funcionavam como uma confirmagao da fé
e como um atestado da concessdo da Graga divina para a salvagio. Portanto, a experiéncia
indicava aos missionarios que a colheita dos frutos de seu trabalho estava no testemunho
da morte dos indios, pois nele tornava-se legivel que as obras e os esfor¢os dos religiosos
promoviam a salva¢do das almas.

Nas cartas de Padre Antonio Vieira, a experiéncia mistica esta relacionada a formas
de conhecimento da vontade divina na disposi¢ao da vida do religioso (e na vida em
aldeamentos). O juizo do enunciador poderia recorrer a experiéncia na busca de enten-
dimento sobre diversas matérias e, em particular, de orientagdo para agir de modo
adequado em relagdo a vida e com maior proveito em prol do louvor e servigo a Deus.

Nas cartas, a experiéncia mistica seria uma forma de percep¢ao do movimento de
aproximacio e de afastamento em relagdo a Deus, isto ¢, as oscilagoes das mongdes inte-
riores da alma: a consolagdo e a desolagdo, descritas nos Exercicios Espirituais de Inacio
de Loyola*. Os designios da razdo divina poderiam guiar o individuo em diregdo ao

46 VIEIRA, 2003: 177.
47 |dem.
a8 Os Exercicios Espirituais definem a consolagdo como movimento de Dom, isto €, provocado por Deus em que a «alma se
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trabalho evangelizador?, «maior e mais importante empresa»® e, por meio deste, ter
concedida a Graga sob a forma dos movimentos de consolagdo. Pela via da memdria, o
homem experimentado poderia, assim, acessar os conhecimentos que a experiéncia
mistica proporcionava, que o protegeriam de futuros enganos e indicariam as escolhas
mais adequadas a serem tomadas mediante determinadas circunstancias.

De acordo com Alcir Pécora, a «unido mistica» em Vieira desloca a a¢do humana
para o centro do argumento, a qual era capaz de instaurar no mundo uma vontade
analoga a divina®'. Por conseguinte, por fixar o individuo no mundo, os conhecimentos
extraidos da experiéncia mistica tinham aplicabilidade nos casos particulares com os
quais o religioso se deparava. Por seu turno, a aplicagdo desses conhecimentos produzia
uma ordem no mundo, que estava disposta numa relagdo de semelhan¢a de qualidades
em relacao a Providéncia divina, origem de toda a ordem.

A experiéncia mistica promovia uma dupla unido, uma entre o individuo e Deus e
outra entre a presenca divina e os acontecimentos do presente. Nesse sentido, o remetente
jesuita recorria a experiéncia como forma de ponderar sobre os acontecimentos a fim de
retirar deles conhecimento e utilidade para seus correspondentes, e garantindo, assim, a
leitura devocional dos eventos a ser compartilhada entre ele e o(s) destinatario(s).

Ademais, a experiéncia mistica era mobilizada com objetivo de confirmar o «direito
missiondrio natural»>?, uma vez que poderia tornar visiveis ao orador os sinais da neces-
sidade, da retidao, da legitimidade e dos sucessos do trabalho missionario. Através do
instrumento argumentativo da experiéncia mistica, era possivel refutar as alegagdes em
defesa da legitimidade da escravizagdo dos indigenas, uma vez que a evangeliza¢do era a
execu¢ao do encargo missiondrio revelado no Evangelho que Deus impde a Igreja e que,
por essa razao, ndo poderia ser questionado ou impedido pelos homens e pelas na¢des.

Desse modo, os conhecimentos extraidos da experiéncia mistica confirmavam o
direito missionario (de converter os indios a fé catdlica), bem como forneciam argumen-
tos que poderiam ser aplicados na descri¢do dos acontecimentos narrados na correspon-
déncia, produzindo uma concordéncia entre as aldeias jesuitas espalhadas pela América
portuguesa.

Em suma, a experiéncia do jesuita em aldeia autoriza o seguinte esquema argumen-
tativo: «para que haja fé é necessario que haja sujei¢do, para isso é preciso que haja obe-
diéncia». Era através dela que o enunciador era capaz de evidenciar as melhores formas
de ensinar e estabelecer a obediéncia nas aldeias, cultivando assim a constincia e os bons
costumes entre os indios.

inflama no amor do Criador», ocorrendo o aumento de esperanca, fé, caridade, alegria interior, quando se derrama ldgrimas
pela dor dos pecados ou da Paix&o. Enquanto que, a desolagdo é o estado de alma em que ha obscuridade, perturbagao,
inclinacéo a coisas baixas e terrenas e, dessa maneira, a desolagao envolveria a avaliagdo e a memoria que sdo mobilizadas
a fim de se permanecer firme e constante nos propdsitos da doutrina catélica. Os movimentos, de certo modo, s&o com-
plementares, pois apds um tempo de consolagéo, vird o da desolacéo e assim por diante. Cf. LOYOLA, 2006: 150.

49 AQUINO, 2001: 275.

50 VIEIRA, 2003: 458.

51 PECORA, 1994: 111,

52 PECORA, 2005: 84.

335



BIBLIOGRAFIA

ACOSTA, José de (1992) — De procuranda Indorum Salute. In SUESS, Paulo, org. - A Conquista Espiritual da
América Espanhola: 200 documentos — Século XV1I. Petrépolis: Vozes, p. 564-580.

AGOSTINHO (2007) - De Trintate: Livros IX-XVII. Sao Paulo: Paulinas Editora.

AQUINO, Tomas de (2001). Suma de Teologia. Madri: Biblioteca Autores Cristinos.

AZEVEDO, Jodo Lucio (2008) - Introdugdo. In AZEVEDO, Jodo Lucio, org. — Cartas de Antonio Vieira. Sao
Paulo: Ed Globo, p. 6-45.

BOLONHA, Andnimo (2005) - Rationes dictandi. In TIN, Emerson, org. — A arte de escrever cartas. Andnimo
de Bolonha, Erasmo de Rotterdam, Justo Lipsio. Campinas: Editora Unicamp, p. 81-109.

CASTRO, Eduardo Viveiros de (2002) — A Inconstdncia da alma selvagem. Sao Paulo: Cosac Naify.

DAHER, Andrea (2012) - A oralidade perdida: Ensaios de Historia das prdticas letradas. Rio de Janeiro: Civi-
lizagdo Brasileira.

GRACIAN, Baltazar (1997) - A arte da prudéncia. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes.

GUSMAO, Alexandre (2004) - A arte de criar bem os filhos na idade da puericia. Sio Paulo: Martins Fontes.
HANSEN, Jodo Adolfo (2000) - Correspondéncia de Anténio Vieira (1646-1694): O Decoro. «Revista Dis-
curso», vol. 31. Sdo Paulo: Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, p. 259-284.

__ (2014) - Prefdcio: A chave dos profetas: Deus, analogia, tempo. In CALAFATE, Pedro; FRANCO, José
Eduardo, dir. — Obra completa Padre Antonio Vieira: A chave dos Profetas Livro Primeiro. Sio Paulo:
Edig¢des Loyola, p. 11-56.

HANSEN, Jodo Adolfo; PECORA, Alcir (2006) - Categorias retdricas e teoldgico-politicas das letras seiscentis-
tas da Bahia. «Revista Designio», vol. 5. Sao Paulo: Faculdade de Letras da UFMG, p. 87-109.

HOLLER, Marcos (2006) — Uma historia de cantares de Sion na terra dos Brasis: a musica na atuagdo dos
jesuitas na América Portuguesa (1549-1759). Campinas: Instituto de Artes da Universidade de Campi-
nas. Tese de doutoramento.

LIPSIO, Justo (2005) — A arte de escrever cartas. In TIN, Emerson, org. — A arte de escrever cartas. Andnimo
de Bolonha, Erasmo de Rotterdam, Justo Lipsio. Campinas: Editora Unicamp, p. 129-165.

LOBO, Francisco Rodrigues (1890) — Corte na aldeia e noites de inverno. Lisboa: Companhia Nacional
Editora.

LOYOLA, Inécio de (2004) — Constituigoes da Companhia de Jesus e Normas Complementares. Sao Paulo:
Edigdes Loyola.

__ (2006) - Exercicios Espirituais. Sdo Paulo: Edigoes Loyola.

__ (2008) - Escritos de Santo Indcio. Sao Paulo: Edi¢des Loyola.

MADURGO, Carlos (2012) - As artes do nao-poder. Cartas de Vieira: um paradigma da retérica epistolar do
barroco. Amares: Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa e Centro de Literaturas e Culturas
Luséfonas e Europeias.

OLIVEIRA, Ana Lucia; MADURO, Carlos (2014) - Introdugio ao volume I da epistolografia: Carta dnua e
Cartas Diplomdticas. In CALAFATE, Pedro; FRANCO, José Eduardo, dir. - Obra completa Padre Anto-
nio Vieira: Cartas diplomdticas Sao Paulo: Edi¢oes Loyola, p. 91-101.

PECORA, Alcir (1994) - Teatro do Sacramento. Sio Paulo: Edusp.

__ (2001) - Mdquina de Géneros. Sao Paulo: Edusp.

__ (2005) - Vieira e a condugdo do indio ao corpo mistico do império portugués (Maranhdo, 1652-1661). In
COSTIGAN, Lucia Helena, org. — Didlogos da conversdo. Unicamp: Editora Unicamp, p. 83-98.

__ (2008) - Preficio. In AZEVEDQO, Jodo Lucio, org. — Cartas de Antonio Vieira. Sdo Paulo: Ed Globo,
p- 1-5.

PLATAO (2000) — O Ateniense: livro VII. Sio Paulo: Editora Rideel.

TIN, Emerson (2005) - Introdugdo. In TIN, Emerson, org. — A arte de escrever cartas. Anénimo de Bolonha,
Erasmo de Rotterdam, Justo Lipsio. Campinas: Editora Unicamp, p. 17-80.

336



VIEIRA, Anténio (1995) — Escritos Histéricos e Politicos. Sio Paulo: Martins Fontes.

_ (1998) — Sermdes. Erechim: Edelbra.

__ (2000) - Sermdo da Quinta Dominga da Quaresma (1654). In PECORA, Alcir, org. — Sermdes. Sao
Paulo: Hedra, tomo I, p. 515-554.

__ (2003) - Cartas do Brasil. Sio Paulo: Hedra.

337



