LEVINAS, HOJE *

Vai ja adiantado este ciclo de conferéncias promovidas pelo
Senhor Presidente da Repiiblica, este ano dedicadas & experiéncia
que o homem tem de si mesmo e do mundo, num momento crucial
da sua historia, no dealbar de um novo milénio. E isto para que o
sentido das nossas vidas, protagonistas de uma socialidade encar-
regada da construgdo do futuro em liberdade e em paz, se visse
reavivado, porventura mais esclarecido.

* Palavras de apresentacio da conferéncia de E. Lévinas, incluida no ciclo de
conferéncias promovidas pela Presidéncia da Reptiblica [Reitoria da Universidade
do Porto, 25.06/19901.

Nio foi tarefa facil sintetizar um pensamento tio complexo como o do filésofo
E. Lévinas, numa apresentacio de quinze minutos. Nio foi facil tracar os seus
rasgos essenciais, a sua intrincada evolugdo. Nio foi facil dizer, ainda que a jeito
de simples alusdo, como, do entrosamento da tradicio filosofico-ocidental (mais
proximamente da que radica na fenomenologia husserliana e posthusserliana) e da
tradicio religiosa de perfil judaico-rabinico, irrompe um pensamento deveras
original, revolucionador das categorias e conceitos do filosofar posthegeliano. Nio
foi facil, enfim, dizer o «dizer» levinasiano, simultaneamente tedrico e préxico,
enunciado prescritivo, significacio ética na sua auroreidade. Dizer que «acaba» com
o «primado da ontologia», tal como se entendia até entdo; dizer que revé o dito,
e, consequentemente, quer a propria nocfo de «primado», quer a de «ontologia».
Por iso, a ética como filosofia primeira nfio é um dizer sindénimo de simples con-
templar, mas apelo do Outro que exige resposta, em ftermos de atitude e compro-
misso. Como se vé, o fundamento ndo se entende 3 maneira da classica organi-
zacdo dos saberes (no dmbito, por exemplo, de uma arquitecténica de raiz aristo-
télica), nem a ética é ja tida como uma simples construgdo tebrico-sistematica.
A filosofia primeira como ética remete a4 nogio de Justica como comego da signi-
ficagdo, num imbrincamento inextrincavel teoria-praxis.

Viu-se esta dificuldade acrescida pela circunstincia de nos dirigirmos a um
piblico diversificado, ndo estritamente filoséfico. Impunha-se um discurso que,
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Em tal contexto, a presenca de um filésofo que devotou toda
a sua vida a paciente dilucidacio do sentido do humano, & procura
do famoso sentido da vida, a consideragido metafisica da socialidade:;
a presenca de um filésofo que ndo acredita que a filosofia pura
possa ser pura sem ir & «questdo social», impunha-se, sem davida.

Com muito gosto tentarei apresentar E. Lévinas, ciente de que
da sua obra apenas focarei alguns aspectos fundamentais. Figura
de primeira plana na cena intelectual mundial €, na contempora-
neidade, o filésofo da ética. Philippe Nemo vai mesmo mais longe,
afirmando-o «como o tinico moralista do pensamento contempo-
raneo». Etica nio como uma especialidade, construgdio teérico-
-sistematica, ao lado de outros saberes cientificamente montados.

Para Lévinas, a ética é atitude — suposta ou pressuposta na
abertura do homem ao outro, numa relag¢do frente a frente, irrecu-
savel e primeira, em cujo sentido se fundam todas as realiza¢bes
da humanidade.

A questdo da justica, intrinsecamente conotada com o sentido
do humano, ¢ — segundo afirma — a questdo primeira pela qual
o ser se dilacera e o humano se instaura como diversamente de ser
e transcendéncia relativamente ao mundo. Questio primeira, sem
a qual qualquer outra interrogagdo do pensamento seria apenas
vaidade e corrida atrés do vento.

sem ser «técnico» (evitando a terminologia hermética levinasiana, apenas acessivel
aos conhecedores da sua obea), fosse, no entanto, fiel 4 mensagem do filosofo
lituano.

Por todas estas razdes, e a fim de nos facilitar tal tarefa, decidimos seguir de
perto, para cumprir o objectivo a que nos propusemos, as conversas de E. Lévinas
com Philippe Nemo, realizadas entre Fevereiro e Margo de 1981, Como o Autor
afirma, elas «constituem uma apresentacdo sucinta da filosofian em questio, e
«acompanham o desenvolvimento do [seu] pensamento... desde os anos de for-
macdo até aos mais recentes artigos dedicados ao problema de Deus...» (E. LE-
VINAS, Etica e Infinito, Lisboa, EdicBes 70, 1988, pag. 9).

Ao longo do nosso texto de apresentagdo, encontrard o leitor referéncias a
alguns dos contetidos desta obra que, por sua vez, sintetiza e repete contetidos de
outras, designadamente: Totalité et Infini, De Pexistence & Pexistant, Autrement
qu'étre ou au deld de Pessence, Dado o teor e a circunstincia do presente discurso,
dispensamo-nos, para a publicagio, de elaborar notas referentes a citacSes explicitas:
limitamo-nos a sublinhar tudo quanto se prende com afirmacBes do filésofo nestas
conversas, bem como as referentes a ccutetdos de outras obras, designadamente
Totalité et Infini.
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Mas quem é este filosofo devotado & transcendéncia do
humano, empenhado na reposi¢do da alteridade, ndo de um alter
ego mas de um alius, de um sentido ético subversivo das classicas
categorias do conhecer e do ser? Quem ¢ este filésofo que prope
a ruptura da nogio de Totalidade, carregada de tradigdo, instau-
rando na sua vez a fundamentalidade do Infinito? A inversdo da
intencionalidade da consciéncia em desejo? A substituigdo do
predominio de uma ontologia do Mesmo e do Uno — ontologia
do Neutro — por uma ética da in-sintetizavel relagdo eu-outro,
repositora do sujeito Gnico e insubstituivel, definido, na a partir
de si, de uma intencionalidade por projec¢do, mas a partir do
mandato do Outro que lhe fala e o interpela, que o responsabiliza?

Este filésofo é oriundo da Litudnia, onde nasce em 1906.
Judeu de tradi¢do rabinica, estuda na Rissia até aos 18 anos.
Entusiasma-se pelas literaturas nacionais; Puchkine, Lermontov,
Gogol, Turguéniev, Dostoiewsky, Tolstoi, preparam-no — como
afirma —, juntamente com os grandes escritores da Europa Oci-
dental, principalmente Shakespeare, para a mensagem dos filésofos
que estudard na licenciatura em filosofia, feita em Estrasburgo
(entre 1923 e 1929). Em 1930, naturaliza-se francés e assiste,
em Friburgo, aos cursos de Husserl e Heidegger. Aquele dedica
a sua primeira obra, a Teoria da Intuicdo na Fenomenologia de
Husserl, muito inspirada — diz-nos — mas leituras de Sein und
Zeit de Heidegger, tinica obra do filésofo alemdo que realmente
o entusiasma e que exerce certa influéncia, quer na nog¢do lévina-
siana de existéncia, quer na de alteridade, entendida, numa primeira
etapa do seu pensamento, como tempo. A saida da ontologia e
a entrada na ética inspira-se de alguma maneira na rejei¢do heideg-
geriana da identificagdo do ser com o ser-objecto, bem como na
Befindlichkeit como sucedaneo da auto-consciéncia.

A grande ligdo da fenomenologia — observa — estd em ter
mostrado a necessidade de se ascender, desde a objectividade, a
todo 0 horizonte de pensamentos, e das intengGes que a visam,
e que ela — objectividade — ofusca e faz esquecer. E & sobretudo
o sentido das intengBes ndo plasmaveis em presentagbes — designa-
damente as ligadas ao tema da constituigdo intersubjectiva — que
nos cursos de Husserl lhe interessara de sobremaneira. A feno-
menologia husserliana tornou possivel a passagem da ética para
a exterioridade metafisica.
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A partir de 1930, enceta-se a sua carreira docente: primeiro,
na Escola Normal Israelita Oriental, de que foi director; depois,
nas universidades de Poitiers, Paris-Nanterre e, finalmente, a partir
de 1973, na Sorbonne, onde actualmente é professor honorario.

Da sua vastissima obra, destacarei: De Pexistence a Pexistant,
Le Temps et  Autre, Totalité ot Infini, Autrement qu’étre oi au-dela
de Pessence, Transcendance et intéligibilité. As trés tltimas obras
mencionadas condensam o nuclear da mensagem do filésofo. A tese
central de Totalidade e Infinito — a ética como filosofia primeira —
induz Lévinas & critica frontal da Totalidade, tipica da filosofia
ocidental no seu culto do Mesmo e do Neutro, do pensamento
absoluto e globalizador, e ao realce da relagdo, do [rente a frente
humano, fonte de todo o sentido. Totalidade engendradora de
totalitarismos que o filésofo padeceu na sua propria carne, sobre-
tudo durante a Ocupagio, assistindo & morte de martir de alguns
mestres como Halbwachs.

Foi — como diz — na filosofia de Rosensweig (que é essen-
cialmente uma discussdo de Hegel) que encontrei pela primeira vez
uma critica radical da Totalidade, e a abertura de um caminho
completamente diferente na pesquisa do significativo.

Transcendéncia do Infinito versus imanéncia da Totalidade.
Se — como afirma — o pensamento filoséfico repousa sobre expe-
riéncias pré-filoséficas, poderemos dizer que a primeira evocacgdo
da transcendéncia lhe vem das recordagées infantis da leitura do
Livro. Depois, no inicio do seu filosofar, na obra De Plexistence
a lexistant, a transcendéncia é a existéncia como il-y-a estranho;
exterioridade impessoal de horror e desvario, palpavel em certas
experiéncias-limite, como a do siléncio sussurrante que a crianga
sente, deitada na sua cama, enquanto a noite dura; ou a experiéncia
da insénia, em que esse il-y-a em nés, nos impede de dormir;
impersonalidade que absorve a minha consciéncia. Na insénia,
eu ndo velo: isto vela em mim.

Em Le Temps et PAutre, a transcendéncia é tempo e cobra
progressivamente pessoalidade, até se chamar rosto em Totalité
et Infini. A impersonalidade do il-y-a absorve a minha consciéncia,
Esta impersonalidade, esta coisa horrivel, descreve-a como horror
e desvario na obra de PExistence a lexistant.

Para abrir o homem ao outro, Lévinas tera de salvar a exis-
téncia do ambiente existencialista, do desespero, da soliddo, da
angtistia. O nada da morte heideggeriana transformar-se-4 em
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auséncia de um invisivel esperancadamente desejado, naquele ser
de fuga que constitui a amabilidade do outro. Ama-se o que se
ndo possui. Por isso, o desejo metafisico tende para uma coisa
absolutamente diversa, para o absolutamente outro que ndo aspira
ao retorno sobre si.

Pelo conhecimento, também o eu jamais sairia de si e a cate-
goria da alteridade ndo se instauraria. Para Lévinas, o conheci-
mento é uma relagio com aquilo que se iguala e engloba, com o
que esta & minha medida e 2 minha escala. Porque o conhecimento
é uma assimilagdo, e no compreender ha um prender ou um agarrar
que impossibilita uma saida real de si. Esta, a licdo da histéria
da filosofia ocidental, do predominio de uma egologia solipsistica.

S6 uma socialidade que ndo tenha a estrutura do conhecimento
permitira a transcendéncia. O tempo, como relagdo com a alteri-
dade inatingivel, abre a dimensdo do outro. E é justamente na
obra Le Temps et PAutre — como referi — que Lévinas ensaia
a insintetizavel e irreversivel relagio eu-outro, sob a forma de
relagdo ertica e de relagdo de paternidade.

No eros — afirma —, exalta-se entre os seres uma alteridade
que ndo se reduz & diferenga logica ou numérica. Nada nesta
relagio reduz a alteridade que nela se exalta, e a diferenca de
sexos ndo é a dualidade de dois termos complementares que se
supusessem pertenga de um Uno preexistente, de um Uno englo-
bante. O patético do amor consiste numa dualidade insuperavel
dos seres. Relagdo com aquilo que se esquiva para sempre, o ouiro
ndo é aqui um objecto que se torna nosso ou que se transforma
em nés; pelo contrério, retira-se para o seu mistério. E o feminino,
na existéncia, ¢ um acontecimento diferente do da transcendéncia
espacial ou da expressio que se dirige para a luz. O feminino &
uma fuga diante da luz, e a sua maneira de ser consiste em
esconder-se. N&o deve entender-se o feminino apenas como um
género da natureza humana, dividida em dois. Pelo contrario,
a participagdo, quer no masculino quer no feminino, é prépria de
todo o individuo. E a intimidade de cada um, a alteridade sob a
forma de pudor.

A segunda figura de relagdo com outrem que ndo & uma rela-
¢do de conhecimento e realiza a saida fora do ser, implicando a
dimensdo do tempo, ¢ a filialidade; ainda mais misteriosa, é uma
relagdo com um radicalmente outro, que, apesar de tudo, continua
a ser de alguma maneira eu. O eu do pai — ou do mestre (de quem
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se € filho espiritual) tem de haver-se com uma alteridade que ¢é
Sua, sem ser possessdo ou propriedade.

Mas ¢ na descricio do outro como rosto, levada a cabo em
Totalité et Infini, que o sentido da ética lévinasiana logra a expli-
citagdo mais esplendorosa. O outro & signifcagdo sem contexto,
e nunca fruto de uma percepgiio que o defina como personagem
contextualizada (filho de fulano, professor da Sorbonne, etc., etc.).
Esta visdo objectualizadora seria, ainda assim, a procura de uma
adequagdo que absorveria o seu ser.

O sentido primeiro do rosto é uma ordem: tu ndo mataras.
Claro que o homicidio é um acontecimento banal: mas isto deriva
do facto da exigéncia ética se nao confundir com a necessidade
ontolégica. Alias, os relatos de guerra atestam qudo dificil é matar
quem nos olha nos nossos proprios olhos. O rosto do outro ordena
— tu ndo matards —, mas, apesar de tudo e ao mesmo tempo,
O rosto estd nu; é o pobre por quem tudo posso e a quem tudo devo.
A sua ordem é uma siiplica. E eu, sujeito em primeira pessoa,
sou sujei¢8o livre a outro, resposta ou responsabilidade, E na ética,
entendida como responsabilidade, que se di o préprio né do
subjectivo. E neste sentido ético que a socialidade se funda. Socia-
lidade diferente de sociedade como totalidade sintética, na medida
€m que tem em conta as intengSes interiores, o segredo que para
cada qual é a sua prépria vida. Sé a partir deste segredo, o plura-
lismo da sociedade é possivel. Segredo ndo sinénimo de clausura,
que isolaria algum dominio rigorosamente privado de uma interio-
ridade [echada, mas segredo que consiste na responsabilidade por
outrem, que no seu acontecimento ético é continuo, ao qual jamais
nos furtamos e que, por isso, é principio de individua¢do absoluta.
O eu jamais deserta, ¢ um Eis-me aqui incondicional, num teste-
munho perante o mundo e o outro, que vai ao extremo da substi~
tuicdo do outro assumindo-o na situacdo de refém. A esta incon-
di¢do corresponde o sentido biblico de expiagéo,

Exigente, a ética lévinasiana: porque, nela, a subjectividade
ndo é um status ontico, ou um simples atributo, como se esta subjec-
tividade ja existisse em si mesma, antes da relagdo ética. O sujeito
desfaz-se assim da sua simples condi¢do passiva de ser; ele é
primordialmente desejo, acgfio des-inter-essada. Ao escrever a
palavra des-inter-essada entre hifens, Lévinas quer ressaltar a saida
do ser, a excedéncia, um mais além do ser. E 6bvio que esta
nogdo tem resquicios substancialistas-positivistas como, por exemplo,
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também as tem em Sartre. E é justamente a madificagdio do ser
operada pela fenomenologia existencial (Heidegger, Merleau-Ponty)
que prepara a ética como filosofia primeira.

A politica deve poder ser sempre controlada e criticada a
partir da ética e desta socialidade que contempla o segredo da
vida de cada qual. Lévinas tece duras criticas ao liberalismo
extremo e aos totalitarismos relativizadores da liberdade, bem como
a toda a organizagdo socio-politica instrumentalizadora do indi-
viduo, designadamente a subjacente na concepgdo do homem como
homini lupus.

Nio que Lévinas despreze a aspiragdo da razdo & univer-
salidade e a consequente organizagdo universal da sociedade.
O que sim procura é deduzir da necessidade de um social-racional
exigéncias do inter-subjectivo, tal como ele o descreve,

O rosto inspira, enfim, o desejo do Infinito. Infinito a que
Lévinas ndo teme chamar Deus. O desejo ético é a inversdo da
intencionalidade cognitiva. Esta — a intencionalidade — radica
do eu, consciéncia como projec¢do intencional, ¢ visa um preen-
chimento, a presenca do objecto adequado. Aquele — o desejo —
radica do outro como apelo ou testemunho, e ndo visa a satisfagdo
de necessidades, antes se alimenta das suas proprias fomes e
aumenta com a satisfacdo. E tendéncia para o irredutivelmente
outro. O desejo ndo aspira a um retorno sobre si (4 maneira
hegeliana) do sujeito, porque sabe que a verdadeira vida esta
ausente e que é deste porvir que se alimentam todas as nossas
expectativas. E o desejo que nos mantém de pé, verticais, activos.
O Infinito ndo ¢, pois, uma ldeia teérica a saber ou a contemplar,
é uma Auséncia a desejar praxicamente,

Infinito ndo tematizavel, mas, ainda assim, testemunhado por
um discurso, numa palavra e num dizer de sabor muito peculiar
em Lévinas.

Das agruras da filosofia e das consolagGes da Religido, fala-nos
cada vez mais Lévinas nos seus tultimos escritos. Insiste, no entanto,
que a aproximagdo do Infinito é a mesma para todo o homem.
Se a consolagéo religiosa é assunto de familia — diz-nos —, a exi-
géncia ética é sempre universal. E se & certo que a religiio ndo é
identica a filosofia, também & certo que s6 é digno de tais conso-
lagdes, uma humanidade que pode e sabe passar sem elas. Uma
humanidade 2 altura do sentido da transcendéncia do humano,
filosoficamente buscado.
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E deste humano e desta transcendéncia que todos estardo
certamente desejosos de ouvir falar o Professor Lévinas, numa

conferéncia cujo titulo & precisamente «A transcendéncia e o
humanos.

Maria José Cantista
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