TENDENCIAS DOMINANTES
DA FILOSOFIA PORTUGUESA NO SECULO XX

— ALGUMAS ACHEGAS
ACERCA DA CONTRIBUICAO DE JOSE MARINHO

O ponto central da presente comunicacdo (') consiste em
esclarecer as tendéncias dominantes da filosofia portuguesa no
século XX, mais precisamente no periodo circunscrito as décadas
que medeiam entre 0os anos quarenta e 0s anos setenta.

Ha, nesta época, uma pléiade de pensadores que convergem
pa interrogacio insistente acerca da filosofia portuguesa, confiantes
nas nossas potencialidades reflexivas, bem como na originalidade
do nosso filosofar.

Como o préprio subtitulo indica, ocupar-me-ei do contributo
de José Marinho, importante e decisivo em tal posicionamento.
Outros se destacaram também, e de sobremaneira: Alvaro Ribeiro,
Leonardo Coimbra, Delfim Santos, entre muitos da cena hodierna.

Depois de longos anos de maior ou menor cepticismo — a nossa
congénita inabilidade era tida como ponto assente — vai-se con-
solidando a ideia, a partir dos anos quarenta, de que existe, real-
mente, um filosofar caracteristicamente portugués. E é da deniincia
do ambiente mental dos finais do século XIX que irrompe o escla-
recimento progressivo das potencialidades espirituais genuinamente
portuguesas, bem como a afirmagdo, nada titubeante, da sua fecun-

didade filoséfica.

(1) O texto que apresentamos € o resumo de um Semindrio por mim orien-
tado na Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (Paris, Maio de 1992).
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Segundo A, Quadros, as caracteristicas de tal ambidncia dese-
nham-se ja no século anterior:

”O século XVIII mental portugués caraclerizara-se pela
ofensiva da filosofia “das luzes’, ndo s6 contra o primado da
revelagdo e da teologia ortodoxa, neo-escolastica e aristotélica,
imperante na nossa Universidade e Cultura, mas também contra
a propria ideia de uma transcendéncia. Nio era ainda o posi-
tivismo o principio que animava Verney no seu Verdadeiro
Método de Estudar ... mas o seu misto de deismo filossfico,
de religido natural, de razdo natural e de pragmatismo pro-
gressista e optimista, [que] sem divida o preparava” (?).

Marinho, nesta mesma linha, comenta que o nosso iluminismo
nunca foi original, fenémeno episédico e passageiro: ideologizado,
apressade, muilo rapidamente comprometido no contexto social e
politico, abriu precipitadamente o caminho que conduz ao positi-
vismo de Comte, e deste ao materialismo marxista. Trata-se, afinal,
€ na 6ptica do Autor, de uma ideologia, obstaculizadora do filosofar:
por isso mesmo, logo se transforma de deismo em anti-teismo posi-
tivista. A prevalente atitude cientificista retira religiio e & meta-
fisica o que lhes pertence de direito. O ”peso excessivo da teologia
ortodoxa” contribuiu, segundo cré, para o adiamento da reposigéo
do verdadeiro filosofar. E uma forma peculiar de ”ideologizagdo”
que, juntamente com o0s excessos racionalistas, postergaram a
questdo filoséfica portuguesa, filosoficamente equacionada. Ha,
no mais recente pensar portugués, duas atitudes por igual infe-
cundas: a que exclui o pensamento em nome da fé, a que considera
a fé simples forma caduca ou obliterada do ser do homem.

A viruléncia iluminista-positivista — prossegue — justifica-se
e compreende-se, entre nés, dado o caracter tardio da sua eclosdo.
Lan¢amo-nos — comenta — num mundo até entfio vedado, proibido,
com o “afd ansioso de neéfitos”. E acrescenta:

”Tudo quanto no nosso Renascimento ficara abordado ou
insuficientemente apreendido e compreendido, tudo quanto no

() QUADROS, ANTONIO, A Filosofia Portuguesa, de Bruno 4 geracdo
do 57, in "Filosofia Portuguesa Actual”, Democracia e Liberdade, (42-43) 1987, p. 19,
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nosso lluminismo e no nosso Romantismo ficara imaluro ou
apenas semelhado, toda a poténcia de liberdade e heresia,
de criacdo original ou de visdo directa e ndo refractada, vém
exprimir-se de modo tardio, inseguro e contrastante no liberal
e bem humano século XIX, misto de genialidade veemente
e de informagdo apressada” (*).

E curioso, que a reacgdo a estas extrapolagdes ndo se faria
esperar. B foram alguns dos mais caracteristicos pensadores dos
finais do século XIX e dos comegos do século XX que protago-
nizaram, na sua propria trajectéria espiritual, a transicdo veicula-
dora da auténtica experiéncia filoséfica. Frequentaram a ambiéncia
positivista, entusiasmaram-se com ela, com os ideais socialistas
(homens de intervengdo) e com a razdo iluminada. Cada um a
sua maneira, e num exercicio auto-critico de depurag8o, esbogaram,
no seu préprio evoluir reflexivo, um movimento que, da imanéncia
conduz a transcendéncia. Numa palavra, exerceram a experiéncia
radical do pensar (para Marinho, a experiéncia, quando é realmente
filosdfica, desenha sempre um movimento da imanéncia para a
transcendéncia).

Neste aspecto, Bruno é, segundo comenta, um autor crucial,
o "juizo final” do nosso século XIX ('), Foi, ”como Antero, e
0s seus companheiros, uma alma docil ao que lhe ensinaram ou
lhe inculcaram” (3). Foi ”homem de superficie”, comprometido com
o pensamento moderno. Mas, a partir das Notas de Exilio, e num
regresso & intimidade reflexiva, “encontra-se de stubito com a
Esfinge”, com o "enigma essencial” numa das miltiplas meta-
morfoses do tema perene do filosofar, ou seja, o tema do funda-
mento (¢). Da-se, pois, conta, dos horizontes profundos da razéo,

(*) MARINHO, JOSE, Estudos sobre o Pensamento Portugués Conlempo-
rdneo, Biblioteca Nacional, Lishoa, 1981, p. 53. Passaremos a citar esta obra com
a abreviatura E.P.P.C.

U

(1) Op. cit, p.
(5) Op. cit., p. 58.
(®) Loc. cit.
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das suas “raizes irracionais” (*). Como “nenhum outro pensador
portugués chegou [Bruno] a conclusdes tdo diferentes [das] do
ponto de partida. O nosso filésofo vai, com efeito, transitar do
compromisso do cientismo agnéstico e do materialismo ateista,
para um pensamento metafisico de nitido sentido tetirgico (...)"” (*).

A licdo de Bruno, exemplar, reforca a de muitos outros pen-
sadores, desde Silvestre Pinheiro Ferreira, Cunha Seixas, Amorim
Viana, a Antero de Quental, a Teixeira de Pascoais, e a tantos
outros. A perspectiva de José Marinho, que comenta todos estes
pensadores, poderia resumir-se no seguinte:

”QO positivismo abre caminho ao materialismo, o agnosticismo
torna-se ateismo” e a “sede de total inteligibilidade e compreensao
deste ser metafisico que é o homem” (?) leva & dentincia dos
supostos em que tais ideologias assentam, num movimento de
reposi¢do da transcendente experiéncia do pensar radical, jamais
esgotavel numa representagdo tépica, circunstancial. Acrescenta
o Autor:

”O positivismo é uma restrita filosofia cultural, uma filosofia
transitéria, ndo exprime o ser humano no que este tem de perma-
nente e inaliendvel em suas perplexidades e interrogacgdes” (1°).
O nosso pensador ”vai demonstra-lo com a prépria evolugdo do
positivismo” entre nés ().

(") CE op. cit.,, p, 36; cf. MARINHO, JOSE, Verdade, Condicdo e Destino
no Pensamento Portugués Contempordneo, Ed, Lello & Irmio, Porto, 1976, p. 117,
Sobre o pressuposto racionalista de que a razio é estranha ao irracional, numa
dicotomia excluinte, veja-se o artigo particularmente esclarecedor de Marinho sobre
o tema, em tdo intima consonéncia, com a filosofia postracionalista da Furopa
Ocidental, Razdo e Irracional, in "Presenca”, n.0 1, 2.* série, Novembro, 1938.
Af se afirma com toda a clareza: "Q irracional nio & neste lugar ou naquele, ou
para além deste lugar ou daquele. O irracional é o vasto e obscuro seio no qual
a razdo procede, mas ele & também presente i razio nela mesma”. Ou entio:
"...outro falso pressuposto do racionalismo é aquele segundo o qual a razdo traba-
Tharia por uma reducio do irracional a racional ... mas o irracional é presente
4 razdo nela mesma, a razdo que nio é uma imobilidade num mundo incessan-
temente mével, mas que incessantemente se dissolve e se refaz”.

(¢&) E.P.P.C., p. 62.

(®) Op. cit., p. 6T.

(1) Loc. cit,

('Y Loc, cit.
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A questio da filosofia portuguesa, tal como se pde a partir
da década de quarenta, encetada por Alvaro Ribeiro na sua obra
O problema da Filosofia Portuguesa (**) radica, pois, da reva-
lorizacdo dos chamados pensadores de transi¢do, anteriormente
referidos. Nizo devidamente valorizados no seu tempo, tiveram
de esperar duas a trés décadas para serem lidos e considerados
como o germe da questdo que prioritariamente nos ocupa, a questdo
da filosofia portuguesa. Com efeito, do movimento da reabilitagdo
destes pensadores, da leitura atenta da evolugéo dos seus escritos,
nasce a caracterizacdo mais ou menos sistematica das tendéncias
que presidem ao nosso genuino modo de filosofar.

Poderia tal questio reformular-se, a partir daqui, com maior
rigor: a que se deve o facto dos nossos pensadores transitarem
de uma época de juventude entusiasticamente racionalista, para
uma época de maturidade, de reflexdo transcendental, “meta-fisica”,
"ontolégica”, "teo-logica”, "te-tirgica”? Porqué o retorno a subjec-
tividade, a vivéncia intimista das experiéncias juvenis de com-
promisso e intervengdo, de adesdo a ideais que afinal desiludiram?

Segundo Marinho, s6 o amadurecimento em “nada apressado”
desta pergunta, possibilitara a reposicdo da filosofia portuguesa
em termos estritamente filosoficos. Com efeito, é na propria tran-
sicdo que se exibe a caracteristica nuclear do pensamento portugugs,
pensamento em experiéncia crucial de si, desafectada de todo o
tipo de presséo ambiental, de todo o falso endeusamento ou mitifi-
cagio (cientificista, culturalista, sociopolitica, religiosa, etc.). E
temos, como exemplo paradigmatico, o pensamento de Bruno, cujo
processo de ruptura foi ... lento” (**). A propdsito, afirma:

”Longos anos decorreram nos mil compromissos do viver
e do agir, e também na dificil pesquisa, até & redacgdo dos
livros capitais ...” (1*).

Com efeito, s6 esta depuragio realmente padecida, desobsta-
”equivocos
compromissos com o nacionalismo politico” (**), separada de qual-

culiza a emergéncia da atitude filoséfica, separada de

(12) RIBEIRO, ALVARO, O problema da filosofia portuguesa, Lisboa, 1942.
(*3) Op. cit., p. 64.

(3%) Loc. cit.

(*3) Op. cit., p. 9
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quer “causa mesquinha do nacionalismo estreito” (*). A “tese
valorativa da filosofia nacional” deve, segundo o Autor, ser ”por
igual adversa a toda a espécie de nacionalismo biolégico, tradicio~
nalista ou pequenamente juridico” ('7). Deve, enfim, exprimir o
patriotismo de quem quer pensar radicalmente a experiéncia do
sentido, tal como a subjectividade portuguesa a perspectiva.

Se é certo que, na Europa. a reequacionagdo do tema das
filosofias nacionais data de ja ha alguns tempos, com forte acuidade
no romantismo, também é certo que Portugal teve de esperar pela
forte consciencializagio do que tal experiéncia implica, desconotada
a interrogagdo de quaisquer dependéncias extrafiloséficas, ou de
quaisquer enfeudamentos. Do bom reequacionamento da interro-
gagéo, depende a recuperagdo da confianca nas nossas capacidades
reflexivas, ha longo tempo perdida. Tivemos épocas de ouro, como
a conimbricense; fomos mesmo pioneiros do pensar europeu (com
Pedro da Fonseca, Pedro Hispano, etc.). No entanto, e no que
aos tultimos séculos concerne, a ténica dominante, posta num saber
escolasticizado, ideologicamente transmitido, obstaculizou o filosofar:

”A urgéncia de claramente vermos o que pensamos e como
pensamos através do tempo, a iltima exigéncia de sabermos tudo
quanto no tempo presente e na crise dos nossos dias esta limitando
em n6s a capacidade de filosofar — aparecem-nos inalienaveis” ().
E o problema nuclear ¢ o da razio. Problema “da razio que em
Portugal nado constitui para si problema” sendo, por isso mesmo,
"uma fonte espantosa de palavras e actos ficticios” {'Y)— prossegue.

Marinho, na senda dos melhores filésofos da cena intelectual
europeia, reequaciona a pergunta acerca do sentido da auténtica
filosofia, em estrita correlacie com a dentdncia dos excessos da
raz80 racionalista, de diverso e distinto signo.

Trata-se de “uma das formas de regresso as origens préprias
do filosofar, um dos modos de distinguir a filosofia teorética e
especulativa [para o Autor a verdadeira filosofia] de uma filosofia
cultural, livresca e universitaria. Entre as duas ha o abismo que
medeia entre o que é vivo e o que o foi” (%),

(4%)  Loc. cit.
(') Op. cit., p.10.
(**) Op. cit., p. 14.
(1?) Op. cit., p. 15.
(29)  Loc. cit.
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Sobre o tema que nos ocupa s@o de especial relevo as suas
obras Estudos sobre o pensamenio portugués contemporanco e
Verdade, Condigdo e Destino no pensamento portugués contem-
poréneo (*1). Nelas procura extrair, a partir dos autores que
aborda, "o que & vivo e permanece”, ”do que foi” episodico, e
caducou em qualquer aculturacdo.

Convergem nesta detec¢do, as caracteristicas daquilo que o
filésofo considera o genuino filosofar em geral, com as dos nossos
autores em particular. E como se fizessem eco do movimento filo-
sofico da Europa de entdo, post-iluminista, de pendor ontolégico-
-existencial, e de perfil espiritualista, na senda do idealismo alemdo.
E como se fossem, também elas, a expressdo comprovativa do
filosofar do Autor da Tcoria do Ser e da Verdade, refor¢ando
afinal algo inerente aos mais intimos intersticios da fei¢do de ser
portugués.

Portugal, em ruptura com a multisecular tradi¢do isolacionista
e retrograda, protagonizaria um certo pioneirismo, num momento
de consonancia com a filosofia ccidental (nas décadas mencio-
nadas). A crise da razdo, de que brote o filosofar post-moderno,
veio afinal favorecer a nossa natural inclinagdo a experiéncia radical
do pensar que ndo é nunca do nivel da razdo pura, mas de um
”misto”, que religa a razdo ao seu corddo umbilical, & sua situagdo,
ao seu ser-sendo, exercitando-se, actualizando-se, existindo. O
"alargamento” do sentido, o reconhecimento das rela¢des da razdo
com &ambitos que a precedem e excedem, marcaram o inicio do
filosofar hodierno. E, encontraram, na ”condicdo e destino” do
ser portugués, terreno abonado para ganhar raizes e frutificar.
E esta, em resumo, a tese de Marinho, que adiante concretizaremos.

Trata-se, afinal, da redescoberta do logos filoséfico, o logos
auroral que a modernidade distorsionou. Quem ler os textos de
deniincia deste logos moderno nos filosofos ocidentais de diversa
indole — de Husserl a Heidegger, a M. Ponty, a Lévinas, a
Marcel —; ou, ainda antes, de Kierkegaard ou de Nietzsche,
encontra impressionantes paralelismos com os textos de Marinho.

E o0 mesmo suposto da ”objectualidade” a que se quis reduzir
o real a representa¢gdo (pensamento ’'coisita’” no dizer do seu
Mestre L. Coimbra), que se quer desmascarar.

(2t) Citaremos esta obra com a abreviatura V.C. D.



E a mesma censura a um pensamento de ”superficie”, em
detrimento do pensamento “profundo’ ...

E a mesma tentativa de alargar o sentido aos niveis da ”com-
preensdo”, versus a estrita “explicagdo’” naturalista, obviamente
redutora. E o mesmo esforco de redescoberta do sentido “ndo
positivizavel” do Ser e da Verdade, em horizontes ndo "'presen-
taveis”, infinitamente dilatados, indiciando zonas miticas ou teli-
ricas, sempre evocadoras de uma transcendéncia ndo entificavel.
Alias, e como veremos, a Saudade e a Profecia tém uma pregnancia
filosofica de alcance insuspeitado, na medida em que desacorrentam
o sentido do fundamento, desse presente configuravel, manipulavel,
pragmatico. Restituem-lhe a sua transfinidade, a sua feigdo “enig-
matica”, o seu ser de interrogacdo, inesgotavel em qualquer objec-
tivagdo. E o refor¢o do futuro como ”lugar” (positivamente iloca-
lizavel) do Ser dos sendos, diria afinal Heidegger. E a abertura
de uma racionalidade fechada sobre si (na modernidade), acabada,
conclusa. Racionalidade livre, ”em aberto” reiterara Marinho uma
e outra vez.

Naéo foi afinal Heidegger quem, entre outros, tentou reabilitar
o futuro, inviabilizado por Hegel com a sua concep¢io de Saber
como Meméria Universal? E o sentir messidnico e profético do por-
tugués ndo se radicalizam, filosoficamente, nesta racionalidade cabal
e integradora, mergulhando as ’/figuras” em “horizontes” de
implicitude? E o mesmo, da Saudade? Porque, tal como Kierkegaard
distingue o temor da angistia, numa extraordinaria antevisdo do
conceito heideggeriano (n&o se teme por mada de concreto, mas
simplesmente por nada), também Marinho nota, com pertinéncia,
e apropédsito de Pascoais, que as Saudades se ndo ”sentem” de
ninguém ou de nada entificavel, sdo até ”Saudades do Céu” como
frisou Gaspar Frutuoso. Este futuro (messianismo, profecia) que
mergulha nas saudades do passado e que, no presente, nos faz
”seres” de auséncia — facultando a auténtica compreensdo filo-
séfica — nfo exibe fortes paralelismos com a nogdo de compreenséo
heideggeriana, tal como no-la descreve Ser e Tempo, a propésito
da analitica existencial do Dasein?

Todas estas aproximacgdes, e muitas outras, apontam a neces-
sidade de estudos sistematicos e monograficos, com base na con-
frontagdo de textos. Uma coisa & certa: os pensadores portugueses
desta época nfo estdo inscientes, relativamente & cena filoséfica
europeia. Até que ponto conheciam a fundo as suas obras, ¢ algo

80 —



que a nossa historiografia ainda terd de trabalhar. Mas, ndo
cabem diividas sobre a reintegrac¢do, em termos criativos, de toda
a renovagdo filoséfica hodierna. Fomos mesmo pioneiros, no dizer
de Marinho, como adiante se vera. Outro seria o tema da perse-
veranca em tal recriagdo, qual alfobre promissor de um filosofar
estavel, entre n6s. Tema que, alias, Marinho omite.

Dada a sua complexidade, deixemos esse excurso e retomemos
o fio do discurso.

Dizia eu que as caracteristicas do auténtico filosofar, para
Marinho, coincidem, em muito, com as de Kierkegaard, ou Nietzsche,
ou Heidegger, ou Merleau-Ponty, ou mesmo com as de um certo
idealismo alem&o, inspirado em Schelling, em Hegel, de alguma
maneira existencializado (truncado ao nivel da sintese). A recria-
¢do, em Portugal, da questdo filoséfica, s6 foi possivel quando se
criaram as condiges de isengdo, a liberdade de pensar, sem enfeu-
damentos a tdpicos ambientais, desde os sdcio-politicos aos reli-
giosos. Isengdo, imparcialidade — que nos situa no ambito trans-
temporal, sendo obviamente homens de um aqui e de um agora —,
numa tentativa de criagdo libérrima e pessoal. A obra filoséfica
de Marinho, na senda do Mestre (**), é exemplo flagrante da

(22) Leonardo Coimbra exerceu grande influéncia no pensamento de Marinho
que lhe dedicou alguns dos seus melhores escritos. Também na cena intelectual
portuguesa. Omitimos referéncias a este Autor por variadas razdes, as quais nfo é
alheia a exigéncia de brevidade. £ um fildsofo ja mais estudado, e, por isso mesmo,
mais conhecido. A atencio e obras que Marinho lhe dedica merecem, por si s,
um tratamentto especifico, dada a interpretacio peculiar que nos brindam, a reflectir
o pensamento do préprio discipulo, A nossa omissio nio foi alheio o facto de
Coimbra, segundo cremos, nio encaixar perfeitamente na caracterizacio que aqui
se traz a consideracdo do leitor, e sob a doptica de Marinho. Com efeito, as “correc-
¢Oes” que vai fazendo ao seu pensamento, fazendo-o coincidir, por fim, com a
inspiracdo catolica, foge A estrita coeréncia de um pensamento idealista — existen-
cial, de inspira¢do fenomenolégica —, a que se atém Marinho. Sendo a nadificacio
intrinseca ao fundamento, a heterodoxia parece ser mais consequente com os ntcleos
matriciais deste filosofar postracionalista do qual Marinho se nfc quer desviar.
A "irresolucdo” do fundamento n@o se compadece com credos explicitos, para o
discipulo. Embora explicitamente o ndo afirme, decorre esta atitude da sua prépria
teorizac@o dos nucleos matriciais de Verdade Univoca, Cisdo, Insubstancial Subs-
tante, Mal Radical, etc, Talvez, por isso mesmo, sempre tenha considerado o
catolicismo do Mestre como algo sui generis, decorrente da no menos sui generis
nogio de amor.

— 81



referida isengfo, mesmo a custa de muitos sacriticios na sua carreira
profissional, na sua vida privada.

No estudo mais filosoficamente sistematizado (#%), a propésito
das principais nog8es que ”visionou”, afirma:

”Quando a visdo univoca surgiu, quando através de longos
anos 'de relutancia e intimos debates surgiram as nogdes subse-
quentes, estava o autor convencido de que algo de novo e
inédito encontrara. Com o volver dos anos, e mediante corres-
pondéncias estabelecidas com o pensamento moderno ou o
mais - antigo, foi-lhe dado apreender para sempre renovada
compreensdo como em ponto algum propriamente inovara, mas
cruzara seus caminhos com os caminhos da diversidade dos
pensamentos” (2¢).

Da analise da trajectéria intelectual dos nossos pensadores,
conclui Marinho que pertencemos a ”uma familia de espiritos da
mais remota transcendéncia” (2°),

Se é certo que chegamos tarde & época das luzes, e a ela
aderimos com ardente fervor de nedfitos, também é certo que a
sua curta e efémera dura¢do n&o dependeu apenas da sorte de
toda a extrapolagdo ideolégica. Dependeu sim, e principalmente,
na optica do Autor, do desajuste entre tais tendéncias e as mais
profundas apeténcias do espirito portugués, extraordinariamente
afins a filosofia. Este mesmo espirito, em intima conexdo com o
mitico, o mistico, o poético e o religioso, jamais poderia aderir,
com raizes, & razdo "'superficial” da modernidade. Ha, com efeito,
uma estreita rela¢gdo com as zonas ”transcendentais” da razdo filo-
sofica, tal como a contemporaneidade a reabilitou. Por isso, o
pensar filos6fico portugués é expressdo peculiar e reforcada
— em atributo utilizado pelo nosso pensador — da razdo "ten-
sional, contrapolar, genesiaca, crucial, ambigua, paradoxal”’, que
caracteriza o hodierno filosofar europeu. Dir-se-ia que este se
ajusta perfeitamente ao nosso modo de ser e de estar: recorde-se,

(2*y MARINHO, JOSE, Teoria do Ser e da Verdade, Ed. Guimaries, Lisboa,
1961. Citaremos esta obra com a abreviatura T.S. V.

(2¢) T.S.V., Introducio, p. 4.

(35) E.P.P.C, p. 55.
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por exemplo, o caracter enfermigo e patogénico do individuo
kierkegaardiano, o pessimismo e o mal radical, a culpabilidade
originaria do filosofar existencial, e compare-se-a com a nossa
mundividéncia, tdo bem ilustrada em Antero, Pascoais ou Bruno
(ontologia do mal), em Pessoa ou em Junqueiro. A propésito dessa
irresoliivel contradi¢fio que (in)fundamenta a existéncia finita, com
marca indelével de Infinitude, tdo de sabor kierkegaardiano, afirma
Marinho:

”Aqui, na nossa Peninsula, surge alguma coisa como um
agudo confronto do sentido ilimitado e do sentido dos limites
— mais acentuado por certo na orla maritima. Aqueles filo-
sofos, poetas ou homens de espirito de algum modo respon-
saveis ... se encontram na idade tardia perante perplexidades
e interrogacdes veladas ou mal confessadas, ndo apenas na
ordem do conhecimento, como na da existéncia e da acgdo,
que estavam muito longe de reconhecer na avida, veemente
e promissora juventude, Tal decorre, por certo, nas zonas
mais profundas da alma, nfio constitui restrito problema, quer
filoséfico, quer teolégico, muito menos cientifico ou apenas
literario. Respeita, sim, ao mistério enigmatico que estd na
origem do homem, permeia sua vida, configura no dia radioso
ou na noite de estrelas remotas, seu mais certo ou incerto
destino” (2%).

E este o logos filoséfico, ”préximo dos homens e da sua con-
di¢do”, logos "da instancia crucial, antes da cruz ou depois dela”,
isto ¢, na intersecgdo do paradoxo finito-infinito, numa ”identidade”
jamais confirmada, forjada a partir da negagdo, do "’fulgor da
negacgdo’” (¥7).

A racionalidade filoséfica, congruente com uma "ontologia
do misto” (a recordar a ambiguidade pontyana que explicitamente
se afirma, também ela, como ""misto”, ao longo de toda a Fenome-
nologia da Percepgdo, nfio se compadece com o caracter abstracto,
secundario,derivado, da ’“’racionalidade pura” da modernidade.

(26) V.C.D.. p.140.
(¢7) Op. cit., p. 141.
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S6 em tal contexto foram possiveis as antiteses dicotdmicas e
excluintes, de entre as quais destaca o Autor o binémio filosofia-
~poesia. Foi em tal ambiéncia que se forjou a falsa ideia de que,
por sermos um povo de poetas, somos anti-filoséficos:

”Tem-se observado, algumas vezes com acerto, que nos
filésofos portugueses, ... espreita sempre um poeta, um apéstolo
ou um profeta messidnico.

Pressupde tal observa¢do um juizo depreciativo formulado
em simplificado contraste com uma pura filosofia da Europa
e da grande tradi¢do europeia. Tal pura filosofia nunca
existiu, tal tradi¢do entendida univocamente é um preconceito
cultural, nada tem que ver com a auténtica filosofia e as suas
sempre varias formas. Hoje, considerando em perspectiva
realista, ndo idealizada, ndo convencional, a filosofia do
século XIX e a dos nossos dias, revendo a partir do que
somos e é o homem o pensar da Europa, podemos com segu-
ranca saber e dizer que ndo ha filosofia pura, poesia pura,
religifo pura. 'Como Platfo ensinava (...) misto ¢ o ser do
‘homem, misto o pensar do homem enquanto homem, mesmo
quando alcangou a univoca visdo. (...) O simples, o puro,
ndo sdo deste mundo, sfo da Ideia mais alta que permanece
ainda interrogativa mesmo quando nos é dado seguramente
afirma-la ...” (28).

Tal ideia corresponde, na filosofia de Marinho, a Visdo
Univoca, com fortes conotagdes com o Puro Ser hegeliano, ou
com o “absoluto considerado absolutamente’” de Schelling, com a
Ideia Absoluta que, no processo temporal se nega, determinando-se,
engendrando a rela¢do na mais pura intrinsecidade do Espirito:

"De uma vez por todas: aquele que viu e sabe no ser da
visdo univoca ao dnico saber, nega o nfo-ser como ndo ser;
e a razdo existe nele como o dado para negar o nfo-ser, e para
a si mesma negar, como ao que discorre e tem mudanga, prin-
cipio, meio e fim. E essa negagdo vai ao mais fundo do fundo

(28) Op. cit, pp. 128-129, Sobre o tema, veja-se Filosofia e Poesia, em
"QO Primeiro de Janeiro”, 17 de Novembro, 1948,
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do que o homem cré, ama, gera e concebe como ser, mas n&o é.
E tal nega¢io o mesmo é que afirmar, e afirmar-se no ndo-ser
do homem, o tinico, o que em mais moderna palavra se diz
absoluto” (*?).

Quer dizer: se a todo o homem assalta a ’Visdo” da Plenitude,
do Uno, do Absoluto, dai provém justamente o Enigma, a irreso-
lavel indecifrabilidade de tal visdo em termos puramente racio-
nais-representacionais, dado que a raz#o, ao conhecer, cinde, deli-
mita, configura. E para prosseguir, conhecendo, nega o imediata-~
mente dado ou determinado, indicio significativo de que, 8 medida
que temporalmente transita, no seu modo préprio de conceber por
actos de ciso, a medida que prossegue de objectualizagdo em
objectualiza¢do, dualizando, recorre a esse Uno (in)determinado
que nutre e engendra a interrogacdo como orgéo filosético, onto-
16gico, fundamental. ”O mesmo que une cinde, 0 mesmo que cinde
une”, repetira Marinho uma e outra vez. E este mesmo é a
tessitura do Ser que escapa irremediavelmente & “visdo assumida
num limite” (*°). A unido cumulativa (na e pela dualidade) & pois
o principio de todo o saber, a razfo subtil de todo o enigma
e de todo o mistério, o amago secreto do conhecimento tal qual
¢ no homem e para o homem ...”” (**).

Essa visdo auroral inquieta e atrai o filésofo, é a absoluta
indiferenca ou indeterminagdo, comego gnoseoldgico ou elemento
racional puro (para Hegel), anterior a todo o conhecimento que
implica distancia, dualidade, diferenca entre ser e saber.

E um protofundamento, cujo caracter abissal, inefavel, de
absoluta identidade insciente & requerido, por retroferéncia, pela
propria razdo. A razdo, fonte de distdncia, de separatividade,
de cisdo, postula tal unidade originéria: "transita, mas regressa” (°?).

Se a Unifio Primordial surge a razdo como algo enigmaético,
ela nio é extrinseca ao pensamento, estd no cerne do proprio
filosofar. Nio se deve pois, relegar essa Plenitude para os ambitos
exclusivos do mito ou da religido, qual visdo infantil que nostal-

(29) T.S8.V.,p 2L
(39) Op. cit., Introducio, p. 5.
(31) Op. cit., p. 6.
(32) Op. cit, p. 97.
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gicamente se recorda, porque ai Tudo é Tudo, ja que Nada ¢ Nada.
Esse vazio de determinagies que Hegel designa de comego gnosio-
[6gico, Ser puramente abstracto, indeterminado, esta implicito e
"trabalha ocultamente’” toda a actividade de determinagdo gnosio-
~ontolégica:

”E é absolutamente necessario que, para tudo quanto
existe e de modo mais implicito ou explicito é consciente de si
ou sequer de algum ser para si, 0 que cinde e o que une sejam,
e infinitamente. Eles sfo, porém, como alternados, e nunca
dados no cumulativo e interimplicito sentido. Vé-los cumula-
tivamente e mna implicitagdo irrefragavel & o préprio da
filosofia’ (%),

”Cis&0” e ”unifo cumulativa” inter-implicam-se, pelo que, s6
aparentemente, a cisfo, a diversidade plural, é uma exterioridade
com que o pensamento tropeca. Realmente, tal cisfo ”surge do
intimo do que pensa e no préprio pensamento” (%),

Se nos detivemos nalgumas citagSes do pensamento de Ma-

rinho — desviando-nos do que directamente nos ocupa, ou seja,
o seu parecer sobre o pensamento portugués, foi para esclarecer
aquilo que considera fulcral, para a filosofia — uma razdo inter-

rogativa acerca de um fundamento profundo, indiciador da comple-
xidade, do misto da irresolugdo positiva de tal transcendentalidade.

Alias, e como ja observamos, o imbrincamento do pensamento
do Autor na hermenéutica do luso filosofar hodierno, é inevitavel.
Cremos, no entanto, que & certeira a sua interpretagio, em nada
parcial ou redutora, ao menos no que aos conteidos fundamentais
concerne,

A nogdo de racionalidade que prescruta na nossa panoramica,
"unido cumulativa de e no seio da propria cisdo”, recordam, por
exemplo, a racionalidade pontyana, tal como no-la propde o
Prefacio da Fenomenologia da Percepcdo, "que une o extremo
subjectivismo e o extremo objectivismo’ (3°): racionalidade una,

(3%) Op. cit., p. T6.

¢4 Op. cit.,, p. T2

(®3) MERLEAU-PONTY, MAURICE, Phénoménologie de la Perception,
Gallimard, Paris, 1945, p. XV, Citaremos esta obra com a abreviatura Ph. P.
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mas sempre e na diversidade das "'percepgBes que se recortam”,
na intersecgdo das experiéncias” de que brota o sentido, como
que ”imotivadamente” (enigmaticamente, diria Marinho). A "unido
cumulativa’” que quer, afinal, significar a paradoxal relagdo entre
um pensamento uno, uma realidade integrada, nas e pelas diver-
sidades, ndo se resolve a partir de um principio explicativo tltimo,
de absoluta transcendéncia, qual Espirito separado da realidade,
que causa.

Entre unidade e dualidade, unifio e cisdo, hd uma certa
conaturalidade, nfo redutivel & pura conceptualizacdo, & pura
racionalidade. Algo de semelhante se passa com o caracter misto
do filosofar pontyano, expresso na ambiguidade fenomenolégica
ou na reversibilidade ontologica.

O logos fundamental nfio é “sem sombras e sem opacidade” (*°),
mas a vida ambigua onde se faz o Ursprung das transcendéncias
que, por uma contradi¢gdo fundamental, me pSe em comunicagdo
com elas e sobre este fundo torna possivel o conhecimento...
Logos mais fundamental que o do pensamento objectivo que lhe
da o seu direito relativo e, ao mesmo tempo, o pde no seu lugar’ (7).
Logos "’situado”, em ambos os filésofos, ndo no ambito do “ser
enquanto ser”, do ser como omnitudo realitalis, mas do ser do
tempo (3%).

Trata-se, pois, segundo Marinho, de recuperar o "’sentido de
um enigma e de um mistério’” do qual ”’depende toda a problematica
da filosofia de sempre, tornada mais aguda em nossos dias” (*°).

Enigma, mistério, fé filosdfica, compreensdo pré-tética, racio-
nalidade profunda, presumivel, em aberto, expressdes que encon-
tramos também no pensamento filoséfico ocidental. N&o em vao
Marinho diz explicitamente que a problematica que encontrou nos
nossos fildsofos de novecentos ‘’ressurgiu ... do seio da relagdo
entre as formas classicas da légica e a dialéctica e a fenomenologia
contemporéneas’ (4°).

(%) Op. cit., p. 418
37 Op. cit., p. 419.
(38) Cf. op. cif.,, p. 397; cf. T.S. V., pp. 38-39; cf. E.P.P., p. 88,
(39 V.C.D., p. 55.
(**) Op. cit., p. 55.
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Ha algo "secreto” (*'), “implicito” (**), “obscuro” (**) no seio
da razdo clara e apolinea, — afirma — estofo intrinseco da sua
textura. Caso contrario, qual a raziio de ser da propria razdo?
— interroga-se Marinho.

A propésito de Bruno, afirma que "0 seu pensamento cresceu
¢ deitou ramos... como cresce a arvore entre torrdes para o céu:
com raizes no mais obscuro solo espiritual, e sedento nio da
apolinea luz acessivel, mas da luz mais remota e mais dificil de
alcangar” (*'). ”’Sabia que no mais remoto e invisivel esta o segredo
de tudo quanto os olhos supdem ver e as mios iludem tocar” (7).

Este “invisivel”, nogdo estudada pela fenomenologia, sob a
forma de auséncia em Heidegger, mas sobretudo em Merleau-Ponty,
tem como significagdio nuclear a "despositivizacio do ser”, a sua
irrepresentabilidade de direito. N&o é nada de identificavel com
algo entificavel. Por isso mesmo, Bruno ¢ heterodoxo, "foge” as
”conceptualiza¢des” da religido revelada, como adiante se vera.

Com efeito, e resumindo: ”Grandeza e pequenez estdo ... no
homem intimamente ligadas” (**). Por isso mesmo, o logos filo-
sofico & misto, complexo, profundo, tensional, paradéxico. E, em
Portugal, tais caracteristicas agudizam-se, por antecipagdo. O pen-
samento, em exercicio de si, sabe-se enraizado em zonas ”“mudas”,
num solo implicito que a reflexdo pretende desvelar, evitando
solugdes “superficiais” e “judiciosas”. O paralelismo entre tal
nogdo de pensamento e a reflexdo radical pontyana ou husserliana,
ou heideggeriana, para ja ndo citar E. Fink, L. Landgrebe e outros,
¢ por demais patente (7).

A propoésito do pragmatismo inerente as sinteses apressadas,
anti-filoséficas, afirma em rela¢do ao sentenciar judicioso:

”A pressa de julgar, é nociva a critica. O juizo ndo &,
alias, fim da critica, mas a interpretacéo e a compreensdo, Levar

(41 E.P.P.C., p. 48.

(*2) Op. cit.,, p. 36.

(#3) Op. cit., p. 68.

(#%) Op. cit., p. 82.

(¥%) Op. cit, p. 83.

(#¢8) Op. cit., p. 78.

(#") Cf Ph P, p. 1V; of, p. VIIL
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para o céu da verdade ou para o inferno do erro, isso é ainda
filho do espirito intolerante e fanatico, apressados e maléficos
em sua mesma ingenuidade” (*%).

O "espirito judicioso”, t8o caracteristicamente ibérico, difi-
culta a interpreta¢io verdadeira e veicula facilmente o dogma-
tismo em todas as suas manifesta¢Ses: religiosas, teolégicas,
s6cio-politicas, éticas. Este é um dos males a extirpar, para
que a especulacdo filoséfica, libérrima e pessoal, brote e
persevere entre nés. ”“Compreender” é diferente de “judiciar”,
segundo o Autor que distingue, alids, o julgar judicioso, do julgar
compreensivo (°):

”Sinceramente, ndo sabemos onde esta em Portugal o cri-
tico que realize a sua misséio e assuma as inerentes e gravissimas
responsabilidades do juizo compreensivo. E pois tdo dificil
saber que a critica significa crise, mediagdo entre certeza e
incerteza? E entdo tdo dificil ver que a critica significa perple-
xidade, problematicidade nfo sofismada por um dogmatismo
da razdo, da crenca ou da vontade? E ainda tdo dificil aceitar
que critica significa a indecisfo fecunda das virtudes discretas
e nfo ostensivas?” (°°).

Marinho nfo se cansa de referir os “dogmatismos” inerentes
aos diferentes sectores da vida nacional, dos que alids foi vitima,
e considera-os, talvez, como o preconceito supremo da isengfo
especulativa, sem a qual a filosofia ndo encontra ”terreno’ propicio.
Conhece bem a nossa natural inclina¢io a sobre tudo opinar
"’sentenciando” (noética ou eticamente), cheios, como estamos,
de ’certezas’:

""Educados na légica escolastica, ou em qualquer logica
moderna sua suceddnea, ou sucessora (e quantas vezes o for-
malismo 16gico convizinha sem alarme uma atitude empirica ou
até materialistal) — os nossos criticos constantemente con-

(48 E.P.P.C,, p. 34.
(#9) Cf. loc. cit.
(5%) Op. cif., pp. 34-35.
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fundem o volume da razdo intuitiva, sempre aberta ao novo
ou ao diferente, com o plano ou a planura do entendimento no
qual se sucedem as palavras que se ouvem ou se véem trans-
critas. Quem tivesse saber e poder para desmentir a falsidade
do juizo e da critica que tal situagdo traz consigo!” (°').

O "juizo” ndo pode ser utilizado como arma de condenagéio
ou promogdo, nos diferentes niveis do pensar e do agir.

E tal mentalidade explicativa ndo concerne apenas as vertentes
positivistas de signo materialista, ou mesmo ateista. Na sua Optica,
a ortodoxia catélica, a teologia em que decantou a religidio reve-
lada — com peso consideravel no pensar e no sentir ibéricos —
esta contagiada pelo mesmo sindroma. Vicios de heranca europeia,
com maior duragdo e reforgo neste extremo peninsular:

«Até Hegel, inclusivamente, e até aos epigonos actuais da
filosofia idealista, positivista ou materialista do passado, filo-
sofia sem presente fundura, e bem assim aos epigonos da esco-
lastica teolégica mde dos escolasticos humanistas, a mente
europeia foi explicativa. Desde os romanticos, porém, surgiu
uma fractura no processo da cultura europeia, que diversamente
situou os verdadeiros e originais poetas, pensadores e homens
religiosos, aqueles que néo véo com o rapazio atras dos foguetes
da romaria. Entfo o problema ndo é explicar, mas, antes de
mais, atender ao que estd implicito” (72).

Esta ”fundura”, de que eu mesma ja me ocupei noutros artigos,
a propdsito da racionalidade hodierna (°*), tem intimas conota¢des
com a relacdo mito-filosofia de que se ocuparam os idealistas
alemies, designadamente Schelling, que Marinho conhece e refere.
Alias, segundo entendo e ja procurei mostrar noutro artigo acerca
do filésofo portuense, também o caracter oculto da Ideia Absoluta
hegeliana que, como substdncia espiritual insciente transita, na

(°1) Op. cit., p. 33.

(32) Op. cif., pp. 35-36.

(5*) Cf. CANTISTA, MARIA JOSE, A no¢io de profundidade no pensa-
mento postmodreno: supostos e repercussbes, in Rev, Fac. Letras, Univ, Porto,
série de Fil,, n.® 5-6, 1988-89, (30 pgs.).
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pura variacio (elemento racional da temporalidade) a sujeito
explicito, em transito de auto-objectivagdo no processo hisiérico-
-dialéctico, também o caracter oculto da Ideia hegeliana, dizia,
tem afinidades com o logos filosofico portugués, mais concretamente
com a noc¢do de insubstancial substante de José Marinho.

Na caracterizacio que do nosso logos filosofico leva a cabo,
é significativa a sua ambivalente posi¢do, relativamente a Hegel.
Esta mais proximo da "paciéncia do conceito” hegeliano, dessa
meditacdo interminavel (desse comego como total insciéncia, vazio
ou deserto irreferente que a razdo retroferente discursa, cindindo,
determinando), do que da Ideia Plenamente Realizada numa culmi-
na¢fio em Presente de todo o Passado, licida e transparente con-
servado numa Meméria Absoluta e Universal, que resolveria, ao
fim e ao cabo, toda a espessura e densidade ontolégicas.

Esta culminagdo seria, afinal “realista”, na terminologia de
Marinho, para quem realismo e positivismo (factico e/ou eidético)
<d0 sinénimos. E ’’realista”, ”pseudo-humanista”, ”pragmatista”,
etc., todo o pensamento de signo espiritualista e/ou materialista
que desemboque na entificagdo do real, na sua ”coisifica¢io”.
E que, a tal pensamento, escapa o né gordio do filosofar, a sua
faceta actualista. O ser do sendo, o ser-sendo, exercendo-se, &
inobjectivavel, de direito. E esta verticalidade sobre que tanto
insiste Heidegger, Merleau-Ponty, Jaspers ou Marcel, verticalidade
da que depende, por exemplo, o tema tdo actual da instituicdo
do ser (e nio propriamente o da sua constituigdo), estd presente,
como no¢do matricial do filosofar, em Marinho. Basta, para tal,
ler os ultimos paragrafos da sua Teoria do Ser e da Verdade, no
capitulo intitulado Do Insubstancial Substante (**).

A introducio do Nada no Ser é aquisi¢fo ineversivel para a
filosofia, pelo ”que, se a filosofia ndo pudesse, de dentro a fora
¢ de fora a dentro das relacdes do ser e da verdade, segundo a
doutrina e a relagio de ser e nfo-ser e segqundo a mais profunda
doutrina do Nada, revelar os invios caminhos do espirito, perdida
estaria ela entre os homens” ().

O mais distante & o mais proximo, o que constantemente nos
solicita, nos insinua e logo nos escapa. E isto numa perene repe-

(54) Cf. T.S.V., pp. 120-123.
(%) Op. cit.,, p. 122,
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ligdo in-sistente. O tecido conjuntivo do Ser exibe uma légica,
em tudo semelhante 4 ambiguidade pontyana, ou ao Ineinander
heideggeriano. A ”légica originaria do ser” sabe que a diferenga
ontolégica, o "entre dois” (proximidade-distancia, visivel-invisivel,
presente-ausente, etc.), é irresolGvel, em termos representacionais,

Resolvé-la, seria recair no dogmatismo superficial: ou bem
optando por um dos termos considerados antagénicos, numa redu-
¢do ilegitima, ou bem fundindo-os numa identidade de pura coin-
cidéncia, ou de mera igualdade. Merleau-Ponty fala do nexo da
identidade por desvio, da unidade de coexisténcia, e ndo de coin-
cidéncia.

Marinho elogia reiteradamente a afirmagio de Hegel segundo
a qual ”A ldeia ndo tem pressa” (**), antidoto mais adequado
para o "obsessivo realismo portugués e peninsular” (°7), que
"alguma coisa de radicialmente significativo” possui, “ndo apenas
na ordem ético-religiosa, o que parece manifesto, como também
na ordem mais puramente especulativa” (°%),

Toda a teoria é mediagdo, e a interrogacdo filoséfica renasce
uma e outra vez desta mesma mediacfio e da sua enigmatica indole.
O conhecimento por imediacdo (ao excluir a negacio) pretende
resolver, sem método, sem caminho, sem discurso, sem tempo, o
tema da filosofia, deixando-se levar pelo ”sentido da verdade
urgente’” que ”dominou durante largos séculos, e domina ainda,
0s povos ibéricos. Crenga ou sentido pragmatico primaram em nés
o mais puro sentido especulativo. A Ideia frustrou-se aqui por
ser requerida com demasiada pressa. De querermos a verdade
alcangada, tivemos a verdade celeste que necessariamente degenerou
e nos deixou com as méos vazias. No receio da filosofia heterodoxa,
perdeu-se a teolégica ortodoxia” (5?).

Chegados aqui, impunha-se uma consideravel deten¢do na
analise da asser¢do de Marinho, segundo a qual a via heterodoxa
contribuiu designadamente para a reabilitagdo do pensar filoséfico,
em Portugal. Aqueles filésofos, também poetas, também misticos,
que souberam repor a questfio filoséfica, em Portugal, depurada

(%) E.P.P.C., P. 56.
(57) Loe. cit.
(38) Loc. cit.
(59) Loc. cit.
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de todos os vicios da modernidade, foram, sem ddvida, heterodoxos,
dissidentes da interpretagdo "oficial” da Revelagéo.

N3o é original, a posi¢do de Marinho que, neste ponto, privi-
legia Bruno e Pascoais. A hermenéutica que leva a cabo destes
autores merece, por si s6, um estudo monografico. E criativa e,
na minha optica, vem reforgar, ilustrando com as nogGes e teori-
zaces destes pensadores, o que atras ficou dito, a propésito da
caracterizacio do pensamento filoséfico portugués contemporaneo,
tema prioritario desta ja extensa comunicagdo.

Se ficarmos numa aceitagdo ”passiva” da Verdade, traduzida
em férmulas mais ou menos enquistadas, mesmo no ambito da
religifio, jamais saberemos o que ¢é interrogar. A incerteza, a inquie-
tagdo inerente a condigdo existencial do ser humano, faz brotar
a interrogagdo filoséfica, jamais anuldvel — no que a filosofia
concerne — por qualquer dogma extra-filoséfico. Tal como em
Kierkegaard, este ¢ o selo que autentica a existéncia: soliddo e
sofrimento, radicado num mal ontoldgico, presente em Bruno, como
em Unamuno (referido por Marinho), a pedir Redengdo, mas
Redencdo "sofredora’”, vivida no maior "risco”:

”Heterodoxo de duplo sinal, Bruno assegura melhor por
certo o caminho do auténtico, profundo e velado cristianismo,
do que muitos cristdos de satisfeito saber e formal obser-
vancia ...” (%).

E, ainda aqui, a comparagdo com Kierkegaard, se impQe:
a existéncia auténtica nfo esta suspensa do abismo da fé irracio-
nalmente vivida? Existéncia como possibilidades paralizantes e
nadificadoras que impelem a uma decisdo irremediavelmente inde-
cisa, dado o seu caracter dicotomico e excluinte (possibilidades
antagénicas de que sim ou de que ndo, anunciadoras de um talvez,
jamais resoliiveis na necessidade universalizante da lei moral)?
E o sentido teolégico da culpabilidade original, necessaria a efec-
tivacio da liberdade, marca indelével do nada de razdo de ser
inerente & existéncia finita, em transe de libertagdo, de redengdo?

(%0) Op. cit, p. 84. O sublinhado é meu. Também M, Ponty considera
que os pensadores da religifio oficial rotulam de anti-tefsmo todo o pensamento
filosofico que comporta uma certa negatividade. (CI. Elogio da Filosofia).
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O tema da culpa, do mal radical, da liberdade e consequente
libertagdo, da esperanga da Redencfio futura foram meticulosamente
estudados por Marinho em Bruno e Pascoais, designadamente em
textos ainda inéditos (“'). Da leitura que fizemos de tais textos,
foram maltiplas as sugestdes para um trabalho, a publicar breve-
mente, e que porad de relevo muitas afinidades, nfo s6 com Kierke-
gaard, mas com Nietzsche, entre outros. Também a tradigdo hete-
rodoxa, presente através de R. Boheme e Eckart no idealismo
alem&o, cedo se fez sentir entre nos. Esta pesquisa, mais ardua,
serd, no entanto, do maior proveito.

Antecipando, em sintese, algo que futuramente merecerda uma
analise mais pormenorizada, esbocemos algumas das afinidades
com Nietzsche: tal como o filésofo alem3o, também Bruno transita
”da moderna escolastica humanistica” (**) (a que Nietzsche poderia

(°Y) Ensaio sobre Teixeira de Pascoais, com fortes influéncias de Schelling
no que respeita a intuicdo da Natureza.

Destacamos, desta obra, alguns temas: O Sentimento da Natureza e a Intuigio;
Tesus e Pan; Para a Luz; Vida Etérea; As Sombras; Maranos; Regresso ao Paraiso;
A dialéctica de Pascoais (com influéncia de Hegel). As influfncias — ou simi-
litudes — com Nietzsche estdo patentes: para Maranos, o homem é o ser labirintico
e profundo; Maranos, Criador que comunica a vida, que caminha, dirigindo-se ao
reino prometido, cuja sombra ficou com a Saudade: “Saudade que ja nfo canta
e vive na sua companhia a vida eterna”. Todo este simbolismo poético exibe,
segundo Marinho, uma Teoria do Ser, "afirmacgio do poder do homem criar acima
da realidade aparente, uma realidade essencial. Destruindo o messianismo portu-
gués na sua forma vulgar dirige-o num sentido mais universalista..., restituindo
a alma perdida ao povo [portugués] de que é originario”. Se, no Maranos, Pascoais
“nos da a redencdo da Patria..., no Regresso dé-nos a redencio da vida”. Também
a publicagio do inédito de Pascoais Da Saudade (conferéncia pronunciada nove
meses antes do Poeta morrer), ¢ significativa. Decisiva para a nova interpretacio
do Sebastianismo que Marinho nos propde, exibe, também ela, e de forma con-
densada, esta Teoria do Ser que "tudo busca integrar numa compreensio equa-
nime”: simbolo, mito, mistério, sentimento, imaginacdo, razio, passado e futuro,
tempo e eternidade. Nesta oOptica de alargamento da compreensio, "o sebastia-
nismo, que a muitos pareceu uma obsessdo, um absurdo, é a mais légica das situa-
¢Oes da Europa «porque é o antecipar-se da situaciio futura», afirma Marinho,
no seu inédito Nova Inferpretacio dp Sebastianismo. Neste escrito, merece atencio
a obra de Bruno. Esboga-se, pois, a Teoria como visio em aberto, antecipaciio
esperancadora e libertadora de um futuro que se vive, em presente, como forma
de compreensdo humana, realmente humana.

(®z) E.P.P.C., p. 58.
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chamar ”este século de impressdes rapidas e superficiais” (%*) para
a ”dificil e solitaria caminhada”, ""voo para o qual ndo ha asas,
ou ainda,ndo ha” (*'), quer dizer, sem aparelho conceptual adequado.

A "solu¢do” para "o homem e a vida em sua abissal reali-
dade... ’chegarad la para os dias mais confiantes do longinquo
porvir”’ (**) — dira o Autor de Zaratustra —. A mesma intengdo
redentora, ainda que por vias diferentes, se anuncia em Nietzsche,
pela voz de Zaratustra, sob a forma do ”Grande Desejo”, do
enigmatico "Signo”.

A propésito de Bruno, afirma Marinho:

”N3o se liga a meditagdo do nosso estranho pensador ...
aos raios do claro Apolo. (...) O sentido formador do visivel
e luminoso estd mo invisivel obscuro ... no que foi e passou,

no que remotamente voltara” (°°).

Aquilo que em Nietzsche voltou e voltara, num eterno retorno
de si é a Vontade de poder (ou o poder da vontade, como nota
Deleuze) do Mesmo como outro, césmico-antropolégico. Em
ambos os autores, ¢ a mesma ansia de Reden¢do (sofredora),
a mesma libertagio do cosmos, que chega a atingir a propria
divindade.

Tal como Bruno, também Nietzsche se voltou para a “medi-
tagdo das origens e dos fins” (°7), apesar de se dizer antimetafisico.

(83) NIETZSCHE, F., Ainsi parlait Zarathoustra, Gallimard, Paris, 1947;
p. 387. Citaremos esta obra com a abreviatura Z.

A influéneia de Nietzsche em Marinho aparece condensada na Infroducdo
que este redige a traducio portuguesa de Ecce Homo. Para ambos, "A verdade
apenas pode surgir no pensamento que seja realidade auténtica, que seja vital e
vivente...”. Para ambos: "Conhecer significa relacdo (enigmatica) entre ser e
saber e o significa sempre”. O paréntesis é meu. Este enigma quer dizer que
"o filésofo ... sincero pde a nu as rafzes auténticas do seu pensar”, é “pensador
contraditério, paradoxal”. Ou seja: “a contradicio revela-se até as raizes secretas,
e nio aceita a ficil solucdo”, “a maneira classica”, idealizante.

(¢9) E.P.P.C., p. 58.
(85) Op. cit.,, p. 59.
(8%) Loc. cit.

(87) Op. cit., p. 38.
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E ele proprio quem afirma a busca desse porvir, no advento
do meio dia, cuja luz inebriante, cega:

”Remontei as origens: foi assim que me tornei estranho
a todos os cultos; tudo & minha volta se tornou estranho e
deserto.

Mas tudo o que em mim me inclinava para a adoragio,
germinou secretamente; entdo surgiu fora de mim uma arvore,
e sentei-me & sua sombra: é a arvore do porvir” (),

Temas afins, diferencialmente contextualizados, que merecem
uma hermenéutica entrozada de ambos os autores: visio enigmaética,
faceta césmico-teltirica da redengéo futura, sombria divindade mer-
gulhada no Cosmos, corrupgdo da Perfeicio, “caracter positivo
do mal e do erro” tradicionalmente considerados (%9), tilosofar
em aberto”, depurado do ”juizo sentencioso” e das “certezas
feitas”, mais "além do bem e do mal”,

A "teurgia” de Bruno, tal como a designa Marinho, algum pa-
rentesco apresenta com a cosmologia nietzschiana, em meu entender:

"O respeito diante de Deus — afirma Nietzsche — é o
respeito da relagdo de todas as coisas e a convicgdo de que
ha seres superiores ao homem” ().

Como n&o pensar messa hierarquia de seres intermedirios
entre Deus e o homem que Bruno secreta, sinuosa, embrulhada-
mente insinua’? E, nfo tanto, na sua realidade em si, mas na
sua significagdo simbolica, cuja verdade filoséfica esta, talvez ainda,
por decifrar? (1),

Com efeito, Marinho considera que “alguma coisa do nosso
tempo se antecipa no filésofo” () Bruno:

"A filosofia de Bruno é até uma filosofia do Tempo, nogéio
capital, ou, mais propriamente essencial e genesiaca no seu

(%8) Z., p. 386.

(¢9) E.P.P.C, p. 88.
(%) Z., p. 39.

(1) CIL. E.P.P.C., p. 88.
("?) Loc. cit.
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pensar. Préximo parente da filosofia alemd, também para
Bruno Deus morreu, embora os nossos filésofos ligados mais
profundamente 2 tradi¢do remota possam conceder-lhe morte
atenuada. Também para o nosso estranho visionario a Eter-
nidade se esvaziou ou evanesceu. Resta ao homem, ser do
Tempo, comegar desde o Tempo” ().

Esta claro que em Nietzsche se ndo afirma explicitamente a
nostalgia das origens nem a recuperacio da Unidade perdida; mas,
late no seu pensar a recordagdo mitica desse fundo integrador
— labirinticamente integrador — e um “‘novo amor” que reclama
uma nova (des)ordem. Avesso & mediagdo e aos fins, a qualquer
teleologia culminadora na Perfei¢do Ideal, nem por isso Nietzsche
desiste de um novo porvir redentor que admite um “fim” e um
”fim necessario”. Origem e fim, estdo, na minha 6ptica, e tal como
em Bruno, presentes — ou latentes — no pensamento de Nietzsche,
nio obviamente como dados empiricos ou factualizaveis. A pro-
pésito, afirma o autor de Assim falava Zaratustra:

”A decomposigdo da moral nas suas consequéncias pra-
ticas conduz ao individuo atomista, depois & divisdo do indi-
viduo e ainda a divisdo do individuo em pluralidades — devir
absoluto. E por isso que agora, mais do que nunca, um fim
& necessario, e do amor, um novo amor” (™).

A relaciio amor-religido, patente em Bruno, como em Marinho,
ndo é estranha a Nietzsche, ao afirmar:

”Q que é feito por amor, ndo é moral, mas & reli-
gioso” (7).

Mereceria esta nogiio um detido esclarecimento, pela sua carga
cosmolégica, metafisica, pelo seu protagonismo na reabilitagdo do
porvir, qual elemento intrinseco, quer & Vontade de poder como
eterno retorno do mesmo em Nietzsche (as forgas activas/reactivas

(3) Loc. cit.
() Z. p. 398.
(73) Loc. cit.

— 97



s80 a sua pregnancia), quer & “esperanca ilimitada” que, segundo
Marinho, o pensamento de Bruno provoca, “valorizando o messia-
mismo e o sentido profético ... para além dos aspectos efémeros
ou superficiais” (7°).

E curioso notar como no capitulo Emergéncia do Amor e da Fé
da obra Teoria do Ser e da Verdade, aquelas nocdes revestem
peculiar significado, longe do sentido habitual. Amor e fe sdo
ingredientes activos da "unifio cumulativa”, nexus por desvio, sem-
pre enigmatico, que faz com que o mesmo que une cinde, 0 mesmo
que cinde une”, interminavelmente. Fé e amor emergentes, quer
da crenga, quer da descrenca, sempre libertadora da visdo objec-
tuante, figurativa, representacional, atomista, plural, avulsa:

”... a teoria — afirma — n#o pode fundar-se na ilusio de
fé alguma ou de crenga alguma como definitiva e suficiente,
'se ndo é também a teoria da descrenga plenamente assumida
na filosofia responsavel, descrenca assumida até ao extremo de
toda a negagdo de Deus, ou seja o ateismo e o consequente
nihilismo aceites em sua plenitude” (77),

oD

O amor, intrinsecamente conotado com a vontade, tem a ver,
como em Nietzsche, com o ser como acto de existir ou criar,
acto de liberdade ou de libertagdo. Séo tantos os textos de Marinho
sobre o tema que supérfluo seria cita-los. Nao &, por isso, eideti-
zavel, definivel, em termos de esséncia puramente légico-racional,
tal ser. Porque, rigorosamente falando, a diferenca existencial,
¢ nada de entificavel; a sua assuncfio é do foro da vontade: queio
que existas, e... nada mais. Esta afirmagdo de Pieper, bem poderia,
em meu entender, atribuir-se & teoria de Marinho ou a Nietzsche,
tomado este existas, ndo exclusivamente na acepgdo do outro eu,
do tu, mas do cosmos ou do antropos em geral,

Libertagdo, pois, do conhecer (como representacio abstracta,
fixista) e do ser (como ser puro, ”ser enquanto ser” de identidade
como igualdade homogeneizadora). A vida, como acto de liberdade
€ "onto-teo-logicamente” indecifravel.

Estou consciente de que todas estas nogdes pedem mais detido
esclarecimento. Na impossibilidade de o fazer agora, quereria,

(%) E.P.P.C., p. 88.
(*7) T.S.V. p.183.
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pelo menos, destacar o refor¢o, dado por Marinho, a essas zonas
ndo privilegiadas pela racionalidade moderna, neutralizadora da
complexidade do sentido real: misto, profundo, denso, misterioso,
contrapolar, paradoxal, etc. Neutralizadora da especificidade da
Vontade, da Liberdade, do Amor, da Fé que activam, energitizam
a pensabilidade. E esta a situagdo crucial da filosofia.

Para o nosso filésofo, como vimos, este esquecimento adiou,
a ja secularmente adiada, emergéncia do auténtico filosofar, enquis-
tado numa escolasticiza¢do, cuja edi¢do segunda foi justamente a
passagem episédica por um positivismo tardio, entre noés.

A deniincia de Marinho, em intima consonancia com a filosofia
curopeia, radica da leitura de pensadores portugueses, que dele
distam um século. Neles se inspirou (ou ai procurou o que de
antem3o queria encontrar, através de uma hermenéutica nada
inocente). Seja como for, admitindo, inclusive, um circulo herme-
néutico, é inequivoco que ao filésofo portuense se deve uma nitida
caracterizagfio do que considera o pensar filos6fico portugués con-
temporaneo, em reciproca relagdo com o seu préprio pensar. Talvez,
por isso mesmo, saia Bruno privilegiado.

A abertura da razdo ao "irracional”, a sua descida ao “’fundo
do fundo do abismo” (™), chegou mesmo a negar Deus, pela pena
de Bruno, para o poder afirmar. Afirmagdo, ndo teolégica, mas
tetirgica, de perfil heterodoxo, avesso a qualquer configuragdo
dogmatica.

Na optica de Marinho, é este, o autor prototipico do pensar
portugués, juntamente com outros do mesmo perfil:

”... se na base de tdo estranha filosofia estd um profundo
pessimismo, pessimismo singular, com agudo sentido do mal e
do erro, talvez dnico na vida espiritual dos portugueses, ndo
cabe divida que na visdo, antevisio ou prognose do porvir
ela se resolve em perspectiva de esperanca ilimitada” (°).

Face ao que deixamos dito, permita-se-nos um comentario:
se a filosofia jamais sucumbiu ac mito de Sisifo, antes se alimenta
da sua melhor seiva, talvez a esperanga, essa "esperanca ilimitada”
de que fala Marinho, possa maijs do que o cepticismo que, esse sim,
inspirado na skepsis moderna que ostensivamente quer ver o Todo

(*8) E.P.P.C, p. %4.
(%) Op. cit., p. 89.
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e Imediatamente (sem mediagdo, sem caminho, sem discurso), esta
condenada a desesperanga, ao fracasso, a claudicacéo.

‘O portugués, nfo congenitamente propenso a especulagio pura,
& logicidade abstracta e desencarnada do acto que a faz ser real,
estaria, de acordo com o pensador portuense, naturalmente distan-
ciado dos vicios do racionalismo que achacou a modernidade.
Talvez, por isso, este ltimo, além de ter chegado tarde, aqui tenha
sido episédico. Continuara a sé-lo? — pergunto eu.

Neste sentido, Marinho insiste no nosso pioneirismo — patente
nos filésofos mencionados — relativamente & filosofia europeia
postmoderna (na sua mais ampla acep¢do). Fomos pioneiros na
dentincia dos supostos racionalistas, na pratica de um filosofar
situado.

Ao reflectirmos sobre a Verdade incita no simbolo, no senti-
mento, na imaginagdo, na palavra ou no siléncio poético, ético,
estético, religioso, contribuimos para o esbogo de uma nova Teoria
do Ser, para uma racionalidade hermenéutica, de “omnimodas’”
significages. Filosofia entrozada na nossa natural situa¢fo crucial
(mesmo do ponto de vista geografico), paradoéxica:

’Aparece ... tudo quanto ha de paradoxal no pensamento
portugués. Constituimos ... um dos povos de cultura europeia
nos quais a relagdo com o passado se manteve mais predomi-
nantemente. Por outro lado, e de modo contrapolar, solicita-
-nos o fluido, o mével, o dinamico, e ndo é destituido de
significacdo sermos o povo das descobertas mas para dilatar
a fé e o Império. Assim participamos no Renascimento, mas
para o limitar na Contra~-Reforma de tipo mais fechado. Ama-
mos com excesso a terra e a vida mas nem numa nem noutra
nos situamos. E como n&o temos como os espanhéis misticismo
robusto que no céu nos fixe, ou sentimento tragico que nos
permita aceitar a nossa condi¢gdo humana em sua extrema ins-
tabilidade, ndo temos também espago e tempo que se nos
adeque nem eternidade em que fagamos fianga. Daqui... terem
alguns modernos atribuido a Portugal e ao Portugués uma
situagdo crucial na Europa. Nés ... teriamos antecipado o que
nos da agora a Europa como situa¢So existencial, paradoxal
e absurda’ 8°),

(8%) Op. cit., pp. 1314,

100 —



Seriamos a encarnagdo paradigmatica, (in)fundamental, do
hodierno filosofar.

Ainda a propésito do nosso pioneirismo, de homens "’no extremo
da terra ... carregados de passado e vida remotissima” ('), afirma
o filésofo termos sido fiéis ao pensamento dos fins, hoje li¢do para
a Europa:

”Se, com efeito, em nos, peninsulares, foi demasiado
obsessivo o sentido dos fins, a filosofia de além-Pirinéus demo-
rou-se bastante pelos caminhos e meios da natureza e da
natural razdo, da cidade e da razdo de cidade.

E eis agora chegado o momento em que a Europa comega
a saber claramente aquilo de que ha muito suspeitava: tomou
— vé ela — os meios pelos fins. Coisa essa, certamente, ja
muitas vezes dita e repetida’ (%?).

Concluindo, poderiamos interrogar-nos: volvidos que sdo, mais
de dez anos, sobre estas consideragdes de Marinho, serd que a
Europa sabe tdo claramente — aqui e agora — que meios e fins
se distinguem radicialmente, que procedem de dois tipos de racio-
nalidade diferenciados? Sabera distinguir o rosto humano decor-
rente de cada uma delas? Ou n#o terd esquecido rapidamente a
licio da denincia postracionalista? Ou ndo a terd sequer tomado
alguma vez a sério, insciente do que de mais profundo o espirito
possui?

Creio, realmente, que a repeticio das afirma¢Ses de Marinho
— auténticas inquietagGes — ndo sfo obsoletas, nem banais tépicos
ambientais. Por muito repetidas, jamais o seu sentido — de indole
transcendental — se banaliza. Sé serfio slogans desgastados, para
quem os diz, sem atender & complexidade de sentido metafisico
daquilo que diz. Sentido metafisico, ndo etéreo, mas activo, inter-
ventivo, de forma decisiva, na "verdade, condi¢do e destino”
do povo portugués, enfim, da Europa.

Maria José Cantista

(1) Loc. cit.
(82) Op. cit., p. 57.
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