O HOMEM UNIVERSAL
EM TEIXEIRA DE PASCOAES

Em artigo publicado na revista Brotéria, no ano de 1942,
Abilio Martins considera que é em O Homem Universal que
Teixeira de Pascoaes melhor clarifica a natureza do seu pensa-
mento enquanto este se orienta “no sentido duma sintese filoséfica
do proprio pensar”. Tal constatagdo nfo o impede, porém, de
igualmente realcar a auséncia, no autor, de uma exposi¢do siste-
matica, auséncia que, acompanhada do uso de uma terminologia
pessoal, de uma metodologia filoséfica com ”tonalidade zigueza-
gueante”, de uma ”imagina¢fio exuberante” e de uma utilizagdo
de "férmulas paradoxais”, torna extremamente dificil o acesso
ao cerne da sua reflexdo. De facto assim é, pese embora o facto
de, no prélogo, Pascoaes declarar que escreveu este seu livro
"com o intuito de elucidar o leitor”...

Todavia, em nenhuma circunstincia, os condicionamentos
assinalados retiram ao trabalho em causa o pendor filoséfico que,
logo a partida, A. Martins lhe reconhece. A prevaléncia explicita
de uma sistematizagdo conceptual n3o constitui, alids, em nossa
opinido, um pressuposto inexoravel da qualidade filoséfica, como
exemplarmente o demonsirou a produgdo nietzscheana. Por outro
lado, é verdade também que a personalidade poética de Teixeira
de Pascoaes sustenta um estilo e uma voz que, reconhece-se, nio
sdo imediatamente compativeis com os padrdes instituidos por
muitas escolas filoséficas e historiadores da filosofia, sobretudo,
quando estes se reduzem ao papel de guardies da ortodoxia
filoséfica ou de censores da palavra herética. Alias, a filosofia
portuguesa sé sera definitivamente reconhecida, estudada e desen-
volvida quando for aceite, sem equivocos, a relativizacdo dos
cdnones da sistematica racionalista repetidos até a exaustdo por
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filssofos debutantes entretanto coagidos a alhearem-se das suas
raizes culturais. O movimento saudosista, sintomaticamente inte-
grado por Pascoaes, constituiu uma interessante iniciativa num
tal dominio.

Nao se esquega, a propésito, que, para o nosso autor, ”a pala-
vra filosofia é muito ampla, desde que a libertemos dos filésofos
de profissdo, esses arquitectos do pensamento, desenhadores de
casas sem inquilinos e de cidades em abstracto” (1937, p.101).
Para ele ainda, cabem todos la dentro, sabios e poetas” (Idem).

Estaremos nés perante uma proposta de reconhecimento,
designadamente, do sentido filoséfico da pesia? Julgamos, de facto,
que sim, sobretudo, quando ela se separa da razdo sedentéria
para dar curso & liberdade e & especificidade humanas demar-
cando-se, portanto, dos privilégios do racionalismo, seja no campo
da actividade cientifica, seja no terreno da reflexdo filoséfica.

Com efeito, quando Pascoaes reivindica para a poesia o dom
do absoluto (”o absoluto é dos poetas”, p. 32), da substancia
(""a poesia participa da prépria substancia’”, p.125), da esséncia
(”a esséncia das coisas /.../ é de natureza poética e ndo cientifica”,
p. 10), da beleza (a poesia "atinge /... / a Beleza oculta nas coisas
belas”, p. 125), da liberdade (”a poesia é possivel porque existe a
liberdade espiritual”, p. 93) e de Deus (o homem ”esta em si pré-
prio como sabio e em Deus como poeta”, p. 123), parece apontar
para uma via em que aquela desemboca no Amago de problematicas
comummente reconhecidas como filoséficas. Para o saber cientifico
estrito, fica o espago do relativo, das mudancas aparentes e, de
uma forma geral, de uma razdo que observa, raciocina, estabelece
relagGes e prolonga o determinismo natural nas suas operagGes
intelectuais de dedu¢fo e inducdo, operagles contrastantes com a
intui¢do poética. Pascoaes faz assim emergir o espago do que vem
a designar precisamente por filosofia poética (cf. p. 149).

Esta perspectiva ndo anula, porém, as afirma¢des de reconhe-
cimento da complementaridade entre a poesia e a ciéncia: A ciéncia
e a poesia ndo se excluem: complementam-se. A realidade é cien-
tifica e poética, objectiva e subjectiva; abrange os penedos e os
sonhos” (p. 136). Mais adiante, alias, ¢ identificada a origem dos
mal-entendidos neste dominio, derivados, afinal, de atitudes que
néo tém a ver com o auténtico espirito cientifico: O inimigo da
poesia ndo é o sabio verdadeiro, mas o pseudo-cientista, muito
pedante do que imagina saber oficialmente” (p.167). Tudo isto
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sempre acompanhado de manifestaces de uma clara vinculacio
pessoal ao olhar poético: Ao universo cientifico prefiro o poético,
embora sejam ambos igualmente verdadeiros, ou o mesmo contem-
plado de dois pontos diferentes” (p.71).

O surpreendente aqui, contudo, é que a filosofia poética de
Pascoaes, segundo o seu ponto de vista, chegara a superar a filo-
sofia dos filésofos profissionais no amago do proprio projecto
filoséfico e no espago da complementaridade existente entre a
filosofia e a ciéncia. B isso que ele nos transmite na seguinte
passagem: O sabio observa, analisa, decompde; o filésofo gene-
raliza, da o conjunto; o poeta da o significado animico das coisas,
@ sua propria natureza. E ele que representa o mundo e a sua
consciéncia” (pp. 32-33).

Esta ideia é tanto mais importante quanto ela nos obriga a
ultrapassar, de acordo com a légica do pensamento do autor, o
estrito contexto de uma problematica de teor epistemolégico para
nos fazer embrenhar no universo antropolégico que, por si, precede,
percorre e define tudo o mais. E que o valor das coisas, ao fugir
—— nha sua perspectiva — & observagdo e ao raciocinio, para se
entregar, “como um relampago, a inspira¢io do Poeta” (p. 129),
insere-se na esfera antropologica. Com efeito, "a inspiragdo é a
propria verdade ou realidade humanizada, a falar, a mostrar-se;
¢ a Natureza feita voz, o inteligivel tornado inteligéncia” (p. 161).
”’S6 a inspiragdo da o perfeito conhecimento da Natureza” (p. 35)
porque ”"a inspiragdo do poeta é a sua identidade com o Cosmos”’
(p. I1).

E curiosa, sem divida, esta aproximagdo que nos apresenta
a relagdo cognoscitiva mais profunda do homem com a natureza
e com o mundo — a poética — como emergindo do estatuto onto-
légico original daquele, estatuto em que essa relagdo nos surge
como conjugando a primordialidade essencial que ¢é inerente ao
homem com o finalismo antropolégico do conhecimento.

Na sequéncia da constatagéo feita, é decisiva a afirmagdo de
Pascoaes de que ”quando o sabio pretende surpreender a esséncia
dos fenémenos, ¢ também filésofo ou poeta”, sobretudo, porque
"0 que ele percebe, é o seu espirito na apreensdo imediata e mediata,
ou pottica e cientifica, do Cosmos” (p. 102). Este espirito que &,
entretanto, caracterizado como sendo apreendedor e definidor,
"percorre e excede o Circulo imével que encerra todas as mobi-
lidades, a Esfera de Parménides feita da agua de Heraclito, a

— 115



imagem do Universo” e "contempla, em si, a existéncia como
substancia invariavel e, fora de si, como um conjunto de variagGes
ou vibracdes” (Idem). Mais ainda, "o homem, sendo o mundo,
excede o mundo, para o definir, ou abranger em pensamento”
(p. 91).

Ha, na realidade, uma intimidade genésica do homem com a
natureza que faz dele um micro-cosmos. E assim que, a par de
se dizer que a Criagdo é “um todo equivalente a cada uma das
partes em que o possamos dividir”, se realca que ”se uma delas
se torna viva, a sua vida é universal; e, se atinge a forma cons-
ciente, a sua consciéncia ¢ universal” (p. 92). Teixeira de Pascoaes,
alicercado nesta premissa gnoseologica, acaba entdo por desem-
bocar num enunciado antropolégico claro mas complexo quanto
ao seu sentido wltimo: o homem é o Universo humanizado ou
elevado a uma forma consciente” (p.167). Este enunciado, por
seu turno, reforca retroactivamente a assinalada competéncia espe-
cial do homem em termos de conhecimento ja que é em fungdo
da condicBo antropolégica que ele nos atesta que ”tudo se nos
revela quimericamente ou intimamente” (p. 139). Por isso, também,
»entre 0s meus olhos e as estrelas ha perfeita intimidade; mais —
identidade. Brilham no céu e nos meus olhos, o mesmo meio dado
interior e exteriormente. A imensidade é intimidade objectivada”
(p. 54)...

Mario Garcia (1976) conclui, a um tal propésito, que, deste
modo, se revela “um acentuado idealismo monista, identificagio
entitativa de sujeito e objecto” (p.238).

O pensamento de Pascoaes revela, entretanto, o seu fulgor
exprimindo, em cada passo da obra, essa sintese extraordinaria
e consequente que é a da proximidade (pessoal) com a imensidade
(humana). Isto, seja quando se trata de situar a sua aldeia rela~
tivamente ao espaco da serrania e do universo, seja quando, ao
ocupar "o lugar central e consciente do Universo”, o homem n&o
deixa assim, muito pelo contrario, de se integrar na natureza
pois '"os seres animicos continuam o homem, como, no homem,
se continuam os seres animais e nestes os vegetais” (p. 82). Esta
radicagdo natural — que ndo anula, de forma alguma, a ideia de
uma hierarquia dos seres — ¢& continuamente percorrida, e dirigida
mesmo, pela intervengdo animica que, justificando, um pouco a
maneira de Scheler, a defini¢do do homem como yoz da sua
alma” (p. 154), o remete incessantemente para um Deus que, trans-
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cendendo-o enquanto Criador, ndo deixa de nele permanecer como
”ignota dimensdo do ser humano” para de novo o transcender,
sobretudo como sentido, enquanto “significado transcendente da
vida humana” (p. 112), para além da existéncia e da prépria vida.
Dai o drama desta vida ser profundamente religioso: ”O destino
do homem é ser a consciéncia do Universo em ascensdo perpétua
para Deus” (p. 81).

A excepcionalidade do homem — a sua centralidade e a sua
originalidade — n&o decorre, pois, nunca, de um corte relativamente
ao mundo. Ao invés, o homem afirma-se por uma continuidade
eivada de descontinuidades que legitima a extensio da sua cons-
ciéncia propria ao nivel de consciéncia do universo sem prejuizo
de aquela lhe facultar igualmente uma abertura teleolégica a divin-
dade, abertura essa perpassada, por vezes, de assomos caracte-
risticos de uma certa consubstancia¢io (”nele — no homem —
vive, silencioso e prisioneiro, o fantasma do seu arquitecto”, p. 55).
E nestas circunstancias que o finalismo antropolégico que atinge
a natureza (”todo o esforco da Natureza se dirigiu e dirige num
sentido humano ou consciente”, p.30) acaba por, em tltima ins-
tancia, remeter para Deus ao qual o homem esta indissoluvelmente
unido no mesmo movimento em que dele se separa (O homem
esta separado de Deus e unido. Todo o trago de separagfio é de
unido e vice-versa — a ponte e o abismo”, p.113).

Aflora, deste modo, uma atitude franciscana que faz da liga-
¢do ao outro um auténtico compromisso religioso, assente na ima-
néncia ascendente do fundamento divino a realizar através do
exercicio de uma solidariedade alargada caracteristica da acgdo
moral. Surge aqui, alids, a nogfio de pessoa universal; o homem
"¢ céu e terra contidos numa defini¢do espiritual ou consciente.
Considerado assim ou como pessoa universal ou existencial, inte-
gramo-lo na sua realidade desvendada, e ¢ um testemunho mais
auténtico do Cosmos” (p.110). No que se reporta aos outros
seres humanos, a relagdo de alteridade passa por um culto da
irmandade e decorre, uma vez mais, do aprofundamento da inte-
rioridade ou até da mesmidade: ”Cada homem é potencialmente
humanidade. E eis a sua vontade social” (p. 83).

Mas, neste movimento de projec¢io universal da cosmicidade
originaria e de superagio de qualquer visdo estatica do itinerario
humano, irrompe uma outra nog¢io-chave como é a do homem
concebido como um novo meio genésico. E que o homem, sendo
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como o cosmos um corpo indefinido, “define-se ou individualiza-se,
fazendo uma ideia de si proprio, concebendo-se como um principio
activo inconfundivel, um cogito, ergo sum” (p.95). Em Pascoaes,
génesis significa, textualmente, natureza, cosmos, nascimento, pelo
que, para o homem, a sua dimens8o genésica representa, de uma
s6 vez, a transi¢do do vegetal para o espiritual, a passagem por
espécies em evolugdo, a multiplicagdo pela reprodugdo e a criacdo
da realidade pela imaginagdo. ”O ser humano — diz-nos — ¢
essencialmente criador’” (p.88) e é-0 por causa do "seu poder
excessivo de se elevar acima do seu nivel, esta espécie de capila-
ridade transcendente’” que ”é a prova real duma acgdo animica
ou duma forga, por virtude prépria, liberta, ou que se libertou
das leis mecanicas” (p.91). Ao ser criador, portanto, o homem
entendido como um meio genésico é também um homem livre.
Retenha-se, contudo, que libertamo-nos, quando a nossa cons-
ciéncia orienta os nossos actos. Liberdade é consciéncia em acgéo,
o conhecimento do conhecimento” (p.97).

Destaca-se, entdo, o circulo que abrange, num mesmo movi-
mento, o homem criador, o homem genésico e o homem livre,
movimento cuja mola central reencontra, no seu cerne, a actividade
cognoscitiva que define, na sua singularidade, o quid antropolégico.
E nesta linha que terdo de ser compreendidas as palavras que,
no epilogo de O Homem Universal, procuram fazer ressaltar a
mensagem fundamental da obra: O homem aparece como suprema
expressdo consciente ou sintética da Natureza, e como a sua liber-
tagio da fatalidade material ou da morte mineral. E assim, o seu
destino é interpretar e definir o Indefinido, talhar o informe, con-
cluir, em outro plano, o mundo esbocado neste” (p.201).

Em paralelo, as diferentes duplas que Teixeira de Pascoaes
vai utilizando para exprimir a especificidade humana — intimi-
dade/imensidade; subjectividade/objectividade; interioridade/exte-
rioridade; imanéncia/transcendéncia — sdo constituidas, todas elas,
em ultima analise, por parametros do conhecimento que balizam
a natureza aparentemente contraditéria da nossa identidade. Esta
¢, sintomaticamente, a de um homem que, "existindo, forma um
complexo de fenémenos fisico-quimicos, biolégicos, de que resulta
um principio animico de significado universal” (p.50). De facto,
sendo a alma o proprio real evoluido até & sua forma inteligente”,
o que lhe confere "o seu poder cientifico espontédneo” bem como
”7a sua faculdade de conhecer imediatamente” (pp. 27-28), ela
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"exprime o natural sobrenaturalizado, isto é, dum modo original,
porque a alma, oriunda de tudo, ¢ senhora de tudo, independente”
(p-46). E é-0 precisamente enquanto, na sua espiritualidade, se
torna pensamento e consciéncia do universo e da sua evolugfo.
De uma evolugio que tudo percorre mas que ndo apaga nunca
a marca da criagfo.

Verifica-se, em sintese, que Deus — pelo seu préprio acto
criador — atesta uma transcendéncia que, tornando-se interior
(imanente) ao homem, quer por uma certa continuidade fisica —-
revigorada por uma encarnagio que, antes de ocorrer no homem,
eclodiu “em toda a casta de animais e vegetais” (p. 18)—, quer
pela memoria presente em todas as criaturas sob a forma de uma
"’vaga lembranga universal” mas que se torna "lembranca acordada
nos poetas” ainda que "esquecida nos outros que s80 poetas esque-
cidos” (p. 33), acaba por reemergir no sentido dltimo do homem
— e do mundo. Estamos perante a figura do homem integral
enquanto ser fisico e metafisico (cf. p. 35). Estamos igualmente
diante de um Deus que ”existe antes e depois”, sendo estes dois
tempos divinos mediados por um tempo humano (p.169). Assim,
se ”somos a nossa alma e somos tudo” (p. 96), enquanto homens,
somos também ’a consciéncia da Criagdo e do Criador” (p. 132),
O conhecimento como expressio da profunda intimidade do homem
com a natureza, como apanagio da esfera cosmo-antropolédgica,
revela-se, por isso mesmo e no mesmo movimento, como uma
abertura mecessaria a divindade Que continuamente percorre e
supera essa esfera: ’somos a passagem para Deus, a ponte” (p. 19).

A meméria e o projecto definem, deste modo, em Pascoaes,
o circuito do conhecimento — e do préprio homem - que, do
determinismo das leis mecanicas, nos leva, inclusive pelo sonho
¢ pela imaginagdo, a liberdade: "o homem, sonhando, transborda
de si mesmo” (p. 105).

A ideia de homem universal é no fundo, a ctipula de todo
este tecido conceptual e especulativo, a dimens&o que confere ao
homem um valor absoluto para além dos seus aspectos parciais
ou das suas manifesta¢es locais, O homem universal é aquele
que, sintetizando os elementos fisicos e metafisicos, o espirito e
a matéria, 0 espago e o tempo, o sabio e o poeta (cf. pp. 174-175),
persiste através de tudo e se expande pela fantasia (cf. pp. 47, 147).

Conferindo um sentido ao mundo pela consciéncia mas, ao
mesmo tempo, pelo conhecimento decorrente e imediato, bem como
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pela inspiragdo, o homem (universal) assume, na sua plenitude,
a cosmicidade que o alimenta e, a0 mesmo tempo, o faz transcender
e transcender-se em Deus. Sem o homem, o mundo “permaneceria
como abismado numa absoluta inexisténcia” (p.49). E que, ao
conhecer, o homem actualiza o que est4 "elaborado desde a eter-
nidade” (Idem) e realiza, de uma s6 vez, o espago e O tempo
antropolégicos. Dai, Pascoaes falar de uma teoria do conhecimento
racional e emotiva, a tnica, no seu entender, capaz de sustentar
o conhecimento verdadeiro e de definir o mundo, definindo o
préprio homem: “definimo-nos e definimos o Universo porque
somos conscientes” (p.96). Mas, para isso, ha que levar até as
Gltimas consequéncias, a identificagdo e o amor para com a natu-
reza que emana da criagdo, unindo-a, enquanto ela & divina e o
homem o seu expoente cognoscitivo, libertador e projectivo. E essa
mensagem sublime que Pascoaes nos deixa ficar em passagens
como esta: ”Amando a arvore, conhego-a, possuindo-a. Surge,
na minha meméria, como fazendo parte de mim mesmo; e alcanca
um valor humano” (p. 49).

O homem transcende-se enquanto, como criatura, para O ser
plenamente, se institui como criador. Adquire, deste modo, uma
responsabilidade que n3o lhe permite, perante si, apresentar-se
como um ser acabado, ao mesmo tempo que, diante da natureza,
the inviabiliza um distanciamento radical. Com efeito, esta aparece
como uma sintese do real e do fantastico, sintese, porém, caren-
ciada do homem para alcangar o seu proprio sentido e onde ele
experimenta a sua liberdade, por um lado, através da acgdo que
protagoniza, por outro, através da afirmacdo dos seus limites pela
imaginagdo. Entretanto, ao assumir Deus, o homem assume a
superagdo daquelas que seriam as suas limitacbes como simples
criatura. Trata-se do homem universal que, ultrapassando os par-
ticularismos individuais, se institui na sua relagdo com o outro,
seja 0 outro uma coisa, seja um outro sujeito humano,

A consciéncia, essa, vé radicalizadas a sua excepcionalidade
— apesar de tudo, abrangente — e a sua intencionalidade. E vé-o
até niveis supremos de afirmagdo de uma liberdade que, sendo
incomensuravel relativamente & légica do determinismo mecénico,
exige a abordagem prépria da perspectiva filosofica, a qual acaba
por encontrar a inspiragdo, de uma forma ou de outra sempre
partitlhada, do poeta.
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O homem universal, na precisa medida em que se aproxima
do absoluto — de uma natureza especular, de uma ressonancia
fossil da criagfo, de uma transcendéncia que se interioriza — escapa
aos limites estritos da ciéncia. E, afinal, um produto da filosofia
poética e, ao mesmo tempo, o seu produtor. E, sobretudo, um
criador que, pelo conhecimento, se (re)apropria do que constréi
a partir de si e da sua imaginag8o, seja nos horizontes da paisagem
serrana onde imprime a sua interioridade em direc¢do a imensiddo
solidaria e fraterna do espago césmico, seja nos itinerarios da
evolug¢do, onde uma memoéria quase presente e sem instantes faz
do tempo um projecto antropolégico universal pleno de esperanca.

”’Somos estatuas do tempo ocupando um certo espago” (175)...

Adalberto Dias de Carvalho
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