O TEMA DE DEUS
EM HUSSERL(*)

L. Introducao

Tenho consciéncia de que escolhi um tema vasto e complexo.

— Em primeiro lugar, porque o tema de Deus percorre toda
a obra de Husserl, desde a etapa preferentemente epistemo-
l6gica — desde os textos publicados em vida de que destaco as
Investigagoes Légicas, As Ideias, a Logica Formal e a Légica Transcendental,
as Meditagdes Cartesianas, até o chamada Spitphilosophie onde, muito
embora no ambito do idealismo transcendental fenomenolégico,
ganha corpo uma reflexio sobre a temdtica metafisica, designadamente
na Crise das Ciéncias Europeias e a Fenomenologia Transcendental.

E, desde j4, permita-se-me uma pequena observagao:

Ainda que sejam muitos os fextos em que Husserl refere explici-
tamente Deus — textos que seriei e anotei — ao menos os relativos as
obras publicadas em vida — servir-me-ei, nesta licdo, apenas dos que
considero mais importantes.

Dos textos publicados postumamente, além dos inseridos na
Crise, apenas utilizei aqueles que, porque ja bem estudados, merecem
credibilidade e sao de facil acesso aos alunos: textos, por exemplo, da
Filosofia Primeira e da obra Sobre a Fenomenologia da intersubjectividade.

(O Texto que agora publico transcreve a ligio por mim proferida nas provas de
agregacdo em Filosofia Contemporania.

Decidi ndo introduzir qualquer alteragdo formal, tentando manter o cardcter coloquial,
o tom de oralidade especifico de uma li¢io que, também & certo, s¢ artificialmente, se pode
manter.

Com efeito, da introdugdo de transformagoes formais, resultaria um artigo cientifico.
Ele tem, com certeza, toda a pertinéncia e serd, por isso mesmo, objecto de uma futura
publicagio, num ambito mais alargado.

— 57



— Em segundo lugar, o tema é vasto e complexo, ndo s6 porque
percorre toda a obra de Husserl, mas porque se prende directamente
com os niicleos matriciais do sentido da fenomenologia husserliana: a
questdo de Deus supde, portanto, um conhecimento e uma referéncia a
esses mesmos nucleos, nomeadamente a proposta fundamental da
sua filosofia, a saber, o sentido e alcance da reducio.

E como o pensamento husserliano sofreu desenvolvimentos e
maturaces a partir de uma tarefa redutiva intermingoel, que o ocupou
até ao fim da vida, acresce-se a esta complexidade, o facto do tema de
Deus, na senda de tais metamorfoses redutivas, apresentar, também
ele e em intrinseca relagdo, matizes diferenciados ao longo da obra.
Matizes que teremos de percorrer.

— A questdo complica-se ainda mais pelo facto de Husserl ter
abordado o tema de Deus, também no plano teoldgico e mesmo Ambito
de uma fenomenologia da religifio, abundando textos seus, e comen-
tarios de estudiosos abalizados, numa hermenéutica promissora e de
fecundidade crescente.

— Sera entéio imprudente, a escolha deste tema para uma licdo
de 60 minutos, destinada, além do mais, a alunos e nio a
especialistas?

Se se tiver em conta que se trata de uma licdo sintese (cujos
contetdo serdo esmiocados em aulas posteriores); se se tiver em conta
que se trata de uma ligdo-ciipula que supde o conhecimento da
filosofia do Autor, exposta em aulas anteriores; se se tiver em conta
que.me vou limitar a abordagem filoséfica que Husserl designou por via
ateia conducente a Deus, saber que ndo supde qualquer revelacio,
discurso racional que, longe de negar a existéncia de Deus, a reforga,
libertando-a de toda a contingéncia humana; se se tiver em conta
tudo isto, creio ser oportuno e do maior interesse, o acometimento do tema
de Deus em Husserl,

Veremos, pois, — ao longo desta licdo — em que sentido e
medida Husserl cumpriu o que afirma no texto anteriormente citado,
escrito cinco anos antes da sua morte e intitulado Horizonte.

Situada, portanto, no dmbito filosdfico, comegarei por dizer que o
tema de Deus é nuclear em Husserl, como alids ele proprio multiplas
vezes afirmou. Nele desemboca o sentido e alcance da reducao
transcendental, como ja referi.

Deus, cuja existéncia ingenuamente imposta, serd posta entre
paréntesis na primeira etapa da filosofia husserliana, ir-se-4 progres-
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sivamente afirmando como o sentido radical da consciéncia maxi-
mamente reduzida, como a evidéncia transcendental por antononiudsia.

Alids, nao é por acaso que muitos dos seus discipulos directos
irdo chamar Deus (cada um a sua maneira e de acordo com um
discurso racional especifico) ao sentido radical em que desemboca, ou
para o qual apela a redugéo; E. Stein, R. Ingarden, E. Levinas, Max
Scheller, sao exemplos do que acabo de dizer.

Inspirada no percurso dos discipulos, irei eu mesma deter-me no
modo como Husserl vé a intrinseca implicagdo do tema de Deus no
tema da reducdo. E isto, no &mbito de trés modalidades redutivas que
com este tema mais directamente se prende.

Ou seja:

— na via cartesiana, ou reducdo transcendental propriamente
dita, conducente ao ego cogito cogitatum.

— na via intersubjectiva conducente ao nds transcendental, e deste a
Ménada Suprema.

— na via arqueolégica da consciéncia, ou redugiio & ontologia do mundo
da vida e desta a teleologia e ao Telos absoluto.

No primeiro caso, como veremos no corpo da ligdo, a transcen-
déncia de Deus é encarada como uma existéncia que, por via causal,
demonstrativa, se tentasse impor a consciéncia.

No segundo caso, como também veremos, Deus, Ménada
Suprema, € ja uma transcendéncia suposta no ambito da
intersubjectividade transcendental; e no terceiro caso, serd essa
mesma intersubjectividade que, num esforgo redutivo ainda mais
radical, ao tomar consciéncia de si como feleologia ao Infinito, verd em
Deus a satisfacdo méxima da evidéncia, garantia tltima da neces-
sidade racional, de que a consciéncia transcendental como humanidade
ent progresso estd imbuida.

Quereria, desde ja, nesta Introdugdo, alertar para o seguinte:

Se bem é certo que a chamada via cartesiana é decisiva e fundante
de certas nogdes, das quais Husserl jamais abdicard, também é certo
que a ansia de fundamentacao rigorosa engendrou, no seio da
prépria redugéo transcendental, outras modalidades redutivas. Estas,
sem desdizer do idealismo transcendental fenomenolégico — bem pelo
contrério, no intuito de o reforcar — alargam-no, aprofundam-no, no
ambito, de uma transcendentalidade cada vez mais ampla e fascinante;
aprofundam-no, repito, com metamorfoses assinaléveis, no que a
constituigio do sentido do fendnieno e da transcendéncia diz respeito.
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O fendmeno perdera cada vez mais o sentido de plena objecta-
lizagdo. Na evidéncia como percepgao mediata, recaird, paulatina-
mente, a incumbéncia do fundamento radical.

Falo da trajectéria do sentido do fenémeno e da transcendéncia,
porque me parecem paradigmaticos, sintomiticos, para o nosso tema
de hoje.

Vejamos o caso do fenémeno puro: ao nivel da via cartesiana, e
explicitamente assinalado como plena objectalizagdo apodictica,
plena adequagdo ou preenchimento sem residuos da intencao
significativa da consciéncia absoluta.

Ao nivel da reducio intersubjectiva, na intuicdo do outro-eu, o
requisito da plena presentagio fenoménica, nio se poderd cumprir. O
tenémeno genuino nao é ja presentagdo imediata. E nio apenas de
facto — como, alids, ao nivel da via cartesiana ja se foi insinuando no
que se refere aos horizontes de laténcia na sinfese alégica da coisa
estranha.

A alteridade furta-se pois, ndo sé de facto — como os horizontes
da coisa — mas também de direito, 2 percepcao directa.

O sentido da transcendéncia daqui decorrente, sofrerd, também
ele, uma metamorfose: a verdadeira e genuina transcendéncia, em
designacdo de Husserl, é a do sujeito como inter-esse. Analisarei,
adiante, esta assercéo.

Pela intuicdo intropética, acedo, por evidéncia mediata, ao outro,
sem me identificar nunca com a sua interioridade de sujeito
constituinte.

Neste caso, a transcendéncia de Deus — posta entre paréntises
ao nivel da via cartesiana, por exigéncia da extensdo universal da
epoché epistemolégica —, sera postulada como Ménada Suprema,
que, em estrita simultaneidalde, capta a totalidade do sentido das
coisas, garantindo e harmonizando a objectividade da constituicio do
sentido perspectivistico das subjectividades finitas. Deus é a garantia
do nés transcendental, qual Einfiihlung Infinita que assiste e viabiliza a
finitude da subjectividade singular no seu ser de alteridade, de
abertura a transcendéncia do outro e & de Deus.

— A redugéo a intersubjectividade, ao colocar-nos no ambito de
uma comunidade espiritual, de uma comunicagdo universal, esboca
jd a inflexdo antropolégica da dltima etapa da fenomenologia
husserliana, isto é, a fenomenologia como filosofia do espirito racional,
teleologicamente orientada pela e para a ideia de Deus.
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Impde-se uma nova redugdo — nesta terceira etapa — a onto-
logia do mundo da vida. O fenémeno puro, a Ur-Evidenz, serd agora a
teleologia, o aperfeigoamento praxico-ético ao Infinito de uma
humanidade em exercicio histérico-transcendental de si. A
fenomenologia identificar-se-4 com a histéria transcendental, como
Husserl propoe na Crise.

Correlato objectivo da consciéncia subjectiva como fluxo
temporal, a teleologia evidencia uma tematica e uma preocupagao
metafisicas, cujo sentido radicalmente fundamentador é um Telos
apodictico que Husserl ird explicitamente afirmar como Deus,
realidade tltima absoluta, transcendéncia qualitativamente distinta,
da da subjectividade finita.

— Eis, em breves rasgos, e num ji alongado intréito, o que
analisarei, de seguida, no corpo desta ligao.

Tratarei pois, ndio do modo como Husserl descreve as reducdes
propriamente ditas — porque isso foi objecto de aula anteriores —,
mas sim, do modo como o sentido da transcendéncia em geral se intui
fenomenologicamente na consciéncia, consoante as respectivas
redugdes, e do sentido da transcendéncia de Deus, em particular.

Por fim, numa breve conclusio, resumirei o essencialmente
exposto, tecendo algumas consideragdes sobre as virtualidades do
tema de Deus em Husserl.

II. Desenvolvimento

Debrugemo-nos pois sobre a chamada via cartesiana (designagao
de Husserl na obra intitulada Filosofia Primeira).

A questao de Deus prende-se, aqui, com o sentido da imanéncia
e da transcendéncia genericamente consideradas, tal como Husserl os
equacionou na primeira etapa do seu idealismo transcendental
fenomenolégico.

Tem, como é sabido, um sentido sui generis, longe da dicotomia
do cléssico (isto é moderno) idealismo/realismo.

Recordando o que foi dito em aulas anteriores, nem o idealismo
transcendental fenomenolégico se reduz a um mero formalismo
subjectual — a consciéncia reduzida é unidade na heteronomia, é
correlacio intencional sujeito-objecto, é consciéncia material, tem um
contetido noematico (e dai a critica de Husserl a Kant) —, nem o
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realismo que aqui se rejeita tem nada a ver com a negacéo pura e
simples da realidade «fora de nés».

E o préprio Husserl quem, nas Ideias I, afirma ndo haver motivos
racionais que possam anular essa forca inaudita das experiéncias
concordantes, o que demonstra a sua indubitabilidade empirica.

Com efeito, se a atitude transcendental, desde Kant, é irre-
versivel para a Filosofia, se o sujeito é sempre um sujeito comecante,
0 que sim se rejeita, é o realismo naturalista, a aceitacdo acritica do
que ¢ estranho a consciéncia, que lhe é imposto «de fora», e nio
comeca por ser sentido dado nela, e perspectivado de acordo com o seu
modo de significar.

Por isso mesmo, a transcendéncia metafisica nio é banida, nem
negada.

E da ingenuidade na aceitagdo acritica do naturalismo, por um
lado, e do sistema causalista-substancialista da metafisica eidetizante,
por outro, que Husserl se quer deslindar.

Porque o sentido da experiéncia, em ambos os casos, ndo é nada
inocente ou despreconcebido. Liga-se, ou a facticidade de perfil
empirista que mutila a racionalidade ao nivel da intuicéo
«sensualista»; ou a epifenomenalidade da metafisica abstracionista,
carente de intuicéo.

Suspende-se pois o juizo relativamente ao cardcter existentivo da
realidade fora de nés, para a reaver no e pelo esforgo de reposicao da
racionalidade radical, numa experiéncia evidente e necessaria.

Mas como tenta Husserl levar a cabo esta tarefa? Através de uma
critica apodictica da experiéncia transcendental, através de uma
andlise da absoluta consciéncia da possibilidade de uma consciéncia
absoluta.

E, na analise desta consciéncia absoluta, no seio da imanéncia da
consciéncia reduzida, intui-se, por implicagdo, a transcendéncia. O
sentido desta, como vimos em aulas anteriores, a propédsito da
unificagdo estrutural da vivéncia, estatica e dinamicamente conside-
radas, o sentido desta transcendéncia é complexo:

Ao nivel da via cartesiana.

— Insinua-se, do lado do polo noematico, no objecto inten-
cionado que transcende o noema propriamente dito (recordo a
distingdo entre niicleo noemidtico e caracteres noemdticos, a nogio de
campo, de laténcia, de mundo como horizonte de horizontes), bem como
na sintese aldgica da coisa, a patentiar a sua estranheza.
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— Insinua-se, do lado do polo noético, nas antecipagdes e
retencdes de um eu que permanece idéntico por sintese passiva, por
sintese aldgica, transcendendo-se de um modo «misterioso», de um
agora vivido ao outro agora vivido.

Esta emergéncia, enquanto puro dom da consciéncia a si, €, para
alguns intérpretes, transcendéncia inultrapassavel(').

Ora bem:

Se o ser da coisa é, ao nivel da via cartesiana, a sua pura objecta-
lizagdo, as dificuldades de plena adequagdo entre apodicticidade e
indubitabilidade, surgem ja aqui. Por isso, no comego gnoseoldgico
radical, late a principialidade ontolégica.

E Husserl tem plena consciéncia destas dificuldades, desde
muito cedo.

A propésito, afirma nas Meditagdes Cartesianas:

«E claro.. . que o sentido da indubitabilidade, em que o eu, atra-
vés da redugdo transcendental, se transforma em doagédo, corres-
ponde... ao conceito de apodicticidade... Mas nédo se pense que, com
isto, estd ja resolvido o problema da apodicticidade, nem o do funda-
mento primeiro no plano filoséfico. Surgem, de facto, davidas...
Adequagdo e apodictividade de uma evidéncia'nao tém por que
proceder necessariamente a par e passo... Quando podera o eu trans-
cendental ser evidéncia para si... e até onde se estendem os dados
absolutamente indubitdveis?»(*). A interrogacéo fica em aberto.

A via cartesiana ou redugdo transcendental propriameute dita
parece estabelecer o eu como principio dos principios. E tal principio
é, afinal, o comego, a vis&o originalmente dada na intuicédo(’) .

Quer dizer:

O que se d4d em carne e osso deve assumir-se como isso mesmo
que se d4, mas somente nos limites em que se da.

Assim no-lo recorda Husserl no § 24 das Ideias 1.

Do ponto de vista fenomenoldgico, e no ambito da redugao
cartesiana, por entre paréntesis o mundo — a fim de ressaltar os actos
subjectivos supde que o nionento necessariamente correlativo da
subjectividade seja 0 mundo mesmo.

(') Defende esta posigdo, entre outros, J. BENOIST (Cf. Husserl: au-dela de
'onto-théologic in «Les Etudes Philosophiques», 1991, pp. 443-453)

(*) HUSSERL, E. — Méditations Cartésiennes, Vrin. Paris 1953, p. 19.

() Cf. HUSSERL, E: — Idées directrices pour une phénoménologie, Gallimard, Paris, 1950
§24,p. 73 e segs.
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Por isso, Husserl insiste, com exemplos: percepcionar uma casa é
um acto imanente — Erlebnis —, mas voltado para algo que é exte-
rior; com efeito, nao sou eu que produzo os dados hiléticos. Ele estio
ai, e eu ndo me interrogo acerca da sua origem. Suspendo o juizo.

E entdo, a absoluteidade da consciéncia, tal como Husserl a con-
cebe, provém da circunténcia de que toda a visio ou todo o sentido, ¢
sempre do sujeito como ego cogito cogitatum. Tal absolutizacio da
consciéncia significa o seguinte: para o sujeito, sair fora de si, é im-
possivel, pois ndo poderia ver com os «olhos» de outrem.

A diferenca entre a posi¢do kantiana e a husserliana, neste
aspecto, difere apenas nisto: Husserl, mais consequente com os requi-
sitos do universo de discurso transcendental, omite o nimero que,
em Kant, ao nivel teérico, é, ainda assim, uma sequela, a meu ver
inconsequente, dos nticleos de sentido do universo de discurso causa-
lista-substancialista da metafisica moderna que Kant frequentou.

Chegada aqui, terei de perguntar:

Como surge o tema de Deus no contexto epistemoldgico da via
cartesiana, e de acordo com o sentido genérico e sui generis da
imanéncia e da transcendéncia, tal como acabamos de sintetizar e
aborddmns longamente em aulas anteriores? Recordemos, uma vez
mais, que a redugdo transcendental fenomenolégica nos mantém no
ambito de uma subjectividade transcendental sui generis: ai, a
dualidade sujeito-objecto tem uma especificidade inultrapassavel, af
a intencionalidade medeia, sem confusao, o polo noético e o polo
noematico. A transcendéncia exibe-se no ambito da imanéncia
subjectual, pretendendo-se manter, consequentemente, uma rigorosa
suspensdo do juizo relativamente ao «fora de nds».

Repito: Como surge o tema de Deus, neste contexto episte-
nolégico? Surge, sempre, numa oscilagdo ambigua. Isto é:

Se, por um lado, se deve suspender o juizo relativamente a
nogdo ingénua de Deus, imposta de fora(*), por outro lado, e ainda
assim, ela aparece a consciéncia como «conceito limite» necessario
nas consideragdes epistemoldgicas, indice indispensavel para cons-
truir certos conceitos limites de que nem o ateu filésofo poderia
prescindir(®).

() Cf.HUSSERL, E. — L ogique Formelle et Logique Transcendantale, P. U. F., Paris, 1957,
§99, p. 335 e segts. ’

(*) Cf. HUSSERL, E. — Idées directrices pour une phénoménologie, Gallimard, Paris, 1950,
§ 74, pag. 235 e segts.
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Se, por um lado, «Deus é ,para mim aquilo que ¢, a partir de
minha operagdo da «consciéncia... e ndo devo passar por alto este
pronto, por medo a uma pretensa blasfémia...», por outro lado, isto
n#o significa, — continua — «que eu invente ou faca essa suprema
transcendéncia»(*).

O paréagrafo 99 da Légica Format merece particular de-
tencdo. Depois de ter distinguido entre a subjectividade psicolo-
gica e a subjectividade fenomenolégica transcendental, Husserl
afirma:

«A referéncia da consciéncia a um mundo nédo é um facto que
me seja imposto por um Deus que assim o determinasse de fora
de modo contingente, ou por um mundo que existisse previamente,
de modo também contingente, com as suas leis causais. O a priori
subjectivo... precede o ser Deus e do mundo e de tudo o que, sem
excepcdo, existe para mim, ser pensante. O préprio Deus é para
mim aquilo que é a partir da minha prépria operagdo da cons-
ciéncia; e nem sequer este ponto eu passo passar por alto, por
medo angustiado a uma pretensa blasfémia; pelo contrério, tenho
que encarar o problema, ja que, nem neste caso, nem no do alter
ego isto quer dizer que eu invente ou faca a suprema transcen-
déncia»(7).

Fica bem patente, por este texto, de que aqui se frata de um
idealismo epistemoldgico e ndo metafisico.

O tao famoso pardgrafo 58 das Ideias I é paradigmatico, nesta
oscilagdo ambigua. Se, por um lado, como ai se afirma «aban-
donado o mundo natural, tropecamos com outra transcendéncia»(*)
conhecida mediatamente e polarmente oposta a do mundo, a saber
a transcendéncia de Deus; se por um lado, como ai também
se reconhece, ndo somos nos que constituimos tal transcen-
déncia divina, pois ela é polarmente oposta a0 mundo por nds consti-
tuido — transcendéncia que garante essa maravilhosa teleologia, até
ao Infinito; por outro lado, e por coeréncia de método, a «este
absoluto», a este «transcendente» estende-se também a redugéo feno-
menoldgica transcendental. Mas Husserl tivera o cuidado de matizar:
isto é, «a algo que se impusesse primeiramente, de fora, sem uma

(") Cf. HUSSERL, E. — Logique Fonnelle et Logique Transcendantale, p. 336.
() Op. cit., p. 335-336. O sublinhado é meu.
() Cf HUSSERL, E. — Idées directrices pour une phénoménologie, p. 191.



prévia indagagéo «dos contetidos da consciéncia pura e da sua
actividade constituinte»(*).

E, pois, compreensivel que, no ambito da via cartesiana, as
ambiguidades, na equacionacio do tema de Deus, atinjam o seu
paroxismo: o que é susceptivel de diuivida, por ser «fora» da
consciéncia, por superar a consciéncia, é, no entanto, anunciado na
consciéncia: e, no caso de Deus, por forca de razio e positividade
especial.

Talvez por isso mesmo, — porque aquilo que transcende a
consciéncia é anunciado na prépria consciéncia constituinte do sentido
como algo positivo — se néo possa eliminar, nem pura e simples-
mente ignorar.

No pardgrafo 51 das Ideias I ha uma nota que ndo passou
desapercebida a certos comentadores. Husserl adverte ai que, se é
certo que a redugdo abrange a transcendéncia de Deus, também ¢
certo que, na medida em que dele se fala, e é possivel fazé-lo, deve
haver na consciéncia moldos peculiares através dos quais esta
transcendéncia de Deus se anuncia. Este «espirito» late, alids, em
todas as citagbes explicitas de Deus, ja nesta primeira etapa
epistemolégica, designadamente no que concerne as referéncias a
teleologia.

Serdo estes modos de alargamento do sentido do fendmeno
puro e do sentido da transcendéncia que as seguintes vias redu-
tivas irdo aprofundar, no ambito de um transcendental em algo
meta-morfoseado e com um crescente fascinio sobre Husserl.

Passemos pois a analisar o contetido da segunda via redutiva ja
assinalada:

A via monadoldgica conduncente i intersubjectividade que tem como
suposto a Ménada Suprema.

E no percurso da redugdo a intersubjectividade que o recurso a
Deus se impbe como suposto necessario que confere coeréncia a
constituigdo transcendental do sentido objectivo (isto &, inter-
subjectivo) .

) Nanota n.° 2 ao § 58 das Ideias I, Husserl afirma: «Tal como a transcendéncia do eu
a transcendéncia de Deus é interior 4 imanéncia do Cogito...; mas ela ndo é uma com ele,
como o ego da cogitatio; anuncia-se af ‘mediatamente’: a) a propésito do problema teleoldgio
que pde a ordem de facto do mundo constituido na consciéncia; b) a propésito do
desenvolvimento da vida e da histéria humana; ¢) através dos motivos da consciéncia
religiosa». Cf., op. cit., p. 131.
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Nio vou, também aqui, descrever com pormenor a constituicao
do outro eu, nem do nos transcendental, (objecto das aulas que
imediatamente antecederam esta licio), nem comentar a acepgéo das
sugestdes leibnizianas. Relativamente a este ponto debrugdmo-nos,
sobretudo, sobre a 5. Meditagio Cartesiana e sobre os paragrafos das
Ideias I, referentes ao tema.

E de recordar, no entanto, o papel da intropatia — Einfithlung —,
(presente ja em escritos de 1910).

Por ela, posso comunicar com o outro, sentir a nossa huma-
nidade comuim, sem jamais me identificar com ele.

Posso penetrar no outro, ainda que este me permanega estranho
e, portanto, transcendente.

Na intropatia, h4 dois momentos simultaneos que se implicam,
numa intuicdo categorial: o da presentagio — Gegenwartigung —
— do outro como organismo, e o da apresentagdo (do interior do
outro eu, sujeito espiritual, intencionante) — Vergegenwirtigung.

S6 pela intropatia acedo ao ser préprio da subjectividade como
inter-subjectividade, isto €, & genuina transcendéncia do outro que se
furta, nao sé de facto, mas também de direito, a uma total pre-
sentagao.

No paréagrafo 50 das Meditagbes Cartesianas, afirma-se:

«...se o que é préprio do outro me fosse acessivel dum modo
directo, o outro seria apenas um momento daquilo que me € préprio
e, portanto, eu e ele, seriamos 0 mesmo, o que nao acontece»(").

Na esséncia do eu hé pois uma alteridade que o sela como marca
originaria. E é esta alteridade que conduz os discipulos de Husserl,
ou bem a abertura ao mundo como sentido originario (vertente
ontolégico-existencial), ou bem a abertura ao Outro, ético, (Lévinas)
ou a Deus (Landgrebe, E. Stein), ou a transcendéncia axiolégica (Max
Scheller).

Este é o resultado da intuigdo intropatica, a verdadeira e genuina
transcendéncia da subjectividade como intersubjectividade, como nos
transcendental, como comunidade racional. ‘

Na obra Sobre a Fenomenologia da Intersubjectividade, Husserl
debruca-se, em muitos dos estudos ai incluidos, sobre a possibilidade
deste genuino transcendental, como 1ds, como intersubjectividade. A
passagem do solipsismo a uma comunidade espiritual, considerada

(") BUSSERL, E. — Méditations Cartésiennes, Vrin, Paris, 1953, p. 91.
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esta como «verdadeira e genuina transcendéncia», ndo deixa de
levantar dificuldades.

O Autor interroga-se reiteradamente:

Como € possivel a transcendéncia genuina e verdadeira, a
transcendéncia intersubjectiva?

A resposta a tal questdo supde uma percepcio adequada de
todas e cada uma das percepgdes do outro. A consciéncia
ommicompreensiva de Deus aparece cormo o complemento indispensdvel da
intropatia da consciéncia estranha.

Com efeito, s6 Deus poderd penetrar simultancamente em cada
uma das consciéncias de cada outro. E ndo ji especularmente, (como
acontece nas ménadas finitas).

Importa pois, salientar, no que a via da reduco a intersubjecti-
vidade concerne, que ela tem em Deus — qual Einfiihlung Infinita que
penetra simultaneamente nas consciéncias particulares coordenando
as diferentes perspectivas — o suposto necessario da constituicdo
objectiva, isto ¢, quer da sintese aldgica da coisa (sobre a qual tanto se
interrogou M. Ponty e Sartre), quer da sintese passiva do sujeito.

Este ponto merege uma maior detengdo que omitimos por falta
de tempo.

Recordando o que dissemos na Introducdo, o idealismo
transcendental fenomenolégico vai-se metamorfoseando, na sua
busca do sentido radical, cada vez mais afastado da viabilidade de
uma doagdo apodictica actual. A doacio apodictica — ao nivel da
segunda modalidade redutiva — s6 se coaduna com Deus, como
sentido suposto, e necessariamente suposto pela consciéncia
transcendental constituinte.

Esta reducdo intersubjectiva, a0 apontar para uma comunidade
espiritual, prepara a tltima etapa da fenomenologia de Husserl,
entendia como histéria transcendental, como filosofia do espirito racional,
cujo sentido originario radica no mundo da vida e se fenomenaliza
«como teleologia»(").

Passemos pois, a terceira etapa da nossa exposigdo, que se
debruca sobre a ja referida. ..

Via arqueoldgica da consciéncia, conducente a uma necessaria
teleologia que aponta Deus como Telos Absoluto.

(") Cf. HUSSERL, E. — La crise des sciences europeénnes et la phénoménologic
transcendantale, Gallimard, Paris, 1962, designadamente 0s § 5,§ 7, § 28, § 73, entre outros.
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Pretende-se, por esta via, — como foi dito em aulas anteriores,
regredir do mundo do ja constituido, aos modos que caracterizam tal
constituigao.

Pde-se, pois, entre paréntesis, a pretensa originareidade da
objectividade cientifica, para se patentear a Ur-Evidenz, a evidéncia
originaria do sentido, que é agora o sentido do mundo da vida quotidiana
do sujeito, sobre o qual se constroiem as diferentes sistematizagdes das
ciéncias.

O regresso ao mundo da vida, que implica a redugéo fenome-
nolégica de todas as ontologias e de todas as ciéncias jd constituidas,
traduz-se na doacao do sentido filosofico genuino, como o sentido da
existéncia: o sentido da Lebenswelt difere, agora, e em muito, do das
primeiras obras, como, por exemplo do da Filosofin da Aritmética. O
mundo da vida era af o mundo das idealidades l6gico-matematicas.

A fenomenologia, no seu sentido mais radical, € uma tentativa de
retorno ao sentido originério e teleolégico da razao a fim de constituir
uma nova antropologia, capaz de tirar o homem da sua crise
profunda de identidade. A ciéncia estd em crise porque acreditou que
o sentido da vida ndo é um «problema», ou porque acreditou que este
problema se resolveria cientificamente.

Mas s6 a adesdo completa ao mundo da vida, reconhecido como
mundo para o homem e solo universal de todas as teorias e de todas
as praxis, s6 esta adesdo, afirma o sujeito no encontro consigo mesmo.

E qual o sentido originario do encontro do homem consigo
mesmo, como humanidade (a indicar uma inflexdo antropolégica do
sentido fenomenolégico)? Qual o sentido do homem em
fenomenalizagao histérico-tansncendental de si?

O sentido origimério do encontro do homem consigo mesmo,
como humanidade, é da teleclogia, em intima conexd@o com o ser da
consciéncia como fluxo temporal.

Desenvolvimento, finalismo, e perfeicoamento ao infinito, sao as
caracteristicas que a humanidade fenomenaliza, em exercicio
histérico-transcendental de si:

Por outras palavras:

A subjectividade transcendental como universalidade de uma
estrutura intersubjectiva, permitird individuar a teleologia como
Ur-Form, como a forma originaria, qual movimento de esclareci-
mento permanente, transito do implicito ao explicito, do oculto ao
manifesto, do inconsciente ao consciente.
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O «enigma dos enigmas», a «profunda ligagdo da razdo e do sendo
em geral», ird transformar-se no tema da filosofia prépriamente
dita»('?).

O pardgrafo 73 da Crise assinala, neste movimento de auto-
-clarifica¢do racional, trés etapas:

— 0 aparecimento da Razio

— o aparecimento da Filosofia _

—O0 aparecimento da Fenomenologia transcendental

A humanidade vive, compreendendo-se a si racionalmente,
querendo ser racional. E se sublinho este querendo, é porque considero
que o discurso sobre Deus passara pelo empenho ético, jd que a
divindade se pée como a justificacio Gltima para a qual tendem as
realizagbes singulares do fim moral.

Aliés, a semelhanca com Kant, neste preciso aspecto, é nitida (e
posta de relevo por outros comentadores): nio se persegue tanto uma
«demonstragao» da existéncia de Deus, como a sua postulacio a partir
da experiéncia ético-teleolégica.

Ha uma espécie de necessidade implicita neste processo histérico
de racionalizagio — tém de ser (muss), mas sem uma lei de consti-
tuigdo a priori, pelo que a vontade singular desempenha um papel
fundamental.

E que esta razao — prossegue Husserl — nio permite ja
qualquer separagdo entre prético, teérico ou estético. .. porque ser
homem é ser teleologicamente. E esta teleologia reina em tudo o que
vivemos egologicamente, em vista da compreensdo ultima de si e do
mundo, num Telos apoditico(*).

Chegado aqui, eis .a interrogacao crucial:

Este Telos apodictico coincide com a Humanidade em processo a
maneira de Fichte, ou transcende-a inexoravelmente?

O problema é controverso, mas a abundancia de textos do Gltimo
Husserl em que se afirma explicitamente o sentido qualitativamente
distinto da transcendéncia deste Telos identificado com Deus, parece
contrariar a hip6tese estritamente imanentista, a identificagdo pura e
simples de Deus com a intersubjectividade finita.

(") Cf. HUSSERL, E — Crise..., p. 16-24. Husser] mostra como a Skepsis fundacional,
filoséfica, ao repor o vigor do mundo da vida, da esperiéncia real, actualiza a razo, torna-a
radical. Esta vé-se a si mesma, sendo; e sendo no ambito de uma histéria, cujas caracteristicas
de transcendentalidade estdo garantidas pela inequivoca exibicdo da sua teleologia.

(") Cf.op.cit., p. 304.
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Restrinjo-me & referéncia de dois dos textos mais conhecidos,
muito citados, e também menos equivocos:

1 — O primeiro, de 1930, intitulado Anfangende Vernunft,
Teleologie, Gott (™) .

2 — O segundo, de 1934-36, intitulado Probleme der Psychologie(®).

No primeiro, o Telos apodicto é explicitamente identificado com
Deus): é designado como Telos transhistérico para o qual a historia se
dirige; Telos supratemporal, conceito metafisico ultimo
[Uberzeitliche, transhistorische Telos, Letzbegriff].

Deus — prossegue — é o Logos Absoluto, absoluta verdade, no
seu pleno e completo sentido como o ununt, verum, bonum a quem
todo o ente se dirige, na unidade da sua tendéncia englobante.

E esta absoluta verdade, de acordo com o paragrafo 73 da Crise
ndo pode ser mera ilusdo transcendental, 2 maneira kantiana. («uma
simples ficgdo, invencao irrelevante e supérflua»).

O segundo texto mencionado, ndo hesita em chamar Deus a esse
Telos, Polo supra-racional, sobre-humano, subjectivo, supra-trans-
cendental, supra-universal iiberweltlichen Pol, iibermenschliden Pol),
realidade tltima que confere plena conexao de sentido e finalidade as
accOes constituidas.

Niao me resisto a citar ainda um terceiro texto, de 1934, escrito
por Husserl aos 75 anos de idade; nele elogia a filosofia aristotélica,
na medida em que permanece «como ansia eterna, encaminhando-se
necessariamente, como filosofia auténoma, para uma teleologia e
para uma teologia, filoséfica como um caminho aconfessional para
Deus, independente de qualquer religido»('%).

Concluindo... e recordando o que foi dito ao longo desta ligdo, a
fenomenologia ndo demonstra; mostra a partir da fenomenalizagdo
levada a cabo pela subjectividade absoluta, constituinte: r.a impossi-
bilidade de «ver» sendo a partir de si, é no interior desta imanéncia
que o sentido da transcendéncia se constitui (do mundo, do outro,
enfim, de Deus). A subjectividade absoluta, vendo dentro de certos
limites, abre o seu pensamento a possibilidade de uma tematizagao

(") Ms: 1939, E III 4, S. 36a; cit. in STRASSER, S. VON — Das Gottesproblent in der
Spiitphilosophie Edmund Husserl, in Philosophishes Jahrbuch, Tx VII, 1958-59, p. 139. Muitos
outros autores citam estes ms: A. Ales Bello, L. Landgrebe, R. Bernoist, etc..

(%) Ms: 1934-64) S. K. 1 2 S. 54b. loc. cit. Também este ms é muito citado.

() Vorgegebene Welt, Historizitit, Triebe, Instinkt. Ms 1934, S. E. III 10, S. 18, cit. in
STRASSER S. op. cit.
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da transcendéncia, uma vez que esta trabalha j& a constituigdo mesma
do fenémeno, se encontra sobre o seu proprio solo e ex-cede este
mesmo fenémeno como sinénimo de pura objectalizagdo actual.

As sucessivas radicalizagdes do sentido do fenémeno ao nivel da
redugéo, indici-lo-do, por fim, como telos, intuido mediatamente na
histéria transcendental da humanidade. O ser da subjectividade, nao
s estd selado pela alteridade, pelo Outro por antonomésia, como esté
orientado por e para Ele.

Na senda da intui¢do intropatica do outro, a teleologia é a
Ur-Evidenz, uma fenomenalizacdo, ndo s6 tedrica, mas proxico-ética.

O telos é a Verdade-Bem, o valor postulado na realizagédo da
humanidade em termos de aperfeicoamento, numa luta em que a
vontade intervém, mantendo viva a tensdo que conduz a este
aperfeicoamento.

Como Verdade-Bem, como Valor Supremo, Deus é a culminagéao
do sentido fenomenologicamente constituido. ¥ o seu Telos, nao
entendido como algo puramente extrinseco ou apenso no termo, mas
como centelha divina —, permita-se-me a imagem aristotélica — que
cada homem individual possui.

Num texto muito significativo para esclarecer o tema do
panteismo ou ndo panteismo em Husserl, texto que envolve ja o
plano feoldgico (que excede o 4mbito da nossa licdo), o Autor, ao
afirmar Deus como fim absoluto, reforga a relacdo intersubjectiva
afectiva — como amor ético — com a intervengao da graca divina:

«O mundo tende a fins e a valores absolutos, prepara o caminho
no coragao dos homens, que poderdo realizar um mundo divino na
sua liberdade, através da prépria graca divina, que os motiva e torna
disponiveis para aspirar a tais realizacdes com a mais alta sabedoria e
forga de vontade»(").

Concluo esta exposicéo, apertando, se possivel, ainda mais, o seu
fio condutor.

Ao regressar as coisas mesmas e aos outros, Husser] visionou
Deus.

O fenémeno puro como plena objectalizagdo radicaliza-se no
fenémeno como alteridade, como o sentido do outro eu; este, corres-
ponde-se com a genuina transcendéncia de um nés transcendental, de
uma intersubjectividade como comunidade espiritual, Cujo suposto é

(7) HUSSERL, E. Erste Philosophie, IT, Husserliana B. VIII, pp. 258.
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Deus, qual Einfiihlung Infinita. Tudo isto, claro esta, no ambito de
uma idealidade transcendental fenomenolégica. A subjectividade
transcendental como universalidade de uma estrutura intersubje-
ctiva, fenomenaliza-se teleologicamente. A teleologia é entdo a forma
originaria, a evidéncia radical da consciéncia maximamente reduzida.
A subjectividade do Telos, corresponde-se com o sentido de Deus.

A busca do sentido apodictico, da evidéncia por antonomasia,
recaira, afinal, sobre Deus, qual Suprema Transcendéncia metafisica?

O fenémeno do fenémeno, ou seja, para empregar uma
expressao de Merleau Ponty, o verdadeiro transcendental, nao sera,
como no filésofo francés, o brotar imotivado das transcendéncias; o
verdadeiro sentido do transcendental serd em Husserl, Deus,
transcedéncia suprema, intuida mediatamente na fenomenalizagao
da Humanidade.

E entdo, numa espécie de simultaneidade, em algo semelhante a
do argumento ontolégico, e depois de operada a inflexao historico-
-transcendental, o sentido apodictico evidenciado epistemologicanente
como Telos Absoluto, o sentido da suprema transcedéncia ¢, a
simultaneo, a suprema realidade metafisica: Deus (EINE LETZE
ABSOLUTE REALITAT).

O texto de Husserl com que encetamos esta licdo cobra agora
outro vigor:

«O discurso racional sobre Deus — afirmo — longe de negar a
sua existéncia, reforca-a, libertando-a de toda a contingéncia
humana».

Pela epoché, perdeu-se, ndo a existéncia, mas o seu sentido
«ideologizado» como pretendemos mostrar na primeira etapa desta
licdo; segundo Husserl, s6 assim o poderemos reaver na sua
fundamentalidade, na experiéngia radical da consciéncia universal de
si mesmo. Cobram aqui todo o sentido as palavras de Santo
Agostinha com as que Husserl encerra as suas Meditages Cartesianas:

«Noli foras ire, in te redi, in interiore homine habitat veritas» (™).

Maria José Pinto Cantista

(*) HUSSERL, E. — Méditations Cartésiennes, Vrin, Paris, 1954, p. 134.
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