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As modalidades préticas da simbolizacdo dos rituais sociais foram em todas as
culturas objecto de numerosas descricdes e interpretacdes antropolégicas; mais ainda,
0s rituais sociais, os mitos e as simbologias constitufram os contelidos privilegiados da
antropologia. Na tradicio cléssica eram comuns as leituras etno-sociolégicas dos ritos
colectivos, numa perspectiva funcionalista e estruturalista, de andlise das fungdes e dos
papéis sociais de integragdo e de socializacio.

Passada a fase do fascinio pelos rituais exdticos e sagrados das culturas ditas
«primitivas», em ruptura com a racionalidade, a l6gica, a objectividade e a eficicia técnica,
assistimos hoje a multiplicagido de andlises dos processos de secularizacio dos ritos
sociais e das novas simbolizacdes do espectaculo politico, das festividades ciclicas, dos
movimentos ecologistas ou dos movimentos regionais ou locais que, reagindo contra
uma planificacdo tecnicista e burocréitica, pretendem afirmar a especificidade das
identidades colectivas regionais, num processo de simbiose da tradicdo e da modernidade.

Esse reencontro da tradicdo e da modernidade ou, melhor, esta revalorizacio da
tradigdo num contexto de modernidade, por um lado, e o papel cognitivo das dindmicas
de recriagio e de reconstrugao das representages colectivas, por outro lado, constituirdo
os dois vectores fundamentais da nossa anédlise e dos nossos questionamentos,
sustentados por um conjunto de observacoes participantes e de investigacfes quer sobre
ritos de iniciagio e de passagem, quer sobre rituais de festividades cfclicas.

Os processos simbélicos assumem importancia fundamental na exteriorizacio das
préticas sociais ritualizadas, referentes ao saber e ao saber-fazer de qualquer cultura e
sociedade. As metéforas e os simbolos da transmissio e da perpetuacio do poder, as
encenagdes do poder e as «liturgias politicas» | 1| nas sociedades modernas, os contetdos
simbélicos do processo politico nos ritos de soberania das sociedades tradicionais, os
ritos de passagem e os ritos de inciagdo, os rituais ciclicos da vida individual ou os ritos
calendarizados e sazonais constituem processos essenciais da teatralizacio da vida
colectiva e rituais por exceléncia da comunicagdo, tanto nas sociedades tradicionais e
rurais como nas modernas sociedades tecnoldgicas. A andlise suméria destes casos permite
compreender como e porque € que as diferentes simboliza¢des rituais podem manifestar
adiversidade de poderes e de representagdes colectivas e produzir novas formas politicas
e culturais.

1. Ao abordarmos esta nova perspectiva da simbolizacio dos rituais sociais, gueremos
sublinhar que a sua compreensao s6 é possivel em estreita ligagio com a tradicio cultural
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total de que fazem parte, o que supde um sistema de significagdes e de «cédigos culturais»
através dos quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem o seu conhecimento
e as atitudes em relacdo a vida. A ordem simbélica e a tradicdo cultural sio integrativas,
porque asseguram a comunicagdo dos actores sociais e a perenidade das suas interacgdes;
sdo coerentes, porque englobam uma rede de significacdes que cobrem os varios sectores
da vida social e que constituem, na terminologia de M. Mauss, «fenémenos sociais totais»;
sdo controlantes, porque instituem a accdo e a inovacio social: ddo sentido as experiéncias,
institucionalizando as vivéncias significativas e definindo o quadro das solucdes possiveis.

Os ritos sociais impdem-se com forca tanto mais indiscutivel, quanto mais arbitrdrias
e independentemente da escolha racional de cada um dos protagonistas forem as regras
da teatralidade da vida colectiva. Os ritos sociais tém sempre um sentido para aqueles
que os praticam e para os analistas, como é ébvio: e, por isso mesmo, ndo sao aberrantes,
E este, ali4s, o objectivo dos rituais: produzir sentido, a partir das incoeréncias vividas no
plano social ou seja, dar coeréncia a vivéncia do imediato como incoerente. Nesta dptica,
0s rituais sociais permitem analisar os paradoxos do duplo constrangimento da vida so-
cial; o do papel social da vida quotidiana e o préprio constrangimento do rito, através do
qual o individuo faz a experiéncia da duplicidade social e que, a0 mesmo tempo, torna
possivel a evasio ou o esvaziamento do confronto violento.

Nestes rituais, no entanto, o risco de projeccdo das nossas proprias racionalizagdes
é patente. Este risco é inerente a qualquer simbolizacdo dos rituais sociais, atendendo,
por um lado, ao cardcter polissémico destas simbélicas e, por outro lado, a multiplicidade
de interpretagdes que um mesmo rito pode simultaneamente induzir. Cada tipo de ritual
constitui uma biblioteca do saber, de simbiose da tradicdo e da modernidade ou, na
expressao de V. Turner, uma «estrutura cognitiva idéntica que articula uma grande
diversidade de experiéncias culturais» [2]. O facto de simbolos idénticos circularem de
um para outro ritual e a prépria recorréncia das significacdes sdo caracteristicas da difusdo
intercultural e do papel essencial que desempenha na aprendizagem e na transmissao da
cultura, Através desta recorréncia, os rituais sociais intervém em circunstancias particulares
e pontuais ou em periodos regulares e impostos,

Uma caracteristica dos rituais consiste no facto de as mensagens por eles veiculadas
estarem associadas, por natureza, a manifestacbes sagradas e a valores misticos e
essenciais da comunidade ou da sociedade. A par da codificacio da actividade social,
através de actos que pontuam certos momentos da actividade privada ou piblica,
considera-se importante a simbolizacdo das sucesses das palavras e dos actos, ho contexto
da matriz cultural de sociedades, onde predomina a imbricacdo do poder e das préaticas
religiosas e sagradas ou, ao contrério, a secularizacio e a dissociac@o do poder. Daqui
resulta o aspecto de estrutura dramatica do ritual de separagao que circula a volta do
ritual de reclus@o e que termina com o ritual da reintegracdo dos ritos de inciacio, que
adiante analisaremos. Daqui resulta, igualmente, a dimenséo sobrenatural e sagrada de
algumas monarquias, nas quais o rei, considerado um ser humano singular e a incarnacao
duma ordem sobrenatural, é o garante do bom funciocnamento da sociedade, mas também
da sua inser¢do nas forcas cosmicas, através da pratica de ritos de fertilidade ou do
afastamento de epidemias e de catastrofes naturais.

2. Uma oufra caracterfstica fundamental dos rituais sociais consiste na sua inscri¢do
no corpo, associada a actividades sensiveis, gestuais e fisicas. Esta caracteristica é bem
manifesta nos ritos de inciagdo que, segundo a feliz expressdo de P. Clastres, constituem

338



A MEMORIA CULTURAL NA SIMBOLIZAGAO DOS RITUAIS SOCIAIS

um eixo essencial a volta do qual gravitam, na sua totalidade, a vida social e religiosa da
comunidade |3]. Referimo-nos, sobretudo, aos ritos de inciacio que realizam a passagem
do estado de adolescente ao estado adulto, como os ritos de puberdade e aqueles que
implicam o acesso a um status superior. No entanto, na grande variedade de rites de inciagao,
como, por exemplo, a entrada numa sociedade secreta, o ingresso numa irmandade ou
comunidade religiosa ou em comunidades ou associagoes misticas, com ou sem possessao
ou éxtase, os processos, embara diferentes, ndo se afastam substancialmente da mesma
légica.

A grande arte dos ritos de iniciagdo consiste na tomada de consciéncia da confusdo
paradexal entre os desejos e os instrumentos do individuo e os meios institucionais da
sociedade. Todos os imperativos individuais e colectivos subordinam-se ao equilibrio das
relacdes sociais; trata-se de uma questao de vida ou de morte para todos e para cada um,
As realidades essenciais da vida da colectividade e dos membros sdo simbolizadas nestes
ritos com eficcia e coeréncia. A ordem social afirma-se, & partida, como absoluta, violenta
e indiscutivel, para, em seguida e paradoxalmente, aparecer como aleatéria, ficticia e
arbitréria.

Os ritos de iniciacdo sdo caracterizados por trés fases temporais interligadas: a
separacao, a passagem dum status inferior a outro julgado socialmente superior €, por
Gltimo, a reagregagdo. Numa primeira fase, os jovens sdo separados, mais ou menos
violentamente, do grupo parental; sao levados para a floresta e para a mata, que hao-de
explorar como cacadores, guerreiros ou pastores, fora do controlo «civilizado» das coisas
e das relacdes sociais normais; sofrem os vexames e as sevicias mais arbitrarias por parte
dos monitores, por vezes pouco mais velhos do que eles; sdo instruidos por ancidos
nas técnicas, nas normas € na vida colectiva e social, sempre ocultadas aos nao
iniciados e &s mulheres. Na fase seguinte, simbolicamente a mais importante, opera-se a
circuncisdo ou a excisdo genital. Por tltimo, os iniciados reentram, rodeados de pompa e
circunsténcia, com alegria e altivez, com manifestacdes extensivas ao grupo parental e a
toda a colectividade, assumindo assim a sua insercdo plena. de direito e de facto, na
sociedade,

Os dinamismos rituais de iniciacdo atravessam véarios sistemas hierarquizados e
interligados: da parte do individuo como tal, os afectos, o corpo, o sistema psiquico; da
parte da colectividade, o grupo familiar, a colectividade e o meio ambiente. Os processos
simbélicos implicados atingem, por vezes, o paroxismo e a radicalizacdo: os iniciados sé
existem, porque os ancidos subsistem, mesmo que 0s mais novos desapare¢am; 0 Corpo
dos iniciados é marcado violentamente, para que compreendam que as suas forcas estao
na dependéncia dos ancidos; a circuncisdo ou a excisdo sdo compreendidas como
sofrimento e provacao, mas ndo como violéncia, em rituais em que toda a colectividade
dos ancidos participa, rodeia e apoia os adolescentes. Se os iniciados sao convidados a
explorar a floresta e a mata, é para lhes inculcar que estas constituem o territério dos
mais velhos, do qual depende a sua subsisténcia e seguranca. Os saberes dos iniciados s6
tém valor, quando estiverem na dependéncia da colectividade e da normatividade politica
e social, através dos antepassados e das forgas cosmogdnicas. Estes rituais inculcam o
processo arbitrdrio da ordem e a sua necessidade quer para o individuo, quer para a
sociedade. Os excessos e 0s paroxismos estdo associados ao processo pedagdgico da
simbolizacio eficaz da accdo e da vivéncia individuais e colectivas:«sé homem, mas deixa-
te mutilars: «separa-te da tua mae, mas nunca a abandonesr; «sé um homem realizado,
mas nunca ultrapasses os outross; «procura saber o que deves saber, mas comporta-te
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coma ignorante diante dos mais velhoss: els alguns dos imperatives fundamentais da
ritualizagio da iniciagio .

Assim, a memdria cultoral e dos ntuals sociais constrti-se numa relagEo paradoal
da racionalidade e da irracionalidade.

3.08 ntosdcpasagem como o nascimeanto, ¢ baptismo, hilg, ot
e mumamx'“"‘ | it técnis ico.
com dilerontes I;r(m relatiies com os demais sistemas. Estes rituais ciclicos & iniciaticos
da vida individual margam os momentos vitals de transigio, que todas 35 sociedades -
ritualizam « simbalizam puk com praticas. a fim dg inculcar nos
membros da idade o5 valores individuats itdrios e o sistema de simbolos
reactualizados pelos nitos. Associados a pratices sensivels, gestuais, paiquicas e fisicas,
realizam a ransicho de um estade de vida, de um estatuto e de slalus social 4 outro supe-
rior Ao fongo da sua vida, o individus passa por diversas transighes que marcam a sus
vida pessoal e a vida social, religiosa e politica da sociedade. Destacam-se, como
fundamentais, o5 ritos do nascimento & do baptismo, os ritos da adelescéncia, da
puberdade edo scesso 4 idade adulta, mercados lonemente por rituais de iniciagho, e oy
ritos de . da morte Oetitos de| 30 caracterizados por uma estrutura
formal temdria que assocla irés [z A Separagio d doantericr, a
propriamente dita, ligads a riteais de apaenduz.,gem & de spcizlizagho, & 4 reagregacio e
reintegragio conjugadas com os novos papéls socais & eﬂalulus Tadas as socled.adcs
tanto as chama:ias “tradicionais” como as e ind ligad e
imbed com praticas tadas estes rituais ciclicos & inicidticos da
vitla individu=|. & fim de (nculcar nes membros da comunidade os valores individuais e
celectives e de criar novos vmculos socials, sat da pela transicio i de sta-
15 Estas mudangas lizam-se através de idades proprias adscritas &
um campo social de rmmgenelxa,ao pnrrnelo decondutas socalmente reconhecidas &
validadas, FCENtUAM, por [s50, A0 apenas
a% suas lunc.bes & efichcla slmbél-ca mas sobretude as linguagens de discurss ou de
mela-discurseg shre i proprias, quer pelas lsituras |nstituid
pelns interessaros, quer palos mcus que eles instituer, 4]

Todas as culturas marcam os ritmas cosmicos das estagdes do ano com ntos
colectivos, por ocasio dos quals acultura se alimenta & comunicagio e a xmuwlwnlkim-

tredtam ent membros dac idade. Pela i pela danga, pelos g
chu vestudrio elaboram-se earuculamm o5 shnbolos pmprlus da ident|dade coJeo.wa
o assim os lag: bros, detal lorma

Gue Eximirse s emaenma damlwmé!\cla dalectiva e dateunido social nestas ocasilies
equivale a uma exclusdo marginalizante

0= ritusis calendarizados ou sazanals ref a toda a col idede ou, pelo
MEnos. & grupos Estao ligados, | 80 cickn anwal da produgao
querpela da raridade & abundancia, coma perexemplo, o festas das primicias

ou das colheitas, quer, ao contritio, pela antecipacio das privaghes e da raridade
Manuel Vieira de Aguiar, na monografia etnogréfica sobre Marca de Canaveses |5,

descreve algumas actividades do ciclo sgro-pastoril tals como as malhas de centeio, as

arrancas do linho o4 sarrigass. as vindimias qua a pat das mmarias e das I'estl\ndad:s-

ciclicas, do Castelinha, atlvgs,

B emergéncia de processos simbolicos tradicionals na vida e na sociedade marcoanse
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Nas malhas, como nas actividades do ciclo agro-pastoril em geral, a divisdo sexual e
social do trabalho é significativa. A arranca do linho ou «arriga» é uma tarefa geralmente
reservada aos jovens, enquanto que a espevitagem da palha debulhada, a seleccio do
colmo e a formagao das medas sdo confiadas quase sempre aos idosos ou aos mais fracos.
Atarefa ardua de malhador é reservada aos homens, cuja fama perdura por trés ou quatro
geractes. As mulheres cabe a tarefa das espadeladas de linho e, geralmente também, a
recolha da palha tracada. Nas vindimas é também manifesta a divisdo sexual das
actividades: o pisar das uvas no lagar, reservado em geral aos homens, contrasta com as
cestas das mulheres colectoras.

As malhas e as vindimas constituem actividades do ciclo agro-pastoril, cuja dimensao
ultrapassa a simples funcionalidade técnica do trabalho, projectando-as no territéric ladico
e excepcional da festa.

Trabalho, despesa e festa constituem as vertentes fundamentais destes rituais sociais.
Ao cair da tarde, todos se juntam em «convivialidade». A eira e a cozinha da casa sdo os
lugares privilegiados desta reunido social simbélica, e ndo apenas espagos de
funcionalidade técnica. O meio fisico e a atmosfera psicolégica e social associam-se ao
caracter festivo do labor dure e intensivo. Trabalho e lazer ndo sao nitidamente distintos,
nem se desenvolvem em lugares necessariamente diferentes. Trabalho e lazer
interpenetram-se, sem uma nitida descontinuidade desestruturante. Trata-se de um
trabalho caracterizado pelo cédigo do tempo ciclico, mais reversivel para momentos de
repouso, repetitivos uns, para matar a sede e retemperar as forcas, mais irregulares outros,
para cavaquear com o amigo ou o vizinho que chega ou que passa, ou para libertar a
linguagem e os gestos dos constrangimentos sociais habituais, por meio de gracejos,
anedotas, ditos jocosos ou cinticos.

A alterndncia dos tempos produtivos e das ocasides de lazer permite relativizar o
caracter penoso e drduo do trabalho produtivo, mas também qualquer referéncia aos ritmos
ciclicos de consumo e de fruicao.

4. Uma outra forma de simbolizagao dos rituals sociais consiste na alianca dos dois
cédigos sociais: o da «harmonia na hierarquia», prevalecente nas sociedades ditas de
"solidariedade mecénica”, e o da «competicdo pela igualdade», dominante nas sociedades
de “solidariedade orgénica”. O modelo cultural da «competicao pela igualdade», é
caracterizado como sistema de posicoes sociais e instituicdes diferenciadas, de fun¢Ges e
de estatutos segmentados e hierarquizados de papéis soclais, de estatutos juridicos,
politicas, econémicos e religiosos, culturalmente estruturados, pelos quais cada individuo
é classificado, se vé a si proprio e é visto pelos outros. O modelo da «harmonia na
hierarquia», caracteriza-se como um todo indiferenciado, homogéneo, no qual os
individuos sao confrontados uns com os outros na sua totalidade, e ndo por meio exclusivo
da segmentarizacio dos estatutos e dos papéis sociais formalmente assignados.

No decurso da vida quotidiana, os comportamentos individuais e sociais podem derivar
de um para outro modelo. O individuo, ao longo da sua vida e da sua histéria, ocupa uma
série de identidades diferentes, e em cada uma desempenhara um papel social que julga
adequado. Estas mudancas, sucessivas ou simultdneas, sdo acompanhadas de teatralidade
prépria e consignadas num campo social de homogeneizacdo. A identidade de cada um é
reconhecida e identificada pelos cutros, que se encontram no mesmo campo social. Sempre
que o individuo quer exprimir algo de si préprio neste campo social homogéneo, fa-lo através
de condutas socialmente validadas, reconhecidas e simbolizadas no rituais sociais.
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A simbolizagdo destes dois codigos sociais assume aspectos significativos de
complexidade e de reversibilidade nos chamados rituais de competi¢des guerreiras. O
ritual da «Bugiada», que se pratica anualmente na povoagio do Sobrado, do concelho de
Valongo, € paradigmatico. Trata-se de uma «arte marcial», imitada e repetida ac longo de
séculos, entre cristdos («bugios») e mouros (grupo de mourisqueiros comandados pelo
Reimoeiro ou rei Mouro): um jogo de representacdes, aberto ao improviso enquadrado
pelo constrangimento do papel social e do rito, opondo as aparéncias a realidade, numa
espiral complexa de simulagdes.

Para além dos ritos de fertilidade, o ritual da «Danga do Cego», associado ao ritual
da «Bugiada», simboliza a representagdo dos conflitos, das rivalidades e das solidariedades,
num refazer constante de desequilibrios e de tensées da vida colectiva, sem que tal
dinamismo lUdico, participado por toda ou grande parte da comunidade, implique a
negacdo da identidade dos dois grupos em confronto e, muito menos, da identidade
colectiva.

lgualmente e num outro contexto, os rituais guerreiros de povos como os {ndios
Yanoamas da regido amazdénica ou as «rivalidades miméticas» da violéncia social |6], do
holocausto da guerra quimica e bacteriolégica dos espectdculos politicos do poder revelam
os dinamismos paradoxais da racionalidade e da irracionalidade.

Num e noutro contexto, estes ritos colectivos, com a participagao activa e vivencial
dos membros da comunidade, inscrevem-se nos rituais ciclicos ritmados pelos calendérios
e pelas estagdes e constituem processos essenciais da ambivaléncia da vida social, com a
espiral de feitos cénicos e cinicos, de simulagdes e aparéncias. Constituem, igualmente,
formas privilegiadas de comunicacio politica. Na verdade, esta dindmica ritual permite a
cada individuo interpretar e dominar a diversidade dos poderes, sem os afrontar como
contra-poder; além disso, separa os niveis do racional e do irracional nas suas
representacdes colectivas.

5. Uma outra forma de reactualizacio dos simbolos colectivos e do sistema de valores
encontra-se nos rituais sociais das festividades ciclicas, das romarias e das peregrinagoes.
Todas estas manifestaches estruturam-se a volta do primado da légica do sensivel, do
circunstancial, da ambivaléncia, num corte epistemolégico com a racionalidade formal e
a l6gica da intelectualizacao.

Castelinho, na freguesia de Avessadas, Nossa Senhora da Livra¢do, na freguesia de
Toutosa, Nossa Senhora do Socorro, na freguesia de Paredes de Viadores, sdo romarias e
peregrinagdes, tipicas do concelho de Marco de Canaveses. A primeira, celebrada na transicao
para o Outono, época em que, segundo o ditado popular, terminam as merendas e se
produzem as primeiras melancias, que permitem conhecer as previsdes do novo ano agricola,
constitui sempre um lugar importante de peregrinacdo e romaria, devido & sua situagdo na
encruzilhada de caminhos, com Freixo ao centro, no eixo da antiga via romana |7].

As festividades ciclicas associam, paradoxalmente, a forga, a identidade comum e as
solidariedades mais difusas com as competicoes, as rivalidades e as dependéncias, através
de mecanismos de inversdo das hierarquias e dos valores. Constituem, por vezes, a tnica
ocasido que as pequenas comunidades tém para afirmarem a funcdo criadora de autonomia
e a sua identidade colectiva. S3o, além disso, um momento privilegiado de comunicagdo
interindividual e intercomunitaria, com a exaltacio de valores, de influéncias, de poderes,
de privilégios, com a exibicdo do luxo e da sumptuosidade e até com a distribuicdo de
bens.
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Estas manifestagbes tém em comum o facto de, por um lado, associarem a
modernidade a dominacfo de uma racionalidade formal, baseada numa légica redutora
de dimensao existencial mais comunitaria e mais globalizante do ¢édigo da «harmonia
na hierarquiay, j4 referido, e, por outro lado, simbolizarem esta modernidade como geradora
de processos essencialmente individualizantes, assentes no calculismo frio do modelo da
ccompeticdo pela igualdade», em detrimento das sclidariedades, mais complexas e mais
difusas.

Os rituais de inversdo, por ocasido das festas do Carnaval, do Sdo Jodo e da «Bugiada»
constituem exemplos paradigmaticos desta associagio dos dois codigos referidos. Parece-
nos importante destacar nestes rituais a simbolizacio da estruturagdo social, da ordem
colectiva e da harmonia das forgas cosmogdnicas. Nao parecem implicar uma inversio
radical, uma «subversao» da ordem social ou uma contra-sociedade. A inversdo faz-se no
imaginario e no signo, aliando os dois cédigos sociais |4 referidos,

A inversdo consiste, segundo Pierre Sanchis, em «estabelecer a margem —e cerceando
as margens -, da estrutura social, uma para-sociedade de um dia, matriz imaginéria de
uma confusdo consentida ou de uma ordem (mais) popular» |8]. A composicdo das
comissoes e das confrarias, com a ascensio de novas posicdes sociais (comerciantes,
proprietarios fundiérios ou emigrantes retornados) ou o declinio de outras posigdes sociais
é, na expressao do mesmo autor, um barémetro particularmente sensivel da estrutura e
da mobilidade social. As festas tém uma fun¢ao de alternancia, mas n3o de alternativa e,
muito menos, de ruptura social, fun¢des estas normalmente associadas acs movimentos
revolucionérios.

As saciedades tradicionais exercem o dominio sobre as suas oposigbes internas,
anulando-as periodicamente, através destes rituais de festa, em que os grupos sociais se
entregam a uma verdadeira parddia do poder, através de comportamentos de inversdo,
que fazem do escravo o mestre e, deste, o escravo. As tensdes, as oposicoes e os conflitos
internos sao dominados e, por vezes, anulados, porque estes rituais funcionam como
vélvulas de escape e de seguranga, destinados a canalizar toda a agressividade dos grupos,
a purificar a sociedade dos resfduos acumulados e, depois, a estabelecer mais fortemente
a ordem, a continuidade e a coesdo social.

As festas e os rituais de inversdo nac assumem, normalmente, objectivos essenciais
de questionamentos dos fundamentos sociais. Acontece, no entanto, que em determinadas
situacdes histéricas a tradicdo vivida e fundada na meméria colectiva destas sociedades
tradicionais, veiculada por estes rituais, & confrontada com tensoes e rivalidades ancestrais
entre familias, clas ou grupos e que podem tornar-se subversivas e corrosivas do poder
constituido. Ao contrério das sociedades modernas e tecnoldgicas, em que os conflitos
sdo anulados por descontinuidades lineares que tém como consequéncia profundas
mutacdes econdmicas e culturais, as sociedades tradicionais resolvem os seus
antagonismos e as suas tensdes internas através de dinamismos ciclicos, que reforcam a
consciéncia das identidades sociais e culturais.

6. Associadas por natureza as festividades ciclicas, estdo as peregrinacdes e as
romarias, num contexto de religiosidade popular. Aqui, o rito sagrado e o rito profano, o
ritual religioso e o ritual mitico, os rituais eclesiais e as festas familiares e locais, que lhes
estao associadas, constituem uma simbiose adequada que confere sentido a uns e a outros.
As romarias e as peregrinagdes estruturam-se & volta do primado da légica dos actos
sensiveis em relacdo a légica dos actos inteligiveis. A linguagem do corpo e dos sentidos,
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com os rituais de agrupamentos colectivos, carregados de emogdes e de afectividade, é
vivida e ressentida como a linguagem da comunicacéo total do sagrado e do profano, da
religiosidade e da secularizagdo intimamente associadas. Os rituais religiosos nio se
dissociam dos ritos do movimento e do espago que produzem e reproduzem as emogoes.
Objectos, como a estétua, a imagem, a reliquia, a 4gua, desempenham uma funcio de
polarizacdo e de hierarquizacdo dos sentidos. Nestes casos, o tacto torna-se o sentido
privilegiado da comunicagdo intima e intensa. i

Na afirmacdo da l6gica dos actos sensfveis, as romarias e as peregrinacdes procuram
resolver problemas especificos, produzir novas simbolizagdes e significacdes adequadas
e coerentes para as incoeréncias vividas no plano pessoal, como a morte ou, no plano
social, como a injustica ou © mal em geral, ou ainda os problemas imediatos. Os rituais
que as ritualizam e rememoram, embora circunstanciais e ocasionais, sdo recorrentes,
por exemplo, em caso de doenca, fome, sede, peste ou, noutras circunstincias, de exames,
obtencao de emprego, éxito no parto ou de qualquer acontecimento por vezes banal. A
simbolizacdo opera-se por meio de um processo de troga mitua entre o pedido e a
promessa ou o voto: obtida a «graga», cumpre-se o voto, numa espécie de contrato
bilateral [9]. A relagio com o sagrado e o divino é, assim, delimitada no tempo e no seu
objecto, O espago sagrado associa os trés niveis sociais: o afectivo, o inconsciente e o
colectivo; ou, noutra dimensdo, os trés registos da emogao, do sentimento e da «paixdo»,
tomada esta no sentido de entrega total, de compromisso e de mobilizagio.

Estes rituais tomam corpo em sociedades concretas, estruturando-as e enraizando-
as no meio ambiente. Por isso mesmo, as festividades ciclicas da aldeia ou da regiao
confundem-se sempre com estes rituais religiosos que vém ritmar as actividades locais. A
identidade das primeiras estd ligada 3 identidade das festas religiosas, e vice-versa. A
igreja, o santudrio ou a ermida constituem o lugar privilegiado da «convivialidade»,
entendida como reunido social e simbélica da colectividade e como espaco da reafirmacio
da sua unidade [10],

Pela anélise suméria destes rituais sociais, parece-nos que a sua funcéo primordial
consiste na associagio e conjun¢do dos dois modelos ou cédigos sociais ja referidos,
opostos ou paradoxais, num equilfbrio reciproco, ndo desestruturante nem anémico.
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