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Recensodes

Josep I. SARANYANA - Ana de ZABALLA, Joaquin de Fiore y América (Segunda
Edicién), Pamplona, Edicienes Eunate, 1995, 181 p.

A reedigiio de uma obra — de uma bela obra, alfas, neste caso — permite ou
devia permitir, para além de deixar perceber, de algum modo, uma ressonéneia grata
do acolhimento com que foi recebida, corrigir alguma desatencfio — real ou aparente
— por parte de aguns leitores. E quando as paginas da sua primeira edigfio (1992) se
véem acrescidas por outras que, ampliando o campo de investigagdio, Teiteram as
conclusBes imciais, tudo concorre para que uma mais profunda ressonfincia se possa
esperar ¢ uma maior atencdo se Ihe deva prestar. As nossas notas a esta segunda
ediciio pretendem visar esse duplo objectivo que, obviamente, ¢ solidariamente
coerente.

A primeira edi¢go constava de trés capitulos — Los ideales religiosos de los
doce apdstoles de México, Francesc Eiximenis y su influencia en Nueva Espafia ¢
Influgncias Joaguinistas en la iconografia franciscano-cuzqueiia del siglo XVII — e
de Epiloge -~ Heterodoxias Espafiolas y Americanas (Siglos XII-XVII).
Aproximacion historiogrdfiea y bibliogrdfica —, epilogo tdo largo nas suas propostas
e cronologias que antes o deveriamos dizer um capitulo de conclusfies ¢ de precisbes
reiteradas dos seus autores. A estas paginas juntaram-se agora outras formando dois
novos capitulos: um sobre La “Declaracion del Apocalipsi” (Lima, 1575) de
Francisco dela Cruz e outro sobre El "Tratado del Apocalypsi” (Meéxico, 1586) de
Gregorio Lopez. O enriquecimento desta segunda edigéio resulta ainda evidente no
cuidado posto na sua actualizagio bibliografica. E muito embora a obra resulte,
como € convenientemente assinalado, da reunifio de piginas publicadas pelos seus
autores em momentos e lugares diferentes, o conjunto guarda wmd notavel unidade —
travada até por uma certa repetigfio inevitavel (dada a origem e cronologiz dos
diversos ensaios) de dados e de uma voluntaria reiteracso de pontos de vista. Porque
cremos 0s seus autores soliddrios nesses pontos de vista ¢ nas suas teses néo
aludiremeos, nestas notas de leitura, a autoria particular de cada ensaio - o leitor
pode perfeitamente controld-lo — nem discutiremos, ainda que a aceifemos, a tese
que enforma toda a obra: "en el debate sobre el joaquinismo americanc... algunos
histeriadores identifican indebidamente el reino escatolégico predicado por Criste
con los modelos utdpicos preconizades por profetas seculares" (p. 15). Estamos
MESMO €m crer que, em alguns casos, 0s autores sfo extremamente generosos, pois a
moda {expressio dos autores que fazemos nossa) de tudo referir e querer explicar
por Joaquim de Flora tem dado origem a explicagBes que nada explicam... €
resultam, nos casos mais conseguidos, em puras teleclogias poéticas que dizem mais
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dos seus autores que do Abade florense ¢ da sua influéneia, directa ou indirecta,
auténtica ou atribuida, ac longo de setecentos anos. E na maior parte das vezes
Joaquim ndo ¢ mais que UM nome - quase um "abre-te Césamo" ~ misterioso e
indiscutivel, pois das suas obras que ndio sfio faceis de ler nem de encontrar,
geralmente nada conhecem os que as referem... (Oxald a tradugio da sua obra sob a
direcgiio de G. L. Potestd ndo tarde a facilitar esta leitura actualmente quase so
possivel em latim e em caracteres géticos...) € a divis#o terndria da Historia ¢ o
terceiro status, por si s, nfio ddo mais garantias que as de uma hipdiese.... Mas
também ¢ certo que o Joaquimismo se alimentou, 2o longo dos tempos, precisamente
destas aiusGes e destas ignordncias... E seria extremamente interessante tentar algum
dia perceber o porqué dessa utilizagfio "ignorante”, mas relevando de uma erudigio
prestiginante, de Joaquim que, talvez, nada terd a ver, por exemplo, com a sua
utilizagdo por parte de alguns grupos franciscanos no século XHI-XIV en guéte de
um profeta que garantisse a sua interpretagiio da figura de Francisco ¢ da sua Regra
em dias em que, por um complexo jogo de desafios teolégicos — em que iam também
rivalidades e interesses — e até politicos, estava em causa a auto-compreensio -~
entendamos, a sua "originalidade" evangélica intocivel por interpretacGes
autoritativas — que da Ordem franciscana se faziam esses grupos. Curiosamente
serfio estes grupos extremos defensores da letra da Regra ditos "espirituais” — outra
palavra que constantemente se faz brilhar sem atender a contevidos € cronologias e
geografias, mas, quase sempre, sublinhando ou insinuando a sua dimenso
heterodoxa que, quando existiu, foi apenas de alguns — que se verfio encarregados de
fazer de ponte para o joaquimismo entre os tempos medievais e os modemnos e,
depois, através da sua descendéncia observante, entre 2 Europa ¢ a América. Por
isso, percorrem igualmente as paginas da obra de J. I. Saranyana - A. de Zaballa.

Com estas notas sobre uma obra que, no momento actual, representa, tanto
quanto conhecemos, a mais ampla e mais cuidada revisfio de muitos dos problemas
gue a "questio" do Joaquimismo levanta em relagfo 4 sua influéneia na historia das
ideias nma Furopa e, consequentemente, nas “origens” da América, muito
particularmente da América que foi hispAnica, gostariamos, sobretude, para além de
uma simples recensdo, contribuir para sublinhar ou discutir alguns dos seus pontos
de vista. Em qualquer caso, como um modo de anotar a sua importéncia. Esperamos
que assim sgjamos entendidos.

Pelo que fica dito, compreende-se que o primeiro capitulo examine Los
ideales religiosos de los doce Apdstoles de Meéxico, isto é, da missdo franciscana
observante enviada pelo Ministro Geral Francisco Quifiones ¢ presidida por Fr.
Martin de Valencia, quem se terd destacado para tal em virtude do seu espirifo
missiondrio se ter despertado ou confinnado por algumas visSes, com notas
proféticas, sobre a conversiio de infiéis. "Infiéis” — supondo que J. Mendieta copia ou
traduz correctamente textos ou tradigBes — nfo seria 0 modo mais exacto de definir
os indios americanos e, por isso, talvez as revelagBes de Fr. Martin nfio se
referissem, concretamente, como se entendeu depois, & conversie dos indios (que
ndo eram, propriamente, infiéis), mas, sim, 4 de povos orientais que ele, numa
segunda visdo, identificava com os chineses... Talvez isto nos possa ajudar a
perceber como em horas de desencanto da sua experidncia missiondria indiana
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desejava voltar-se para esse Oriente, dentro, alids, de uma certa orientagéio da sua
ordem, onde havia — ai, sim — verdadeiros infiéis. Mas o que ¢ interessante é
verificar que esse desencanto ¢ extremamente evocador do que assaliou tantas vezes
um Maruel da Nébrega no Brasil, causado também peia lentiddio da "resposta” dos
povos 4 conversdo. De qualquer modo, a lentiddo da adeséo dos indios 4 & catdlica
nfio s6 contradizia todas as afirmag@es de descobrideres ¢ viajantes que desde a
descoberta do Novo Mundo garantiam a facil converséio dos seus povos, mas também
representava uma demora para a urgéncia ditada tanto por um zelo apostolico
baseado no amor de um mandato de Cristo como pelo sentimento de que, em breve,
a plenitude dos tempos seria uma realidade num mundo que na plenitude das suas
terras conheceria a Cristo. Ndo discutamos a "extensdo” dessa plenitude — assunto
que ocupou exegetas e tedlogos desses dias —, mas recordemos que tal sentimento
informou ¢ enformou muito do pensamento — popular e erudito ~ dos fins do séeulo
XV. C. Vasoli e O, Niccoli tém-no estudado para a Itilia desses dias ¢ h4 bons
indicios de que nas cortes de Fernando e Iszbel e de Manuel de Portugal se vivia,
vacilando entre a realidade de esperanca e temor e o tépice elogio encomidstico que
a explorava, em clima semelhante. E, muitas vezes, apelando & autoridade de
Joaquim - verdadeiro ou falso, distingdio que, para estes dias, nfio haverd que
sobrevalorizar, pois, como muito bem sabem J, L Saranyana e Ana de Zaballa, quase
sempre ndo se fez e muito do Joaquimismo ndo ¢ de Joaquim... Teremos ocasifio de
recordar que Fr. Francisco Quifiones vivia numa Roma altamente condicionada por
tal clima. J4 houve mesmo todo um coldquio sobre essa Roma Ermetica (24- -27. 10.
1983)..., depois, aquando da publicaglio das respectivas actas, identificada, ndo
menos significativamente, com La Cinta dei Segretti (Magia, Astrologia e Cultura
Esoterica & Roma. XV-XVIID, Milano, Franco Angeli, 1985). De qualquer modo, em
1543, a empresa dos doze Apdstolos chefiada por Fr. Martin de Valencia era, por
meio de uma sua carta de 1531, j4 vista e divulgada, seguramente entre outros,
pelo franciscano lusitano Fr. Afonso da llha no seu Tesoro de Virtudes (Medina del
Campo) como um renovado tempo cristiio que, porque realizava os ideais e priticas
dos primeiros tempos do Cristianismo, deveria identificar-se com a auténtica "idade
dourada®, suplantando, assim, a cantada por poetas que, tantas vezes, também
agpiravam a profetas... E, um pouco mais tarde, com a autoridade que lhe advinha
de ser o autor da primeira crdnica geral da Ordem, Fr. Marcos de Lisboa
também escreverd (Crdnicas da Ovdem dos Frades Menoves, 11, 9, 9) sobre a
aventura missionaria de Martin de Valencia e seus companheiros, relato que, apesar
da sua brevidade, valerd sempre a pena confrontar com o de Mendieta, pois, além de
ser mais antigo, de ter sido escrifo ¢ publicado na Peninsula Ibérica ¢ de ser menos
"completo", isto &, menos sujeito a possiveis arranjos posteriores, também pode
representar outras tradigbes de informagio. Aqui apenas anotemos que o cronista
assinala que as revelagdes de Fr. Martin se deram quando estava "en maytines
ayendo unas lectiones del propheta Esayas"..., um dado que, talvez, possa introduzir
um pouco mais precisamente que o relato de Mendieta a esse clima profético dos
séus dias que evocamos e que havera sempre que ter em conta.

De qualquer modo, independentemente do interesse das paginas que os
autores dedicaram 4 obra e figura de Francesc Eiximenis e da importincia que
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algumas pdginas do seu Llibre dels Angels possam ter servido de fonte a J.
Mendieta, cremos nio serd necessirio sobrevalorizar tal fonte — como faz A.
Milhou e discutem, aceitando, ao parecer, implicitamente, os autores essa
sobrevalorizagio - para lragar a ponte — uma das pontes, alids — entre os
franciscanos ditos espirituais e os observantes hispnicos..., nem TECOMTET a0 &Prego
de Fr. Hemando de Talavera pela obra do minorita catalie como alge que "pudo
influir notablemente" para explicar ou a difisfo da obra de Eiximenis junto dos
franciscanos observantes. Estamos em crer que essa difusdo datard de muito antes, j&
que o Llibre dels Angels, em latim ou em tradugfio, ¢ uma obra muito presente nas
pequeninas bibliotecas franciscanas observantes portuguesas da segunda metade de
Quatrocentos, como j4 tivemos ocasido de assinalar aguando da publicagio de alguns
dos seus inventarios. Um dado que pode ajudar a esclarecer muitos dos leitores das
ediglies que da obra se fizeram ao longo dos séculos XV ¢ XVI como lembram os
autores (p. 158 et passim). Mesmo que obra de Eiximenis, para além da questiio de
remeter para esse desconhecido Liibre dels mivacles de sent Miquel..., nos deva
merecer atenglio — essa presenca nas casas observantes portuguesas parece, a seu
modo, exigi-lo — estamos em crer que hd muitos outros elementos que, quando 0s
juntames, podem ganhar consisténcia mais que suficiente para sobre cles atravessar
muito do espirito e das obras desses grupos franciscanos mais radicais do século X1
~XIV ou seus epigonos que, mais ou menos embuidos de esperangas de renovacio
apoiadas em Joaquim - verdadeiro ou falso, lido ou conhecido por tradigfo oral — se
espalharam pela Europa, nomeadamente pela Peninsula Ibérica. Lembremos os
contactos certos de alguns portugueses e espanhois que pela Umbria, pelas Marcas e
pela Toscana dos meados do século XIV andaram durante anos nos circulos
espirituais do Beato Tomasuccio de Foligno - terceiro franciscano como queren os
crenistas ou elemento de um prupo de "fraticelli ortodossi di obedienza episcopale”
(M. Sensi, Le Osservanze Francescane nell’ Italin Centrale, Roma, 1985, 118),
pregador itinerante, emparedado, profeta difundidissimo de castigos politicos e
renovagio espiritual ~ donde regressaram a Castela e Portugal para dar origem a
uma nova ordem religiosa profetizada pelo sen mestre ~ digamo-lo assin para
abreviar - que muitos, mas ndo para os principais que de 14 regressaram,
identificaram ou aceitaram identificar com a nascente ordem dos jeromimos.
Também através deles se difundiu Jacopone da Todi — ou laundes que estavam
préximas do seu espirito - que, se nio foi propriamente um "espiritual”, néio deixou
de ser um radical critico de muito que os espirituais criticavam e de esperar muito do
que eles esperavam.... Mas muito mais importante que tedos estes grupos eremiticos
e religiosos deverd ter sido a presenga de Ubertino da Casale que circulava niio 50
em Aragio onde, como assinalou Pou y Marti, terd sido traduzido por volta de 1404,
mas também em Castela e Portugal... Antes do De Conformitate a Arbor Vitae lesu
Christi Crucifixae, to devedora a S. Boaventura, divulgava, com os tons criticos
conhecidos, temas boaventurianos e esperangas de renovagio da Igreja, apoiada — tal
renovagio — numa ordem franciscana que renovaria o espirito de Franciseo segundo
a sua verdadeira intentio... Tais esperangas, fixas na sua cronologia, remetiam, como
bem se sabe, através de Olivi, para Joaquim de Flora... O V° livro da Arbor é
essencial para estes temas e a sua difusfio depois de impresso em Veneza em 1485
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parece-nos, tal & a sua presenca nas pequenas bibliotecas franciscanas desses dias,
como uma revelagio que confirmava ideais e orientagBes que presidiram aos
comegos ¢ desenvolvimentos da Observéncia e reformas franciscanas tanto em Italia
como na Ibéria, B apesar de um certo S. Boaventura garantidor — mais por devogad e
por ornamento retérico do que por convicgdo teolégica, distingdo pertinente em que
insistem os autores, mas que fora dos circulos de alta teologia talvez ndo tenba tido
a pertinéncia que hoje lhe atribuimos ~ de Francisco como o Anjo do Sexto Selo
receber em Arbor Vitae confirmacgio e divulgacdio — Marcos de Lisboa ¢ Ubertino
que cita a tal propésito — facilmente se reconhecerd que nem o autor nem a obra
tecebem a atengio correspondente 4 que mereceram nos tempos de arrangue e
consolidagio de observancias e reformas franciscanas... E havia ainda, como muito
bem assinalam os autores, o Floreto de Sant Francisco, compilagio importantissima
de fontes franciscanas, mas que ndo fol a Unica que se fez na Peninsula Ibérica.
Talvez mais antiga do que ela serd essa Vide de 8. Francisco dos comegos do
século XV que se guarda em Coimbra e que, mais do que uma biografia, representa
uma compilagdo e, por isso, assim foi recentemente estudada e publicada (Porto,
1993). O Floreto, no entanto, ndo é apenas importante pela profecia dos duo viri que
14 se encontra afribuida a Joaquim.., mas também por muitas profecias que,
recolhidas de Angelo de Clareno, continuavam a garantir uma renovagfio espiritual
da Igreja - entenda-se também do mundo - garantida, por sua vez, pelos franciscanos
e que estes gostaram, por necessidades polémicas certamente, de ver garantidas por
um Joaquim a quem atribuiam o In Hieremiam.... E convird nfo esquecer quanto de
Joaquim - auténtico ou ndo - foi, muitas vezes, mais que uma autoridade, uma
"vulgata" de textos mais ou menos fragmentirios em que todos liam ¢ que
esperavai. ..

Compreende-se que todo este clima fosse favordvel ao acolhimente de um
texto tdo importante como polémico ao longo do sécule XVI, nomeadamente a volta
dos anos em que partin a missfio franciscana observante para o México. Referimo-
nos, obviamente, a4 Apoealypsis Nova atribuida ao "beato" Amadeu da Silva, o
irmfio de Santa Beatriz da Silva, portugueses que pela sua formagio e vivéneias
espirituais ha que dizer hispanicos. E uma obra igualmente tdo importante como
geralmente pouco referida nestes contextos da missfio franciscana dirigida por Fr.
Martin de Valencia. E, no entanto, sabemos da importincia que lhe concedeu
Fr. Francisco Quifiones, pois foi ele que trouxe para Espanha (c. 1523) uma copia da
obra que precisamente andou pelo Nove Munde donde regressou para ser lida e
copiada e, depois, analisada e aprovada pelo arcebispo de Sevilha, Alonso Manrique.
Tudoe isto foi confirmado pelo fituro S. Pedro de Alcfintara em 1543 ¢ ndo temos
motivos para duvidar nem da sua memoria nem da sua palavra. De todos os modos,
nfio deixa de ser interessante anotar como meio de confirmar o interesse que tal obra
teria para o Ministro Geral franciscano 4 volta de 1524, que o secretario do Cardeal
Francisco QuinBnes serd, precisamente, o franciscano Pedro Galatino, leitor e
comentador da Apolcalypsis Nova no seu De Arcanis Catholicae Veritatis (1518)...
Mais do que as esperancas no Papa Angelicus, figura obsessiva do texto do pseudo-
Amaden, de duvidosa ascendéncia joaquimita, mas que, quase sempre, se viu
"amunciada” pelo Abade Joaquim, interessa-nos anotar as esperangas de renovagdo
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que, apoiada nesse pontifice, conlevava. A. Morisi-Guerra voltou, recentemente, a
expor esse plano de reforma (The “pocalypsis Nova': A Plan for Reform in
Prophetic Rome in the Hight Renaissance Period, ed. by M. Reeves, Oxford, 1992).
Como aludimos j4, o joaquimismo, mais do que esse sistema exegético-teologico de
que os autores sublinham com pertinéncia os cinco pontos fundamentais (p. 19-20),
refinadamente explorado nas suas consequéncias, foi, quase sempre (e nos melhores
dos casos), um conjunto de temas — nem sempre coerente — derivado de leituras
tantas vezes circunstinciais e dramaticas e fragmentarias de obras do Abade calabrés
ou 2 ele atribuidas com o fim de garantir esperangas de uma nover aefas e, logo, de
urna renovatio cuja iminéncia se desejava e se temia... Outras tantas vezes, uma
autoridade de quem quase nada se conhecia, mas que autorizava tais esperas e
esperangas... Os autores sabem tudo isto muitissimo melhor do gue o autor destas
notas e se nelas insistimos & porque pensamos ndo serd totalmente correcto (porque
incompleto) em sede de histéria cultural procurar (principalmente, para ndo dizer
quase somente) saber se tal ou tal autor, tal ou tal ideia representamn posiciones
teologicas genuinamente joaquinistus. Geralmente ndo representaram..., mas
funcionaram como se representassem... Mas o contribuir para fazer ver essa
diferenca — e obrigar a distingnir com rigor conceitos geralmente tfo alegremente
trazidos e levados como escatologia e apocaliptica, efc. — € um mérito indiscutivel
desta obra.

Mas, neste momento, talvez seja conveniente néio perder de vista que neste
clima que sumarissimamente acabamos de evocar "o reino escatologico pregado por
Cristo" implicava, como, pelo menos, uma elapa sua, essa renovatio... antecipadora
{ou coincidente em parte, gue de tudo houve defensores) de uma nova aefas de que
os franciscanos {com mais ou menos radicalismo) sempre se sentiram os
preparadores mais imediatos, precisamente devide ao papel de alfter Christus
especialmente atribuido a Francisco de Assis. E o apressar a chegada do reino de
Cristo passava, assim, como declarava, com uma linguagem inspirada, de acordo
com o relato de Mendieta, nos salmos, Martin de Valencia, pela couversio de
(todos) os infiéis, trabalho em que deveria pdr-se urgéneia, pois os tempos estavain &
chegar ao fim... Por muito que utilize as expressdes do salmista e por muite que
agostinianamente interpretemos o seu pensamento — e no hd nenhuma razio para o
niio fazer, como estabelecem J. I. Saranyana e A. de Zaballa (p. 32) - 2 urgéneia que
punha Fr. Martin nesse trabalho missionario pode medir-se pelo seu desejo de que
0s seus dias fossem suficientes para assistir a essa conversfo, conversiio que
anunciaria a plenitude do mundo convertido a Cristo..., os Gltimos tempos. Retérica?
N#o cremos, mas, de qualquer maneira, o seu modo de traduzir wna urgéneia numa
época em que muitos pensavam, com base em sinais e profecias virios e
desvairados, que os tempos fam mesmo acabar... Por outro lade, essa conversdo, que
deveria ser uma converfio no pleno sentide da palavra, implicava estabelecer um
estilo de vida que, nessa plenitude e na sua plenitude, se podia dizer essa idade
dourada de que a vida dos primeiros cristdos era como que o arquétipo. Os filhos de
8. Francisco, nomeadamente através da visdo que sempre evocavam dos tempos”
miticos" da sua experiéncia "fraterna”, viam--se como os seus renovadores por
antonomasia..., esses renovadores que Joaquim teria profetizado nos viri spirituales
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gue dariam um sentido contemplativo & vida da Igreja, entenda-se, do mundo nos
filtimos dias... Os jesuitas, como ainda defenderd, em 1603, citando e discutindo
Joaguim, um Bras Viegas, comentador do Apocalipse de grande altura ¢ de grande
difusfio, também gostaram de se rever nesses viri spirituaies... Seria relativamente
fécil juntar textos franciscanos em que esta visdo se fixa ao longo dos séculos e,
perdoe-se-nos a insisténcia, muito do seu zelo apostdlico missiondrio tinha ai uma
justificagiio e um estimulo. Baste-nos aqui recordar novamente esses comentarios de
Fr. Afonso da Tha em 1543. Claro que nada disto se podera identificar, sem mais,
com "los modelos utopicos preconizados por profetas seculares” que, se bem
entendemos, manejam muitos dos que entram "en el debate sobre el joaquinismo
americano”, como bem assinalam J. I. Saranyana ¢ A. de Zaballa (p. 15). Dai que a
questdio central de todo este Joaguin de Fiore y América — "la presentacién
escatoldgica de san Francisco, supone, eo ipso, una eclesiologia utopicojoaquinita?”
(p. 29) - tenha de ser resolvida em sentido negativo.

Depois dessa discussfo sobre o joaquimisme que poderia ter informado os
franciscanos que foram para a América, os autores examinam oa possiveis tragos
joaquimitas em gente que mais tarde, da segunda metade do séeulo em diante,
passou ao Novo Mundo, E fazem-no analisando trés casos exemplares.

O primeiro € o de Fr. Francisco de le Cruz, O.F (1529-1578). com a sua
Declaracién del Apocalipsi (Lima, 1573). Nio nos interessem aqui os seus dados
biograficos — grandezas e misérias — que J, [. Saranyana e A. de Zaballa sintetisam e
discutem, apoiades, em algum caso, em excelentes estudos de mestres como V. Abril
Castello..., A. Huerga..., P. Castafieda..., limitando-nos a anotar que, em resumidas
confas, estamos perante um caso de alumbradismo nas Indias. E mais ainda: de um
comentiric do Apocalipse escrito na prisio e, a crer o seu autor, em intervalos
licidos da loucura que o vitimou desde 1574. Serd um tanto estranho aceitar um
texto elaborado nestas condigbes — que [& dar & declaraglio do autor de que o
escreven em momentos de fucidez? —, mas poderemos concordar em que nele brotam
temas que, porque documentados no ambiente limiano do tempo, poderfio merecer
ser tidos em alguma consideragfio no contexto do joagquimismo americano. Entre
¢ssas temas destaquemos, mesmo se envolto em roupagens bem pouco joaquiitas, a
ideia de uma rencovatio que, depois de uma purificagio profunda da Igreja — romana
e peruana — através de uma série de trigicos castigos de que o turco seria o principal
instrumento, viria levada a cabo pelo préprio profeta, Francisco de la Cruz, para tal
eleito papa e rei de Israel e pelo seu fitho, Gabriel, que, novo Salomdo, seria
imperador de todas as Indias... Mesmo que, como muite bem assinalam os autores,
faltem ao "sistema® de Francisco de la Cruz os elementos essensiais do joaquimismo
— mas, perdoe-se-nos a insisténcia, estes faltaram quase sempre - a ideia de
renovatio que percorre o seu comentirio do Apocalipse parece dever mais &
adaptaciio, em sede peruana, de prolecias do psendo-Metddio, um "santo" que
também serd citado nos circulos alwnbrados que se reclamavam da autoridade de
Gregorio Lépez ¢ por tantos que, nos fins do século XVI e comegos do seguinte se
dedicavam a especular, profeticamente, o regresse do rei Sebastifio de Portugal para
vir a ser o 0ltimo imperador do munde em companhia do Papa Angélico... Uma boa
~ com o sen qué de loucura - elaboragio deste divulgadissimo texto seria suficiente
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para fornecer ao autor o quadro em que inscrever castigos purificadores..., conquistas
e eleigies de imperadores ¢ papes... E, por muito que a aproximagdo possa ser
favorecida por certos temas de algumas criticas, por uma cronologia e pela pertenca
4 mesma ordem religiosa, nfio cremos que seja necessdrio apelar a uma possivel
influéncia de Savonarola... F — a reflexdio é apenas nossa — muito menos a2 uma
leitura personalizada, isto é, pro domo sua — como fez as cartas das sete Igrejas da
Asia.. — de algumas paginas da Apecalypsis Nova de que tantos - frades..,
jesuitas..., cardeais — se serviram para justificar as suas pretengbes a "papas
angélicos" garantidores de uma renovdo da Igreja ¢ do mundo... Haveria ainda a
referic a questdio da passagem da Igreja as Indias, mas o que pesscvalmente
conhecemos do texto de Francisco de la Cruz nfio nos permite avaliar
convenientemente a sua implicagio mais profunda. De qualquer maneira, "semeado"
ou nfio por Las Casas a quem Francisco de la Cruz, se bem interpretamos as
referéncias apontadas pelos autores, teria ouvido algo sobre o assunto, nfo deixa de
ser interessante gue a Igreja que deverd passar ds Indias seja uma Igreja
reformada..., isto &, purificada por castigos divinos que ai vird a ter por pontifice-rei
o profeta e a sua descendéncia... Cremos ainda néo haver um estudo sistematico
desta ideia da passagem da Igreja a0 Nove Mundo... e seria interesante estudar as
suas origens € o seu desenvolvimento ao longo do sécule XVI, pelo menos.
Lembremos aqui que um Luis de Blois na sua carta-dedicatéria a Florentius da
Instituicdo Fspiritual se fazia eco da mesma possibilidade nfio para ai instaurar
qualquer "Nova Igreja", mas, sim, para oferecer 4 Igreja o territério que na Europa
estava perdendo face ao avango da Reforma.. Clare que nas palavias do abade
Blésio transparecia a ideia que tal seria uma necessidade no caso desse avango n#o
ser contido por uma reforma da vida cristd... Por 14 se refugiaria a melhor parte..., 2
parte si.... Em L. de Blois e em outros autores (um M. Severim de Faria, no Portugal
dos meados do século XVIL..) o que parece sublinhar-se ¢ a ideia de refiigio... ¢ néo
de translatio que esta subjacente a renovagBes do tipo das de Fr. Francisco de la
Cruz. Terz havido contaminagio dos matizes do tema? Independentemente do
precise estude a que deu origem, merecia o caso tanta atengo no contexto do
joaguimismo? Talvez, pois, para além de nos oferecer uma brecha para ver algo dos
movimentos que percorriam a vida religiosa do Novo Mundo guando ele ainda cra
novo — alumbradismo..., profetismos... etc. — nfo tem faltado, como chamam a
atengfio os autores, quem, em seus estudos, o tenha interpretado, pro domo sug
também, como exemplo de milenarismos € joaquimismos...

O caso seguinte ¢ dedicado a examinar outro comentario do Apocalipse —
mais outro de uma série de que foram fertéis os anos finais do século XVI e comegos
do seguinte na Peninsula Ibérica. Trata~se do Tratado del Apocalipsi (México, 1586)
de Gregorio Lopez cuja Vida publicou em 1613 o P. Francisco Losa, como fruto da
sua experiéncia de vida junto do célebre eremita durante os anos finais da existéncia
do seu biografado. Assinalemos, ainda que os autores ndo se ocupein de tal aspecto —
e verdadeiramente nfio tinham por que o fazer — quanto o caso de Gregorio Lopez
interessa ac estudo do eremitismo nos tempos modernos — na Europa e no Novo
Mundo —, um "universo" praticamente desconhecido, j4 que apenas o cremitismo
medieval costuma merecer a atengio dos investigadores. Interessou-lhes a possivel
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relago do eremitfio com alguns grupos de alumbrados que teriam explorado as suas
relagBes como fonte autorizada para algumas das suas doutrinas sobre "un nuevo
estado que [Deus fundaria] despues de la consumacién del mundo”. Naturalmente
que esta perspectiva interessa de sobremaneira para examinar o comentario sobre
Apocalipse de um autor que, segundo as mesmas testemunhas, se interessava
especialmente em saber quando apareceria a Jerusalém celeste descrita no mesmo
livro novo-testamentdrio (21, 5). Uma desilusiio, ja que o "padre de los alumbrados
de México", segundo Alvaro Huerga citado pelos autores (p. 104), nesse seu Tratado
del Apocalipsi nada afirma nesse sentido e o seu comentério, fruto de um profundo
conhecimento das Escrituras por parte de quem era ainda astrélogo, cosmégrafo e
gedgrafo (p. 106) e leitor de muitos autores misticos — aqui convir, algum dia,
ragtrear melhor essas leituras que por ora nos garante F. Losa — mantem-se denlro
dos limites da pura ortodoxia, como demonstra a andlise a que procedem J. L
Saranyana e A. de Zaballa. Restaria, no entanto, um apocaliptismo extra-comentario
que se conhece gragas aos processos dos alumbrados que comtactaram Gregorio
Lépez ¢ que os autores examinam com detengfo. Mesmo sendo possivel que F. Losa
tenha escrito a biografia para “salvar” Gregoric Lépez de qualquer suspeifa de
alumbradismo, como sugerem (maficiosamente? perguntamos, retomando com
alguma malicia também, uma pista dos autores...) com razio J. I Saranyana e A. de
Zaballa (p. 102, 115, 116) — e talvez mais do que de alumbradismo desse
apocaliptismo que, atribuindo-lho, revelavam como seu os alumbrados... —, ndo nos
parece que os elementos oferecides relevem de qualquer tipo de joaquimismo e que
Gregorio Lépez conhecesse "el pensamiento del Florense y lo apreciaba” (p. 119).
Sinceramente, pela finica referéncia que, se bem lemos, faz G. Lopez a Joaquim e
em que o cita entre outros nomes de gente que teve espirito de profecia (p. 111) e
por tudo o que, com tanta precisio, discorrem os autores ndo consegimos ver onde se
revele esse conhecimento e esse aprego. Aceitamos que seja ignordncia nossa.
Prefeririamos, como no c¢aso de Francisco de la Cruz, sublinhar, mais do que
qualquer e mais provavel conhecimento da Apocalypsis Nova em copia mais ou
menos completa ou fragmentdria, a elaboragfo da profecia do Pseudo-Metddio,
explicitamente citada pelo alumbrado P. Juan Plata...

Relevemos como pormenor insignificante no contexto de Joaquin de Fiore
y América o interesse que Miguel de Molinos manifestou pela experiéneia mistica
de Gregorio Lopez, um interesse que fol um pouce fatal 4 fama do eremitiio do
México... Notemos, porém, que a condenagfio de Molinos repousou, principalmente,
sobre a sua correspondéncia e testermunhos orais — processo que, misteriosamente
(7), desapareceu — e que o seu Guig Espiritual, lexto em que Gregorio Lopez €
citade, niio merecen qualquer condenacdo nesse momento... Depois, clarol, de um
autor condenado tudo se tornava suspeito... e indexdvel, peripécias que I L
Telechea, ponderadamente, resume na introdugfio & sua edigio desse célebre obra de
Molinos.

O 1ltimo capitulo, dedicado a discutir a possivel influéncia — € os seus
caminhos — de Joaquim de Flora no Nove Mundo, examina ndo textos, mas imagens
desde um ponto de vista iconogrifico-teoldgico. Um pouco mais concretamente, o
quadro La profecia das séries franciscanas dos conventos dos Menores em Cuzco,
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Opoca e Santiago de Chile onde, em trabatho original dos meados do século XVII ou
em cépia da segunda metade de Setecentos, S. Francisco, alado e estigmatizado,
aparece rodeado pela Sibila Iritreia, S. Boaventura, S. Jofio Evangelista e por
Joaquim. Interessante que nesta pintura que parece deverd interpretar wma gravura
anterior, se esclarega, em letreiro pintado no proprio quadro, que essa representagio
de S. Francisco depende, "como entendié San Buenaventura a 1a letra", de Joaguim...
Aqui ndo cabe recorrer & sabedoria de Chiara Frugoni (Francesco ¢ I" Invenzione
delle Stimate, Turim, 1993) para esta invengdo... Deixemos a cuidada andlise a que
procedem os autores sobre as restantes figuras do quadro — uma andlise com solido
apoio bibliografico —, para nos ocuparmos apenas do que diz respeito ao abade
florense, cuja presenga no quadro "es decisiva para su andlisis teoldgico, pues la
interpretacién del resto de las figuras depende de €l, en buena medida" (p. 134).
Verdadeiramente dependentes parecem ser apenas S. Francisco e 5. Boaventura e
ndlo cabia esperar que, para além do que possam dever s desconhecidas gravuras em
que directamente se inspiraram, os artistas tivessem, nos meados do século XVII,
aportado grandes originalidades ao "joaquimismo" em sede franciscana, mesmo no
Novo Mundo... Temos a sensagio de que, com outros meios ¢ com detalhes que a
pintura permite ou obriga, repetem ideias e idejais que jd encontrdmos na hora da
partida de Fr. Martin de Valencia... Alids, aquele esclarecimento do letreiro do
quadro de Cuzco — "como entendid San Buenaventura a la letra" — parece remeter
para uma passagemn em que Ubertino garante 0 mesmo nos comegos do Livro Quinto
da Arbor..., como repete Fr. Marcos de Lisboa no prologo das suas Crdnicas...
Mesmo que, como nfo se cansam de lembrar os autores, S. Boaventura "no tuvo
influencia joaquinita decisiva”, foi sob a autoridade do Doutor Serdfico que, muitas
vezes, estas interpretagtes se foram fazendo... E, pelo que temos vindo a sugerir,
talvez — talvez! — seja mais importante comegar a valorizar o papel de Ubertino que
continuar a discutir o lugar — importante, sem divida — do De Conformitate... As
conclusBes dos autores quanto ao joagimisme do quadro de Cuzeo sdo, naturalimente,
de aceitar, j4 que, mesmo a um nfo especialista, a presenga de Joaquim, mais,
talvez, do que o resultado de um joaguinismo puramente ornamental (p. 143),
se deverd, independentemente de qualquer interpretagio doutrindria, a esse facto
indesmentivel de Joaquim ser visto como um profeta, entre outras coisas, do
“aparecimento” na ecconomia da Histéria da Salvagdo do muifo pobrezinho S.
Francisco..., mesmo que tal facto se baseie em textos mal interpretados... ¢ em
textos apocrifos.... Infelizmente, a Histéria nem sempre se fez com fextos, mais que
auténticos, verdadeiros... Cremos, por isso, que mais do que tentar mostrar com
grande rigor que tais ou tais doutrinas..., tais ou tais interpretagdes de este ou aquele
autor nada t€m a ver com o que autenticamente escreveu, &, muitas vezes, mais
importante, porque mais esclarecedor em sede da histéria das ideias — mesmo
teologicas —, seguir os textos "falsos"e ver como funcionaram como "verdadeiros"”.
De qualquer modo, esta nossa preferéncia em nada invalida — antes sublinha — a
importéncia dos trabalhos de J. L Saranyana e A. de Zaballa, Sempre serdo um
marco de referéneia, tal como o serfio as notas historiogéficas ¢ bibliograficas com
que encerram a obra, notas em que, mesmo se em algum caso, Como se depreenderd
do que fica até dito, nem sempre estaremos de acordo, se revelam leitores
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atentissimos da bibliografia a volta das questSes joaquimitas... E um dos defeitos de
muitos dos estudos joaquimitas que se vém publicando, ¢, quando merecemn esse
nome, o recurso a uma bibliografia ndo s6 parcelar, mas, principaimente, acritica e
arcaica... Esperemos que, algum dia, os autores nos oferegam a sintese final de todo
o seu saber e enquanfo esse dia néio chega — quase parafraseamos Fr. Martin... — que
continuem a alimentar a nossa esperanga com outros trabalhos como este.

José Adriano de Freitas Carvalho

Las Clarisas en Espafia y Portugal (Congreso Internacional, Salamanca, 20-25
Septiembre, 1993). Aetas, Org. da Associacién Hispanica de Estudios Franciscanos.
Coordenagiio editorial de José Marti Mayor, OFM e M® del Mar Grafia Cid, Madrid,
José Vicente, 1994, 2 Partes, 4 vols., 2.126 pp.

Muito se tem escrito, falado ¢ filmado sobre Francisco de Assis, dilecto
filho da burguesia daquela cidadezinha umbra, que, no seu tempo, terd conhecido
uma importincia politica e econémica bem maiores que a que possui nos N0SSOS
dias. Encanto e esplendor, serenidade ¢ misticismo para sempre ali permmatieceram.
Fatna nio lhe faltard também, advinda dos seus filhos mais conhecidos, 4 frente dos
quais aparece o Poverello. Poucas serfio as figuras da humanidade com (o grande
universalidade e intemporalidade, fama e impacto civilizacional. Das varias lendas e
cronistas, de Sabatier e Jorgenssen a Manselli ou Cardini, entre tantos outros numa
constelagfio de brilhantes bidgrafos e estudiesos da figura histérica do Poverello e do
fenomeno por ele desencadeado, ainda ndo se conseguin esgotar o essencial acerca
da suz figura histérica ¢ do movimento espiritual e religioso, em todas as suas
dimensées e projecgBes vérias, por ele fundado na primeira década de ‘200 naquela
cidadela fortificada sobre a fértil planicie da Umbria.

Um fenémeno que, como diria Th. Desbonnais, a partir de uma simples
intuicdo do jovem assisano e da sua humilde e evangélica fraternitas - a que um dia
ditou uma regra - se terd transformado na maior ordem religiosa da Cristandade. O
seu &xito e difusfio conheceram pontos altos e ritmos espantosos, espathando-se os
frades por toda a Furopa e sempre na mira da missionagfo e evangelizagio em terras
de muculmanos e gentios da Asia ou norte de Africa, conhecendo ora o sucesso, ora
o martirio. Aos ritmos espantosos sucederam-se por vezes ritmos bem mais brandos
motivados por momentos delicados ¢ de profunda e dilacerante divis#o no seio da
Ordem.

Como a maior parte das ordens religiosas medievais, também esta ordem
assistiu ac aparecimento do seu ramo feminine, que, tal como os seus inmdos,
conhecen wn desenvolvimento magnifico e wma multiplicagdo numa série imensa de
congregagfes e divisbies. A enorme adesfio de efectivas a esta nova forma de
espiritualidade feminina, de vida comum em torno de um ideai de pobreza adaptado
4 sua condigfio feminina, pioneira de um vasto movimento mistico que nunca mais
cessou - surgindo uma série de rameos femininos de outras ordens inspirados no
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sentimento religioso, experiéncia e estilo de vida das Damas Pobres de St* Clara -
demonstra bem a vitalidade e dimensdo atingidas pelas clarissas ao longo dos seus
quase oitocentos anos de historia, na FEuropa, primeiramente, ¢ nos outros
continentes, a partir do séc. XVIL Estamos, volvidos estes oito séculos de vida
clariana, perante uma verdadeira cruzada de sucesso e de grande dinamismo ao nivel
da histéria da espiritualidade e, num quadro mais abrangente, da propria
Humanidade.

A histéria repetiv-se uma vez mais, com as devidas diferengas
circunstanciais. A exemplo do jovem conterrineo, também rico, uma jovem mulher
de Assis, também rica ¢ de renomada familia no burgo, adere a um novo projecto de
vida e de unido espiritual a Deus, alicergando todo o seu futuro género de vida
religiosa nos ensinamentos evangélicos, imitando o filho dos Bernardone na
humildade, na pobreza e na alegria de viver o ritforno aos mais puros preceitos de
vida cristd, De wna forma esponténea, singular, uma e outra mulher se the foram
juntando, tal como acontecia na primitiva frafernitas de Francisco. O projecto deste
conhecia, assim, uma nova dimensfo, uma diferente projecgiio dos valores
defendidos pela sua jovem comunidade que brotava na Umbria. Clara ¢ as suas
irmés pobres nunca mais seriain somente algumas, imadiando de S, Damifio ¢
espalhando-se, como as flores no despontar da Primavera, pelas sete partidas da
Cristandade.

A cruzads da Damas Pobres de Assis nfio mais cessou, relangando e
refor¢gando uma nova forma de comunhio espiritual, de sentimento religioso, numa
rencvada forma de cenobitismo feminino. Atravessou séculos, com SUCESS0S € COm
problemas, com mais ou menos vocacBes, mas sem nunca deixar de reluzir no
imenso clarfio da Cristandade que era o nove munde do franciscanismo. Logo nos
alvores desta sua propagagdo pela Europa, chegaram as clarissas & frontetra
ocidental do rundo cristfio, 4 terra onde a cruz de Cristo ainda media forgas com a
lua maometana: a Peninsula Tbérica. Aqui, como em todo o mundo cristdo, despontou
¢ frutificou a semente des ideais clarianos, cobrindo gradualmente a Peninsula com
os seus conventos. Ter-se-Ho transformado, as clarissas ibéricas, num dos mais
importantes bastides e férteis rebentos do ideal de vida de Clara Favarene, animado
pelas reformas suicessivas e variantes regionais ou epocais tal como sucedia, de uma
forma mais crispada e conturbada, com a Ordem Primeira.

Nesta perspectiva, e 40 comemorar-se o nascimento da santa fundadora,
aparece-nos a realizagio de um congresso dedicado aos estudos clarianos como um
momento oportunissimo e de forte simbolismo para a actualizagdo e clarificagio dos
quase oito séculos de vida franciscana das clarissas na Peninsula Ibérica.

Plenamente consegnido tal intento, numa abordagem excelente das mais
diversas tonalidades que matizaram a presenca das clarissas neste rincfo da Eurcpa.
Acima de tudo, este congresso apresenta-se, de um ponto de vista pragmético e
congregativo, como uma realizagiio capaz de counferir e consolidar a autonomia
cientifica dos estudos clarianos no seio da questfio franciscana, muito mais estudada
e aprofundada & nivel masculino, esquecendo-se os seus investigadores, por vezes,
das Irmis Pobres de S. Francisco, perfeitamente associadas ao despontar do
movimento pauperistico langado pelo jovem umbro. Contude, mantém-se ligados os



Via spiritus 2 (1995) 279

estudos clarianos, € muito bem, ao idedrio franciscano que Jhe assistin desde sempre
e no qual ubicou fodo o projecto espiritual baseado ma experiéncia mistica de
St* Clara. Esta ligagfio, ldgica ¢ doutra maneira impensdvel, estd bem patente, no
referido congresso, no elevado interesse despertado junto dos investigadores
oriundos das familias da Ordem Primeira, sejam observantes, capuchinhos ou,
também, de lercidrios. Para além da qualidade das suas exposigBes, realce-se o facto
de Thes pertencer a ideia e boa parte da organizago deste evento (da Associagdo
Hispénica de Estudos Franciscanos), ao qual dedicaram grande esforgo ¢ empenho
cientifico. Na linha, diga-se, daquele que é considerando o grande especialista da
histéria ¢ heranca da Ordem de St* Clara na Peninsula, Fr. Ignacio Omaechevarria,
OFM. Este, como muitos outros, representa todo um esforgo constante de
pesquisa da histéria clariana desde ha algumas dezenas de anos a esta parte,
assegurado, perfeitamente, como se poderd ver bem nestas Actas, guer com a
realizagio de eventos como este, quer pelo elevado nimero de congressistas que nele
participou e que desse esforgo historiografico sfio continuadores. E muitos sfio os
nomes ilusires da investigagfio clariana de Espanha e Portugal congregados nesta
reunido decorrida no ano de 1993.

Note-se, de igual modo, a transposi¢@io das paredes dos conventos e das
comunidades cientificas dos vérios ramos da ordem no que respeita ao corpo de
investigadores clarianos; a participagdio dos nfo religiosos é elevada, demonstrando
todo ¢ interesse que o tema desperta no mundo laico € toda a sua atracgdo, como
sentido de estudo, pela inegavel influéncia do projecto de vida das freiras de Santa
Clara na esfera mental - civilizacional perque niio? ~ das populagdes que rodeavam
as suas casas ou que gravitavam em torno das suas figuras de maior santidade ou
projec¢o mistica.

A bibliografa constante das mesmas Actas, € citada em todas as
comunicagGes, atesta também todo esse interesse crescente em torno da termdtica
franciscana na sua perspectiva feminina. Nas Palavras Prévias que abrem o 1°
volume da primeira parte destas Actas, os seus editores revelam a surpresa que lhes
proporcionou este congresso quando depararam com tantas intengdes de participacio
¢ da variedade temdtica - para além da qualidade e alcance cientifico - das varias
“poniencias” levadas a efeito, ultrapassando-se as espectativas geradas pela propria
organizagio. O esforgo de edigiio ¢ apreseniagiio das Actus, perante io elevado
niimero de temas e exposicdes, é notavel e de extremeo rigor cientifico, evidenciando-
se quer na sua composicdo grifica quer no ordenamento tematico, divindo em varias
seccOes tematicas de forma a agrupar de forma coerente o variado comjunto de
exposi¢Ses de acordo com a respectiva drea cientifica. Na composicdo grifica poucos
580 os reparos a fazer, Talvez um aspecto haja que consideremos importante apontar
aqui: os mapas. Nem sempre a informatica poderd ser um auxiliar infalivel ou para
tudo servindo de forma perfeita ou correcta, Digamos que, no caso dos mapas,
algumas sfio as imperfeighes a assinalar, desde a pouca exactiddo & dificil
identificacfio das varidveis expostas ou do seu contetdo, para além da auséncia de
certos elementos essenciais ao nivel de cartografia. Ndo mancham, estas pequenas
falhas - para mais em algo de somenos importincia no conjunto dos trabathos
expostos e pata o qual nfo vislumbramos na organizagfio nenhum géografo ou
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cartografo - o elevado teor cientifico e a extrema qualidade de edigio destas Actas,
que, numa apreciagiio global, se pode considerar excelente. Quanto & organizagdio
dos textos, indices, anexos, bibliografia, abreviaturas... denota-se um elevado grau
de perfeccionismo e competéncia (proﬁsswnai diriamos) da parte dos seus editores,
apresentando uma excelente sequéncia e disposi¢io dos temas em exposi¢o,
proporcionando a quem ndo esteve presente uma clara ideia e imagem do que terd
sido o decurso dos trabalhos. A um nivel intensissimo alids, a-avaliar pela
quantidade de comunicag@es e da preenchida parte social do programa.

Relativamente ao ordenamento tematico, este evidencia ineguivocamente a
imensa variedade de assuntos expostos e reforga o cardoier interdisciplinar da
investigaco clariana. Com efeito, se ateniarmos bem nos indices das duas partes das
Aetas — cada uma delas dividida em dois volumes — facilmente deduziremos o
esforgo ordenativo dos seus editores perante tio consideravel e riquissima variedade
tematica. Documentagéio e arquivos, biografias, espiritualidade, histéria, arte e
arquitectura, milsica, literatura, cartografia ¢ bibliografia, missiologia, sdo os varios
temas apresentados referentes 4 presenga das clarissas na Peninsula Ibérica. De
todos os temas expostos, as “ponencias” de cardcter biogrifico e historico sfio as
mais numerosas, demonstrando-se uma maior antignidade desse tipo de pesquisas.
Dos varios trabalhos apresentados relativos a essa area tematica, dois sfo da autoria
de investigadores portugueses, alusivos is biografias e “vidas™ de Clara ¢ 4 figura de
uma ilustre clarissa espanhola. No que respeita as demais biografias apresentadas,
estas nfio se reportam exclusivamente a Clara (poucas...), aparecendo-nos um
niumero muifo maior ligado a vidas de insignes clarissas espanholas: quanto a
portuguesas, nada hé a assinalar, ainda que aparega wma comunicagfo de Fr.
Tarcisio de Azcona, OFM Cap., alusiva & vida de uma princesa espanhola tornada
clarissa em... Portugal, para além de uma andlise iconografica da figura jacente de
uma clarissa de nome (pelo menos a sua grafia) portugués: Constanga de Noronha.
Nigo propriamente biogréifico, um outro trabatho de origem portuguesa foi exposta
dedicado a protecgdo das clarissas em Portugal no séc. XV pela rainha D* Leonor e
todo o seu apoio dado & introdugdo da reforma coletina no nosse pafs. Dos vérios
temas analisados, a fatia maior de comunicag8es — ndo so biograficas ou histéricas —
reporta-se, todavia, 4 presenga da Ordem segonda em Espanha.

Do ponto de vista histdrico e arquivistico, mutto se terd avangado neste
Congresso, mais do que em qualquer outro plano talvez, evidenciando-se ¢ nivel
avancado de investigaciio em que se encontra esia 4rea de estudos. Para ¢ caso
portugués, para o trabalho sobre a actuagio da rainha D* Leonor atrds mencionado,
surge um esforgo de sintese assinaldvel do Pe. Montes Moreira, OFM, relativo a
presenca multissecular das clarissas no nosso pais, de que muito ha para investigar.

Quanto & espiritualidade, esta aparece ainda muito ligada 4s exposigdes de
cardcter biografico, numa perspectiva amplamente baseada na analise da linguagem
dos textos misticos, das “vidas” e da propria iconografia. De qualquer modo, a
qualidade dos trabalhos apresentados demonstra todo um esforgo de pesquisa ¢
actualizagfo daquilo que se tem exiraido da vivéncia mistica e dimensdo espiritual
das Damas Pobres de S. Francisco na Peninsula. Melhor, neste campo, ndo se
poderia fazer no quadro deste congresso.
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De toda a surpresa demonstrada pelos editores, algo nos aparece, nestas
Actas, que por si so evidencia de sobremaneira todo o esforgo de estudo das diversas
vivéncias e realizagdes clarianas, Para além das ditosas fithas que a Ordem teve em
terras ibéricas, da sua extraordindria projec¢do espiritual e importdncia histérica ao
nivel regional ou em determinadas circunstincias epocais na sua drea de
influéncia, o plano artistico surge-nos — folheando as péginas destas Actas — como
uma grata surpresa e algo que ndo esperdvamos tdo desenvolvido e em tdo grande
profundidade e avanco cientificos. De facto, o conjunto de comunica¢Bes dedicadas
a0 tema, com a diversidade de abordagem tematica , demonstra por si s6 a vitalidade
e dinamismo deste tamo dos estudos clarianos para o caso peninsular. Pintura,
arquitectura, musica, arte funeraria, sio algumas das manifestagBes artisticas nas
quais as clarissas se projectaram ao longo da sua ja longa presenga no sudoeste
europen. Também a literatura aparece como secgdio auténoma no coujunto dos
trabalhos apresentados nos cince dias de congresso, reforcando a nota de
interdisciplinaridade que caracteriza os esforgos (e resultados) cientificos
congregados em torno do ramo feminine do universo franciscano. Pressentunos,
neste aspecto literdrio, um dos futuros ramos de investigagio a descnvolver nos
estudos clarianos.

Muitos sdio os pontos de grande interesse ¢ qualidade que estas Acfas
possuem, ilustrados pela variadissima e imensa galeria de imagens e ensinamentos
que nos sdo fornecidos pela sua leitura, desenhande-se, de forma clara e definida,
todo un género de vida e de sentimento religioso presentes em oitocentos anos de
vida das clarissas peninsulares.

A impressdo com que ficamos da leitura deste corpo de Aclas €, por
conseguinte, extremamente positiva ¢ esclarecedora. Fornecendo ideias,
metodologias, indicagBes, 4reas de interesse ¢ linhas de orientagdo, informagio,
enfim, toda uma série de elementos sobejamente validos e ricos no que concerne a
um incremento dos estudos clarianos no nosso pais, ainda reduzido — no nfimero, nio
na qualidade - a um pequeno grupo de estudiosos relativamente dispersos. A
envergadura desta efeméride estd, pois, muito bem deocumentada neste quatro
volumes de Actas, demonstrando toda a vitalidade e dinamismo cientifico que
animaram e asseguraram o decurso do Congresso Internacional Las Clarisas en
Espafia y Portugal. Uma vez mais, reiteramos o desejo de ver cada vez mais estudos
da autoria de portugueses a esta tematica dedicados, de forma a se empreender todo
urn esforgo de clarificagdo historica — ¢ nfio s6 — para a presenga de clarissas no
nosso pais, para o qual se podera, eventualmente, encontrar wn bom espélio
documental capaz de propiciar uma série de elementos ¢ bases de pesquisa para a
prossecugiio dos projectos de investigagfio subordinados ao tema. Para tal, servem as
Actas do Congresso em epigrafe como um excelente tonico e um multifacetado
conjunto de 4reas para onde pode direccionar-se qualquer fipo de investigacfio. De
qualquer forma, fica a ideia — ¢ o desafio — de que muito hd ainda por estudar no
que concerne 4 presenga destas irmAs da pobreza na Peninsula Ibérica,
nomeadamente, em Portugal.

Vitor Rui Gomes Teixeira



282  Recensbes

Fr. Anténio do ROSARIO, Q.P., Escritores Dominicanos Século XVII com ‘Obras
Meores’, Porto, Arquivo Histérico Dominicano, s.a. [1995], 123 pp.

Fr. Anténio do Rosério, benemérito cronistz da Ordem de S. Domingos em
Portugal, nfo necessita de qualquer apresentagdo, j& que o seu labor de  descobritor,
editor e comentador de textos e documentos dominicanos é tdo lomgo como
perseverante. Um exemplo para todos nés e — se nos é permitida a ligo - para todas
as ordens religiosas que trabalham em Portugal. A essa larga lista de publicages
junta agora este trabalho de pesquisa bibliografica, essa tdo ingrata como
Tecompensante investigacio. E urgente.

Numa “Introdugiio” em que expde as "Premissas” do seu trabalho, Fr.
Anténio do Rosério, ndio so explica os seus critérios editoriais, mas também chama a
atencfio para a importincia doutrinal - indiscutivel — de muitos desses textos a que
chama, com um simpético arcaismo, "obras meores" por oposi¢io as que geralmente
sio ditas "maiores" — tratados..., sermfes..., obras poéticas.. Uma importincia
doutrinal que nio diz apenas respeito a doutrinas de ¢ e costumes, mas também de
letras humanas — da poesia 4 historia, £ o momento aproveitado para anotar o
interesse do trabalho dessas "lucernazinhas" dominicanas — asstm [hes chama o autor
40§ seus autores — e também para, wm pouce mais polemicamente e em tom (ue nos
quer parecer um tanto aspero..., repor — de " wna vez para sempre” ~ a verdade sobre
o papel dos dominicanos nos "maleficios inquisitoriais™... "Ora, € assente-se, escreve
Tr. Antonio do Rosario, de uma vez para sempre, os Dominicanos néo foram quem,
primeiro, pugnou pela vinda do Santo Oficio para Portugal, nem Dominicano algum
foi omnipotente Inguisidor-Mor ou Geral, que era quem tudo mandava". Seria muito
dificil rebater a verdade histérica destas afirmag@es de um autor que pertence &
Academia Portuguesa de Histéria..., mas também é verdade histérica que, se a
primazia da lembranga e dos esforgos de introduzir a inquisigic em Portugal ndo
lhes pertence, a questfio inquisitorial e de todos os seus maleficios — s discutiveis e
os indiscutiveis — nfo é propriamente uma questdo de primazia... S¢ com a
Inquisi¢fo todas as ordens religiosas, com ais ou menos incidéncia e variagfes
cronoldgicas, colaboraram, tal como tantos leigos, o saber guem colaborou primeiro
¢ um dado historico importante, mas nido assenta que, por muitos motives — que vio
das circunstincias historicas de um momento até 4 sua "vocagdo" definidora como
ordem - essa colaboragdio dominicana nfio tenha existido e que ndo tenha sido
particularmente relevante. E que interesse terd que em Portugal nenhum dominicano
tentha sido inquididor-mor — um cargo quase "apropriado” por membros da familia
real ou de familias palatinas? N#Zo o foi entre nds, mas foi-o, por exemplo, em
Espanha (Castela)... Sincera e infelizmente, nfio cremos que tais dilucidagdes
reporham nos devidos termos tudo o que, com tantos disparates tantas vezes, se
repete sobre a Inquisigéio, comegando mesmo pelos seus maleficios. Por isso, seria
urgente, para que, como escreve o autor, "os meios escolares” deixem de ter essa
larga base da ignordncia construida sobre certas “assergfes feitas, repetidas, em
toada momocordia”, gue, além de se chamar & atenglio para que, variantes & parte, o
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fenémeno inquisitorial moderno nfo ¢ um exclusivo da Europa catolica,
dispuséssemos de uma obra como a que B. Bennasar elaborou para Espanha e os
estudos inquisitoriais conliecessem entre nés renovagio e aprofundamento que, se
ndo evitam que monocordicamente se repitam disparates, permitem que, com bases
seguras, possamos nfo s6 preclamar, mas também - e sobretudo - justificar por que
razdes o sdo... Mas isto exige um programa vasto e sistemético que ndo pode limitar-
se a publicagdo ¢ estudo beneméritos de alguns processos ora de protestantes, ora de
bruxas, ora de censuras de letrados, ora de judeus e cristos — novos, etc... Exige
amostragens profundas e sistemdticas que revelem nimeros e significativas de
momentos, crimes e faltas — que nem sempre foram de fé e costumes — orientagdes,
teorias juridicas, crises, dividas, avangos e recuos, pressOes e resisténcias,
geografias regionais, etc.. Que estude como comegoun — o que ja se sabe
relativamente bem —, como continuou e se desenvolveu e como, felizmente, foi
acabando e acabou como corpo institucional em 31. Il 1821. Tal estudo, apesar da
comodidade de ter os processos reunidos num arquivo tnico - comodidade que tanto
nos elogiam os que estudam os arquivos cspanhois — & uma tarefa téo ingente como
urgente e, por vezes, incdmoda. Como a verdade.

Mesmo se limitade ao acervo bibliografico da Bibliofeca Piblica
Municipal do Porto (BPMP), o volumesinho, acompanbado da respectiva "Tabuada”
geral ¢ de indices de Abreviaturas, Siglas e Fontes, da Bibliografia com Obras
Meores ¢ de Cotas na BPMP dos textos com Obras Meores, ¢, como dissemos, um
riquissimo repositério de informagdes sobre textos mais ou menos breves de critica
doutrinal ¢ literiria que muitos dos seus irmdos de habito do século XVIE foram
produzindo nas mais variadas circunstdncias, lugares e finalidades. Por obrigagdo,
por devogdio, por autoridade... Efectivamente, concebido como inicio de um plano
mais vasto e, por isso, apenas oferecendo neste volume I/l os autores cujos nomes
comegam pela letra A, Escritores Dominicanos com Obras Meores regista, suméria,
mas essencialmente, a biografia e a bibliografia de cada um dos recenseados e
publica os textos menores que ficaram dispersos ¢, consequentemente, muitas vezes
ignorados, por obras que iam prologando, censurando, aprovando, etc... E nfio s6
regista como publica esses textos, o que toma este volume um precioso instrumenio
de trabaltho nfio s6 para os investigadores da historia cultural, da histéria da
espiritualidade, mas também para todos os que se dedicam & histéria mais
propriamente ditz literdria do séeulo XVIL Quem teria recordado, por exemplo,
aquela Ana de S, José, prioresa do Convento de Jesus de Aveiro, como poetisa?

No entanto, estamos em crer que o amor de Fr. Antoénio do Rosério aos
seus irmaos de hdbito e s suas obras menores —~ que como muito bem o sublinha
nem sempre o sio — o tera levado a alguns critérios que talvez relevem mais dasse
amor que da pertinéncia do seu plano de trabatho. No discutimos aqui a inclusdo de
muitos autores de quem se conhecem obras maiores — tratados..., sermes...,
crémicas..., ete. —, mas de quem se ignora qualquer obra menor... Aceitemos que essa
inclusdio de um desses autores sem obras menores num repertorio bibliografico de
obras metiores parte do pressuposto de que alguma terd escrito e que aqueles "ainda
nada se registou”..., "ainda nfo se registaram"... sfio um desafio a essa investigagiio
urgente a que Antdnio do Rosdrio nos convida. Mas quande se diz que “nada se
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registou" — supondo que ndo ¢ wma simples vatiante, por um desses lapsos de que
todos sofremos, da formula anterior — para que catatogar tal avtor que nfo tem obras
menores? Por outro lado, se o serméo ¢ considerado uma obra maior que determina a
inclusdo de um autor no catéloge, porque se hio-de incluir alguns trechos de sermbes
entre as obras menores de certos autores? E impertinéncia por impertinéncia, porque
considerar entre as obras menores de um autor o Privilégio real concedido 2
publicagdo de alguma sua obra maior, como acontece, per exemplo, a Fr. Anténio
Feo a proposito dos seus Tratados Quadragesimais (p. 9)? B seriam de inchuir
entre as obras menores de um autor as licengas do Mestre Geral para a publicagdo
de wma crénica (p. 59)7 E a longa e notdvel aprovagdo de Fr. Tomds Aranha a
publicagdio da Segunda Parte da Historia de S. Domingos particular do Reino e
Conquistas de Portugal ndo deveria ter sido reservada para ¢ futuro volume de
Escritores Dominicanos com Obras Menores cujo nome comece pela letra 17 Talvez
sem razio, temos dificuldade em distinguir certos textos (obras meores)
classificados, a falta de melhor, naturalmente, de '"juizo critico” de oufros
classificados de "despacho". Um bom exemplo poderd ser o "juizo critico”" emitido
por Fr. Anténio de Castro sobre os Estatutos da Universidade de Coimbra (1654) -
que ndio é mais que o parecer exigido pela Inquisigfo para a aprovagiio e publicagio
da obra — e o "despacho” ~ classificagfio esta com apoio na tradigo "literéria"
burocratica inquisitorial — que o mesmo frade deu sobre o repertdrio desse mesmo
Estatuto... (p. 74). Pelos que conhecemos e pelos que se nos oferecem em Escritores
Dominieanos... temos mesmo algumas diividas, nfio sobre 2 legitimidade, mas sobre
o interesse de incluir como "obra menor" tais despachos, j& que na sua enorme
maioria se limitam a repetir estereotipadas formulas comuns a dominicanos,
franciscanos, jesuitas, oratorianos, etc.. Sfo obras que por tdo isso e pela
sua brevidade de formula bem se podem dizer menorissimas..., ¢ cremos que
Fr. Anténio do Rosério nos acompanhard se dissermos, glosando o seu fexto
introdutdrio, que neles nio se vislumbra qualquer cbra grande em embrifio... Mas,
apesar disso, cremos que ao dicidir incluir todas as que foi encontrando, o autor
escolhen o Gnico caminho objectivo possivel para uma obra como a que se propSe.
Ainda que pada valbam como obra, mesmo menor, tais despachos podem servir,
algum dia, a quem se interessar pelo seu autor,

Como bem sabe Fr. Antéunio do Rosirio, quem escreve esfas notas tem
cometido faltas bem mais graves do que estas e se aponta estes pecadillos de um.
trabalho benemérito ¢ com o desejo de que a continuagiio, que todos esperamos,
desta obra saia ainda mais perfeita.

José Adriano de Freitas Carvalho
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TFrancisco Contente DOMINGUES, Hustragio e Catolicismo - Teodoro de Almeida,
Lisboa, Ed. Colibri, 1994, 188 pp.

Centrado sobre a figura do oratoriano Teodoro de Almeida (1722-1804),
este estude de F. C. Domingues revela-se wma utilissima contribuigio para um mais
rigoroso conhecimento de uma 4rea de saber em que muito permanece por fazer em
Portugal, sobretudo se seleccionarmos como termo de comparagio a investigagio e
produgdio editorial no 4mbito da Iustragfo, em paises como a vizinha Espanha,
Tranga ou Itdlia.

Responsivel por uma vastissima obra que cobre praticamente toda a
segunda metade de Setecentos, de 1751 a 1804, o oratoriano Teodoro de Almeida
no tem, todavia, gozado da atengdo merecida, se bem que trabalhos importantes,
mas de orientagdo particular — difusiio em Espanha e Franga, mecanismos editoriais,
tradutores — como os de Robert Ricard e Marie-Heléne Piwnik lhe tenham sido
dedicados. Com o objectivo anunciado de interpretagdio global, existe a dissertagéo
de doutoramento de Ferdinand de Azevedo S.J. que, a despeito de méritos inegéveis,
ndio conseguiu, porém, libertar-se do espartilho do enquadramento biografico e do
resumo dos textos mais importantes, sem verdadeiramente chegar a equacionar o
alcance e significado cultural da obra e acglio do oratoriano, no dmbito da Tlustragdo.
F. C. Domingues, se bem que desenvolva uma ideia ji presente em Ferdinand de
Azevedo - e numa muito ampla bibliografia que teria valido certamente a pena
utilizar - a da conciliagfo Fé/Luzes, através da formulagdo Hustraghio ¢ Catolicismo,
obtém resultados mais seguros, no sentido em que procura integrar, por meio de
informadas sinteses dos conhecimentos j4 existentes, a figura e a obra de Teodoro de
Almeida, muito particularmente a Recreagdo Filosdfica, no contexto cultural de
Setecentos, revelando-se menos preso & vertente biografica. O Capitulo I apresenta
resumidamente o que se sabe sobre a fundagfio ¢ vocagdo pastoral do Oratério,
evidenciande, como o havia feito Vicente Ferreira de Sousa Branddo na sua
utilissima Recopilag@o..., que a dimensio pedagdgica ndo surge de inicio, mas em
tempos posteriores, de certa forma imposta pela necessidade de obstar 4 faita de
preparagiio de alguns dos membros da Congregagdo. O Capitulo II historia a
polémica que envolve a divnlgagiio da Filosofia Experimental, por onde ji havia
passado A. A. Banha de Andrade, descrevendo e procurando interpretar algumas das
reacgBes aos primeiros tomos da Recreagdo, acentua o eclectismo filoséfico de
Almeida e, na esteira de F. de Azevedo, sugere que o oratoriano "estruturou uma
espiritualidade onde procurou harmonizar o cristianismo com a Filosofia das Luzes,
tal como se propunha fazer no dominio filoséfico"(p.84). Abandonando esta
dimensdo que nfio chega a demonstrar — e também ndo era certamente esse o
objectivo do seu estimulante estudo — F. C. Domingues passa a privilegiar nos
Capitulos 1Il - "Projectos culturais e projectos politicos no Pombalismo™ ¢ IV "A
fundagiio da Academia das Ciéncias e a polémica da oragdo de abertura”, alguns dos
mais significativos factos da biografia de Teodoro de Almeida, a saber, o desterro
para o Porto, por ordem de Pombal, o subsequente exilio, fugindo a alegadas ordens
de prisio emitidas pelo ministro de D. José, o papel na fundagio da Academia das
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Ciéncias, apds o regresso & patria ¢ a discutida oragfio de abertura, em Julho de
1780. A fonte privilegiada para o estudo destas questdes, em especial no que diz
respeito ao desterro, exilio e vicissitudes da fundagdo da Academia é a Vida do
Padre Theodoro de Almeida.. (ANTT, ms da Livraria 2316), documento atribuido
por Ebion de Lima a Joaquim Démaso, a acreditar nas palavras de F. de Azevedo,
que afirma ter recebido a informagdio por carta, texto obviamente tentador, no
sentido em que aduz explicagBes para a maioria dos factos controversos da biografia
almeidiana: divulgagio da Filosofia Experimental, desterro, exilio, Academia das
Ciéneias, respectiva Oragdo de abertura, estabelecimento da Visitagiio em Portugal,
mudanga das Necessidades para a primitiva Casa do Espirito Santo.
Independentemente do indiscutivel valor do manuscrito, teria talvez valide a pena
prestar alguma atengiio & natureza do texto, uma Vida, praticamente uma "biografia
devota", que ndo pode ler-se fora do enquadramento retorico a que naturalmente
pertence. Daf que, ainda que integradas no contexto histérico-cultural da época por
F. C. Domingues, essas justificacbes nio deixem de provir de um assumido discipulo
de Teodoro de Almeida que, alegadamente, as ouvin "da boca do seu Mestre".
Apenas como exemplo, pelo que se refere aos motivos do desterro para o Porte, para
além das razdes aventadas pela Vida..., haveria talvez que procurar outras menos
evidentes e mais complexas, centradas nos circulos da alta nobreza que o oratoriano
dirigia espiritualmente, confessava e, em alguns casos, até ensinava, e que coincidia
com os sectores politicamente hostis a Pombal. O Capitulo V "Tlustraglo e
Catolicismo: a ética do saber na obra de Teodoro de Almeida" € que,
verdadeiramente, equaciona a questiio consagrada pelo fitulo, wm pouco através de
obras mais tardias do oratoriano e, sobretudo, pela referéneia aos Tomos IX e X da
Recreacdo (1792, 1800) que C. Domingues entende como um todo — e, em rigor,
haveria que discutir se serd exactamente assim ~ sintetizando pela denominagfio do
Tomo IX, Harmonia da Razdo e da Religido, os dois dominios, ditos por F. de
Azevedo '"Fé e Luzes" e por C. Domingues “[lustracdo ¢ Catolicismo”. As
caracteristicas deste estudo, originalmente uma dissertagfo de mestrado, ndo
conteraplam, obviamenie, apesar de estarmos perante wma excelente introducdo 4
obra e figura do oratoriano, o tratamento aprofundado dos problemas enunciados.
Permitimo-nos, todavia, uma sugestfio inspirada pelo muito interesse do trabalho em
causa. Julgamos que, de um ponto de vista tedrico, poderia ser eficaz situar o
problema das relagfes Nustragdo/Catolicismo, no seio de uvma larga e segura
bibliografia, de B. Plongeron a Mario Rosa ou Passerin d' Entréves, essencialmente
porgue ela alerta para a possibilidade de pensar aspectos que em Almeida parecem
restritos ou particulares, num mais amplo e complexo contexte cultural, espanhol,
francés e italiano - com Obvias diferencas miifuas - levantando uma questio tdo
pertinente quanto estimulante: em vez de [lustragio e Catolicismo, serd possivel e
produtivo falar em Hustrag@io Catélica como projecto global?

Zulmira C. Santos
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Martine AZOULAL Les péchés du Nouveau Monde, Les manuels pour la confession
des Indiens, XV1.e - XVILe sizcle, Paris, Albin Michel, 1993, 261 pp.

Neste livio, sob titulo de intengfio algo provocatéria e efeito bem
conseguido, Martine Azoulai leva-nos a evocar vectores ¢ esiratégias missionarias de
catequizagfio na américa espanhola, com especial destaque para a utilizagdo pastoral,
junto da populagio autdctone, de manuais de confissdo, devidamente traduzidos e
adaptados a partir de modelos e exempares anteriores do vetho mundo.

Tendo em conta que esses manuais, redigidos pelos seus potenciais
utilizadores, clero secular e regular, contém traduzida a lista das perguntas a fazer
pelos padres, no momento da confissdo, referentes aos pecados eventualmente
cometidos pelos individuos dessas populagdes indigenas, Martine Azoulai vai
valorizar um comparativismo de grelhas de perguntas e diferentes tonicas
estratégicas na administragéio da confissfo sacramental entre textos do vetho e novo
mundo, visando fazer o seu leitor contactar com «os pecades do novo mundow visios
pela Igreja missiondria da época tridentina e post-tridentina. Mas, apesar de a autora
nos levar ao seio da vida colonial americana, ela propria reconhece que os manuais
de confissiio americanos dificilmente nos permitem ultrapassar o confacto comn um
indio «meédio» e «arquetipicon, sendo certo que os interrogatérios penitenciais
propiciam dados resultantes de uma realidade original "deformada" por grelhas de
interpretagio, ordenagfio e classificagio proprias do eddigo moral do velho mundo,
transportado por missiondrios e curas.

No entanto, uma terceira e iltima parte da obra, dedicada aos caminhos do
imagindrio amerindio em contacto com a fé cristd, vai permitir 4 autora, a partir de
passagens extraidas de manuais americanos, ¢ de bibliografia especializada de apoio,
realizar excelentes explanagBes descritivas de cardcter antropolégico sobre os
sonhos, as aves do bestidrio indigena, os auglrios, o lugar e fungdo das bebidas
alcodlicas, etc., explanagBes essas convergindo na afirmagio de uma terceira
realidade, nova e original, palpavel também a partir dos interrogatorios desses
manuais; a existéncia de uma expressfo religiosa sincrética, india e mestica, a que a
autora resolve chamar o «cristianismo americano» (Conclusio, 175-184). Neste
particular, a autora chama-nos a atencio para a importincia do funcicnamento,
simultineamente criativo ¢ integrador no conjunto da catolicidade, das confrarias de
indios; para o papel condicionanle das categorias mentais dos autéctones na
apresentagdo catequética do dogma (bem patente na intraduzibilidade de «Espirito
Santo», no relativo apagamento deste mistério no esforgo doutrinador, e na
singularidade das suas representagBes iconograficas americanas), ¢ ainda para a
evolugio da linguagem da hierarquia, conforme se ia consumando uma aculturagfio
vitoriosa deo cristianismo; no fim do séeulo XVII advertiam-se as populagdes para os
perigos da «superstigion, quando um século atrds se combatia assanhadamente a
widolatrian (p.183).

Estritamente na perspectiva de mma obra visando zonas de evangelizagfio
espanhola, ¢ exceptuade o senfio de uma reduzida bibliografia referente a catecismos
e doutrinas cristds, neste livro merece ser sublinhada a boa informagdo
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bibliografica, ac nivel de fontes e de «trabalhos contermnpordneos» na 4rea, sendo
igualmente de relevar o grande ntmero de manuais de confissfio consultados €, neste
dominio, a significativa lista de manvais americanos estudados. N&o podemos, no
entanto, deixar de manifestar o nosso espanto ao verificarmos que Martine Azoulai,
apesar de referir (p.137) «um best-seller dos dois lados do Atlanticon do portugués
Manuel Rodrigues (Suma de casos de conciencia, Salamanca, 1595), e inclulr nos
seus quadros o Cafecismo brasilico de Antonio de Arafjo, 5.J., (Lisboa, 1618),
incoerentemente, sem visivel observagdo explicativa prévia de ressalva, pode tratar
do «Novo Mundo» subiraindo-lhe o imenso "continente” brasileiro, ignorando
particularmente fontes e bibliografia portuguesa, mesmo no estrito campo dos
manuais de confessores e penitentes, um rol consideravel a iniciar no conhecido ¢
reeditado Breve memorial dos pecados e cousas que pertencem ha confissam de
Garcia de Resende (Lx.®, 1518). Ora seria l6gico que se quisesse observar uma zona
de missionagéio onde, depois das pioneiras experiéncias da Guiné e Congo, cedo se
experimentaram métodos catequéticos com impacto para futuro, nomeadamente na
area jesuitica. Lembramos particularmente os meninos da doutrina dos padres
Nobrega e Anchieta, réplica, nos trépicos, de métodos e de uma solicitude pastoral
anteriormente posta & prova, aquem Atlintico, pela escola sacerdotal avilina, mas
damo-nos conita que a autora nio considerou este Ambito da doutrinagfio. E todavia, o
tipp de manual para a confissio que a aufora considera — do género do
Confessiondrio ou interrogatdric breve para os confessores preguntarem aos
penitentes, Coimbra, 1557, de D. Jodo Soares — nfo deve ser separado de outro tipo
de manvais {catecismos, doutvinas maiores ¢ menores), inseridos numa fnica
estratégia catequética, e compostos por vezes pelo mesmo autor, como sucede em
Portugal com o l6io Frei Pedro de Santa Maria, que além do seu confessiondrio
{Coimbra,1553), compds uma cartitha e uma «doutrina maior». De resto, haveria
também de ser uti} fazer o paralelo entre as experiéneias de tradugfo de manuais
feitas na américa ¢ as emprendidas no malabar em datas proximas.

Na primeira parte da obra sfo particulacmente interessantes, sugestivas e
ricas de informacdo as paginas consagradas aos inicios da administragio da
peniténcia na América, mostrando as primeiras técnicas utilizadas pelos missionarios
para ultrapassagem das barreiras limguisticas, as diferentes sensibilidades
pedagbgicas € regionais de franciscanos, dominicanos e jesuitas no ensino da
doutring, ¢ simultdneamente, & evolucio de um ensino prevalecentemente feito nas
linguas autoctones para o ministrado em espanhol, correspondendo 4 passagem do
encontro inicial de celturas a hispanizagdo forgada.

E na segunda parte da obra que se coloca de novo, expressamente, a
questiio dos «pecados do novo mundon, quante 4 forma, evidentemente, iguais aos do
velho mundo e de sempre, mas que poderiamos considerar até, efectivamente,
pecados do velho mundo, no sentido das culpas deste na desarticulagio quadro
mental e social amerindio.

Martine Azoulai nesta sua obra mosira que os missiondrios tiveram que
contar com os titos penitenciais e de purificagdo pré-hispénicos, para marcarem bem,
perante os indios, a novidade radical do cristianismo, nfo desdenhando embora um
aproveitamento catequético desse subsolo ai encontrado — manifestando estruturas
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permanentes do comportamento religioso —, para Ihe insuflaremn espirito cristio. A
autora, sucinta e sugestivamente (73-77) evoca-nos a nogo de falfa no méxico pré-
cortesino: era «pecadoy (tlatlacolli) algo que rompia o equilibrio social, fisico e
metafisico, dele advindo a morte, a doenga e o softimento; por seu tumo, segunde
nos assevera, no mundo andino, a palavra fucha, termno quichua, foi retido pelos
missionarios para designar pecado, num sentido catblico, embora originariamente
designasse simplesmente um desiquilibrio e uma mudanga de estado, sem esse
sentide. Conelui a autora pelas profundas divergéncias entre o pecado cristéio, «ndo
imanente», supondo a responsabilidade humana individual, e o amerindio, ligado s
origens, de dimensdo cosmica, afectando corporativamente a sociedade, e dela
exigindo ceriménias colectivas, restauradoras do equilibric perdido. Nfo o diz
Martine Azoulai, mas & caso para pensar que, mun terreno destes, nao terd sido
dificil aos missionarios inculcar a ideia de queda original... com a sua dimensdo
cosmica e corporativa, um outro sentido catdlico de pecado, nfio considerado pela
autora. No entanto, com os clementos carreados, a autora mostra com nitidez que o
esforgo dos pedagogos cristdos em relagio aos indios, ia de facto no sentido de
individualizar e interiorizar a nogo que eles tinham de pecado.

No dominio das questies morais objecte de questiondrio por parte dos
confessores, Martine Azoulai, salientando que «l'évocation de la violence traverse les
manuels américans comme une bourrasque», garante que nestes manuals estas
questdes se colocam de uma forma francamente mais rude e directa do que nos
manuais europeus. Razdes? Como para o alcoolisino, convird, com a autora, dividir a
resposta, nio definitiva, em duas ordens de razdes, raizes culturats, anteriores a
chegada dos brancos ~ e a autora evoca-nos, por exemplo, os cultos sanguinérios pré-
existenles —, e razdes resultantes do choques de culturas, com violéncias
institueionais cada vez mais ameagadoras. Quanto ao «sexo americanoy, desconto
feito 4 uma maior ¢ natural espontancidade e soltuwra de costumes, por parte das
populag@ies amerindias, gue os missiondrios sempre tendiam a enfatizar — em todas
as paragens —, a preceituagdo moral ¢ igual aquela que todos conliecemos da Prdtica
do confessionario de Jaime Corella, wm compéndio que, de resto, nio scria muito do
agrado de um certo rigorismo vindouro, ninguém, evidentemente, esperaria
novidades. No entanto, mais uma vez, a autora tem o conddo de, de uma forma leve e
sugestiva, nos fazer situar no contexto colonial destes questiondrios, ds vezes
palpavel em apenas pequenas nuances terminolégicas.

Entre outros aspectos, wna leitura estimulante para reflectir sobre questdes
permanentes nas relages fé-cultura, missiologia e aculturagfo religiosa.

Pedro Vilas Boas Tavares



290 Recensdes

Susan HASKINS, Mary Magdelen. Myth and metaphor, New York-San Diego-
London, Harcourt Brace & Company, 1994, 518 pp.

Desde os primeiros tempos do cristianismo, a figura de Maria Madalena
tem constituido uma fonte de polémica ¢ de inspiragiio, sobre a qual se foram
inclinanando tedlogos, moralistas, historiadores e artistas. A proximidade de Jesus
Cristo permitiu a esta nuther adquirir um estatuto privilegiado no quadro da heranga
espiritual cristd, tanto mais importante quanto terd sido por ela que os apostolos
primeiro tomaram conhecimento da ressurreigio de Cristo, acontecimento central de
toda a Flistoria, desde uma perspectiva cristd, sem o qual, como escreveu S. Paulo, a
fé seria vd. Num plano diferente, este papel nuclear que Maria Madalena
desempenha no dealbar do cristianismo aponta para um profagonismo de certas
figuras femininas mais intimas de Cristo na vida da Igreja primitiva que a misoginia
dos seus dirigentes posteriores terd feito desaparecer. A vastiddo e importincia dos
problemas que a figura da beata peccatrix suscita sdo de tal ordem que a sua figura
tem desempenhado, na arte e na cultura ocidentais, um papel permanente, complexo
¢ relevante, tendo servido em diferentes situagSes de argumento ou fundamento de
posigBes morais e teologicas. O interesse que esta santa despertou em 3. Agostinho,
S. Gregério Magno, S. Bemardo e outros Padres e Doutores da Igreja tem a sua
contrapartida, no plano artistico, nas maltiplas representagBes escultoricas e
pictdricas que desde os primérdios do cristianismo a tomaram por modelo.

Na presente obra, Susan Haskins propde-se abordar a figura de Maria
Madalena enquanto mito e metéfora, como indica em sub-titulo. Para alcangar esse
objectivo, socorre-se dos contributos que diferentes dreas no campo das ciéncias
humanas lhe podem fornecer, no sentido de historiar o processo de formagdo da
imagem mitica da beata peccatrix e de mostrar a interacgdo que esta foi
estabelecendo — e ainda hoje estabelece... — com a sociedade e a cultura ocidentais.
Urn tdo vasto propésito é concretizado através do recurso a documentos e andlises
colhidos em dominios tio diferentes — e, simultaneamente, tdo afins... — como a arte,
a literatura e a religifio. Enquanto obra de sintese, o trabalho de Susan Haskins faz
intervir materiais muito diversos, organizando-os em torno de um  vector
estruturante, definido pelas representagdes plasticas de que Maria Madalena foi
objecto. Néio se trata, no entanto, de wm simples catilogo de pinturas e esculturas
que tomam a Santa por modelo, O alcance da presente abordagem € muito mais
vaste, sobrepondo a histéria da arte a dominios como a critica liferéria, a_sociologia,
a espiritualidade e a historia das mentalidades. Trata-se, efectivamente, de um
auténtico trabalho de historia cultural, convoeando e integrando uma multiplicidade
de saberes, no intuito de dar conta de toda a complexidade implicada nas
representagdes artisticas e sociais de Maria Madalena.

Susan Haskins organiza a sua exposigiio segundo um eritério cronoldgico,
comegando por uma anélise dos textos evangélicos e terminando na actualidade. Um
tdio amplo arco temporal ¢ segmentado em periodos historicos que a autora agrupa
em torno de uma imagem contemporaneamente prevalecente da Santa. Os primeiros
séculos da era cristd atribuiram 2 esta "companheira do Sabvador" um destaque
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privilegiado consubstanciado na imagem da apostola apostolorum que os relatos da
ressurrei¢do documentam e que lhe conferiu um protagonismo semelhante ao dos
principais discipulos de Cristo na organizagio das primeiras estruturas da Igreja. O
periodo medieval corresponde a uma perda progressiva deste protagonismo, sendo
reequacionado o seu significado religioso no sentido de a valorizar enquanto
metafora da peniténcia. Nas biografias medievais mais ou menos fantisticas, as
quais vém 2 coagular na Legenda aurea, fixa-se a sua imagem de modelo de
arrependimento e conversdo, objecto da inesgotavel misericordia divina, Centrada no
sul de Franga, a lenda de Maria Madalena suscitou uma corrente de peregrinos que
se dirigiam a Vézelay, com a intengfo de reverenciar os supostos restos mortais da
beata peccatrix. A autora faz, com brevidade e precisdo, a historia dessas
peregrinagbes e dos processos utilizados para as alimentar, ndo deixando de referir,
igualmente, a intervengdo social que este culto despoleta, particularmente nas acgdes
de recuperagio e reintegragdo das prostitutas, segundo o modelo da Santa. Com o
Renascimento, a imagem que se destaca é a da duleis amica dei, valorizando a
intimidade com Cristo, a solicitude e a comunhéo espiritual com o Salvador. A
importancia atribuida 4 dimensdo contemplativa deste relacionamento impde-na
como simbolo do amor mistico e explica a frequéneia da sua presenga em textos
poéticos de influéncia petrarquista. As lagrimas de Maria Madalena, entendidas
como expressio do armrependimento e forma de peniténcia, constituem o Leit motiv
das suas representag@es artisticas. Na sequéncia das determinagbes do concilio de
Trento, multiplicam-se as obras que se debrugam sobre a sua vida exemplar,
destacando especialmente o arrependimento e expiagio das suas culpas. A imagem
mats comuim representa a Madalena penitente, encerrada na sua gruta, entregue &
meditagiio sobre a vanidade das ambigbes sociais ¢ dos bens terrenos, um exemplo
de contemptus mundi que moralistas e pregadores utilizam recorrentemente. A
popularidade da Santa desperton em muitas mulheres de sociedade o desejo de sc
verem retratadas na pele de Mariz Madalena, favorecendo, assim, a multiplicagdo
das suas representagdes e a sua dessacralizagfio. O sécule dezanove serviu-se
também da figura da Santa para veicular impor conceitos sobre sexualidade, amor,
pecado e papel da mulher nas classes médias da sociedade: "Her age-old association
with fallen women made her a central figure in the examination of feminine
sexuality with its connotations of sin and moral inferiority, particularly as societies
struggled with the major social problem of prostitution” (p. 365).

A referéncia ao papel que o século dezanove atribuin a Maria Madalena
deixa clara a intencionalidade de Susan Haskins na sua pesquisa, Afravés das
investigagBes a que se enfrega, a autora deseja demonstrar o direito histérico das
mulheres a um lugar mais destacado na Igreja, particularmente ac nivel da sua
hierarquia. Bm sua opinifio, "the woman by the cross represented the more positive
aspects of woman in Christianity: her ministering role, strength, courage and faith
are in sharp contradistinction to traditional 'ferinine' meckness and passivity, traits
which had long served only to subordinate women" (p. 365). Esta perspectiva
militante nfo pe em causa o rigor e a atitude cientifica do trabalho de Susan
Haskins, embora o condicione na sua orientagHo. Estamos em presenca de um
trabalho que pretende demonstrar uma tese, a do protagonismo historico das
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mulheres no movimento fundacional do cristianismo, pondo ao servigo desse
desiderato a capacidade que a sua autora revela de utilizar os métodos clentificos
praticados nas ciéneias humanas, parlieularmente no plano da recolha e interpretagio
dos documentos. A perspectiva de certo modo 'feminista’ que a autora assume na sua
abordagem da [igura de Maria Madalepa ¢ transparernite em toda a obra, mas aparece
inequivocamente no fecho do texto, onde se regista, 2 maneira de epilogo, a seguinte
informagdo: "On 11 November 1992 the General Synod of the Church of England
voted to ordain women as priests" (p. 400). Aparentemente, Susan Haskins
interpreta esta decisfio conciliar como um reconhecimento por parte da hierarquia
anglicana da justeza da sua tese.

Poderid admitirse que o empenhamento ‘militante’ da autora tenha
deformado uma ou outra visio de Maria Madalena; no entanto, a manifestagio
inequivoca desse empenhamento da prova da sua honestidade intelectual. Apcsar
desle aspecto, a obra revela-se utilissima, pelo grande manancial de informagdes que
faculta ¢ de pistas que apomta, para quem deseje aprofundar a importincia ¢ o
significado nfio sé de Maria Madalena mas genericamente das mulheres na histéria
do ecristianismo. Como obra de sintese, poderd revelar insuficiéneias no
desenvolvimento de alguns aspectos particulares deste amplo campe de trabalho,
mas tem a grande vantagem de proporcionar ao leitor portugués um ponto de visla
diferente do que podemos encontrar habitualmente nos poucos trabalhos dedicados a
estes lemas & que temos acesso. De qualquer modo, hd que destacar o facto de
Susan Haskins tratar nas suas diferentes vertenles wma figura em que convergem
problemas de tHo diversa ordem e que desafiam (do diferentes dominios do saber.
Fm nossa opinifio, estamos peranfe um bom exemplo do rico contribulo que uma
abordagem histérico-cultural pode trazer ac conbecimento cientifico.

Luis de Sa Fardilha

Luis de Moura SOBRAL, Pintura ¢ Poesia na Epoca Barroca, 1isboa, Editorial
Estampa, 1994, 234 pp.

A obra que agora se apresenta constitui mais um estude de Luis de Moura
Sobral, em torno de wma drea gue se vem desenhando come preferencial, no
conjunto da bibliografia geral do autor: a pintura barroca portuguesa. Se o seu titulo,
por um lado, sintetiza de imediate a esséneia dos textos aqui editades e coloca em
evidéneia a efectiva natureza relacional destas duas artes da pintura e da poesia no
século XVII, por outro lado, ele de alguma maneira oculta ao leitor, numa primeira
abordagem, o real impacto que esta obra de Luis de Moura Sobral adquire para 2
histéria da arle, da literatura e da cultura portuguesa do século XVIL

Trata-se de uma edigfio critica, precedida de um estudo simultancamente
ousado ¢ consistente dos textos que constituiram a homenagem com que a Academia
dos Singulares de Lisboa, em 1670, celebrou o pintor Benfo Coetho da Silveira, na
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altura considerado um dos vultos mais represcatativos da pintura portuguesa do
século X VII, & que permaneceram até hoje, na sua maioria, méditos.

Através destes lextos, que se inscrevem homogeneamente na poesia
ecfrastica ~ género provavelmente dindmico na cultura europeia da €poca, mas de
dificil, se ndo exigua documentagdio nos testemunhos que dele nos restam no
contexto portugués -, consegue o leitor mais alguns dados para a apreciagio do que
foi a vitalidade das mossas Academias barrocas, na sua articulagio com a
efervescéncia intelectual da época. Os mesmeos textos adquirem, nesta obra, a
imporiéncia fundamental de suprirem a mingua de informagBes que hoje se detém
sobre a pintura lisboeta da década de 60-70 do século XVIL ao permitirem
reconstituir, ainda que de modo conjectural, obras que a Histdria, por vicissitudes
varias, ndo guardou,

A obra apresenta duas partes iniciais, a primeira dedicada a contextuacio
da homenagem e a particularidade do género ecfrastico (género literario erudito e de
origem arqueolégica, caracterizado pelo comentirio poético de obras de arte (pp. 35-
37)) e a segunda consagrada & reconstitui¢do dos desaparecidos quadros de Bento
Coelho, a partir dos fextos em causa, seguidas de uma conclusdo e de um apéndice
que funciona, efectivamente, como a terceira parte do livro. Ai, o autor transcreve os
textos conservados no manuscrito 2578 da B.G.U.C, ac que tudo indica ji
organizados para nma edigdo que no entanto nifo chegou a ser vidvel, 4 semelhanga
do que havia acontecido com os textos de duas sessbes anferiores, que a Academia
havia feito editar em 1665 e em 1668. E traduzem-se para poringués, numa versio
cuidadosamente revista por Ana Paula Quintela, alguns textos latinos dessa
homenagem, numa clara preocupagio com a acessibifidade desses textos a0 phiblico
de hoje. Registe-se ainda, como marcas do apuro criterioso que o autor colocou na
organizagio desta obra, para além de wma bibliografia conceituada e de referéncia
utilissima, um indice dos quadros de Bento Coelho, pela ordem por que sdo
mencionados nos poemas, um indice dos poetas, acompanhado dos incipit das
poesias de cada um, um indice dos incipit das composigdes, registando entre
parénteses o respectivo autor, ¢ um indice das dusiragBes em extra-texto — que
constiti um magnifico apoio documental com que o autor sustenta a sua leitura
coesa do universo cultural europen de Seiscentos.

Depois de, inicialmente, ter pensado integrar estes textos num livro, que
anuncia em preparacéio, sobre a pintura de Bento Coelho da Silveira, o autor optou —
e em boa hora o fez — por lhes dar tratamento monogréfico, atendendo 4 raridade do
seu teor, do seu género, do seu conjunto e da sua homogeneidade.

A homenagem ¢ constituida, na sua fotalidade, por trés momentos, os
Carmina Amicorum, compilados em 1670 pelo Presidente da Academia, José de
Taria Manuel, e um concurso poétice subordinade ao tema da Imaculada Conceigéo.
Uma terceira parte integra o conjunto agora editado, conslituida por epigramas
latinos de Frei José da Assungdio a Bento Coelho, mas que Moura Sobral situa numa
época mais tardia, provavelmente dos primeiros anos do século XVIIL (p. 20).

Esta homenagem dos Singulares revela a existéncia de aproximadamente
quarenta obras de arte, hoje quase todas desaparecidas, e traduz, por parte dos
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poetas Académicos, Wma acesa "consciéncia estética que importa considerar para ©
entendimento correcto da cultura pictural do Seiscentos portugués® (p. 12)

Esta edigiio nfo contribui apenas para iluminar a produgéo € a situacdo
sécio-culinral de Bento Coelhio da Silveira, Ela constitui um importante contribute
para a historia geral da cultura portuguesa de Seiscentos, pelo mode como, através
dela, se pode apreciar a sensibilidade da época & figura de um Pintor, considerado
merecedor de uma obra literdria colectiva, o gue leva a "equacionar de maneira
totalmente nova o problema das relagdes entre @ pintura ¢ a "grande” cultura da
época” (p. 12).

Na primeira parle, o autor apresenta caracteristicas gerais da obra barroca
de Bento Coelho, situando-o no seu tempo e adivinhando-lhe influéncias e
confluéneias (pp. 21-25). Ai, Moura Sobral revela a parlicipagdo do pintor na
Academia também como poeta, apoiando-se na transcrigio de poemas da autoria de
Bento Coelho, que haviam sido publicados pela Academia em 1665 e 1668. De
seguida, o autor detém-se numa breve apreciagio da actividade dos Académicos,
com o objectivo de sustentar que essa actividade ndo se restringia a um plano
meramente literdrio, como as poucas colecldneas publicadas podem, redutoramente,
dar a entender. Sublinha-se assim que as Academias constifuiam "associagbes de
estudos e conferdncias onde se tratavam os mais variados aspectos da erudigho
contempordnea” (p. 28), frisando-se deste modo a sua acgdo no dinamismo cultural
da allura.

De facto, sc estudos como os de Elze Matias fm rasgado novas
perspectivas para a compreensio da dindmica cultural da sociedade lisboeta dc
Seiscentos, no Ambito das Academias, este acervo de textos dos Singulares vem
alargar ¢ tornar mais consistente a leitura dos seus polifacetados vectores de
cxisténcia.

Logo desde o inicio, Luis de Moura Sobral faz questdio de reivindicar ima
orientagio de abordagem deste acervo sob a perspectiva da histéria da arte. Por isso,
ainda que o antor nfo se furte a incursBes no dominio da critica, da teoria ¢ da
historia kiterarias - chegando mesmo a propor a autoria de Antonio Serréic de Crasto
para o poema que a antologia apresenia anonimamente sob a designagdo de "wm
padre da Companhia” - este acervo de textos agora publicadoe aguarda também wm
estudo mais direccionado para a sua importincia literaria.

A primeira parte termina com uma delimitagfio da especificidade do género
ecfrastico, procurande ¢ autor enquadri-lo e surpreendé-lo na generalidade da
cultura europeia da época, no sentido de lhe precisar topicos e delinear
procedimentos estilisticos e Heerdrios de aprecidvel codificagio. A partir daqui, serd
possivel reequacionar a avaliagio que se tem feito acerca da importincia deste tipo
de poesia, que a histéria da arte e da literatura em Portugal t8m menosprezado, por
ignoréncia da cspecificidade do género, Alguns destes poemas, que foram ja objecto
de uma publicagiio isolada, nfio foram de facto devidamente entendidos & luz da
especificidade propria do género ecfrastico. Assim, este trabalho de Moura Sobral
permite reorientar as aproximagSes anlerionmente feitas a estes fextos por Gomes
Teixeira, em 1977, ¢ por Sousa Viterbo, em 1920, recuperando os textos como
contributos importantes para a literatura portuguesa e para a historia da arte.
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A segunda parte da obra copstitui o niicieo central deste estudo e & sem
diivida o sector mais ousado e ambicioso da obra. Neste capitulo, Luis de Moura
Sobral reafirma a originalidade deste conjunto de textos, que julga tratar-se de um
caso isolade no conjunto da literatura curopeia de Seiscentos, enquanto "homenagem
poética colectiva de uma Academia literéria a um pintor contempordneo” (p. 51). De
facto, 0 autor percorre uma série de exemplos deste tipo de poesia ecfrastica em toda
a Europa, situando-se no conlexto portugués, para onde defecta uma reduzida fortuna
do género, antes e depois de 1670. Em nota de rodapé, o autor assinala algumas das
obras do século X VI portugués de caracter panegirico que jlustram a abrangénceia
de tal género mo nosso universo literdrio, a que poderia lambém fer juntado a
referéncia 4 série de poesias dedicadas ao retrafo da Reinha de Hungria, editadas na
Oragam Academica de Frei Francisco da Cunha, em 1743, entre oufros poemas
dispersos pelas antologias nacionais.

A vertente dominantemente descritiva dos textos poéticos do manuscrifo
2578 permitiu ao autor "reconhecer a variante iconografica representada” ¢ bha
condigBes para acreditar que os quadros descritos existiram mesimo. Anténio Leitdo
de Faria, na "Dedicatéria®, afirma que "estes poetas admirdveis" se reuniramn “"em
casa do Senhor Bento Coelho da Silveira, de onde levavam assunto para os seus
pocmas” (p. 57). Nesta convicgdo de base, toda a scgunda parte desta obra de
Moura Sobral é ocupada pela enumeragio e identificagiio dos quadros descrites nos
poemas, tomados nesta obra como principal fonte documental, que o aufor procura
tornar mais consistente, através da exibigho de um interessante apoio de imagens
nacionais e europeias da mesma época — ¢ faga-sc aqui um parénteses, para realgar a
apreciavel qualidade do trabalho grafico deste livro —, cuja tematica, ideologia ou
carga simbélica encontram correlato nos quadros dados como desaparecidos de
Bento Coelho da Silveira. Neste ponto, & de assinalar o minucioso {rabalho de
filigrana realizado por Moura Sobral sobre a malha cultural da sociedade europeia da
idade moderna, N80 $6 para a reconstituicio das obras do pintor, come para o
entendimento da ideologia que lhes estava subjacente. Dai decorre que esta obra de
Moura Sobral ndo se limite 2 ser um inventério, sempre niil, alids, como primeiro
passo, de pinturas desaparecidas, mas constitua um esforco e uma proposta de leitura
da histéria e do entendimento da funcionalidade da obra pictural, no contexto da
Restauragio.

Nio cabe no fmbito desta noficia descrever as obras reconstituidas pelo
autor. Refira-se apenas que o autor segue uma metodologia que analisa os guadros
reconstituidos por ciclos e séries, pois 0s poetas que os descreveram deixaram no
texto marcas da sua distribuiciio no espago, constituindo 4s vezes "um verdadeiro
toteiro para uma visila guiada® (p. 74). Analisam-se primeiro trés importantes séries
de pinturas (o ciclo da Capela Real do Pago da Ribeira, o ciclo hospitalar da Capela
dos enfermos da Companhia de Jesus em Coimbra ¢ a série das quatro "Matronas
Insignes", que constitul um (ema bastante raro na pintura porluguesa). De seguida,
analisam-se 0s outros quadros, a partit (e uma ordem temélica ou iconografica,
correspondente "mais ou menos & divisdo da pintura em "géneros” (p. 57).

A terceira parte constitui a edi¢do critica propriamente dita do manuscrito
2578, que o autor optou por transcrever dentro da normalidade grafica que os textos
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teriam hoje. Por isso, para facilitar a sua lettura, o autor procedeu 4 actualizacio da
orfografia, da acentuagfio ¢ da pontuagdo. Em notas de rodapé, onde o autor teve o
cuidado de registar as notas de margem que o proprio manuscrito possui, aparece
também a traduciio para portugugs dos textos latinos. O discurso de José de Faria
Manuel aparece também comentado, de modo a informar o feitor sobre as fontes
\edricas e literdrias de onde Faria Manuel terd retirado as referéncias eruditas as
(corias da arte da poesia ¢ da pinfura que percorrem o seu discurso.
Simuitaneamente, Moura Scbral anota a difusfo que essas referéncias terfo fido na
época, noulros autores, com vista ao estabelecimento da coesfio que sustenta a sua
leitura acerca da presenga de teorias da arte, no discurso geral da idade moderna.

Para o conjunto de quadros que ornamentavam a Capela Real — pinturas
desaparecidas de que até hoje ainda ninguém se ocupou ~ Moura Sobral sustenta que
elas constituiam, na sua generalidade, um programa de grande alcance politico e
ideolégico (p. 68), sendo esta a grande significagdo deste ciclo de pinturas: dignificar
e glorificar os dirigentes da nagfio, através da exposigho pictérica das acgbes
gloriosas dos santos e martires da pétria, numa época tdo conturbada e instédvel como
foi a da Restauragdo.

Relativamente aos quadros da Capela dos cnfermos, as paesias dos
Singulares 18m o mérito de revelar obras de que se desconhecia alé hoje, ao que se
pensa, a sua existéncie. As telas desse ciclo inserem-se na tematica das curas
milagrosas de Cristo, inscrevendo-se por isso com naturalidade na tradigio dos ciclos
hospitalares.

E sobretudo para a série das quatro obras representando as matronas
insignes (Judite, Jael, Semiramis e Lucrécia) que a andlise de Moura Sobral se
revela audaciosa ¢ particularmente aliciante. Ao longo de varias paginas que deixam
o leitor preso ao fio do discurso, Moura Sobral procura demonstrar que o verdadeiro
terna destes "quadros de Bento Coellio era a rainha D. Maria Francisca Isabel de
Sabsia" (p. 91), constituindo a tela de Semiramis ¢ elemento interpretativo
determinante. Estes quadros parecem pois inserir-se, segundo o autor, na tradigfio
pancgirica da Corfe de Lisboa, e "fazem a apologia da acgiio e reivindicam a
preponderdncia da razo de Estado para a conduta individual dos principes” (p. 98).

O bloco de poesias dedicadas a wm quadro da Imaculada Conceigéo lé-0
Luis de Moura Sobral como um conjunto de poemas que ultrapassa a4 drea
eslritamente devoeional. A tela e as poesias que suscitou parecem adequar-se a uma
problematica bastante recorrente entre os pintores e teorizadores de pintura no
século X VIL, ao permitirem "estabelecer paratelos entre o pintor € o deus artifex ou o
deus pictor”. "A capacidade criadora de Bento Coelho ignala-o a Deus", segundo se
infere das alirmag@es explicitamente feitas nas poesias dos Singulares, "pois tio bela
& a sua "copia", a sua Imaculada, como o original, a "criagdo divina" (p. 111). A
mesma pintura da Imaculada deixa ainda nos poemas marcas de uma simbologia
combativa fundamentada na serpente que representava, “justificada pelo desfeche
favoravel das guerras da Restauragio” {p. 113).

Como conclusio, Moura Sobral realga a convicgfio de que a lolalidade da
homenagem dos Singulares a Beato Coelho reflecte a ilustragfo da doutrina da ut
pictura poesis em Portugal, no século XVIL. A boa poesia e a boa pintura deveriam



Vier spiritus 2 (1995) 297

ser imitagdo ideal das acgdes humanas, revelando-se assim a grande conformidade
entre as letras e a pintura, profusamente ilustrada por Francisco de Holanda. No
discurso de Faria Manuel, encontra o leitor a justificagfic para os Singulares se
ocuparem de pintura:" suposto que a pintura com a poesia, com as ciéncias tem tanto
ot mesmo lugar, bem nos serve para a Academia o valernos da pintura” (p. 120).

No capitulo de conclusio, Moura Sobral conclui que, no que diz respeito as
teorias da arle enunciadas, os poemas acusam wmn posicionamento estético que
reclama da mimesis de lipo aristotélico e, simultaneamente, da idea platénica. Nos
poemas, essas referéncias "combinam-se habilmente num discurso ordenado em
sentido ascendentc para nos apresentarem a concepgio neoplatonica da criagéo
artistica como o ponte de chegada duma visfio de tipo aristotélico. A "Homenagem"
de 1670 foi de facto construida com o rigor programiitico e simbélico dum ciclo
pictural contempordneo. A sua elaboragfio obedeccu a um projecto de recorte ¢
intuilo nitidamente tedricos, e [oi esse projecto que determinou a divisio do livro de
1670 em duas partes € a criteriosa colocag@o de delerminados poemas nos sitios
estrategicamente mais eficazes da obra" (p. 127)."Da primeira até 2 fltima ecfrase
da colecténea de 1670, o leitor assiste pols 4 trajectéria ascencional de Bento
Coelho, do mundo imperfeito das realidades sensorials, o Visivel, até ao universo
supra-sensivel das ideias puras, o Invisivel, A "Homenagem" dos Singulares & assim,
a representagiio poélica da apoteose do pintor mo ano do seu quinquagésimo
aniversario(...)}" (p. 129).

A globalidade destes textos constilui pois um nlcleo densamente
informativo quer para o que se poderd chamar de literatura artistica portuguesa do
século XVII, quer para a compreensio da funcionalidade artistica e ideolégica da
pintura, nesse lapso de tempo.

De tudo isto, e da convicgdo entusiasmada com que expSe as suas
propostas de interpretagfio dos textos e das telas desaparecidas, resulta uma leitura
aliciante e informativa. E apesar de, nesta obra, o autor se movimentar sobre o
terreno  bastante arido da reconstifuigdio conmjectural da pintura portugnesa
desaparecida, nfo sera demais afirmar que, nesse Ambito, Luis de Moura Sobral
conseguiu trazer cor a algumas sombras da Historia.

Isabel Mornyjéo








