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RecensoOes

Joaquim DOMINGUES, Elisio GALA, Pinharanda GOMES, Sanfo Agostinho na cultura
portuguesa. Contributo bibliogrdfice, Fundagiio Lusiada, Lisboa, 2000, 150 pp.

Nio é a primeira vez que, gostosamente, recenseamos obras saidas do operoso
¢ benemérito labor de Pinharanda Gomes. Esta dltima, conquanto obra de naturcza
diferente e em colabora¢fio, ndo serd das gque menos abonem os méritos deste autor, na
sua vasta dedicagfio a grandes temas ¢ questbes da vida do espfrito e da cultura
portuguesa,

Em cinco pdginas iniciais, «7olle legge (a mode de apresentagiio)», os aulores
avangam pressupostos ¢ indicagdes metodoldgicas para este contributo bibliogrdfico ¢
agradecem prestagles vérias, vasadas no produto final, colocado nas méos do ieitor-
consulente. Seguem-se-lhes as bibliografias — «activa» e «relativa» (pp. 21-73), um
indice temdtico e cronolégico (pp. 77-81) e, finalmente, um «escélio bibliogrifico-
augustiniano» assinado por J. Pinharanda Gomes.

As pdginas iniciais ressentenm-se certamente das marcas de uma topica, original
— mas ndo de necessidade — capratio benevolentice. Humildemente, os autores [izeram
questdo de escrever em letra de forma que este seu trabalho mais ulio pretendeu ser do
que «uma sachola para cavar A flor da pele». Diz-se expressamente (p. 13) tratar-se de
um contributo que, «mais do que encerrar um dia de trabatho ordindrio, pretende motivar
outros a horas extraordindrias».... ideia repisada nas «notas soltas» do «escélio» de
Pinharanda Gomes (p. 83), quando este reconhece que o levantamento da bibliografia
portuguesa de e sobre Santo Agostinho necessitaria de anos, resullando num «volumoso
tomo, cuja realidade se nfio compadece com médios prazos nem com incerlezas acerca
da viabilidade editorial».

Todavia, se isto é verdade, como sdo bem vindas estas «lavouradas» feitas com
«seriedade ¢ com gosto»! Com efeito, como facilmente se reconhecerd, este género de
cstudos — bibliogrificos — é do mais Gtil e necessdrio, em termos de histéria da culiura
portuguesa, pelo que a obra agora apresentada é credora de justo reconhecimento da
nossa comunidade cientifica, pelo caminho feito e pefo apontado...

Para além do merecido louvor, certos da humildade cientifica e espirito critico
dos autores, e de assim correspondermos ao seu declarado propdsito de estimulagiio dos
consulentes deste Comtributo Bibliogrdfico, temos no entanto obrigacfio de apontar
aquelas limitagBes ¢ lacunas — afinal, na maior parte dos casos, naturais em obras desta
natureza — que nos saltaram & vista no acto de compulsarmos o livro. Nio precisavam os
autores de lembrar que ndio hd «bibliografias exaustivas» ¢, da nossa parte, nio temos
pretensio de saber fazer melhor...

Quanto a correcedes, ... «no methor pano cai a nddoa», e assim como nesta
obra, a propésito da imagem da igreja como «pousada da alma» se rectificam velhas
esparrelas «exegélicas» vicentinas de Tedfilo Braga e D. Carolina Michagélis de
Vasconcelos (pp. 128-129) — neste particular, como teria sido oportuna a referéncia
expressa A erasmiana Ropica de Jofio de Barros, terminada sob o signo de Boécio e de
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Santo Agostinho! ~, também nés nos sentimos encorajados a carrear ¢ contributo das
nossas sugestocs.

Comegando pelos escélios assinados por J. Pinharanda Gomes (breves
digressdes — «nem longas, nem exaustivas, apenas impressionistas, ao modo de quem
toma notas de leitura» — através da bibliografia portuguesa de Santo Agostinho), parece-
nos que s he temos a agradecer a satisfagio do seu desejo de, em lugar & parle, depois
das bibliografias e indices, nos byindar com um ramalhete de «florinhas» campestres,
colhidas « beira do caminho», em louvor deste Doutor da Igreja (p. 86). A ciéncia pode
ser potenciada pela devogiio, e na simples e franca sinceridade do autor niio ¢ dificil
perceber o tempo dispendido em vastas leituras que lhe alicergam «ramalhetles» como
este...

De facto, nesta segunda parte da obra, culminando expressivamente em prece
(com transcrigiio da parifrase de B. Francisco Manuel de Melo 4 oragiio de Agostinho
que o Papa Urbano VI fez publicar), os virios apartados, apresentados por Pinharanda
Gomes como despretenciosos «fragmentos» de estudo — referentes & «onomdstica ¢
toponimia», is «coisas do cultor, «icones e imagens», ds «vidas do santo», 4 «expansiio
da regra», &s «Confissdes em Portuguéss, ao De Magistro ¢ De Catechizandis Rudibus,
as tradugdes porluguesas dos comentdrios de Santo Agostinho ao Evangellio, I Epistola e
Apocalipse de S. Jodo, & imagem da Igreja como «estalajadeira das almas», «Prisciliano e
priscilianismo», «Orésio ¢ Agostinho», «Providénciar, «Soliléquios», «auguslinismo,
augustinianismo, neo-augustinismo», «agostinianos ¢ tomistas», «Lconardo Coimbra vs.
Agoslinho», «festas aniversérias» — constituem valioso conjunto de sugestdes e pistas de
investigagiio, postas ao dispor do piiblico leitor.

Scja-nos licito, da nossa parte, dar-lhes modesta achega,

Quanto aos dois primeiros apartados, ¢ aulor parece querer lembrar azo
estudioso esses mares fecundos, conquanto até hoje pouco navegados, da onomdstica ¢
da toponimia, e logo numa época atreita ao «fetiche» da ilustragfo grafica. Pois af estd —
parece dizer — ingente quantidade de dados, & espera que o historiador da cultura os faga
passar inteligentemente na fieira dos métodos quantitativos propiciados pela moderna
ciéncia. Quanto As «coisas do cultos, apresentam-se alguns dados esparsos (pp. 90-94)
num outro dominio muito pouce cultivade entre nds, o dos estudos litirgices, ¢ insinua-
se a necessidade de o estudioso estabelecer conexiio entie os «modelos santorais» da
pastoral eclesial e a espiritvatidade popular. Neste particular, conhecida que € a {requente
rivalidade seiscentista entre terceiros franciscanos e do carme, entre cordio de S.
Francisco e escapuldrio de Nossa Senhora, pena nos fica de se ndo carrearem novos
dados aquilo que se sabe da devogiio poputar das irmandades leigas & correia de Santo
Agostinho, porventura em certos momentos ¢ lugares ombreando socialmente con as
duas primeiras.

No apartado refercnte 2 iconografia agostiniana, sobre o desiderato de
«cartografar o pafs, parece plenamente vdlida a sugestio do autor de que se continue a
explorar o Diciondrio Geogrdfico do padre oratoriano Lufs Cardose, composto com 0s
resultados do inquérito paroguial ordenado pela Secretaria de Estado (¢ ndio do
Ministério do Reine, como por lapso se diz), na sequéngia do terramoto de 1753, Quanto
is representagdes do santo, nfio podemos deixar de sublinhar as valiosas informagfes
relativas 4 tela de Capela do Menino Deus, de §. Roque, parecendo denotar, por parte do
arlista e da confraria encomendante, entre outras coisas, a imediata associaciio de
Agostinho 4 mistica, bem como crescente retengdio, na figura do Menino, do simbolo do




Via spivitus 7 (20007 233

Amor Divino. Ja a catalogada imagem, de madeira policromada, com o «curioso» nome
de «Santo Agostinho de Lisboa», a que se refere o autor {p. 97), nos parece antes Santo
Anténio, vestido muito ajustadamente como cénego regrante, ¢ como € natural, com o0
Menino Jesus sobre o Livro...

Relativamente 3s «vidas do santow, a benemérita ¢ recente obra de Maria de
Lurdes Correia Fernandes, A biblioteca de Jorge Cardoso (11669), autor do Agioldgio
Lusitane, Porto, 2000, mostra-nos (p. 74) que este ilustre hagiégrafo possuiu ¢
compulsou a vida escrita por Frei Luis dos Anjos (0.E.S.A)), De vita et laudibus S. P. N.
Auwrelii Augustini Hiponensis  Episcopi et Eeclesive Doctoris eximil libri sex,
Conimbricac typis Didaci Gomes de Loureiro, 1612, 4.° titulo necessariamente
constante da bibliografia (1.° 548). Mas, curiosamente, este mesimo Frei Luis dos Anjos
nio vé a seu Jardim de Portugal ter acolhimento na dita resenha, quando a matéria
hagiogrilica, na qual entram sambém religiosas agostinianas, o impunha, ¢ tratando-se de
obra recentemente reeditada (Campo das Letras, Porto, £999), com cuidada introdugiio ¢
nolas da mesma investigadora, Todavia, maior surpresa ainda, ¢ a auséncia do préprio
Jorge Cardose da Bibliografia! E, em relagfio ao universo religioso feminino, os autores
deste contributo bibliogrdfico teriam beneficiado em uwtilizar e divulgar um outro,
incomtorndvel, Contribute para wna bibliograjiu cronoldgica da literatura mondstica
Jeminina portuguesa dos séculos XV e XV, Lisboa, 1995, da auloria de Isabel
Morujio, bem assim como um anterior, da responsabilidade de José Marques,
Bibliografia Mariana Portugnesa do Séenlo XVI, Braga, 1987.

Uma palavra relativamente as Confissdes e outras tradugGes portuguesas de
Santo Agostinho: na siimula deste (Gtil apartado lembra-se — € bem — que as Confissfes ¢
as Meditagdes do Pscudo-Agostinho eram textos da livraria do rei D. Duarte. Todavia,
porque nio ir mais longe, relacionande os inleresses intelectuais e espirituais da Casa dc
Aviz com as naturais inclinagdes do franciscanismo observante ou das observincias em
geral, dela protegidas? Até no pobre conventinho de Santa Maria da insua, em Caminha,
enire os livios de lingoagem, |4 estavam hias meditacdes de Sancto Agostinho, e
papel, e num outro volume, de papel também, o Seliloguio do Pseudo-Agostinho
acompanhava - significativamente — a tradugfio das Meditationes Piissime de Cognitione
Humanae Conditionis, atribuidas a 8. Bernardo. Como estes, muitos outros dados sobre
os quais se pode raciocinar, compulsande um estudo capital: José Adriano Moreira de
Freitas Carvalho, Nobres Leteras... Fermosos Volumes... Inventarios de bibliotecas dos
franciscanos observantes em Portugal no sécule XV. Os tragos de unido das reformas
peninsulares, Porto 1995 (140 pp.). Neste dominio lematico ¢ cronoldgico ndo podemos
deixar de relevar também a auséneia de referéneias & Colecgdo de inéditos portugueses
dos séculos XIV e XV (Coimbra, 1829), publicagfio devida 4 benemeréncia erudita de Frei
Fortunato de $. Boaventura, monge de Alcobaga (autor referido, por outra obra, no n.°
418 da bibliografia), ¢ hoje acessibilizada por edi¢io facsimilada (Porto, 1988), com
estudo introdutdrio do Doutor José Marques, da Universidade do Porto.

Apcesar de conhecida, impressiona sempre uma ponderago como aquela que é
feita (pp. 115-117) quanto A enorme «expansiio da regra», nomeadamente no universo
religioso feminino. Compulsando a Bibliografia  Cronoldgica de Literatura  de
Espiritualidacte em Portugal. 1501-1700 (dir. de José Adriano de Freitas Carvalho),
Porio, 1988 — obra com o n.° 280 neste contibuto, verifica-se, significativamente, que €
de todas, a regra que conta maior regisio de impressées. Tal era a forga da matriz
agostiniana gue, por vezes, as congregagbes femininas, apesar dos seus carismas
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especificos, continuavam até a reccber designagSes por referéncia A regra 2 qual
obedeciam, como parece ter acontecido com as Donas de S. Félix de Chelas, ditas
também Conegas de Santo Agostinho, mas dominicanas, tal como as outras filhas de S.
Domingos a viverem segunde a regra de Santo Agostinho e as constituigdes da Ordem
dos Frades Pregadores, sob cura de quem estavam...

A proposito das referéncias a Adeodato, filho do santo, ¢ 4 pedagogia
catequética inculcada por Agostinho (pp. 133-134), registamos a auséncia de referéncias
— também na bibliografia — 2 um importante livre de pedagogia mistica, devida 2 pena de
um ilustre religioso agostinho descalso, fecundissimo autor espiritual, mas que aqui
apenas logrou ver contemplada (n.° [46) a sua Histéria da Fundagdo do Real Convento
de Santa Ménica du Cidade de Goa. Referimo-nos a Frei Agostinho de Santa Maria
(0.5.A.D.), Adeodato contemplativo e universidade da oragam, obra comegada a compor
bastan(e antes, mas safda dos prelos de Anténio Pedroso Galriio, em Lisboa, 1713. Baste
sugerir que em parabélico estilo, Adeodato, simbolo de todo o orante que sc dispde a
subir o monte da divina contemplagfio, depois de purificado na via purgativa, toma a
bengio ao santo Douter, apresentado como mestre da «aula da via ilurninativas...

Finalmente, no apartado consagrado a «augustinismo, augustinianismo e nco-
augustinismor, seria de desejar que 0 breve «apontamento nominalistico», além de mais
completo, tivesse {raduciio na bibliografia... Como se podem nela omitir, para o século
XVI, por exemplo, um D. Manuel de Portugal, um D. Gaspar de Lefo, um Frei Tomé de
Jesus (E.S.A.), um Francisco de Sousa Tavares, um Francisco de Monzdn, um Frei Lufs
de Granada {O.P.), ou para o XVII, por exemplo, um Tristdo Barbosa de Carvalho, um
Frei Antdnio das Chagas (0.F.M.), um D. Fernando da Cruz {(C.R.S.A.), ou um D.
Leonardo de S. José (C.R.5.A), ¢ de uma forma geral toda a preceptistica de oragiio em
autores de patente, por vezes declarada e assumida, influéncia agostiniana? Deste \Htimo
autor indica-se — € certo ~ 0 Roseto Augustinione (n.° 538), mas porque se hi-de omitir a
Arte de oragdo sem arte (Lisboa, Domingos Carneiro, 1668) ou o Guia de Penitentes
{Coimbra, Anténio Dias da Costa, 1695)? E sendo de facto, como se indica (p. 13), a
«questdio jansenista» e respectivo influxoe entre nds, uma das dreas temdticas abertas 3
investigagiio, da qual ¢ licito esperar fecundidade de resultados, onde se destaca
especificamente, neste contributo, bibliografia coeva, explicita ou implicitamente
reveladora dessa reflex3o teolégica?

Sem gueremos ser impertinentes, seja-nos ainda licito contribuir parz uma
corrigenda de inadvertidos ¢ pontuais lapses. Parcce-nos de eliminar o n.° 747 da
Bibliografia, sobretudo porque Santa Marinha da Costa loi, como se sabe, casa de
monges hieronimitas. A Chronica da Ordem dos Conegos Regrantes do Patriarcha
Sancto Agostinho, 1 e 11 partes, ¢ de Lisboa, Jofio da Costa, 1668, pelo que se impde
corrigir a data da I parte, constante do n.° 646 da Bibliografia, e, sobretudo, o grave erro
na designagiio com que a obra figura & pag. 99. 14 agora, deste mesmo autor, em nimero
seguido, dever-se-ia inserir na Bibliografia os Officia propria sanctorum ex speciali
setissimi . n, Pil papae 'V concessione a canonicus regularibus S Augnustini
congregationis sanctae crucis conimbricencis recitanda (Coimbra, Manuel Carvatho,
1648}. O tilulo do n.* 393 da Bibliografia pertence a Manuel Costa Freitas e nfio a Maria
de Lurdes Correia Fernandes.

A Bibliografia vai ao ponto de registar noticia (n.® 559) de uma frase
publicitdria de determinada casa vinhateira, presente na Exposiciio Agricola do Porto de
1903, pelag pretensas conotagdes agostinianas do scu néctar. Se esta nos parece uma
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inclusio despicienda — substituir-lhe-famos, por exemplo, interessantfssimo artigo de
José Marques sobre guarda-roupa e indumentdria religiosa, Figuring crizio viste da
segunda metade do século XVIHI, Porto, 1991 (sep. de Actas do 1 Congresso
Internacional do Barroco, vol. I, pp. 531-548) -, todavia obras hd cuja falta .. faz falta.
Nomeadamente a auséncia da mais importante bibliografia de autores como Antdnio
Alberto Banha de Andrade, José Sebastifio da Silva Dias, Robert Ricard, Maria de
Lurdes Belchior, fosé Adriano de Preitas Carvalho, Maria Lucilia Gongalves Pires,
Jacques Marcadé, e da de largo etcetera de investigadores universitdrios, trabalkando
igualmente em dreas da histéria da cultura e da espiritualidade em conexdo estreita,
directa ou indirecta, com a matéria desta obra, niio pode deixar de produzir ruidoso
siléncio... de construtivo reparo.

Os autores. ao abrigo — de resto — das primeiras palavras deste Gtil auxiliar de
trabalho, tomarfo certamente no melbor sentido (consideraciiv intelectual,
perfectibilidade da obra, liberdade critica...) as objecgGes aqui pontualmente formuladas.
Qualquer eventual leitor destas linhas saberd que s6 se tenta methorar o que vale 2 pena...

Pedro Vilas Boas Tavares

AAVV., La Madre Agreda Una Mujer del Siglo XXI, Universidad Internacienal Alfonso
VI, Soria, 2000, 279 pp.

O desejo de honrar o patriménio cultural agredenho, que tem associado, desde
1992, o Ayuntamiento de Agreda e a Universidad Internacional Alfenso XIHI, no
patrocinio de proveitosos cursos de Verfio, sobre temas relativos & histdria e contexto
sécio-cultural desta desta vila e sua envolvéncia, levou estas instituigdes a sugerirem,
desta feita, que os cursistas centrasser as suas atencGes (2-6 de Agosto de 1999) na
figura da Venerdvel Sor Mar(a de Jests de Agreda, cujo IV Centendrio do nascimento se
celebra em 2002. As exposicdes que temos o gosto de apreciar no presente volume sao
justamente resultado desse dltimo curso, dirigido pelo Padre Gaspar Calvo Moralejo
(O.F.M.).

Neste labor colectivo assumiu-se conscientemente, como se diz na
apresentagiio, o prop6sito de lornecer uma visiio rigorosa da imagem da célebre
concepcionista franciscana, «fugindo de toda a intengio sensacionalista e lenddria». E,
bem vistas as coisas. nem o aparentemente provocatdrio titulo genérico escolhido, La
Madre Agreda Una Mujer del Siglo XXI, pode causar estranheza: compreender esta
religiosa implica compreender — é certo — um projecto pessoal de santidade feminina, em
marcha num determinado tempo e contexto cultural conerele, mas, independentemente
de qualquer atitude apologética, num quadro catdlico de compreensdo, a realidade da
experiéncia da santidade faz cada protagonista um ser «para a eternidade», em dialéctica
de luz e sombras com cada época, com cada presente...

O curso inicia-se com as luminosas precises de Carlos Seco Serrano, La
Madre Agreda y la politica de Felipe IV, sobre as relagfes epistolares da monja com o
monarca (pp. 11-23).

Com efeito, conscientemente, a leitura deste trabalho fornece um util ¢ algo
desmistificador contraponto com o célebre Olivares de Gregdrio Marailon. Nem sempre
terd sido uma «vontade paralitica» a de Filipe IV, por contraponto «i paixiio de mandar»
desse exaltado «atlante» da monarquia espachola, mas ainda assim, na necessdria
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distingfio de diferenles fases, muito criticamente reivindicadas e propostas por Carlos
Seco Serrano, nem mesme cste autor deixa de contrapor a debilidade de vontade e a
«desconfianga de si mesmo» do dustria (caracteristica esta porventura dizendo bem da
sua condigdo moral de estadista ¢ da delicada inteligéneia de gue era dotado) com a
energia indomdvel ..que, desta feita, se lhe contrapbe do lado de Sor Maria. Com
circunstanciada reconstituicio do contexto epocal, na correspondéneia entre o rei ¢ a
monja, evidencia o autor a coincidéncia e estreita fusdo entre programa politico e
direcgiio espiritual, nessa direccfio enfatizando um pressuposto fundamental: a
«devoluciior do rei & monarquia. Maria de Jesus Aglcda queria ver o rei livre de
privados, actuande por si mesmo. Em surpreendente apariciio, jd liberto das penas do
Purgatério, isto mesmo inculcaria o principe Don Baltasar Carlos 4 directora espiritual
do pai, em Janciro de 1647... No respeito pela tradicional «politica de Deus», mas numa
inversio de rumo, regressar-se-ia 4 «convivencia medieval de estruturas auténonzas, pero
conscientes de integrar una unidad superior» (p. 18), ou seja, 4 consideragio devida aos
particularismos nactonais. Era ja tarde, como sabemos. Carlos Seco Serrano recorda-nos
que, em vésperas do tratado dos Pirinéus, Sor Maria repetia a Filipe IV que, exceptuada a
defensiva, nenhuma guerra era licita entre principes cristfios, e — afinal numa clamorosa
{alha dos seus dotes proféticos! — incilava-o a assinar & paz com a Franga, apés o que lhe
seria «ficil conquistar Portugal»...

Encorajados pela riqueza de informagdes e de sugesi@es deste trabalho, ainda
assim diremos, regressando & evocada obra de Maraiion, que sempre teriamos gostado de
ver uma breve palavea sobre a significaliva lenda da «conspiragio das mulheres» contra
D. Gaspar ¢, parliculanncnte sobre a rede de informadores e corlesfios que souberam
encontrar em Maria de Jesus Agreda um apoio contra o inimigo comum..

As pp. 25-59 dcslc volume escreve Pedro Borges Moran, Lcr controvertide
presencia de la Madre Agreda en Texas (1627-1630), sobre a surpreendente
«comparéncia da famosa concepcionista em terras mexicanas de Nova Espanha, hoje
Calif6rnia, incitando os indios Chumanos e outras tribos limitrofes ao baptisme,
conforme consignado em narrativas coevas de indigenas, colonos e missiondrios.

Este autor, partindo da andlise das fontes ¢ versGes existentes, exaustivamente
revisitadas, parece concluir pela historicidade do facto, mas, deixando aos tedlogos a
explicagio do seu cardcter sobrenatural, admite (p. 57) poder estar-se peranie um
«fendmeno de bilocagiio puramente humanar. Neste ponderado ¢ bem fandamentado
artigo torna-se particularmente esclarecedora a andlise ao procedimento inquisitorial e 4
estratégia de defesa de Maria de Jesus Agreda nas largas ¢ duras sessdes de
interrogatério a que csteve sujeita. Apesar de todos os receios, e admitindo embora a
possibilidade de que nio fosse ela pessoalmente a evangelizar os indios, mas «um anjo»
em seu lugar, a religiosa nfio negou a sua milagrosa «pregaciio» americana diante dos
inquisidores, c feitas da sua parte as necessdrias rectificagdes, o «implacdvel» Santo
Oficio, incontorndvel instdncia sancionadora da qualidade dos fendmenos misticos,
encerron os interrogatérios com grandes elogios & religiosa. Em todo o caso ~ conclui
pertinentemente Pedre Borges Mordn ~ cabe perguntarmo-nos se niio interviria Felipe IV
a seu favor «como lo hizo, con mucho menor motive y por recomendacién de la propria
M. Agreda, a favor de la Madre Luisa de Carrién, concepcionisia como ella».

Por seu tuino., em Lu correspondencia de La M. Agreda v su estilo literario,
Consolacién Baranda Leturio centra uma oportuna e perspicaz alengio sobre a
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especificidade funcional e de estilo palente nas cartas confidenciais enviadas por Maria
de Jests a Filipe 1V, por referéncia & maleabilidade de um tipo mais genérico ¢ livre de
«carlas familiares» (pp. 61-78). O estudo de diferentes momentos e motivages patentes
nas modificagées de estilo desta epistolografia, das estratégias de cautela ¢ dos processos
literdrios usados por Sor Marfa para insineaco de autoridade e potenciagio dos
movimentos de vontade do destinatdrio, e até as pistas de investigagio avangadas quanto
s fontes livrescas dos conhecimentos revelados pela religiosa, fazem deste artigo uma
leitura palpitante de interesse para bem se situar a particularissima, afectiva ¢ longa — de
vinte ¢ dois anos — relagfio epistolar de Filipe IV com a sua monja «capeté», levando o
leitor 2 confrontar-se, outrossim, com as grandes motivagdes soteriolégicas do arbitrismo
coevo.

Maria Isabel Barbeito Carneiro, em Maria de Agreda fue también arcaduz, o
trabalho seguinte na ordem do indice (pp. 79-98), fornece-nos agudas e criteriosissimas
notas no ambjto da mistica franciscana femininz peninsular. Muito sébria ¢
objectivamente a autora pde em paraleio a vida ¢ a obra da clarissa Estefania de la
Encarnacién e as de Maria de Jesis de Agreda, vincando a grande sincronia ¢
coincidéncia dos principais vectores de actuaciio de uma e de outra, particularmente 10
tipo de magistério transmitido, com especial énfase na componente mariolGgica das
respectivas revelac@es particulares.

Certamente como exemplo seiscentista do grande alcance da influéneia das

revelagies de Sor Marfa de Jesis e como impressivo caso, revelador de grande
conhecimento da mistica agredense, a autora evoca a figura da mexicana Sor Juana Inés
de la Cruz, religiosa no entanto pouco conhecida no meio portugués.
Quanto A hipdtese de Estefania de la Encarnacidn ¢ Maria de Jesis de Agreda s¢ terem
conhecido, nfio podemos deixar de agradecer a nova pergunta formulada pela autora. Tal
como quanto A natureza dos dotes especiais que cxornaram ambas estas religiosas, a
interrogativa serd a mais ldcida, «sdbia» e talvez Gnica atitude metodoidgica...

Ao concluir, para se intuir da natureza e forga do impacto das revelagdes de
Marfa de Jesis de Agreda na espiritualidade portuguesa, permita-se-nos lembrar apenas
um facto: excitade Frei Pedro de Jesus Maria José (O.F.M. Obs)) da «universal
aceitagio» dos livros da Mistica Cidade de Deus (com impressfo em Lisboa, por Miguel
Manescal, em [1684), por muitas almas — segundo dizia — venerados como se fossem
«hum guinto evangelho», se resolveu a compor uma obra, Mystica Cidade de Deos
praticada em meditagoens para tode o fempo do anro, com «pontos» ¢ «frutos» de
medilagiio tirados desta «celestial histdria»; a 1.7 parte do tomo | veio a lume em Lisboa,
em 1744, por Miguel Manescal da Costa. Pois ndo obstante a anlipatia pessoal votada
por Carvalho ¢ Melo & Mistica Cidade de Deus e o desfavor dos novos tempos, nos guais
oficialmente tudo se fazia em nome ou a pretexto de uma «ifuminada» ¢ bem «regulada
devociio», o religiose franciscano logrou reimprimir a sua obra em 1764 (Lisboa,
Francisco Borges de Sousa).

Em cinco breves mas vibrantes paginas de testenunho cordial, unt outro
palestrante, Jestis Fonseca Escarlin, procura transportar aos scus [eitores/ouvinles a
ressondncia da imensa — e natural — admiracfio em si suscitada pela capacidade de
comunicacic da Madre Agreda, capactdade radicando na soliddo e siléncio de uma
riquissima vida interior, vivida de acordo com a ciéncia daguele (3. Joflo da Cruz) a
quem chama «cl mds maestro de los misticos». Conseguindo-o plenamente — tarefa de
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convencer convencidos? —, ainda assim estaremos muito longe de convir em que o
siléncio da clausura e «lensa vivencia espiritual» da famosa concepcionista tenham
estado «absolutamente al margen de las grandes comientes intelectuales, teoldgicas,
literarias de la época» (p. 99), ...facto afinal contraditério com um éxito cuja evidéncia
se sublinha: La fiterza commicadora de Sor Maria de Jestis de ffgreda.

Partindo de alguns escritos da religiosa, em particular da sua correspondéncia
com o rr i Filipe 1V e das introdugdes aos distintos livros da Mistica cidade de Deus, em
La Pluia de Dios. Maria de Agreda y la escritura autorizada (pp. 105-141), Antdnio
Castillo Gomez estuda os [actores que, em seiscentos, cenfluem na opgéio feminina pela
escrita. outrossim analisando as estratégias de autoria e as operagdes de autorizagio
ategadas (por parte de Deus e do padre espiritual) que concorrem no discurse mistico.

As vicissitudes da famosa obra, desde a sua gestagfio e primeiros escelhos
censérios s polémicas suscitadas e siléncio final, imposto por Clemente X1V, sfio-nos
recapituladas com rigor e mestria por Isazc Visquez Janeiro em La mistica ciudad de
Dios de la Madre /fgreda de censura en censura (pp. 119-141). Finalmente, brinde de
aftfssima valia, ¢ aulor agrega i sua comunicagio um apéndice documental com
correspond@ncia diplomdtica espanhola, guardada no Arquivo Secreto do Vaticano, em
favor da Mistica Cidade de Deus.

Neste trabalho, Isaac Vizgquez Janeiro faz senlir bem aos seus leitores que o
anti-agredismo das polémicas comegou por ser, antes de mais, anli-imaculismo, uma vez
que o privilégio da Imaculada Conceiglio constitufa revelagio central ditada a célcbre
«amanuense» que escreveu a Mistica Cidade de Deus. Por muito que nos transponhamos
para o contexto epocal, mais uma vez, 0 que lemos nestas pdginas no tocante s opgdes
de Luis X1V, nfo pode deixar de nos impressionar, pela grande politizaciio, consciente e
deliberada, de questdes supostamente de foro estritamente religioso, especialmente por
parte da diplomacia francesa, ao servigo do regalismo do Rei-Sol. Os episédios evocados
por Isaac Vizquez Janeiro nesta questfio, lembram-nos irresistivelmente idénticas
pressdes politico-diplomdticas, aguando do caso Meolinos em Roma, e levam-nos a
perguntar $¢ nio serd indispensdvel tratar sempre estas matérias no quadro de um
planeamento ofensivo anti-Casa de Austria por parte da politica francesa, cada vez mais
hegeménica na Cria.

Coube por sua vez a Ismacl Bengoechea {0.C.D.), remetendo para bibliografia
mais ampla, da sua autoria, abordar o tema De la Leyenda Dorada a lo Mistica Ciudad
de Dios. Maria de Agreda, figura singular (pp. 143-154), texto culminando na incisiva
expressio do desiderato — legitimo — de se verem abertas «as comporias» da causa de
beatificacio e canonizagiie da Venerivel Madre. Depois de situar a religiosa
concepcionista entre os escritores das Vidas de Nossa Senhora, comegando por S.
Mdximo, o Confessor, no séculto VI, passando pela Lenda Dowrada, os Flos Sanctorum,
e as Vidas de Cristo, até chegar a escritores cronologicamente mais proximos 4 Madre
Agreda, como Pedro de la Vega, Pedro Alfonso de Burgos ¢ Diego Veldzquez, o
conferente estabelece urna comparacio entre caracteristicas mariolégicas das revelagdes
agredanas e aspectos da mariologia de outras trés grandes (iguras femininas: Santa
Gertrudes, a Grande, Santa Catarina de Sena e Santa Teresa de Jesus, Neste particular,
ne ambito do cotejo feito entre as trés personalidades, pareceram-nos particularmente
fefizes e reveladoras as reflexdes aduzidas sobre ressonfincias gertrudianas detectdveis
em textos da Mistica Cidade de Deus.
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As pp. 155-188 do volume, Enrique Llamas apresenta proficientemente Lo
Mistica Ciudad de Dios: una mariologia en clave de historia de la salvacién. De la
Madre Agreda af Concilio Vaticano II. Revisitando temdticas par si ji tratadas, o autor
mostra que na «Vida» da Virgem, escrita segundo pautas das hagiografias da época
barroca, se exprime uma mariologia centrada na maternidade divina de Maria, razdio que
mais facilmente permite aprecnder «las coincidéncias de la ensefianza de nuestra autora
con la doctrina mariana del Concilio Vaticano II».

No referente aos estudos de mariologia agredana a comunicagiio de Anténio
Artola, La Venerable Madre Agreda y la Hermendutica «ln Spiritus de su mistica
Cindad de Dios (pp. 189-214), merccerd mengiio especial. Com efeito, na autorizada
opinifio de Gaspar Calvo Moralejo (p. 8), trata-se de um trabatho surpreendemente
inovador pelo método hermengutico utilizado. Por nds, pessoalmente, destacarfamos
luminosas passagens das pdginas finais, consagradas ao confronte da doutrina mariana
do Novo Testamento com ¢ progresso dogmdtico expresso na Mistica Cidade de Deus.

O proprio Gaspar Calvo Moralejo (O.F.M.) se debruca sobre a mariologia da
Madre Agreda em Maria, Primera discipula de Cristo, Madre y Maestra de la Iglesia, en
la M. Agreda (pp. 243-261), outrossim a vendo como «iluminada precursoras do
Vaticaro 1T e formulando voio de que o magistério da Igreja niio tarde a glorificar esta
sua fervorosa filha. E o volume encerra, precisamente, com um valioso estudo do cardeal
D. Angel Suqufa Meoralejo Goicoechea sobre essa #o prezada condicio da religiosa
concepcionista, La Mudre Agreda «hija de la Iglesia» (pp. 273-278), filiagio afinal
correlata da de filha da Virgem Maria, a primeira dos redimidos ¢ a primeira dos
discipulos de Cristo, conforme os ensinamentos perenes da teologia.

Compete agora A comunidade cient{fica aproveitar e agradecer — desde loge ao
Ayuntamiento de Agreda ¢ 4 Universidad Internacional Alfonso XIHI, mas também ao
director do curso, aos seus vdrios professores, e se calhar, mais do gue a ninguém s
religiosas concepcionistas de Espanha — os frutos de mais esta oportuna e meritéria
iniciativa e, certamente, de muito mais amplo ¢ invisivel bem-fazer...

Pedro Vilas Boas Tavares

Fray Luis de GRANADA, Obras Completas, Madrid, Fundacién Universitaria Espafiola,
1994 ¢ ss.

Uma das boas maneiras de fazer frutificar um Congresso comemorativo do
nascimento ou da morte de um autor consiste, sem sombra de divida, em divulgar-lhe a
obra. Estudos histdrico-culturais ou estético-litertdrios, reunidos em actas, depois de
apresentados e debatidos, serdo sempre bem vindos ¢ aproveitados para melhor se
entender 0 que parecia diffcil, para enquadrar ideias avulsas, para apurar cenfrontos,
incidir em convergéneias ou eshater hesitaces. No entanto, nio pedem, nem devem
substituir-se A leitura dos texlos literdrios que os motivam e justificam. Em matéria de
bibliografia, a passive ¢ adjuvante, e muito, mas s a activa permite aquela intimidade
indispensdvel entre quemn primeiro escreveu e guem, a qualquer momento, se dispde a
uma leitura por gosto.

Entre 27 ¢ 30 de Setembro de 1988, reuniu-se em Granada um Congresso
Internacional destinado a lembrar o 1V centendrio da morte de Frei Lufs de Granada.
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Especialistas de lodos os quadrantes e lugares revisitarant uma vastissima obra que
indiscutiveimente foi das que mais marcou & espiritualidade peninsular de quinhentos
(pensemos que Frei Lufs viveu eatre 1504 e 1588, parte do tempo em Espanha, parte
em Portugal, escreveu até aos tltimos dias da vida e testemunhou, com envolvimento
préprio. o cruzamento das vérias correntes religiosas entdo em conflito).

Do proveitoso encontro sairam dois volumes de artigos ¢ ensaios (Fray Luis de
Granada, Su gbra y su tiempe, Universidad de Granada, Granada, 1993), mas saiu
também a decisdio de ver-se urgentemente publicada a produgio completa do entdo
recordado ¢ sempre louvado frade de S. Domingos; esgotada a cdicio de Frei Justo
Cuervo em 14 volumes (Madrid, Fuentenebro, 1906-1908), a mais completa, apesar de
incompieta, de quantas se publicaram em Espanha. relativamente rigorosa, mas alheia a
exigentes critérios actuais de editar um cldssico, apenas restava aos estudiosos ¢ leitores
comuns o recurso a bibliotecas, entre as quais a Nacional de Lisboa é das mais bem
apetrechadas em primeiras versges, jd que algumas delas dificilmente puderam circular
ne pafs vizinho, apds interdiclio no Cathalogus de livros proibidos ordenade pelo
Inquisidor Fernando Valdés, em Valladolid, no ano de 1559. Edi¢Ses avulsas dos
principais texios, existem algumas, mas pouco correctas, apesar do muito que, noutros
tempos, se editou o Padre Granada, a julgarmos pelas informagdes dadas, enire 1926 ¢
1928, por Maximino Llaneza, na Bibliografia del V.P.M. Fr. Luis de Granada de la
Orden de Predicadores (Salamanca, Calatrava), onde regista para cima de quatro mil
publicagdes.

De acordo com o insistente desejo, no referido congresso, tio amiudadas vezes
manifestado pelos congressistas, obtidos os indispensaveis apoios, que comegariam na
Fundacién Universitaria Espafiola, passariam por outras fundacdes, por institutos
dominicanos e por entidades ligadas ao mundo econdmico-social, de Espanha ¢ da
Hispanoamérica, empreendeu o Padre Alvaro Huerga, prestigiado especialista com
provas dadas através de livros, de artigos e de uma excelente biografia de Frei Luis (Fray
Luis de Granada. Una vida al servicio de la iglesia, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1988), com um pequeno grupo de colaboradores, a utilissima. para nés, e,
para ele. simultaneamente apetecivel e drdua tarefa de a todos proporcionar cssa tolat e
actualizada edi¢fo dos textos granadinos.

Na apresentagic do primeiro volume, datada ainda de 1993, explica
cuidadosamente as opgles levadas a cabo na transcricio ¢ arrumaciio dos Lextos: trata-se
de unta edicdio realmente complera (Huerga nfio esquece a importdncia das anteriores, no
entanto), /dgica, com prioridade, na sequéncia, para o critério lingufstico sobre o
cronoldgico (uma série para os escritos espanhdis, outra para 0s poriugueses, oulra para
os latings), critica, com a seguranga dos textos auténticos, de fidedignas edigdes
quinhentistas, sempre que possivel, sem interpolagdes ou manipulagdes), asseada, sem
lapsos ou impurezas, com clarificacio de citacGes biblicas ou eruditas para matizar
obstdculos na compreensio.

Comecada hd scte anos, a publicag@io conta jd com trinta volumes, sendo o
altimo, de Sermones de Tiempo, de 2001, ¢ chegard talvez aos cinquenta e dois; digo
talvez porque, alterada a previsio inicial de quarenta, outras alteracdes podemos esperar,
ne que ao nimero de tomos diz respeilo, nas que com respeito acataremos.

Uma ¢ por ventura a principal raziio para o alongamento do conjunto previsto
tem a ver com o lacto de nos encortrarmos, em muitos casos, conl texto original e sua
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tradugfo moderna para o espanhol, esta, parece-me, sempre da autoria de Alvaro Huega,
assim: se proporcionando aos hispanofalantes (¢ nfo sd) o pretendido didlogo com o seu
grande espiritual de quinhenios. Isto &, a partir do volume XX, Compendio de Doctrina
Cristiana, redigido em portugués, contamos com original e versdo (segunda e terceira
séries linguisticas), o que, niio hd didvida, sobretudo para os textos em fatim (do tomo
XX em diante) muito facilita 0 acesso; em tomo anterior, o XV, jd, porém, num dos
curtos escritos recolhidos, Oficio v costumbres de los obispos, essa dualidade se
verificara.

Os problemas de escelha do lexto-base e a informacfio sobre variantes foram
particularmente considerados para as duas primeiras grandes obras de Granada, o Libro
de la Oracidn y Meditacion e o Guia de Pecadores.

Para o Libro, preferiu o editor a redacciio de 1579, porgue, em seu entender, se
trata da ditima seguramente revista por Frei Luis, apoiada na de 1566, ou scja, na que
circulou apés as criticas de Valdés a primeira, de 1354; desta se apresentam, contudo,
significativas variantes, uma vez que se transcrevem capitulos inteiros.

Para o Guia, o critério foi substancialmente diferente, o que estd por inteiro
justificado, dadas as amplas modificages posteriores a 1559; o tomo Il destas Obras
Compietas inclui a redac¢iio primitiva (Lishoa, 1556-37), 0 VI dd-nos o texto defiritivo
(Salamanca, 1567) e 0 cotejo com os que posteriormente vieram (1571 ¢ 1579-80).

Como se espera de uma edigfio que se diz eritica, apesar de um alerta para uma
certa impropriedade do termo feito pelo préprio responsivel, o procedimento normal nos
restantes volumes consiste igualmente na escolha de um suporte textual de confianga e
no inventdrio de variantes que, importa sublinhar, para os tratados posteriores a Trento,
dado o reconhecimente do mérito e da ortodoxia do dominicano pelos participantes no
Concilio (e algo se deve & pressiio portuguesa), pouco peso tém.

Pelo que & obra em espanhot respeita (primeira série linguistica), ¢ de salientar
a importineia dos volumes XVII ¢ XIX, porquanto neles se retine material até entiio
parcialmente disperso; no primeiro depara-se-nos a Historia de Sor Maria de lo
Visitacion que o Padre Huerga tinha publicado {(Barcelona, Juan Flors, 1962), mas nio
constava da edigiio de Justo Cuervo; no segundo (Epistolario) alargam-se, com base em
publicagdes avulsas anteriores, as Carfas contidas no X[V volume da mesma anterior
edigfo.

De acentuar, como vertente muito positiva deste oportuno empreendimento, as
notas criticas finais de cada tomo, onde Alvaro Huerga, que partilha a revisio dos textos
mas nilo estas explicagdes, historia o aparecimento de cada obra, o seu percurso em vida
e depois da morte de Frei Luis e, nfio raro, o seu significado no encaminhamento da
espiritualidade ibérica, actualizando a bibliografia passiva ¢ abrinde pistas para futuros
trabathos.

Nomes ¢ legados de autores contenmporineos, com herangas Icstadas no
pensamente granadino ou, pelo contririo, por ele conscientemente abandonados,
completam um eienco de sugestdes para um lucrativo adentramento nas conturbadas vias
ascético-misticas daqueles recuados e, no entanto, fascinantes esquemas culturais do
século XVL

Crilérios de transcrigiio podem sempre discutir-se, mas os que aqui se seguem
estiio, pelo menos, razoavelmente clarificados, gralhas, sempre as ha, mas muito pouca
relevéincia tém neste amplissimo painel literdrio.
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E, finalmente, 0 que niio é ostentagfo, mas prova de bom gosto, a apresentagio
¢ excelente, desde o modelo das capas, com reprodugdio da assinatura de Frei Luifs, até 4
consisténcia do papel e & clareza das gravuras,

Lufs de Granada, sabe-se por palavras suas recuperadas na Presentacion (p.
14), preocupava-se com o rosto dos seus escritos, cuidava da letra, seguia o labor
tipografico, experimentava a colocagdo de titulos e o desenho das paginas.

Frei Alvaro Huerga quis ser fiel 2s passadas do amigo-escritor com quem hé
tantos anos vem convivendo.

Sé lhe fica bem.

Maria Idalina Resina Rodrigues

(}regorio Lépez, Declaracion del Apocalipsis (Edicidn, estudio preliminar y notas de
Alvaro Huerga} Madrid, Fundacién Universitaria Espafiola — Universidad Pontificia de
Salamanca, 1999, 286 piginas.

O livro de que damos aqui noticia séo, verdadeiramente falando, duas obras:
yma (17-149), a larga introducio em que o Padre Alvaro Huerga, O.P., oferece o «estado
da questiio» da «questdo Gregorio Lipez» — da biografia & obra, muito especialmente
pefo que a Declaracidn diz respeito —~ ¢ outra (151-286), a Declaracicn del Apocalipsis
desse «mislerioso» — ¢ niio deixa de ser intercssante anotar, desde jd, as vezes gue
mistério, misterioso, hermético cruzam a «Iniroducién» — personagem que foi esse
«primo anacoreta dell’ Indies.

Convird, porém, dizer que nem uma obra nem outra sio inéditas, pois a bela
introduccfio de Alvaro Huerga é, com alguma importante variante — um preciso aparalo
bibliogrdfico - e dois interessantes apéndices - os exfmetros Rerum gestarum a
venerabili servo Dei Gregorio Lopesio compendium carmine expositum, publicados a
primeira vez em Roma, 1733 (51-54) e o Testamente (137-138) em que o hermitio
declara ndo ter absolutamente nada de que dispor, nem sequer de vontade sobre o lugar e
sitio da sua sepullura, pelo que, guanto a este pomnto final, se abandona 4 vontade do
arcebispo de México ou de quem fizesse as suas vezes —, a reprodugiio das piginas
fundamentais que tinha dedicado a Gregorio Lépez nesse opus magnum que € a sua
Historia de los Alumbrados, Madrid, 1978 — 1994 {(conf. I}, Los alumbradoes de
Hispanoamérica (1570-1603), Madrid, 1986, 508-691), a Declaracion del Apocalipsis
também ja tinha conhecido, pelo menos, 6 edigGes. Deste modo, podemos hoje dispor,
em cémodo volume, de dois textos imprescindiveis para o estudo de Gregorio Lopez.
Anotemos ainda que Alvaro Huerga enrigueceu a Declaracion de Lopez com bemvindas
notas, embora, se mal nfio lemos, nada nos diga, para além da sua localizagio
arquivistica, sobre o valor da cépia do Testamenfo que, ao parecer, junto com 2
Declaracién, se conserva na Biblioteca da Universidade de Salamanca ... Como poderia
deduzir-se do indica o cabegalho da cépia salmanticense, ainda se guarda, efectivamente,
entre «los papeles originales que se enviaron a Roma», a cdpia autenticada do respectivo
original mexicano?

Mesmo tentando nfio passar da nossa chinela, permita-se-nos, contudo, chamar
a atengfio para algumas questdes da Vida del sierve de Dios que a leitura das piginas de
Alvaro Huerga reavivou.
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Nao vale a pena seguir discutindo 2 nacionalidade de Gregorio Lopez, mesmo
se nfo sabemos como soube o Padre Francisco Losa que Gregorio nasceu em Madrid em
4 de Julho de 1542 e foi baptizado na igreja de 8. Gil... E muita informagfio para quem
nem sequer logrou saber o nome dos pais do biografado. Donde provird esta informagiio?
Do préprio biografado? E se soube pelo préprio Gregorio Lopez do breve tempo que
serviu de pagem na corte de Carlos V (Fida, cap. I), ndo foi por ele, mas, sim, por «un
hombre grave y fidedigno» — por que nos esconderd o seu nome? — que soube da
wentativa vida heremitica de Gregorio em terras de Navarra. Mas por Gregorie conseguiu
saber das «cosas de mucha edificacidn» que, de regresso de Navarra, vie em Burgos...
Porqué conseguir saber tudo isto e nde conseguir que lhe fosse revelado, para além do
nome dos pais, o numero de irmfos? Nio teria sido possivel! encontrar quem na Madrid
dos finais do século XVI, apesar de tio diferente da de 1542, soubesse de um rapazinho
que quis ser hermitio em Navarra, que foi pagem na corte, etc., ¢ que tinha
desaparecido? Esse «<hombre grave e fidedigno» nio saberia nada mais? Serd também
verdade que ndo estudou latim — ponto em que tanto insiste Losa e aludem outros
documentos, como a carta de Filipe I de [8.9.1620 ao vice-rei, marqués de Guadalcazar
— quando o vemos ler a Biblia e outros livros que s6 em latim eram consultiveis?
Quereria Gregorio Lopéz dizer — se foi ele verdadeiramente o informador — que ndo
estudou latim em qualquer ¢scola? Ou toda esta ignorincia ¢ um modo hagiogrifico de
Francisco Losa sublinhar - ¢ fi-lo tantas vezes ~ o «milagre» do scu saber e da sua
sabedoria? «Milagre» foi precisamente a palavra que, por duas vezes, utilizou Filipe HI
na referida carta ao vice-rei para explicar que «un hombre sin letras escribiese en materia
la mis alta y dificultosa y obscura de las Divinas Letras». De D. Maria Vela y Cueto
(1561-1617), uma cisterciense quase contemporinea de Gregdrio Lopez, também se
disse o mesmo e até houve necessidade de escrever em sua defesa (Fr. Angél Manrigue,
Apologia por la mujer fierte, Madrid, 1617). Algo de uma polémica semelhante — e nio
seria o inico ponto discutido da sua vida (Vida, cap. VI) — poderd ter havido & volta de
Gregorio quando, depois de tantas referéncias de Losa A constante leitura da Biblia pelo
seu biografado, escreve que Fr. Geronimo de Ocampo, O.5.A., «oy8 a un religioso grave
de la Orden de Santo Domingo, que le avia dicho en confesién Gregorio Lopez que
nuestro Sefior le avia dado la inteligencia de la Sagrada Escritura», donrde, conclui Losa,
«todos tuvieron por muy cierto que su ciencia fue infusa, y sobrenaturals.. {Vida, cap.
XI). Quase outro tanto poderia dizer-se dos seus saberes médicos, pois ndo parece crivel
(humanamente crivel, claro) que brotassem apenas da observagio empirica, situagio que
leva bidgrafo a prevenir que G. Lépez «era también muy inteligente en el Arte de
Medicina...» (Vida, cap. XIH), ainda que aqui nfo avance uma explicacio para o tipo
dessa inteligéncia... E, no entanto, sabemos que muito keu e ouviu ler. Ndo sé os Hvros
que Losa enumera e sugere, mas também, muito provavelmente, outros autores que cita
no sua Declaracion..., embora muitos destes possam ndo representar muito mais que
referéncias que ouviu em sermdes ¢ conversas com tedlogos que, com motivos diversos,
o visitavam... O processo é conhecido, sobretudo tendo em conta a sua boa meméria,
dote que Losa eleva a limites sobrenaturais, pois «preguntandele qualquier lugar o
sentencia acudia siempre con una presteza, y certidumbre maravillosa, com grandisima
precision y claridad (Fida, cap. X1), tudo porque «sabia y tenia muy en prompto todas
quantas cosas ¢stan en la Sagrada Escritura, y en que libro, capitulo y numero» (Vida,
cap. V), como o demostrariam certos casos gue Losa recorda (Vide, cap. XI)... Alids, o
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seu método de leitura ¢ a velocidade com que lia (Fida, cap. V) caem dentro do mesmo
tipo de explicagfo. ja que o seu «modo de lecrlos era raro, y cosa mas que sobrenatural»
{Vida, cap. V). Por outso tado, ainda dentro deste campo semintico da sua sapientia ¢
doctring, temos de ter em conta o seu afi pela varia eruditio — «era aficionadisimo a
libros», que, para que quem tinha na sua ermida além da Biblia, «un compas y un globo
ferrestre» que o acompanham em algumas gravuras, nem sempre serianml apenas de
eruditio sacra... — ¢ que, A0 Parecer, TSI SCMpre eram apenas csses livros emprestados
que velozmente lia e devolvia ao fim de trés ou quatro dias (Vida, cap, V), mas também
eram livros seus, pois os comprara, como deixa perceber A. Huerga (80-81) citando
informag@es do scu processo de beatificagfio. E seria apenas a exploragio da sua (inata?
sobrenatural?) veia artistica a fonte da sua grande capacidade para fazer «muchas formas
de letras con singular perfeccion» (Vida, cap. XID), arte com que chegou a ganhar a sua
vida? Estas questdes - possivelmente demasiado positivistas... — talvez tenham, algum
dia, que ser pensadas e, mesmo gue @ resposta venha a ser negativa, valeria a pena
verificar, para aiém das preciosas pdginas do processo de beatificagio, os arquivos da
Ordem dominicana em Roma — Gregorio Lopez teve uma relagio muito importante com
os «Frades Pregadores» — e 0s da Companhia de Jesus, sempre bem informados do que ia
sobressaindo no Ambito das suas missOes, com que também entrou em contacto. Mas
ficaremos sempre com a impressiio de que a biografia de Losa mais pertence ao donnio
da hagiografia do que da histéria.... tal como as revindicagdes do scu tradutor lusitano...
E como hagiografia tem de ser Iida e estudada. Talvez, por isso — e nfio propriamente por
uma fidelidade histérica derivada de se encontrar «falto de datos» — «exagerd [Losal un
tantico la incultura de su héroe» (A. Huerga, 79)... Todos os géneros 1&m os seus cinones
¢ Francisco l.osa parece ter querido comegar pelo sine patre, sine maire sine
genealogia... que preside ao corte com o mundo que representa toda a vida religiosa,
muite especialmente, do ponto de vista de segregagdo voluntdria e radical, a vida
heremitica. Tudo o resto, em diferentes doses, poderia derivar desta perspectiva... B
comprenderiamos melhor essa figura «idealizada» que ditou a sua «imagen europeas...
Nada admira, pois, que a sua Declaracion del Apocalipsis — «tratados escrito, em 1586, a
pedide de Fr. Luis de Cobos, O.P. ¢ levado a cabo em oito dias ¢ «compuesto. como
dizen, de primera intencion, sin que enmendasse o borrasse una letra» (Fida, cap. XII) -
também resultasse, como s¢ pensava «con no pocos fundamentos», de «ciencia infusa, e
luz sobreanaturab». A. Huerga estuda esse comentdrio aceniuando que nele «predoming a
clave de 1a historia universal del mundo y de la Iglesia» (77), pento de partida e de
chegada da sua «gozosa mentalidad apocalipticas (A. Huerga, 71). Uma visdo comum a
muitos dos que o redeavam e que suscitou e contextualiza a sua Declaracion, mas que,
certamente, como para outros pontos de vista, linda, alguna vez, com certas formas de
alumbradismo — ¢ A. Huerga rejeita, com documentas na mio, classificar Gregorio
Lopez de alumbrado e. consequentemente, mesmo de «pre-guietistas, ji gue, s¢ citagBes
inoportunas valessem para estas classificagdes, terfamos também de dizer S. Juan de la
Cruz «pre-quietista», pois Molinos igualmente o cita.., e Santa Teresa, que correu a
mesma sorle ¢ j& em seus dias nfio tinha faltado quem a quisesse aproximar dos
alumbrados — terd sido exagerada por discipulos ou admiradores seus.
Independentemente da distingdio, importante em qualquer caso, de saber se, a
propésito da Declaracion de Gregorio Lopez devemos falar de «lemporalismo religioso»
ou de «milenarismon (conf. Josep-lgnasi Saranyana, Analisis doctrinal del « Tratado del
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Apoacalvpsin de Gregorio Lopez — 1 1596 en México —, publicads en Madrid en 1678 in
Storia e figure dell’Apocalisse fra 300 ¢ 600 {a cura ¢i Roberto Rusconi, Roma, 1996,
225-246), talvez valesse a pena chamar a aten¢do para a perspectiva aseélica e moral
{com acentos criticos, alguma vez, que poderiam ser referiveis a realidade americana) de
algumas glosas da sua Declaracion, pois, por vezes, elas conferem um cardcler quase
devoto ao seu comentério.

Alvaro Huerga fornece ainda em «Fuentes y bibliogralia» preciosas indicagGes
sobre manuscritos e edicBes das obras auténticas de Gregorio Lépez ~ a Declaracion del
Apocalipsis e o Tesoro de Medicinas —, embora fosse muito (il para poder bem calibrar
do valor das c6pias manuscritas completar tais indicagbes com a datagio das mesmas... E
face a indicacio que Mesire Alvare Huerga di (132, n° 32 e 35) sobre a edicio da
biografia de Losa — Madrid, Bernardo Hervada, 1674 — de que existe um exemplar
apenso ao processo de beatificagfio, convém recordar que reproduz a ediglio de 1648
retocada por Luis de Mufioz, se é que nfo houve outra anterior, pois as datas das licengas
sio de 1642, E a titulo de simples curiosidade, poderd ter algum interesse saber gue
existem exemplares dessa edigfio de 1674 unidos e encadernados com exemplares da
primeira edigiio da Declaracién (Madrid, Antonio Francisco de Zafra, 1678), trabalho
que, pela téenica e tipo de encadernagio, deverd remontar a esse ano de 1678 ou datas
préximas, o que poderia sugerir que Zafra comprou a edi¢iio da Vida de 1674 ou o gue
dela restava. Assim acontece com o exemplar que possuimos.

E se¢ a tudo isto juntarmos a reprodugio dos rostos de algumas das edigdes
antigas, teremos gue confessar que ndo s6 estamos perante esse utilissimo volume de
duas obras que comegamos por referir, mas também de um belo livro. E que tudo e por
tudo hd que agradecer. E pela nossa gratidio talvez o Padre Alvaro Huerga possa perdoar
a impertinéncia de muitas das nossas questdes.

José Adriano de Freitas Carvalho

J. Pinharanda GOMES — Imagens do Carmelo Lusitano. Estudos sobre historia e
espiritualidade carmelitas, Lisboa, Paulinas, 2000, 359 pp.

Imagens do Carmelo Lusitano ¢ uma obra que redne 16 artigos e ensaios
realizados por Pinharanda Gomes, sendo cinco deles inéditos ¢ onze publicados em
revislas ¢ actas, entre 1983 e 1998. Todo este volume de cardcter monogrifico se centra
em torno de figuras da Ordem do Carmo em Portugal, 4 semelhanga do que o autor
realizou para o 7° volume da colecglio Pensaniento Fortugués, a proposito da Ordem dos
Pregadores. Conforme o autor expiica no prélogo ao leitor, este livro, pela incursio
temdtica ¢ pela organiza¢iio que lhe subjaz, poderd ser considerado, pelos que foram
adquirindo a colecgfo gue terminou justamente com o volume nimero sete, como uma
espécie de oitavo volume desse extinto Pensamento Portugués.

Para além dos optsculos e do prélogo referidos, o livre apresenta um {itil Breve
Eluciddrio Carmelita, uma reconstitui¢io revista e ampliada de verbetes redigidos por P.
Gomes para a 2° cdicio da Enciclopédia Verbo ¢ que permitem ao leitor menos
familiarizado com termos de devogiio e espiritualidade situar-se com precisfo perante
factos, nomes, instituicBes e expressfes que exigem rigor na sua delimitagiio ¢
compreensio. Por ltimo, um Documento Grdfico de 16 pdginas, onde se exibem folhas
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de rosto de obras dos séc. XVI, XVII ¢ XVHI referidas e valorizadas ao longe dos
ensaios, bem como o ldbaro de D. Nuno Alvares Pereira, retratos de figuras histéricas do
Carmelo portugués, etc. Pensamos que este apéndice documental se destina a levar o
leitor actual e menos [amiliarizado com a histGria do livio e da iconografia a ter a
percepgiio da linguagem tipogrifica (verbal e iconografica) gue apresentava as obras e de
algum maodo as significava. Nesta perspectiva, a inclusdo de uma fotografia actual das
monjas de Moncorvo no final deste documento grafico parece-nos algo destoante. O
livro termiina com duas pédginas onde o autor esclarece o leitor sobte a origem € o
contexto dos artigos publicados.

Os trabalhos de Jesué Pinharanda Gomes iniciaram-se muito cedo, aos 16 anos,
na Guarda, e o seu apego as raizes conduziv-o, de infcio, a trabalhos de natureza
etnografica (lembremos as Prdticas de Etnografia, Lisboa, 1968). Enveredando
posteriormente pela reflexfo filoséfica e pelo interesse pela histéria religiosa, Pinharanda
Gomes concentra a sua actividade intelectual em trabalhos sobre autores e contextos
portugueses {Domingos Tarroso, Raul Leal, Cunha Seixas, Marechal Saldanha, eic.},
alguns reunidos em Filologia e Filosofia (Braga, 1966), palco em que se esforga por
valorizar, sublinhar e dignificar a cultura e o pensamento portugueses, procurando no
entanto nunca abandonar o interesse pelas figuras mais embleméticas da sua regido. Mais
recentemente, ¢ autor tem prestado valioso contributo para a histdria da Igreja em
Portugal, ao dedicar estudos de fdlego a figuras eclesidsticas marcantes da histéria
portuguesa contemporinea e recuada, como D. Tomds Gomes de Almeide Bispo de
Angola e da Guarda (Braga, 1979), O Arcebispo de FEvora Dom Teoténio de Braganga
{Braga, 1984), D. Manuel da Concei¢dio Santos, Vice-Reitor do Semindrio da Guarda
(1903-1916) e Bispo de Portalegre {1916-1920) (Evora, 1996), Dom Manuel Martins
Manso, Bispo do Funchal e da Guarda (escritos pastorais) (Lisboa, 1996), etc.

O titulo deste livio agora apresentado por Pinharanda Gomes indicia que a
obra, na sua generalidade, procura restringir-se 4 vivéncia dos principios do Carmelo no
contexto portugués, na sua especificidade e nos seus contributos. Mas Carmelo Lusitaro
¢ também uma expressio cuja vitalidade remaonta ao sée. XVI ¢ que Pinharanda Gomes
interpreta como resuftante da «necessidade de distinguir ¢ tradicional Carmelo da
reforma teresiana, como se houvesse o sentimento de surgéncia de um Carmelo
castelhano» (p. 321). Neste plano de orientagGes, compreende-se que os arligos aqui
ingeridos percorram um itinerario gue vai do primitivo Carmelo observante (entrado em
Portugal em [251), passando pelos movimentos e contornos da reforma descalga em
Portugal, detendo-se nas adaptagfes de algumas [iguras ¢ comunidades carmelitas as
orientacées politicas, educativas ¢ filoséficas do séc. XVIIL, e tenminando com uma
reflexfio sobre a responsabilidade do leigo carmelita nos nossos dias. De permeio, vai
sempre tragando as directrizes que definem o itinerdrio espiritual — de ontem, como de
hoje ~ do carmelitanismo (o que acontece particularmente em O Galaaz do Carmelo) ou
estabelecendo distingdes que se lhe afiguram pertinentes para a compreensiio da
espiritualidade carmelita, sobretudo o conceito de descalcez («a descalcez significa:
viver a regra em sua purezas [p. [50]) ou o hindmio calcade/descalgo: «Assim , dentro
da Ovdem do Carmo, da dnica, surgiu uma nova comunidade: a Ordem do Carmelo
Descalgo. Uns seguiram a relorma teresiana, outros continuaram na observante. Hoje,
temos de distinguir os Descalgos (O.C.I)) dos tradicionais, que, por motivos de
identificacio, juntam ao seu nome a abreviatura O. Carm. Sfo estes que, por antinomia,




Via spiritus 7 (2000) 247

se chamam Calcados. Na verdade, nfo hd Carmelitas Calgados nem Descalgos. Ha
Carmelitas» (p. 150).

Pinharanda Gomes constréi este percurso pelo interior das figuras e dos factos,
recrutando fontes literarias, historiogrificas, legislativas, litirgicas, que utiliza com o
maior rigor. A sua documentagdo é criteriosa e fidedigna, revelando uma proveitosa
leitura dessas fontes, propria de quem interiorizou o0s fextos com gue gostosamente
conviveu.

Nio vamos proceder & descrigiio e apreciacdo pormenorizada de todos os
artigos, mas apenas salientar aspectos mais significativos desta obra e da andlise
percuciente de Pinharanda Gomes ~ sempre, naturalmente, salvaguardando o facto de
que a leitura de uma obra é sempre projecgéio das obsessdes do leitor.

Comegando do principio, embora sem passar, comno se disse, por todos os
opisculos, Livrarias Carmelitus Portuguesas dos fins do séc. XFI afigura-se
particularmente til para a compreensio da cultura poriuguesa deste século, porque,
mesmo sendo um apanhado de um artigo de Joachim Smet, nao deixa de ser pertinente,
pela divulgagdo de trabalhos infelizmente sempre insuficientemente conhecidos entre
nés, ¢ pela reconstituigdo de uma drea da cultura mondstica — a da leitura - de tdo
acrescido interesse nesta Gltima década. Neste espago se divulga o inventdrio realizado
por Sivori, secretdrio do Padre Geral, Fr. Jodio Baptista Chizolla, aguando da visita
candnica realizada 3s provincias de Hispania, incluindo Portugal, entre 1594 e 1595.
Sivori registou o espdlio bibliotecdrio de cinco dos nove conventos que visitou na
provincia de Portugal e, se bem que se registem omissdes significativas na forma como o
inventario foi feito, o registo de 489 titulos constitui j& uma amostragem significativa do
que se lia nas casas carmelitas portuguesas. Pena é que nfio se tenham registado as datas
de edigiio ou gue nio se tenha distinguido o impresso do manuscrito. Mas, sé por si, 0
arrolarnento de titulos j4 é methor do que nada. A totalidade de obras em Latim vem
confirmar uma das especificidades que hoje sc pressente ser apandgio das bibliotecas
conventuais masculinas.

O espirito de D, Fr. Amador Arrais, Q. Carin., bispo de Portalegre, procura dar
a divulgar ao leitor uma sintese dos principais topicos da doatrina teoldgica ¢ mistica de
D. Fr. Amador Arrais, que o bispo ordenou didacticamente ao longe de 10 Didlogos,
publicados pela 1° vez em: Coimbra, em 1589, Pinharanda Gomes procura relevar dos
escritos de Arrais aquilo que os especifica como discurso carmelita. Sem esquecer o
contexto histdrico em que Arrais viveu, Pinharanda Gomes sublinha que a «obediéncia
carmelita» a que «Arrais alude no fim do seu livio é de facto a obediéneia calgada. As
diferengas entre Caigados e Descalgos sfio minimas, quando comparadas com as
identidades, mas, no tempo em que Amador Arrais viveu, ainda nflo se via com clareza
este aspecto e julgava-se que a diferenca era maior do que a identidade» (p. 88). Mas ¢
sobretudo em torno da teologia mistica de Arrais que o autor se centra, mostrando que,
apesar de Arrais provavelmente nfio se afastar muito das posi¢tes tomadas por Jerdnimo
Tostado (p. 88), «ndo hd diferengas de fundo entre a teologia mistica de Arvais ¢ a
mistica que Teresa expde no Caminko» (p. 98), obra que a sania terd com toda a
probabilidade redigido ao mesmo tempo que Fr. Amador compunha os Didlogos. Do
pensamento de Arrais, profundamente marcado pela dimensiio cristologica, P. Gomes
destaca sobretudo o sistemna marioldgicoe construide pelo bispo de Portalegre, que o
inscreve profundamente na espisitualidade carmelita, salientando a defesa de que «a
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conceigiio de Cristo ocorre no momento em que 0 Anjo diz ave, mas a incarnagio de
Cristo s0 ocorre no momento em que Maria consenle ao Espirito Santo e diz csse
consertimento, ac proferir a resposta da amada ao amador: ecce ancilla Domini» (p.
105). A teologia dos Novissimos de Arrais também ¢ chamada 4 colagfio neste artigo, na
medida em que ela pode também ser padrfic de avaliagio do carmelitanismo dos
Didloges. Assim, a visfio carmelitana da morte em Fr. Amador Arrais transparece
sobretudo do modo como é apresentado o trajecto do moribundo, marcado pela mistica
do Escapuldrio e pela intercessiio de Maria, «assistente ao juizo final» {p. 111).
Caminhos portugueses de S. Jodo da Cruz, o mais extenso dos trabalhos aqui
compilados, ¢é lugar para variadas incursées do autor em aspectos diversos relacionados
com o Carmo descalgo e calgado. Mas a figura do portugués Fr. Jerdnimo Tostado, esse
Visitader que ordenou a prisfio de Juan Yepes no cdrcere do Convento de Toledo, é
talvez o centro fundamental do interesse de Pinharanda Gomes, empenhado na
reavaliagfio do papel de Tostado como opositor da reforma teresiana e perseguidor do
future S. Jo@o da Cruz. A imagem de Jerdnimo Tostado gravou-se na histéria sobretudo
através dos testemunhos que sobre ele deixou Santa Teresa, que prevaleceram sobre
qualquer outro ponto de vista, «José Percira de Santa Ana, o mais notivel dos cronistas
observantes, ao descrever a evolugiio da Ordem entre 1576 ¢ {578, mostra-se favordvel i
reforma, nfio achando espago para justificar Tostado, ainda que o ache para salientar a
estima em que Teresa de Avila era havida pelos observantes do Carmo de Lisboas (p.
142). Pinharanda Gomes repassa neste artigo as vdrias consideracGes dos cronistas da
Ordem em relaciio a Tostado, sugerindo que a mitificacdo da figura de Santa Tercsa
constituiu sempre de algum modoe um impeditivo para um equilibrado entendimento da
figura do Visitador. Por isso destaca Miguel de Azevedo, que mostrou de que modo «o
carmelita observante se limitou a cumprir honestamente as {fungdes de Reformador para
que havia sido nomeado» (p. 143). Assim, Pinharanda afirma que «¢& licito concluir que
Jerénimo Tostado (para além de padecer de alguma antipatia em Espanha, onde para
tedos os efeitos era othado como portugués) nfio pretender aniquilar os Descalgos, mas
teve por missdo guardar intacta a unidade da Ordem do Carmo. A esta luz tem de ser
considerado entre os mestres espirituais do séc. X VI, em que seguit & regra na sua nudez
primitiva, sem mitigaciio (...} Alids, a binomia calgados — descalcos é um equivoco
politico na esfera da Eclesiologia» (p. 148). E vai ainda mais longe: «o que cstd em jogo
para Tostado niio € a aniguilagfiio do Carmo Novo; € a defesa do Carmo. Se alguma vez
tivesse negligenciado essa funcdo, mereceria ambas as coisas: o desagrado dos
Observantes ¢ a desconsideracio dos Descalgos (...). Se tudo tivesse sido facil, sem a
oposicdo dos Observantes posta em pritica por Tostado, talvez o movimenio descalgo
niio ganhasse & solidez necessdria para se definir ¢ afirmar como Ordem para sempses» (p.
145). Outros aspectos polémicos sfio referidos ¢ problematizados neste extenso artigo, de
que salientaremos apenas mais um: a valorizacio da personalidade profética, clarividente
¢ intuitiva de S. Jodo da Cruz, feita, entre outros factores, com base no facto do santo nio
ter ido, aquando da sua permangncia em Lisboa, ao convenio da Anunciada, onde Soror
Maria da Visitagdio pontificava entdio com as suas chagas, éxtases ¢ misticismos,
credenciados por Fr. Lufs de Granada. Pinharanda Gomes procura mosirar que a atitude
de S. Jodo da Cruz pode ter tido diversas razdes ¢ que teve, também as suas
consequéncias: «Que relevo teria na vida de Jodo da Cruz este episodio da omissiio da
visita. caso se houvesse concluido que Maria da Visitagio era autdntica® (p. 161)».
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«Quem pode sustentar que uma palavra de Jofo da Cruz a Maria da Visitagio poderia ter
dado uma orientagiio diferente a histéria da espiritualidade hispanica?» {p. 162).

Pinharanda Gomes aproveita ainda este espago de reflexiio em torno da
recepgiio do santo em Portugal para chamar 2 atencfio sobre 2 necessidade de estudar as
«posiches politicas do Carmelo Lusitano e do Carmelo Descalgo face ao dominio
castelhano entre 1380 ¢ 1670», que permitiriam dilucidar melhor a aceitagiio ou rejeigio
portuguesa face a certos valores castelhanos: «Convém niio esquecer que, a partir de
1640, ¢ durante alguns decénios, Roma niio reconheceu os bispos nomeados pela
Menarquia Portuguesa, que a diplomacia castelhana langava uma forte cortina sobre a
vida portuguesa em Roma, e que este ambiente de algum modo contribuia para suscilar
alguma rejeigfio dos portugueses pelos valores castelhanos, entre os quais se situava Jodo
da Cruz» (p. 163).

Em Mestre Jodo da Silveira, O. Carm.. chama-se # atengiio para paginas da
espiritualidade carmelita que, por serem escritas em Latim, sfio, hoje, pralicamente
desconhecidas, ¢ onde kateja uma fortissima mariologia, nem sempre devidamente pesada
no contexto da espirituatidade carmelita. Jodo da Silveira pertence a esse mimero de
Mestres que escreveram sob o signo do Latim escoldstico, ¢ a sua obra revela a
espiritualidade carmelitana associada a um marcado josefo-marianismo. Considerando
que um dos mais significativos contributos do Mestre Jodio da Silveira foi justamente a
doutrina que expds sabre a Imaculada Conceicfio (cujo culto sc pode remontar a 1149 em
Lisboz, embora a defini¢io do dogma 56 se afirme em [854), Pinharanda Gomes traduz o
estudo feito, mais uma vez, por Fr. Joachim Smet, carmelita holandés da actualidade,
sobre a doutrina marioldgica relativa 3 Imaculada Conceiglio de Maria, com base no
Opusculum Quartum de Immaculata Conceptione, escrito por Jofio da Silveira na
sequéncia da publicacgfio da bula do Papa Alexandre VH, em 8 de Dezembro de 1661.

Em Aforismos Espirituais ou ditos de Mario, Pinharanda Gomes apresenta wma
versdio sumdria dos principais escritos espirituais de Soror Maria Perpétua da Luz,
seguindo a ligho que deles apresentou Miguel de Azevedo. Os textos, aqui
disponibilizados «na esperanga de que a admiravel atma reformada de Maria Perpétua
suscite renovado interesse pela vida carmelitas (p. 213), aguardam uma apreciagfio que
tente integré-tos no fildo dos escritos misticos portugueses ¢ na vasta rede transtextual
em que inevitavelmente se inserem. A espiritualidade desta monja conveca nos textos
vectores que conferem consisténcia a certas dominantes da espiritualidade carmelita que
a obra de Pinharanda foi referindo reiteradamente: a devogiio ao Menino do Carmelo, a
devogiio a Santa Ana, S. Joaquim ¢ S. José, a matriz de Elias, etc. De facto, o cardcter
monografico de lmagens do Carmelo Lusitane assenta numa dupla linha de consisténcia:
por um lado, a unidade tecida pela sequéncia de figuras carmelilas portuguesas; por
outro, a reiteragfio de temas ¢ orientagfes especificas da espiritualidade carmelita, sobre
as quais Pinharanda Gomes procura chamar a atengio. Nesta unicidade, sé o registo
discursivo, s vezes tendentemente apologético em alguns artigos — cmbora entendivel
pelo contexto de producio de certos trabathos - guebra pontualmente a harmonia, pelo
cavolvimento afectivo do autor, que se quereria menos patente.

E claro que urge lazer sistematizacBes e apreciages criticas de algum material
textual que nos ¢ apresentado ao longo desta obra ¢ que os artigos, pela sua dimensfo e
muitas vezes pelo contexto em que loram escritos e recebidos, ndo puderam levar a cabo.
Por este {acto, a obra constitui uma urgente chamada de atenciio para o hercileo trabaiho
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de investigagio que ainda falta fazer em terno da histéria da espiritualidade portuguesa,
tarefa que em muitos oulros pafses ¢ para esses contextos se encontra bastante mais
avangada.

Em Miguel de Azevedo na apologética eliano-mariana, Pinharanda Gomes
recupera um dos nomes de referéncia nas fontes historiogrificas da Ordem do Carmo,
que viveu entre os sécs. XVl e X1¥X, focalizando a sua atenglio mais uma vez nas obras
menos conhecidas, mas de incontorndvel importincia. Assim, depois de refesir as obras
editadas de Miguel de Azevedo, Pinharanda Gomes detém-se sobre o teor de trés
manuscritos guardados na Biblioteca Nacional de Lishoa, que considera importantes por
revelarem a «perspectiva quanto i apologética eliano-mariana de Miguel de Azevedo»
{p. 255). Mais do que o perfil de historiador ou cronista de Miguel de Azevedo,
Pinharanda Gomes destaca o seu recorte pedagogico e apologélico e aponta a
necessidade de imprimir e difundir hoje 0 Ano Santificado: «Julgamos que, depois do
Breviario Carmelitano de Coimbra, Breviari O. Fr. B. V. M. M. Carmelo -
Supplementum (Coimbra, 1674), a Ordem niic dispds em Portugal de texto aricntativo
comparivet ao de Azevedo, pesem embora 0s «chavdes» da época, que o escritor nio
podia deixar de usar, sob pena de resiringir o efeito comunicativo» (p. 257). Em Maria
Santissima Venerada, Miguel de Azevedo props que as primeiras Irmandades
Carmelitas derivaram das antigas corporagdes israelitas, rcadaptadas pelos primeiros
cristiios, para fazer derivar desse [acto a ideia de que as comunidades de Assideos, ou de
Essencos, marcadas pela «inocénecia dos seus costumes», tomaram como modelos
misticos Elias e Jodo Baptista. Para Pinharanda Gomes, Azevedo sabe onde quer chegar:
«no quadre dos Mendicantes, os Carmelitas ascendiam, enquanto fraternidade, aos
Essénios. A evolugiio das Irmandades Carmelitas depende, ao longo dos séculos, deste
espirito inicial, acrisolado na experiéncia dos primeiros Carmelitas que, na sua opinido,
foram «coadjutores dos apdstolos» na pregagdo a Oriente. Insiste deveras nestes pontos:
heranga essénica, opgiio por Elias e por Jofo Baptista, relagio de vida quase sanguinea
com Maria, e, enfim, a irmandade espirilual entre Carmelitas Regulares e Carmelitas
Seculares desde os primérdios» (p. 256).

Deixamos ao leitor a curiosidade de desvendar 0s outros textos propostos
nestas fmagens do Carmelo Lusitano. E que em todos estes trabalhos agui reunidos par
P. Gomes (que sempre sublinha a «caréncia de uma Histdria da Teologia em Portugal»
{p. 204]), mais do que a pretensio de uma avaliagdo critica dos textos da nossa
cspiritualidade — o que o contexto em que foram escritos ou proferidos nem sempre
permitiria, como jd se disse — ressalta a preocupagiio dominante de divulgar textos
esquecidos desta espiritualidade portuguesa, no caso vertente, carmelita, com vista a uma
sistematizagio dos contribulos portugueses nesta matéria.

Por todo este trabalho que tem vindo a construir com mestria e utilidade,
langando luz sobre alguns vectores menos esclarecidos da histéria da nossa
espiritualidade, ¢ com justo mérito que vemos aparecer Pinharanda Gomes como
colaborador do recente Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal, que o Circulo de
Leitores tem vindo a publicar, sob a direcglio de Carlos Moreira Azevedo.

[sabel Morujdo
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GIOACCHINO DA FIORE, Conunento a una Proferia ignote — a cura di Matthias Kaup,
Centro Internazionale di Studi Giochimiti, Opere di Gioacchino da Fiore: testi ¢
strumenti, N 10, Viella, Roma, 1999, 200 pp.

O joaquimismo foi — na opinifio de Norman Cohn (Na Senda do Milénio,
Milenaristas Revoluciondrics e Anarquistas Misticos da Idade Média, Editorial
Presenga, 1980) — o sistema profético que haveria de ter mais influéncia entre todos 0s
conhecidos na Europa até ao aparecimento do Marxismo...

Apesar de, no seu tempo, o abade Joaquim se ter distanciado de todos 0s
movimentos contestaidrios que pusessem em causa a douirina, o5 costumes e as
instituigdes, as suas ideias depressa seriam aproveitados por movimentos subversivos.
Pouco tempo depois da sua morte — 1202 — além das quatro obras consideradas
auténticas, apareceram outras nove que the foram atribuidas, ¢ cerca de vinte claramente
apdcrifas, e, essencialmente a partir de 1240, os textos joaquimitas — e agora também os
pseudo-joaquimitas — comegaram a ter uma particular divulgagio no seio da ordem dos
Frades Menores, onde ganhard forma uma literatura de cardcter escatolégico franciscano-
joaguimitica de que é exemplo o comentdrio Super Hieremiam laborado na primeira
metade do século XIIT ...

O vastissimo corpus bibliografico e ideoldgico que deu forma ao que Henri de
Lubac chamou a descendéncia espiritual de Joaquim de Flora ( La postérité spivituelle de
Joachim de Flore..., Paris, 1978) foi, muitas vezes, portanto, feilo de «traices» e
«adulterages» do pensamento de Joaquim de Flora, nfo s6 no interior da Igreja como
no seio de movimentos laicos, € por 1550, 0 mesmo autor fala de «une forét touffue» que
se estende até aos tempos modemos e em que ¢ tarefa gigantesca encontrar e
compreender devidamente o idedrio original... Por esta razio — apesar das muitas obras
feitas com esse intuito —, continuam a ser de particular interesse os trabalhos que dio
passos pertinentes nesse sentido, e a obra em questio ¢ um importante contributo para
tal...

Matthias Kaup ( Erlangen 1966) é investigador na Universidade de Constanza
e especialista em literatura profética ¢ escatoldgica no perfodo medicval... Nesta obra —
depois de uma concisa ¢ esclarecedora introdugfio (11-133) ~ transcreve, traduz e
trabalha — anotando profusa ¢ pertinentemente — o comentdrio de Joaquim de Flora a um
lexto andnimo conhecido como Prophetia ignota.

Teria sido em Maio de 1184, provavelmente em Veroli, que, na presenga de
detegados papais, foi pedido a Joaquim de Flora uma explicagiio de um pequeno texto -
com cerca de 110 palavras (152), — de autoria incerta, e encontrado entre os bens do
falecido Cardeal Matteo de Angers...

No que diz respeito 4 estrutura formal e seméntica, a pequena profecia poder-
se-d dizer caracterfstica do texto profético escatoldgico medievai, Divide-s¢ claramente
em trés partes: numa primeira anuncia-se uma tribulagio iminenie — «Excitabitur Roma
contra Romanum, et Romanus substitutus Romano Romam imminuet»; na segunda,
desenha-se um periodo de paz interior e sercnidade para os «seduli» gue no meio do
pranto se dedicariam fervorosamente A oragfo, transformando as ldgrimas derramadas
cm serenidade e paz interiores — «et in lacrimis multorum erit requies»; e, na tereeira
parte, apregoa-se uma renovada tribulagfio protagonizada pelo «immutator seculi» - uma
forma de significar o Anticristo (80, n. 25) —, e entfio «Surget furor contra simplicem, et
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simplicitas attenuata spirabit. Decor converletur in dedecus, et gaudium multorum erit
luctus».

Como normalmente, também neste caso o autor — ou autores — andnimo,
recorre a um valicininm ex eventu , isto €, remete, de uma forma mais ou menes velads,
para acontecimentos contemporiineos de forma a dotar o texto de credibilidade e
pertinéncia. A primeira frase, aparentemente enigmadtica, remetia claramente — e € essa a
leitura de Joaquim de Flora ~ para a saida do Papa Alexandre 1H (papa de 1159 a 1181)
de Roma e para o confronto que mantinha com o imperador Frederico [ Barba-Roxa
contra quem fangou, com as cidades guelfas, a Liga lombarda { 1167},

H4, portanto, vérios sintomas de que o criador daquele texto conhecia o que se
pode designar como «patriménio profético», cujas imagens e linguagem utiliza; e o facto
de ter sido encontrado entre os haveres do Cardeal Matleco de Angers, sio razdes que
sustentam a hipdlese de estarmos perante um escrito laborado num ambiente curial que ~
principalmente duranie os anos em que ¢ papa sofreu uma itinerfingia imposta — via a sua
autoridade eclesidstica enfraquecida... — e, assim sendo, podes-sc-ia falar de um
aproveitamento politico da profecia... A estrutura tridgdica do texto — que materializa uma
«modernar nogio de histdria como processo progressivo — era um estimulo claro para a
esperanca «numa idade sabdtica»...

Relativamente ac comentdrio propriamente dito, um dos objectivos de Matthias
Kaup € por uma pedra sobre a antiga polémica relativa 4 sua autenticidade. Os trabalhos
de Buonaiuti { Seritti minori di Givacchino da Fiore, Roma, 1936), Foberti {Gioacchino
da Fiore. Nuovi studi critici..., Firenze, 1934), Tondelli (Gioacching da Fiore, Liber
Figurarwm, 5. ) puseram-nz em causa, ¢ leve, enire oulros, em Grundmann
(nomcadamente em Joachim von Fiore, De prophetia ignota, 5. d.} , M. Reeves (The
Influence of prophecy in the later midle ages, Oxford, 1969) ¢ McGinn (Joachint cd the
Sibyl..., 1973) acérrimos delensores.

Matthias Kaup, no fundo, clucida as conclusfes tiradas por MeGinn - ¢
comummente aceites nos lrabalhos mais recentes sobre a matéria - apreseatando como
prova evidente da legitimidade do comentdrio as muitas analogias e conexdes gue tlem
com as outras obras de Joaquim de Flora. Depois de tal contiguidade considera
«superfiua una nuova discussione sulla questione dell'autenticitd» (34).

£ nesta constante tentativa de confrontar um dos primeiros escritos de Joaquim
de Flora com as obras laboradas antes e depois — tudo aponta para que, pelas analogias
temdticas, tenha sido escrito depois dos Dialogi (33) -, que estd, na nossa opinifio, uma
das razfes da distingdio do trabalho. Parcce-nos ter conseguido dar passos
importantissimos no sentide de se precisarem os métodos, as ideias e o esquema
doutrindric que o abade tinha nesse estddio madrugador da sua produgdo bibliogrifica....
Neste sentido, é possivel perceber a fase embriondria do método da concordia (23; 33), ¢
de ideias como o «papa dos ultimos tempos», «o dltimo imperador» {32}, «a vinda do
Anticristo» e a «visfo triddica da histdria», gue foram, em obras posteriores —
nomeadamente nas trés obras maiores — ganhando formas ¢ tonalidades precisas... Fala,
por isso, nos «elementi tipici», € no «stile» do patrimonio doutrinal joaquimita num
estado primdrio do seu desenvolvimento (34; 65, n. 300)...

Este esforgo cuidadoso por estudar — diria até cotejar — as obras de Joaguim de
Flora € bem patenie nas anotagGes ao texto, para referir fontes, elucidar sentidos, remeter
para oulras obras do abade Joaquim ou referir estudos feitos sobre a matéria...
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Estruturatmente, o comentdrio (132-180) é constituido pelo praefatio, pela
expositio — a declaragfo propriamente dita, frase a frase, do texto da profecia e que tem,
quase sempre, como finalidade, provar a conformidade deste texto com as profecias
biblicas... — e pelo epilogus em que se apela & conversiio e & preparac&o para o enconlio
com o filho do homem...

Chamou-nos particularmente a atenciio o conteddo do pegueno preficio que
ndo € mais que uma justificagiio do facto de ter como objecto hermenéutico aquilo que
chama peregrina prophetia, ou seja, uma profecia nio biblica (85). E aquilo que o anima
¢ o exemplo do préprio S. Agostinho que — embora escassissinas vezes, como refere M.
Kaup — «peregrinas prophetias opusculis suis inseruit», por sentir que nio destoavam
das palavras dos profetas...

E curiosa esta proposta inicial de nde ir além das fileiras da ortodoxia seguindo
o modelo hermenéutico do bispo de Ippona; ¢ digo curiosa porque — ironias da histéria...
— o resultado da sua teorizagio — no comentdrio & prophetia ignota apenas esbocada —
provocard uma profunda ruptura com a visio agostiniana. Na doutrina de S. Agostinho a
existéncia terrena era vista como algo pernicioso... resultante da queda de Adfo... um
vale de idgrimas... um inferno terreno cujo Gnico destino era o juizo final. Com Cristo a
histdria entrara na sua sexta e iltima fase. Portanto, neste ponto de vista, do amanhi
nada de melhor se pederia esperar, ¢ & ideia de um futuro reino terreno, o reino
milenarista referido no Apocalipse, era interpretado come um simbolo da presente vida
da Igreja. Contrariando esta imagem estdtica, e «cristocéntrica» da histdria, Joaquim de
Flora desenhard uma visiio «pneumatacéntrica» — o coragio da «histéria joaquimita» nfo
€ o passado, ou seja, a vinda e encarnago de Cristo, mas o presente em que se iniciava o
futuro do espirito... A introdugfio ao comentdric da prophetia ignota prova que estava
longe de querer ser e de se imaginar wm revoluciondrio, mas o facto é que contribuird
para um significative desprestigio da doutrina tradicional...

Em conclusiio, dirfamos que estamos perante um trabalho meritério por vérias
razbes: servido por uma notdvel informaco bibliegrdfica, consegue uma andlise
minuciosa do comentdrio & prophetia ignota ~ a questio da atribuigfio, da estrutura,
identificando, inclusivamente, as ampliagSes ¢ interpolagfes de que teria sido alvo;
aprofunda - pelo esforgo comparativo por que se gere — o «percwrso doutrindrio de
Joaquim de Flora»; ¢ ~ pela apreciagiio que o abade fazia do lendmeno das peregrine
propheti, que ao longo da sua obra se vai tornando cada vez mais céptica (87)... —
apresenta uma abordagem clara, embora sucinta, da literatura profética no perfodo
central da ldade Média.

Pensamos que o trabalho de M. Kaup tomar-se-fa ainda mais il e de ficil
manejo se incorporasse um indice remissivo — onomistico e lemitico — relativo 2 toda a
obra.

Joidio Carlos G. Serafim
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AA. V.V, A Companhia de Jesus e a Missivnagfio no Oriente, Actas do Coléquio
Internacicnal promovido pela Fundag@io Oriente ¢ pela Revista Brotéria, Lisboa, 21 a 23
de Abyil de 1997, Lisboa, 2000, 483 pp.

Apesar de um titulo que claramente privilegia as relagdes da Companhia com o
amplo e complexo movimento da missionagio, as Acfas em causa, resultado do coléquio
promovido pela Fundagio Oriente e pela Revista Brotéria, nos dias 21 a 23 de Abril de
1997, ma Universidade Catdlica, em Lishoa, situam-se num dmbilo claramente mais
vasto, que as palavras introdutérias de Nuno da Silva Gongalves explicitam: «a [undagdio
da Companhia de Jesus £ o seu enquadramento histérico; os métodos missiondrios numa
visfio comparada; a vida econémica e as relagBes com o poder politico; o interciimbio
cientifico; o legado artistico; a importdncia das fontes jesuflicas.». Dai que, tendo em
conta estas linhas maiores de estruturagio, o volume s¢ organize em seis partes
tematicas, permitindo «dirigir» a leitura e, consequentemente, facilitar a consulia e
manuseamenta da obra: 1 — «A fundagio da Companhia de Jesus e o seu enquadramento
histérica » (pp. 13-33); Hl — «Ensino ¢ métodos missiondrios: uma visiio comparada» (pp.
65-F75);, 1} — «A vida econdmica da Companhia de Jesus e as suas relagdes
insiitucionais com o poder politico» (pp. 203-247); IV — «O papel da companhia de Jesus
no intercambio cientifico entre a Europa e o extremo oriente» (pp. 261-331); V — «A
Companhia de Jesus e a arte» {pp. 367-387); VI — «As fontes jesuiticas» (pp. 395-459).

Se a primeira parte, mais restrita, na medida em que a integram apenas trés
contribuicdes, privilegia, verdadeiramente, nfio tanto os problemas relativos & fundacfo
da Companhia, mas em particalar, o contexto histérico que presenciou o seu nascimento
(Mario Fois), proporcionando um (ti] ¢ abreviado «roteiro» da presenga em Porlogal, de
1540 aos nossos dias (A. Lopes) e algumas consideragdes gerals, mas elucidativas, sobre
a acgfo dos discipulos de Indcio de Loyola na Asia {D. Alden), a segunda debruga-se
especificamente sobre as metodologias missiondrias no Brasil (J. Couto), na China (H. P.
de Aradjo), no Japio (J. Lopez-Gay SJ), na India (Teotdnio R. de Souza), na Coreia (J.
Ruiz de Medina SI), em Cabo-Verde (N. 5 Gongalves) e na América espanhola e
Filipinas (F. de Botja de Medina SJ). A leitura integrada dos vérios estudos permite, para
além de «compendiar» um importante manancial de informages ~ com especial
incidéncia na questio dos «ritos chineses» e nas adaptacGes particularcs da «Ratio
Studiorum» — , chamar a atengfio, € mesmo sublinhar, o peso e o papel desempenhado
pelos diferentes saberes de matriz matemitica dos discipulos de Santo Indcio que em
muite facilitaram e contribuiram para a aceitagio de acgdes mais directas de
missionagio, sobretude na Asia. Desse ponto de vista, 2 leilura dos virios estudos,
obviamente de orientagdes ¢ objectivos difesentes — umas vezes visa-se essencialmente a
sintese que faculte uma apreciagio geral e integrada — por exemplo no informativo
trabalho de Teot6nio R. de Souza «O ensino ¢ a missionagio jesuita na India» (pp. 117-
132), outras avangam-se paradigmas explicativos, pretendendo abarcar fases diversas do
movimento missionério, como acontece no estudo de 1. Couto «Estratégias e métodos da
missionaciio dos jesuitas no Brasil) (pp. 65-83) — revela & evidéncia o esforgo de
adaptaciio da Companhia a cada pais, a cada povo, a cada cultura.

A questdo econdmica, nas suas relagdes institucionais com o poder politico
ocupa a seccio quarta ¢ divide-se em quatro trabalhos que estudam respectivamente as
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ligagiies ccondmicas e politicas entre a Asia e a Europa, mediadas pela Companhia
(Charles Borges S. 1., «The Portuguese Jesuits in Asia: their economical and political
networking within Asia and with Europe», as finangas jesuitas na provincia de Goa,
Malabar, Japdo e China, os bens dos fltimos jesuitas em Pequim, quando o Instituto jd
havia sido dissolvido pelo breve de Clemente XIV Dominus ac Redemptor em 1773
(Anténio Graga de Abreu, «Os bens dos Gltimos jesuitas em Pequim») Por outro lado,
trabalhos como o de Jodo Paulo Oliveira e Costa, explicando as questfes relativas ao
controverso comércio da sedn, mostram os problemas especificos que enfrentavam as
misstes no Japdo, na medida em que deviam auto-financiar-se, diversamente do que
acontecia na India ou na China, enguanto o cstudo de Maria de Jesus M. Lopes fornece
elementos importantes para entender como aplicavam os jesuitas na [ndia os bens de que
dispunham ¢ em que proporgio revertiam «para 4 missionagdo, ensino ¢ assisténcia» (p.
253).

Na moldura do peso que tem vindo a ser atribuido & formagfio cientifica dos
discipulos de Santo Indcio, sobretudo nos doménios da materdtica ¢ da astronomia, na
aceitagio dos missiondrios pelas culturas locais, a quarta parte deste coléquio, antecedida
pelas patavras intredwtérias de lufs Archer, interroga-se sobre o «papel da Companhia
de Jesus no intercimbio cientifico entre a Europa e o Extremo Oriente». A primeira ¢
altima contribuicdes — respectivamente, «Os jesuitas e o encontro de cosmologias entre 0
Oriente e o Ocidente (séculos XVI-XVIID» de Alfredo Dinis (pp. 267-274) e «Alguns
aspectos do intercimbio cientifico e cultural entre a Academia das Ciéncias de
Petersburgo ¢ a comunidade dos «Jesuitas Matemdticos» em Pequim nas décadas de 30-
50 do século XVIil» e JoGo Manuel S. A Miranda (pp. 331-365) ~ tluminam aspectos
parliculares desse cruzamento de saberes: Jodio M. Miranda explora, de resto, fontes
arquivisticas russas que revelam dimensdes muito curiosas da intervengio de Ribeiro
Sanches na dinamizagio de contactos cientificos entre Pequim e Petersburgo e no
esforco de integragio de cientistas missiondrios na China no meio cientifico europeu.
Ugo Baldini, corhecido estudioso da histdria da ciéncia, em geral, e das matemdticas, em
particular, — haja em vista o informado estudo Legem fmpone subjactis. Studi su filosofia
e scienza die Gesuiti in Italia (1992) —, debruga-se especificamente sobre
«L’Insegnamento della matematica nel Collegio di 5. Antio a Lisbona, 1590-1640»,
reanalisando um problema ji equacionado por Luis de Albuquerque, desta vez & luz de
novas fontes, proporcionadas pela investigagio no Archivum Romanum Socictatis lesu
que permite a confronsaghio e o cruzamento de informactes. Tendo em conta o estado da
guestdo, parece possivel concluir, ¢ tais dados ajudam a recolocar o problema da
emergéncia e divulgagiio de novos paradigmas cientificos que, apesar da importancia da
catedra de SI° Antdo, Gnica nos colégios da Companhia na BEuropa, justificada por
exigéneias de formagiio técnica que se prendiam com a formagio de pilotos na marinha
portuguesa e também com a necessidade de preparar especialistas em ndutica e
cartografia, a matemdtica foi objecto de alguma hostilidade e os jesuflas portugueses se
foram professores, nio foram, a0 que parece, investigadores ou produtores de
corhecimento cientifico no ambito em causa. Tal ndo impediu, contudo, que St° Antfio
tivesse, entre 1590 ¢ 1640, em termos de matemdticas puras e aplicadas, relevantes para
os problemas de navegagio, um programa diferente daquele que a Ratio preconizava,
representando desse ponto de vista um exemplo isolado ¢ que os alunos fossem também
diferentes: em SI° Antio, os curso nessas dreas eram sobretudo leccionados, ndo tanto
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para os estudantes normais de filosolia. mas essencialmente para leigos que seguiam as
ligiics por interesses puramente téenjcos, por jesuilas que, terdo completado o curso
filosélico em Coimbra ¢ Evora, sc preparavam para professores da disciptina ou ainda
por elementos da Companhia, nfo portugueses, destinados s missdes no Oriente, como.
de resto, ja haviam sublinhade Francisco Rodrigues (Jesuitas portugueses astronomos na
China, 1925) e Domingos Mauricio (Os Jesuitas e o ensino das maltemdticas em
Portugal, 1935). Tal circunstincia, sublinha U. Baldini, arrastou para Lisboa alguns dos
matemdticos estrangeiros mais capazes da Cormpanhia, que ensinavan as leorias tidas
como mais modernas, aspecto fundamental que. julgamos, retoma uma investigagiio
desenvolvida por Antdnio A. Banha de Andrade no clissico Vernei e a filosofia
portuguesa (1946). Ao publicar as Tavole de professores ¢ programas guardadas no
A.R.S.1., Baldini faculta elementos muito importantes para avaliar, nfio apenas dos
programas em si, mas das diferencas entre estes e os que se¢ the seguiram, fornecendo
simuitancamente a identiticacfio dos diferentes professores. O estudo de Luis Saraiva,
incluido também na parle quarta, «A companhia de Jesus e os historiadores da
Matemdtica Portuguesa» procura tragar um itinerdrio da forma como foi sendo vista por
alguns autores a relagio da Companhia com a disciplina, que a maioria entende como
quase inexistente, em Portugal, em termos de pensamento cientifico, se se ressalvar a
presenga marcante de Pedro Nunes.

As quinta e sexta partes do coléguio em causa, «A Companhia de Jesus e a
Arte» e «As fontes jesuiticas» evidenciam, por um lado, os métodos de adaplag@o ¢
assimilagiio, no caso particular das artes visuais, tidos como testernunhos claros de uma
politica de abertura cultaral (N. V. e Silva, «A arle da prata nas casa jesuitas de Goa», G.
Couceiro, «A expedigfo ¢ristdi na China. Doutrina, arte ¢ os precessos de daptagior e,
por outro, questionando a legitimidade da designagfio «Jonles jesuiticass, sublinham que,
para o caso particular do estudo de C. Radulet, por exemplo, « Fontes jesuiticas relativas
3 India: documentagiio e projecgio internacionab» (pp. 395-408), tal documentagio
importa conjuntamente & histéria da Comparhia ¢ 2 histéria da fndia, & histéria
econdmica, militar, diplomdtica...E nfio sG da India, mas também do Japio como
evidencia José Manuel Garcia no estudo «A edicfio das cartas dos jesuitas do Japdio feita
em BEvora em 1598» ou de Macau {J. 8. Alves «Os jesuitas e a «contenda da IlhaVerde».
A primeira discussiio sobre a legilimidade da presenga portuguesa em Macau (1621)») ou
mesmo do Tibete (H. Didier, «As fontes e o Tibete»).

Tendo em vista a variedade das difercntes contribuigdes, que abrangem as
diversas drcas de missionag@o onde a Companhia de Jesus se envolveu, 20 mesmo [Empo
que questionam ¢ avangam fontes a explorar, o coldéquio em andlise proporciona,
simultaneamente, um quadro do estado da questio ¢ linkas de investigagio a
desenvolver que em muite poderfo contribuir para rever algumas das quesides
fundamentais, nio apenas do movimento missiondrio, mas também das relagdes dos
discipulos de Santo Indcio com a ciéncia, nos séculos XVI-XVIIL

Zulmira C. Santos
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M Cruz GARCIA DE ENTERRIA y M* Jos¢ RODRIGUEZ SANCHEZ DE LEON,
Pliegos poéticos en siete bibliotecas portuguesas (v. XVII), Catdloge, Madrid:
Universidad de Alcald de Henares-SEMYR, 2000, 242 pp.

Siguendo con una larga trayectoria investigadora, cuyos resultados llevamos
afios disfrutando los fildlogos, la profesora Garcia de Enterria en colaboracidén con la
doctora Rodriguez Sénchez de Ledn acaban de dar a tuz un utilisimo catdlogo de los
pliegos poélicos espafioles det siglo XVI conservados en las principales bibliotecas
portuguesas. No es ni mucho menos la primera vez que esta especialistz en literatura
popular (recuérdese su imprescindible Sociedad y poesia de cordel en el Barroco,
Madrid, Taurus, 1973) se acerca a fas bibliotecas lusas para exhumar estos pequefos
monumentos literarios hoy dia tan escasos: su ardua labor en la bisqueda de estos
fragiles pliegos ya habia dado sus frutos hace afios. Asi en 1975 publicaba en la editorial
madrilefia «Joyas Bibliogréficas» la edicién en facsimile con una completa presentacion
de los Pliegos Poéticos Espafioles de la Biblioteca Nacional de Lishoa del siglo XV,
una veintena en total. Un afio despuds, y volviendo sobre aquel importante trabajo de
Antonio Rodriguez-Moiiino — junto al completo andlisis tipobibliogrifico del profesor de
la Universidad de Cambridge, F. J. Norton —, «Los pliegos poéticos de Oporto (Siglo
XVD» (Coimbra, 1963), aparecerfan en la misma editorial los Pliegos Podticos
Esparivles de la Biblioteca Pitblica Municipal de Oporto, de nuevo en reproduccion
facsimilar y edicién de la profesora Garcia de Enterria (se inventariaban también veinte
pliegos). Ya en 1982 salfa a la luz los Pliegos Poéticos Espafioles en Bibliotecas de
Portugal en donde se recogen un total de ocho pliegos con su reproduccién facsimilar,
distribuidos de la siguiente manera: uno en la Biblioteca del Palacio de Ajuda; otro en la
Bibtioteca Piiblica de Evora, ¥ los seis restantes de nuevo en Ia Biblioteca Nacional de
Lisboa. Junto a ellos s¢ ofrecia al investigador la descripcién de seis pliegos custodiados
en la biblioteca particular del Sr. . Jorge de Brito.

En el caso que nos ocupa se ha ampliado ¢l campo de interés hacia la centuria
siguiente, superando el marco del importante Diccionario de pliegos sueltos poéticos
(Siglo XVI) de don Antonio Rodriguez Moifiing (1970), ahora en edicién revisada vy
ampliada merced a los esfucrzos de Victor Infantes y A. L. F. Askins (£997). Interés que
ya ha dejado wna importante compilacién en el Cardlogo de los pliegos sueltos poéticos
de la Biblioteca Nacional de Madrid (Siglo XVI) dirigido por M* Cruz Garcia de
Enterrfa y Julidn Martin Abad (1998), y que se suma en este momento al trabajo de la
bisqueda en las bibliotecas portuguesas. Nos hallamos pues ante una ardua labor
realizada a lo largo de diez afios en el dmbits de varios proyectos de investigacién
patrocinados por la Direccién General de I[nvestigacion Cientifica y Técnica espafiola,
que ha permitido la catalogacidn de un total de 165 pliegos conservados en siele
bibliotecas portuguesas: §2 en la Biblioteca Nacional; 32 en la Torre do Tombo; 4 en la
Academia das Ci"encias; 9 en el Palacio de Ajuda: 23 en la Geral de Coimbra; 1 en la
Facultad de Letras de Coimbra y 14 en la Piblica de Evora. Su temdtica es, como se
puede imaginar, de lo méas variopinto, aungue una notable parte de ellos son hijos de su
tiempo, de ahf que. por ¢jemplo, se abserve cierta tendencia hacia la sdtira antiespafiola
dentro de su contexto cercano a la guerra de la Restauragio o de la Guerra de Catalufia; o
ya cn el dmbito religioso, aquellos siete pliegos que sc destinan & la controvertida
polémica concepcionista del Seiscientos tran prolilica en este tipo de literatura popular
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impresa. Tampoco faltan las relaciones de sucesos efimeras (15 pliegos), preludio de la
prensa periédica, sobre todo aquellas que tratan de temas tan escabrosos, cuando no
morbosos, como adulterios, asesinatos pasionales o venganzas familiares. La hagiografia,
la devotio popular, los testamentos y las disputas poéticas o las manidas coplas
reeditadas por doquier, son algunos de los principales temas que enconiramos en estos
folletos que, si bien en su mayoria son de autores desconocidos, cuando no andénimos, no
falta la adscripcién de alguno de ellos a ilustres escritores de nuestro Siglo de Oro como
Lope de Vega, Luis de Géngora, Calderén de la Barca o Francisco de Quevedo.
Adscripei6n que no siempre ha de ser tenida como cierta, pues como bien denunciaba,
entre otros, el propio Lope en aguel famoso Memorial enviado a Felipe IH, que por nos
fue dado a conocer hace afos por 1a doctora Garcfa de Enterria: «..imprimen y pregonan
que aguello o compuso Alonso de Ledesma, Lifidn de Riaza, Baltasar de Medinilla,
Lope de Vega, y otras personas conocidas por sus libros y estudios en este género, con
gran dafio de su opinién y atn de su vida, imprimiendo sétyras contra las ciudades, y a
las personas que se pueden conocer por los titu]os, oficios y sucessos». En lo que se
refiere a las dataciones de los pliegos, no siempre la fecha de su publicacion aparece
explicitada, de manera gue las autoras de cste catdlogo han tenido que reconstruir,
siempre que ha sido posible, algunas fechas a través de datos internos del propio texto.

Las descripciones de todos estos pliegos se realizan dentro de la mds rigurosa
ortodoxia catalografica, ofreciendo al Jector no solo una pormenorizada presentacidn
tipobibliogrifica de cada ejemplar, sino que ademis de su ubicacién y signatura (de
algunos plicgos se conservan vatios ejemplares distribuidos en diferentes bibliotecas), se
nos presentan sus formas estréficas, se desarrollan sus primeros versos, asi como se
recogen las notas marginales manuscritas en aquellos casos en los que aparecen, cOmo
sucede, entre olros, en la Relacion Verdadera... de Jerénimo Mijavial, mimero 80, en
donde se lee: «Comprada A 17. de Juny de 1616». Labor toda efla improba que al lector
advertido le informa de fa minuciosidad de! trabajo realizado, en el que sin fugar a dudas
han tenido que mediar muchas horas de consulta in situ tanto en la bisqueda de los
gjemplares, como en las miltiples consultas que habrin sido precisas para confirmar las
descripciones realizadas. A ello hay que sumar la dispersidad geogrifica que, como es de
suponer complica aun més las Jabores de investigacién.

Se afiaden al final de este Catdloge unos completos indices de aufores y
recopiladores; titulos; impresores y libreros; geogrdfico y cronologico de impresores;
geogrdfico y crenoldgico de libreros; aprobantes y censores; pliegos con dedicatoria o
profogo y primeros versos, que, sin lugar a dudas, facilitardn encrmemente la consulta
del investigador.

La iinica tacha que puede hacerse a una labor catalogrifica tan elogiable como
la presente s no haber incluido los pliegos poéiicos setecentistas que se conservan en los
voliimenes miscelaneos de la Biblioteca Piblica Municipal de Qporto, pero tal vez su
inclusién nos hubiera aplazado el poder disfrutar de un trabajo tan itil y necesario que
ciertamente hay que agradecer desde este momento & sus autbras por el extraordinario
servicio que han hecho a la comunidad filoldgica.

Jacobo Sanz Hermida




Croénica

* Em 25 de Setembro de 1999, o Istituto di Storia dell’Arte da
Universidade de Parma organizou, em colaboragio com o C. L. U. H. E., uma
Giornata di Studio dedicada a Maria de Portogallo, Sposa di Alessandro
Farnese. Cultura e Devozione di wna Principessa di Parma (1565-1577).
Albergada no espléndido Salone delle Feste do Palazzo Sanvitale, por tantas
razdes ligado a amizades da princesa portuguesa, a reunifo contou com a
presenca do Prof. A. C. Quintavalle (Introduzione alla Giornata di Studio),
Prof. Roberto Rusconi (Presentazione degli Auti del Convegno di Oporto, 28-30
maggio 1998, D. Maria de Portugal, Princesa de Parma (1365-1577) e o seu
tempo), Prof. Pedro Tavares (Come la principessa di Parma aprese la
matematice), Dr. Annemarie Jordan Gshwend (La capella reale di Lisbona nel
manoscritto della Biblioteca Nazionale di Napoli), Prof. Luis Fardilha (Nwovi
documenti di e sopra Maria de Portogallo), Prof. G. Bertini (La vita e la corte
di Maria di Portogalle a Parma), Dr. Gabriele Nort (L'entraia solemne di
Maria di Portogallo a Piacenza nel 1568}, Dra. Almudena Pérez de Tudela
(L’incontro fra don Giovanni d’Austria e Maria di Portogallo), Prof. J. de
Freitas Carvalho (Sant Andrea Aveilino e Giulia Sansevering), Dra. Cristina
Cecchinelli (/ rapporti di Maria di Portogatlo con gli ordini religiosi e
confraternite parmensi), Dr. Antonio Denunzio {Le pretese dei Farnese al trono
di Portogallo), Dr. Jacobo Sanz Hermida (dlessandro Farnese nel teatro di
Lope de Vega). El Prof. S. Andretta introduziu e comentou as relagdes
apresentadas.

Q Prof. (. Bertini, organizador desta Gionata di Studio, programou
ainda visitas aos castelos de San Secondo e Fontanellato, também eles
relacionados com a princesa de Portugal.

As actas desta reuniio estiio em vias de publicagfio iminente.

*(Q C. 1 U. H. E., através de alguns dos seus membros, vltimou, em
Setembro de 1999, a recotha da quase totalidade dos Fundos Farnesianos do
Archivio di Stato de Parma com vista & continuaciio da publicagio dos
Monumenta sobre Maria de Portugal, pesquisa igualmente levada a cabo no
Arquivo de Simancas.

#*Em LI, 12, 13 de OQutubro de 2001, o C. I. U. . E. leva a cabo um
coléquio ~ semindrio dedicado i figura e obra de Fr. Marcos de Lisboa, O. F.
M., (T 1591). Especialmente centrado na sua magna Crénica da Ordem dos
Frades Menores (Lisboa, 1* P.,1557; 2* P.,1562; 3" P., Salamanca, 1570), obra
de vasta ressonincia europeia, o coldquio niio poderd deixar de atender as outras
obras do autor {algumas ainda inéditas) e 4 acgio pastoral do que morreu sendo
bispo do Porto.



* Por ocasido do mesmo coléguio-semindrio serfo langadas duas obras
intimamente relacionadas com a sua temadtica:

1 — a reimpressio anastdtica das Crdnicas da Ordenm dos Frades
Menores de Fr. Marcos de Lisboa (Lisboa, 1615}, 3 vols., Edigio da Faculdade
de Letras da Universidade do Porto, preparada pelo C. 1. U. H. E.

2 — AAVV. Bibliotheca Historica Sacra — Cronistica das ordens
religiosas em Portugal (séculos XVI-XVII).

* Em Mar¢o e Maio de 2001 realizar-se-do Semindrios de divulgagdo

de métodos e resultados do C. 1. H. 1. E. na Universidad Complutense (Madrid)
enaE. H. E. S. S. (Paris).

Programa de Semindrios do Centro
Inter-Universitdrio de Histéria da Espiritualidade 2000-2001

Religuias e Coleccionisno Sacro

27 de Qutubro de 2000

Jacobo Sanz Hermida - Un coleccionista de reliquias: don Sancho Ddvila y el
Estudio Salmantino

24 de Novembro de 2000

Maria Isabel Tore Pascua - Las falsas reliqiias en la literaiura de "Siglo de
Ore”

15 de Dezembro de 2000

Maria Idalina Resina Rodrigues - Em forno a S. Vicente: as reliquias e os
milagres




26 de Janeiro de 2001
José Adriano de Freitas Carvalho - Reliquias e Literatura — os recebimentos de

S. Roque de Lishoa (1588) e St Cruz de Coimbra (1595)

23 de Fevereiro de 2001

Maria Joana Amorim Sousa Guedes - O Milagre de Santarém

30 de Margo de 2001

Maria de Fitima Castro - De Braga a Roma ~ Religuias no caminho de Fr.
Bartolomeu dos Mirtires

27 de Abril de 2001

Maria Isabel Barbeito - Reliquias en texios y contexios femeninos

25 de Maio de 2001

Jodo Carlos Serafim - O Santo Lenho da Sé de Evora e a religiosidade
contrareformisia

29 de Junho de 2001

Fausto Sanches Martins - Os Jesuitas e as religuias






