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Interrogada a fuz dos pressupostos antropolégicos que sustentam a filosofia de
Emmanuel Levinas, a ideia de identidade humana deverd ser encarada como enigma e como
problema. Este texto procura, precisamente, evidenciar essa posi¢do. Contrariando
Heidegger, o filésofo defende que a diferenca ontoldgica ndo € a diferenga fundamental. A
diferenca fundamental radica no segredo da subjectividade que nos € testemunhado pela
pluralidade imensa de individuos absolutamente separados, infinitamente estranhos ¢
infinitamente transcendentes. Ela deve, por isso, ser pensada para 14 da distingdo entre ser e
entre ser e ndo ser.

No rosto de cada ser humano brilha o segredo de uma interioridade irredutivel ao tempo
comum. E ¢ af, nesse enigma origindrio, que radica a ideia de uma identidade humana.

A interioridade do sujeito, o seu modo de resisténcia ao todo, afirma-se num movimento
de identificacdio que, sem determinagio prévia, comega como liberdade em relagio ao
mundo para elevar-se depois ao nivel de uma consciéncia ética marcada pela hospitalidade. E
na frui¢fio do mundo, a primeira vista outro, que o sujeito encontra o sen lugar e a sua casa.
Vivendo de todas as coisas que enchem a sua vida e a alegram ou a entristecem. Vivendo de
sono, de sol, de boa comida, de bons espectdculos, de ideias, de acontecimentos e de trabatho.
E neste viver de reside o seu modo de identificar-se. Até que o rosto de outrem impde a sua
presenga, interrompendo a alegre posse do mundo. Ou seja, apresentando-se pessoalmente,
outrem confronta o Eu com uma alteridade que resiste a ser contetido ou alimento.

O poder do EU ndio percorverd a distdncia indicada pela alteridade do Outro. E verdade
qite a minha intimidade mais profunda se me apresenta como estranha e hostil; os objectos
usuais, os alimentos, o préprio mundo que habitamos, sdo outros em relagdo a nos (Levinas,
1988). Mas, como evidencia o filésofo em toda a sua obra, a alteridade do eu ¢ do mundo
habitado pode sempre ser anulada no processo de identificagdo do sujeito enquanto movi-
mento de apropriagio da exterioridade.

Quando considerado na esfera do interesse, na esfera do viver de, outrem surge também
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como mera parte do mundo e, ndo como um fim em si mesmo, como pretendia Kant. S6
quando € abordado como rosto € que outrem € reconhecido na sua transcendéncia. E, a partir
daf, passa a ser valorizado como verdadeiramente Outro, independentemente das mdscaras
situacionais que possa assumir ou das coisas que marcam o seu modo de viver, como o carro,
a casa, ¢ vestudrio ou a propria profissio.

O poder sobre as coisas do mundo revela-se precdrio perante a interpelagio do olhar que
nos olha. Um olhar terrivelmente inquietante mas, a0 mesmo tempo, sedutor. Precisamente
porque a diferenga de outrem, o seu segredo, no resulta de uma qualquer marca fisica ou cul-
tural. Ndo estd no formato dos olhos mas no brilho do olhar, enquanto britho de uma nudez
diferente daquela que o pudor encobre. O rosto simboliza a nudez radical, a nudez de um ser
capaz de se apresentar pesscalmente.

O encontro com o outre ser humano, quande abordado como rosto, constitui pois um
momento fundamental no processo de identificagdio. Num movimento inverso ao da
mtencionalidade, a consciéncia abre-se para receber, para deixar entrar o desconhecido, o
estranho, arriscando assim o desconforto de uma intimidade perturbada. No lugar da afirma-
¢do de uma soberania, termos a exposi¢do de uma fragilidade e de uma sensibilidade. A
experiéncia de hospitalidade implica sempre cedéncia de espago, interrupgdo de rotinas,
desassossego e incomodidade.

Sujeita pois aos riscos que sio inerentes a uma ruptura da mesmidade, a relagdo marcada
pela hospitalidade ¢ sempre uma relagio vulnerdvel. Mas ¢ nesta experiéncia de
vulnerabilidade que o movimento de identificagfio se eleva da necessidade ao desejo, essa
insacidvel fome de infinito, de que fala Levinas, E na disponibilidade para acolher o que ndo
€ susceptivel de ser transmutado em mesmo, que o sujeito encontra a verdadeira dimensio da
sua subjectividade. Desprendendo-se das formas sedentdrias da vida e pondo-se em questio.
Julgamos que s6 um ser assim vulnerdvel, capaz de se por permanentemente em questio,
pode servir de referéncia a um devir.

A diferenca radical que separa as diferentes identidades ndo € anulada nesta experiéncia
de acolhimento. Muito pelo contrédrio. A hospitalidade constitui um modo privilegiado de re-
lagio humana precisamente no sentido em que permile respeitar o direito 2 identidade,
enquanto direito i intimidade. )

Acother o outro em nossa casa, significa que nos dispomos a recebe-lo como héspede.
A nossa casa continua a ser isso mesmo, a nossa casa (de contrério nio terfamos um héspede
mas um residente). Por outro lado, € porque testemunha uma distincia que a presenga do
outro funciona, simultaneamente, como fonte de sedugfio e de inguietagio. O outro nio deixa
de ser o senhor de outro lugar, pronto a partir a qualquer momento. A sua distincia é a sua
liberdade. E ¢, precisamente, o desafio dessa liberdade que acorda em nés o desejo metafisico
que impele a ir para além do mundo habitado e conhecido.
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Para além da fome que se satisfaz, da sede que se mata e dos sentidos que se apaziguam, a
metafisica deseja 0 Outro para além das satisfagdes, sem que da parte do corpo seja possivel qualquer
gesto para diminuir a aspiragdo, sem que seja possivel esbocar qualquer caricia conhecida, nem in-
ventar qualquer nova caricia (Levinas, 1988).

A presenga do outro confronta-nos com a alteridade absoluta, motivando a emergéncia
do infinito como ideia de infinito em nés. O homem afirma a sua humanidade, a sua
identidade com os outros seres humanos, nesta possibilidade de relagio com o infinito en-
quanto ideia que excede sempre o pensamento que o pensa. As coisas, que podemos tornar
comuns, nunca se apresentam pessoalmente, nunca nos interpelam. Néo ddo testemunho de
uma interioridade e de um segredo. Recorrendo a palavras do poeta Fernando Pessoa, o
iinico sentido intimo das coisas ¢ elas ndo terem sentido intimo nenhum. Brilham com uma
luz emprestada oferecem-se, nessa medida, 4 nossa fruicio.

O outro que ¢ outra identidade, ndo pode ser reduzido a objecto de fruigdo. O seu segre-
do mantém a sua irredutibilidade mesmo na relagfio amorosa, esse espago ambiguo sitnado no
limite entre a fruicdo e o desejo, entre a transcendéncia e a imanéncia. Como dissemos,
parafraseando o filésofo, ndo existe caricia conhecida ou inventada que possa transpor a
distancia que nos separa do outro. A caricia exprime o amor ao mesmo tempo que sofre da
incapacidade de o dizer (Levinas, 1988). O desejo erdtico vive afinal dessa impossibilidade,
alimentando-se da sedugdo pelo mistério que a prépria nudez do corpo encobre.

A identificagio, enquanto movimento de aproximagfo ao outro, cumpre-se
fundamentalmente como responsabilidade e dédiva. Libertando a liberdade da sua finitude, a
hospitalidade permite evidenciar a dimensdo ética desta experiéncia de dddiva que, enquanto
entrega ao outro, ndo significa abdicagdo de si mas ruptura com o egoismo da vida, A
prioridade reconhecida ao outro tem na hospitalidade um sentido muito especial. Ao receber-
mos 0 outro em nossa casa, fazemo-lo naturalmente com a cortesia e a deferéncia devida a
um héspede. Colocando 4 sua disposigdo o methor de nés mesmos, abdicando sim, mas das
coisas que nos satisfazem e alimentam.

Do nosso ponto de vista, a entrega ao outro que a experiéncia de hospitalidade simboliza,
deverd ser radical, & medida do sofrimento, da fome e da violéncia que marcam o mundo em
que vivemnos, privando tantos seres humanos do seu direito ao rosto. Sublinharemos, por isso,
a urgéncia desta responsabilidade mais adiante. Interessa-nos por agora evidenciar a ideia de
hospitalidade ao nivel de uma cortesia essencial que deverd caracterizar a relagao interpessoal
a todos os niveis, € que pode traduzir-s¢ em gestos simples como o de ceder a passagem, 0
dar o lugar, ou fazer uma saudagfo. Trata-se de viver a hospitalidade ao nivel daquilo que, em
linguagem comum, designamos como boas maneiras. Parafraseando de novo Levinas,
quando, por exemplo, vos digo bom dia estou a saudar-vos, estou a querer dizer que os vos-
sos dias me interessam (1988).

Pelas razes j4 apontadas, pensamos que a relagio de hospitalidade € uma relago de en-
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sino por exceléncia devendo, como tal, ser valorizada. Enquanto lugar de abertura, de interro-
gagdo, de inquietude e de emergéncia de um responsabilidade ética. Afinal, em termos de iden-
tidade, estamos sempre a nascer, estamos sempre a comegar. A educagdo corresponde, precisa-
mente, ao lugar humano onde essa possibilidade de ruptura e de recomeco deve ser potenciada,

Com Derrida, dizemos que cada vez que a identidade se anuncia, cada vez que uma de-
pendéncia nos limita e rios circunscreve, qualgquer coisa em nés grita: atencdo foste apanhado
na ratoeira. Desprende-te depressa porque o verdadeiro compromisso estd mais além (1991).

A identidade, enquanto trago de unido entre a pluralidade de seres humanos, ndo pode
ser fundada em vinculos apenas circunstanciais. £ no encontro rosto a rosto que o sujeito des-
cobre o seu vinculo primordial. Um vinculo anterior a todos os outros vinculos possiveis. Sejam
esses os da hereditariedade ou os que se referem 2 ligagdo a uma terra eventualmente comum.
Nio € pelo facto de poder partilhar a mesma religido, a mesma lingua ou as mesmas tradigtes,
que 0 homem se liga a outros homens. A identidade humana radica nesse facto espantoso de es-
tar no mundo e, a0 mesmo tempo, poder ser sempre mais do que uma mera parte do mundo.

Do nosso ponte de vista, o compromisso de que fala Derrida prende-se com a resposta a
todas as formas de violéncia que atingem o rosto. E a hospitalidade, tal como foi definida,
constitui o primeiro movimento em direcgdo a esse compromisso. O empenhamento em fa-
vor do outro, radica na hospitalidade enquanto atitude de ndo indiferenga a diferenga que nos
separa, ao mesmo tempo convida 4 aproximagzo.

E o desejo de viver em sociedade com o outro, respeitando o seu modo pessoal de ser,
que torna possivel a justica e o pluralismo. A subjectividade, mantendo-se irredutivel ao
tempo comum, constitui um desafio a identidade enquanto presenga que se aborda de frente,
rosto a rosto,

O movimento de identificagio aparece-nos pois indissocidvel de uma exigéncia ética,
ainda que de um modo diferente daquele que foi advogado por Kant. Para o autor da Critica
da Razdo Pura, o individuo s6 adquire o estatuto de membro da humanidade universal quando
aprende a pensar, a agir e a julgar por si préprio, tornando-se senhor de si mesmo em ruptura
com o mundo natural imediato ¢ com tudo aquilo que a tradi¢io lhe apresenta como natural. A
autonomia racional surge-nos assim como condi¢io de personalidade e de identidade. Uma au-
tonomia legitimada na obediéncia 2 uma lei moral, necessariamente imperativa e categérica.

No nosso caso, e na linha do pensamento de Emmanuel Levinas, preferimos falar na
obediéncia a lei que um rosto ordena. A capacidade de distanciamento em relagio ao mundo
imediato, a emergéncia da critica, tem o seu lugar privilegiado no encontro com outras for-
mas de ser humano no mundo. Um mundo que, sem divida, continua a reclamar a referéncia
a uma ideia de humanidade que possa funcionar como ideia pratica, 4 maneira kantiana. Mas
a existéncia desta ideia s6 por si néio chega. Manifestamos a este respeito alguma reserva em
relacdo ao poder de uma moral laica inspirada nos Direitos Humanos. O consenso em torno
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de valores que possam inspirar a acgio humana no mundo € necessdrio mas néo suficiente. A
histGria dos direitos humanos confunde-se, afinal, com a histéria da violagio desses mesmos
direitos. Enquanto que, por outro lado, podemos constatar, como recorda Alain Badiou
(1995), que a temdtica da morte do homem é compativel com um empenhamento activo na
resolugiio de problemas humanos concretos, conforme testemunham as historias de vida de
homens como Foucault, Althusser ¢ Lacan. Trata-se no fundo de ndo perder a referéncia a
esse vinculo primordial ligado ao sinal de humanidade que brilha em cada rosto, conforme
temos vindo a afirmar. Doutro modo teremos um compromisso apenas formal.

Valorizada também na sua dimenso colectiva, a hospitalidade permite-nos falar num novo
conceito de cosmopolitismo enquanto relacfio que permite respeitar os povos na sua diferenca,
ou seja, na sua identidade. Por outro lado, enquanto forma privilegiada de contacto interpessoal,
a hospitalidade permite, como refere Anne Gotman {1997), reequacionar as problematicas da
solidariedade social, rompendo com a dicotomia entre interior e exterior (dentro e fora), evi-
denciada pelo termo exclusdo. A identidade assente na relagiio anénima com o semethante ¢
com o comum, tende deixar o outro fora dos limites que definem a sua solidariedade. Enquanto
que uma identidade fundada na nogdo de diferenca, abre espaco a relagfo na prépria zona de
fronteira, pondo em questdo os valores que sustentam essa mesma identidade. Um espago que
ndio € 0 espago ambiguo da tolerAncia, mas a exigéncia de relagdo e de didlogo.

O outro desta relagfio jd ndio € apenas o parente ou o vizinho, mas também o estrangeiro,
aquele que chega de uma terra estranha reclamando hospitalidade. A identidade cultural
afirma-se num processo de descontinuidade fecunda entre conhecido e desconhecido, entre es-
pago privado e espago piblico, entre tradi¢io e juventude, entre universalidade e enraizamento.

A linguagem desempenha neste sentide um papel fundamental, enquanto lugar de
universalidade por exceléncia, onde a separagfio dd lugar ao pensado e a0 comunicédvel. Porque
a separagao radical nfo inviabiliza, antes exige, a criagio de lugares comuns. Importa no en-
tanto sublinhar, também aqui, a importancia da hospitalidade no discurso, enquanto receptivi-
dade 2 palavra do outro, traduzida na atengéo, na capacidade de escuta ¢ no didlogo. Para que
a passagem ao racional no funcione como processo de desindividuagio, € preciso que a razdo
tenha em conta a existéncia de interlocutores, de seres tnicos e insubstituiveis. O didlogo
permite tornar o mundo comum, transformando as coisas em temas que, sendo os conteddos
da comunicago, no sdo todavia a sua significago primeira. Valorizado enquanto hospitalida-
de, o didlogo constitui acima de tudo uma experiéncia de contacto e de generosidade.

Perdida a ilusdo de uma identidade espiritual ou natural predeterminada e consciente da
fragilidade de uma referéncia a modelos possiveis, o homem partitha com o outro homem a
perplexidade perante o enigma da sua prépria humanidade. Confrontado com a necessidade
de inventar-se continuamente, vive a liberdade como responsabilidade e nfio como conde-

"nagiio, A maneira de Sartre, ou como angiistia perante a ideia de fim que a morte representa,
como em Heidegger.



246 A cliferengi como referéneia primeira do humano

Investida pela alteridade, a liberdade encontra a sua razio de ser fora de si e do seu bom
uso, na resposta a interpelagio do rosto. Quando a temporalidade é pensada por referéncia ao
outro, a finitude deixa de ser considerada como a esséncia do tempo. A separagio exige que
cada um tenha o seu tempo, ¢ tempo para fazer da vida uma continua experiéncia de
ressureicdio e morte. O movimento de identificagdo, enquanto relagio com o fluxo de
alteridade a que chamamos tempo, supde a possibilidade de recomego, explicada na filosofia
de Levinas pela nogio de fecundidade. Identificar-se ¢ descobrir-se diferente de si, em per-
manente relagdo com o que permanece exterior.

No jogo do homem com a temporalidade ndo se trata de aprender a morrer, mas de
aprender a rejuvenescer. Sem que esta exaltagio da juventude possa ser confundida com
aquela que € feita nos nossos dias, no sentido em que alerta Luc Ferry (1997). No mundo que
exalta o imediato da frui¢go, a vethice j4 ndo € olhada como sabedoria mas como degradago.
No nosso caso, a ideia de juventude surge ligada a uma nova concepgiio de temporalidade,
radicada no respeito pela anterioridade do outro cuja presenca &, antes de mais, testemunho
de uma vida que néo € a nossa vida. Chegamos sempre atrasados a0 encontro com o outro.
As rugas que marcam o seu rosto nio sdo mais do que o sinal desse atraso.

A perfectibilidade pode ser traida pelo envelhecimento do corpo e pela doenga. Mas
para um ser pensado por referéncia ao infinito e nio por referéncia ao mundo, esta limitagio
nao vem negar a sua possibilidade de ser. A interpelagdo incémoda vinda do olhar que nos
olha, lembra-nos que o mundo existe também em fungdo de outras necessidades e de outros
desejos. A consciéneia ética, valorizada aqui como lugar fundamental no processo de
identificagdo, € consciéncia de que a alteridade de outrem nos diz respeito. A sua dor € a sua
fome, séo também o nosso problema.

Procurdmos pois mostrar que a experiéncia de hospitalidade, enquanto forma de dar,
recebendo, € uma experiéncia absolutamente necessdria a0 movimento de identificacio
enquanto processo de realizagio de humanidade. Um processo sempre em aberto j4 que a
ideia de humanidade nos surge, inevitavelmente, como enigma e como problema que,
permanecendo problema, nos convoca para a incessante procura de sentido,
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