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CRUZANDO A LITERATURA E A HISTORIA EM TEIXEIRA DE PASCOAES
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(Univ. Aberta)

Tendo vivido entre 1877 e 1952, Teixeira de Pascoaes assiste ao conturbado
ambiente histérico-cultural que caracteriza a sua época e que atinge Portugal e o
Mundo. Muitos acontecimentos contribuem para esta instabilidade, tais como o regicidio
e o fim da monarquia, 2 implanta¢io da Republica, a ditadura militar e as duas guerras
‘mundiais’. O inicio do século XX & igualmente marcado pelas descobertas cientificas
e pelo progresso técnico. Paralelamente emergem doutrinas que preconizam a sua
minimiza¢ao, por considerarem que o homem se escraviza face as novas invengdes:
«A crenga na civilizagdo mecinica e industrial, que o avango cientifico e tecnolégico
tinha permitido e permitia ainda desenvolver, nao parecia satisfazer, pelo esvaziamento
de contetido humano que implicava, as mais intimas aspiragdes do Homem.» (Sa: p. 24).
Perante esta crise de desalento e de falta de esperanga no pais, surge uma literatura
nitidamente nacionalista, na qual se insere Teixeira de Pascoaes, que, ao ambicionar
o ressurgimento de Portugal, vai utilizar a sua obra para difundir um ideal messidnico.

A fé num Salvador, que libertaria a Patria, desenvolveu-se a partir do século
XVI, com a divulgagio das Trovas do Sapateiro de Trancoso, Gongalo Anes, conhecido
pelo Bandarra®. Influenciado por leituras biblicas, este profeta vaticinara a vinda de
um Encoberto, que elevaria Portugal, tornando-o o cérebro de um Império, onde
reinaria a serenidade e a justica. As enigmaticas composicdes do Bandarra, repletas de
messianismo, foram circulando pela generalidade da populagdo, sendo, no entanto,
os judeus, que se tornaram cristdos-novos, os seus principais admiradores e divulga-
dores, pois encontravam ai a resposta para as suas ambicoes?.

Apesar de o sapateiro de Trancoso ter falecido em 15457, encontra-se ja nas
suas 7rovas a referéncia a vinda de um Rei, de um Salvador, idéntico ao esperado e

1 (CF. Sa: p. 21).

*«Mito de raiz popular, crenca na vinda dum Salvador capaz de resgatar o pais e dar-lhe uma grandeza
nova, o sebastianismo, como messianismo e mitologia portuguesa, gera-se antes mesmo do nascimento
de D. Sebastido, com as trovas profético-messianicas dum obscuro vate beirio, durante a primeira metade
do século XVI, o sapateiro de Trancoso, Gongalo Anes, por alcunha o Bandarra, cujas visdes iriam constituir
uma verdadeira Biblia de fé sebastidinica.» (Histdria de Portugal: p. 269).

?«O acolhimento ao Bandarra e as suas trovas por parte da comunidade cristi-nova tinha a ver com
todo o pensamento messidnico que se desenvolveria em Portugal, depois do baptismo forgado dos judeus
portugueses. (...) / As trovas do Bandarra, eivadas de ideias messidnicas, mais nio fizeram do que reflectir
este sentimento, na forma como foram acolhidas e divulgadas pelos cristios-novos. Se, por um lado,
reflectiam o milenarismo cristdo, ao referirem o amor universal, sob a égide de Cristo, por outro lado, de-
marcavam-se deste (...).» (Ibidem: p. 36).

* (cf. Diciondrio de Literatura: p. 1010).
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ambicionado, depois da derrota de Alcacer Quibir, como comprovam os versos: Este
sonho que eu sonhbei,/ E verdade muito certa;/ Que Id da ilha encoberta./ Ha-de chegar
este Rei... (cf. Pascoaes: 1987, p. 127). O facto de D. Sebastido ter desaparecido, sem
deixar descendéncia, contribuiu para que Filipe II de Espanha reclamasse e se apo-
derasse do trono portugués, em 1580. Desde entio, Portugal esteve sob o dominio
filipino, até 1 de Dezembro de 1640, época em que, finalmente, se conseguiu a
restaurac¢do da independéncia. Foi em 1578, com a derrota do exército portugués, em
Marrocos, e com o desaparecimento do rei, que o sebastianismo, propriamente dito,
alastrou como esperanga para a resolucio do problema politico-social do reino, apoiado
na crenca do regresso de D. Sebastido, numa manhi de nevoeiro, e na reposicido da
liberdade e da gléria lusitanas.

As profecias do Bandarra persistiram ao longo dos séculos e, em épocas de
crise, foi reaparecendo a fé na vinda de um Redentor da Patria®. E dentro deste espi-
rito que, em 1912, com a colaboragdo de outros intelectuais, tais como Leonardo Coimbra
e Jaime Cortesdo, Teixeira de Pascoaes funda uma sociedade cultural, designada por
Renascenca Portuguesa, tornando-se director da revista 4 Aguia. Esta publica¢io
apresenta como objectivo «(...) criar um novo Portugal, ou melhor, ressuscitar a Patria
Portuguesa, arranci-la do tGmulo onde a sepultaram alguns séculos de escuridade
fisica e moral, em que os corpos definharam e as almas amorteceram.» (4 Aguia: p. 25).

Para Teixeira de Pascoaes a Patria é «(...) um ser espiritual, a quem devemos
sacrificar a nossa vida animal e transitéria» (Pascoaes: 1998, p. 24). O escritor considera
que o nosso pais foi livre enquanto foi genuinamente portugués, como aconteceu na
gloriosa época dos Descobrimentos, espelho do espirito de aventura e de coragem
dos lusitanos, devendo «(...) cada povo ser criador e ndo imitador; ou antes, s6 imitador
do que ajuda 2 criagdo.» (cf. Patricio: p. 45). E com pesar que Teixeira de Pascoaes
verifica a desnacionalizacdo de Portugal, nos diversos dominios, religioso, cultural e
politico®, e diz que & imperioso renascer, através da cria¢io de uma vida nova. Como
a juventude € a esperanga e o futuro de cada pais, Pascoaes dedica-lhe a Arte de Ser
Portugués, com o intuito de a moldar e a guiar, num sentido patridtico, fortalecendo-
-lhe o caracter.

Ao analisar a alma lusitana, Teixeira de Pascoaes admite que esta possui virios
defeitos: a falta de persisténcia, a tristeza, a inveja, a vaidade, a intolerincia e o espi-
rito de imita¢do’. No entanto, estes defeitos poderdo e deverdo ser suplantados pelas
grandes qualidades portuguesas: o génio de aventura, o espirito messidnico e o

5 «A nota optimista do escatologismo bandarriano e o vago significado colectivo das Trovas, que as
torna aplicaveis a qualquer grave cataclismo religioso ou politico-social, deu-lhes enorme retumbancia
nos tempos das perseguicdes aos Judeus, nas lutas da Reforma e da Contra-Reforma, bem como, e sobretudo,
na grave crise dinastica durante a menoridade de D. Sebastido e catdstrofe de Alcicer Quibir com a con-
secutiva perda da independéncia, ressuscitando noutras épocas de sobressalto (...).» (Enciclopédia Luso-Bra-
sileira de Cultura: p. 495).

¢ .Religiosamente, o dominio total da mentalidade nascida da contra-reforma, propulsionada pelos
jesuitas e pela Inquisicdo, abafou definitivamente a pouca autonomia que a igreja portuguesa ainda pos-
suia, embora desde sempre o alto clero se tenha mantido fiel a Roma; culturalmente, a sintonia de prin-
cipios filoséficos e teoldgicos entre a Universidade de Coimbra e a Sorbonne de Paris no seio de uma
escolastica religiosa comum, depois do malogro da reforma humanista de D. Jodo III, esmagou o espirito
criador e aventureiro, saudoso e messiinico, que penetrava de lirismo peninsular as obras civilizacionais
dos Descobrimentos; politicamente, depois do absolutismo, que pulverizou a autonomia regional e
municipal, o constitucionalismo francés, apadrinhado pelos «altos politicos», desnacionalizou duradouramente
(dois séculos, o XVIII e o XIX) as instituicdes democriticas e populares criadas de modo genuino pelo
povo portugués.» (Carvalho: p. 18).

 (Pascoaes: 1998, pp. 99-104).
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sentimento de independéncia e liberdade®. Entre as qualidades, Pascoaes destaca a
esperanca messidnica, através do renascimento do passado, e o espirito aventureiro,
que se projecta no futuro’, completando o ciclo da vida. O escritor incentiva os portu-
gueses a preservarem estas qualidades, que sio genuinas do povo lusitano, e a nio
trocar «(...) a nossa figura pela mascara importada.» (Pascoaes: 1998, p. 12).

Ao pretender um ressurgimento nacional, Teixeira de Pascoaes cria uma doutrina
que apresenta como fulcro a saudade’, pois considera-a o verdadeiro sangue espiritual
da Raca. Nio concordando com uma filosofia firmada nesse sentimento, Anténio
Sérgio recorre a ironia para criticar os saudosistas, ridicularizando o facto de tentarem
definir a saudade como uma forma de representagdo e de voligdo: «O resultado é que
estes definiram, ndo a saudade, nio uma caracteristica humana, quanto mais portuguesa,
mas um rude facto geral de toda a animalidade. Exemplificando: / Um sujeito vé um
dia um cio e bate-lhe. O cio foge, desmoralizado pelo inesperado do ataque. Decorridos
dias, o nosso homem passa outra vez pelo ¢do, sem dar por ele. Ao cio vem-the um
desejo naturalissimo de sentir a carne do agressor comprimida entre os seus caninos
(...). Que se passara na consciéncia do animal? Nada de extracrdinirio: uma velha
lembranga gerando um novo desejo: a saudade (definicdo de Pascoaes).» (4 Aguia: p. 47).

Por seu turno, Teixeira de Pascoaes tenta justificar o seu ponto de vista, alegando:
«Consideramos a saudade um sentimento-sintese, um sentimento-simbolo, resultante
da fusdo harmoniosa dos dois principios do Universo e da vida que, desde a origem,
se digladiam: espirito e matéria, desejo e lembranca, dor e alegria, treva e luz, vida e
morte. / Anténio Sérgio ndo quis compreender assim, e afirma erradamente que nos
ndo definimos a saudade, mas um rude facto geral de toda a animalidade. E como
prova apresenta uma chalaca canina que pode fazer arreganhar os dentes... s6 para
rir, é claro. (4 Aguia: p. 50).

Anténio Sérgio contesta Teixeira de Pascoaes, que estd convicto de que a Saudade
€ intraduzivel e € propria da natureza lusitana'’, dizendo ironicamente: «O dogma do
privilégio exclusivo da palavra € muito velho; o do privilégio exclusivo do sentimento,
claro estd, é novissimo. Novissimo e naturalissimo. Como poderia um lusitano do
século XX conceber que se pudesse ser estrangeiro e sentir saudades? Creio mesmo
que somos demasiado generosos em conceber que se possa ser estrangeiro. (...) /
Com efeito, muito ao contririo do que Pascoaes afirma, a palavra saudade é traduzivel.
Vérias na¢des a representam por um termo especial (...).» (Filosofia da Saudade:
pp. 60-61). O erro dos saudosistas, segundo Anténio Sérgio, consistia «(...) na sua inca-
pacidade de perspectivar a histéria de um modo continuo e dindmico, feita de momentos

8 (Ibidem: pp. 89-93).

? «Duas grandes qualidades possui o povo portugués: o Génio Aventureiro e o Temperamento
Messidnico», aventura criadora do futuro e esperanca messidnica com ciclico ressurgimento do passado,
passado e futuro unidos pela ponte emotiva da Saudade, ou por o que Pascoaes designa por “religido da
Saudade” (...).» (Carvalho: p. 17). )

19 Pascoaes definiu a saudade como sendo «(...) o amor carnal espiritualizado pela dor ou o amor
espiritual materializado pelo desejo; é o casamento do beijo com a ldgrima; é Vénus e a Virgem Maria
numa sé mulber. E a sintese do Céu e da Terra; o ponto onde todas as forcas césmicas se cruzam; o centro
do Universo; a alma da natureza dentro da alma bumana e a alma do homen dentro da alma da natureza.
A saudade ¢ a personalidade eterna da nossa raga; a fisionomia caracteristica, o corpo original com que
ela ha-de aparecer entre 0s outros povos. (A Aguia: p. 31).

" .Ndo ha grande Poeta portugués que ndo viva dramaticamente esta Saudade. E ela a dolorosa
esséncia metafisica da nossa auténtica literatura, incluindo a Poesia popular. E a Saudade do céu, divina
sede de perfeicdo e Redenciio. o eterno Sebastianismo da alma portuguesa e a sua transcendente e poética
atitude perante o Mistério infinito! / Eis a Saudade que € s6 nossa, que & intraduzivel, que é da nossa Raca,
porque € de origem colectiva, e encontra a sua mais alta expressio no Cancioneiro do Povo (...).» (Filosofia
da Saudade: p. 67).
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de avango e momentos de estagnacido e, assim, desejando dar voz a uma cultura de
séculos, sintetizando-a numa s6 palavra, tomaram a saudade como sentimento nio so6
comum a toda uma nac¢do e a todos os seus diferenciados séculos de vida, como
inclusivamente a definiram como sentimento genuino e exclusivo dos portugueses.»
(Carvalho: p. 35). Anténio Sérgio considera também que os saudosistas contrariam o
progresso, porque estdo aprisionados ao passado, sublinhando: «O pensar do nosso
tempo concebe essencialmente a vida como uma marcha para o novo, € mesmo, nio
raro, como uma carga de cavalaria. Ora a saudade ¢ o contririo de tudo isso: imobilismo,
inércia, contemplacdo do passado, amor de cristalizar ou mumificar o que ja foi (...).»
(cf. Carvalho: p. 37). Igualmente a contribuir para este obstaculo ao progresso, Antdonio
Sérgio salienta o facto de Teixeira de Pascoaes viver no campo, o que o transforma
numa vitima do isolamento, pois esta afastado da civilizacio.

Novamente Teixeira de Pascoaes tenta defender-se destas acusacoes, res-
pondendo: «Também erra, meu caro amigo, quando afirma que a Saudade é retrograda
e paralitica (...). / Sim: a Saudade é a grande criadora do Futuro, mas nio tira o Futuro
do Nada, nio consegue um Futuro de geracao espontianea ou caido miraculosamente
das estrelas. / Ela constroi o Futuro com a matéria do Passado. (...) O Passado é
indestrutivel, nele murmura a fonte onde bebemos as novas energias. Ai de nés se
ndo tivéssemos passado! Ai, da arvore, sem profunda terra onde mergulhar as raizes!
Nio pode frutificar.» (Filosofia da Saudade: p. 68). Relativamente ao isolamento de
que Anténio Sérgio o acusara, argumenta: «Para mim, a palavra Isolamento quer dizer:
evitar 0 nosso espirito de contagios deletérios, que o adoegcam no seu caricter original:
mas nunca, de maneira alguma, eu defendi a quebra de relagdes com o resto do
mundo. Cada povo tem as suas qualidades especiais que mutuamente se estimulam e
completam. E estas qualidades especiais é que € preciso conserva-las sempre acesas.»
(Filosofia da Saudade: p. 106).

Inevitavelmente a polémica continuaria, pois Teixeira de Pascoaes e Antonio
Sérgio representavam «...) dois campos opostos: do lado de Sérgio, o pedagogismo
esclarecido, a valorizacdo do aspecto econdmico, a crenga no progresso técnico, o
desejo de europeizagdo do pais, a defesa da “mente pritica”; do lado de Pascoaes, a
visdo espiritualista e idealista do fim do século, mais proxima da tradicio e dos valores
nacionais, a feicio ruralista, a exaltagio da Alma, a fé messidnica, enfim, a revalorizacio
do Sonho e a rejeigdo do “senso comum”. A contenda era suficiente para agitar o pa-
norama intelectual portugués e fazer emergir um caudal de novas palavras, ideias,
crengas, temas e motivagdes.» (Sa: p. 2064). Amargamente esta polémica marcou Teixeira
de Pascoaes que acabou por confessar: «Hd coisas cruéis neste mundol O meu caro
Anténio Sérgio desde longos meses me persegue de martelo em punho, encarvoada
blusa de ferreiro, os grandes olhos negros faiscantes de metalicos brilhos, a face ta-
lhada em fumarentas expressoes, todo num arremesso destruidor contra o meu
pensamento saudosista, contra a frigil e trémula saudade, pobre e delicada Virgem,
branca de panico, sob a lang¢a dos judeush (Filosofia da Saudade: p. 97). Por seu lado,
Anténio Sérgio sentiu-se na obrigacdo de redigir um esclarecimento puablico, para
tentar desfazer o que designaria de “mal-entendido” (S4: p. 266), justificando-se: «Com
efeito, 14 porque um dia levantei reparos a que se apresentasse como doutrina de
todos noés (os membros da Renascenga, colaboradores da Aguia), um nacionalismo
estético-psicolégico-politico que era apenas dele e de poucos mais, criou-se essa
lenda de eu ser adverso a um eloquentissimo poeta que sempre admirei € amei.» (cf.
Sa: p. 266). No entanto, a publicagio destas duas posi¢cdes também foi proveitosa,
pois possibilitou a Teixeira de Pascoaes o esclarecimento de certos aspectos obscuros,
tornando mais elucidativa a teoria da saudade.
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De facto, a polémica entre Pascoaes e Sérgio suscitaria opinides bem diversas.
Por exemplo, Clara Calafate apresenta uma atitude conciliadora, declarando: «Anténio
Sérgio tinha razdo em muita coisa que dizia, mas nio na posicdo tio extremista em
relacdo A poesia de Pascoaes. Se havia ingenuidade neste por basear a redencio da
Patria num excesso de sonho, nio havia menos em Anténio Sérgio, pelo seu excessivo
espirito pratico. Bastaria um pouco de moderagio para os aproximar, porque afinal
um e outro representavam apenas facetas diferentes duma mesma realidade humana
— O espirito e a matéria reclamavam os seus justos direitos» (cf. Sa: p. 271). Opondo-
-se a este parecer, Manuel Ferreira Patricio chega a conclusées muito diferentes, afirman-
do: «A meu ver, Sérgio e Pascoaes nio podiam aproximar-se. Ndo havia moderacio
que chegasse para isso. Falavam de universos de pensamento e sentimento sem comu-
nicagdo entre si. As respectivas logicas ndo eram conjugéveis. Creio que foi por isso
que a “polémica” acabou abruptamente: o didlogo era impossivel; havia apenas dois
mondlogos.» (Patricio: p. 121).

Igualmente insatisfeito com o estado da cultura portuguesa, Fernando Pessoa
utiliza a sua obra para divulgar pensamentos messidnicos, pretendendo um regresso
as origens, através do ressurgimento da verdadeira esséncia nacional. Pessoa e Pascoaes
apresentam certas afinidades??, tais como a aversio a modelos importados, lamentando
a desnacionaliza¢io da pitria, nas dreas da literatura e da politica, e ambicionando
um primordial lugar no Mundo para a Lingua Portuguesa. E, tal como Teixeira de
Pascoaes, Fernando Pessoa também vai colaborar na revista A Aguia, tentando acalentar
o espirito colectivo e fazendo a apologia de semelhantes ideais: «Partilha, deste modo,
o optimismo profético de Pascoaes; certo da existéncia dum nexo intimo entre poesia
e civilizagdo, igualmente vaticina um espantoso renascimento em que 0 povo portugués
criard «novos moldes, novas ideias gerais para a civilizagio europeia» (Coelho: p. 177).
No entanto, estas convergéncias ndo sio sinal de total identidade entre estes dois
escritores, pois «(...) Pessoa, ao definir a filosofia portuguesa patente na “nova poesia”
pelo “transcendentalismo panteista”, nunca a relaciona, como faz Pascoaes, com a
dupla face da Saudade, misto de lembranga e desejo, de cristianismo e de paganismo.»
(Coelho: p. 179). Fernando Pessoa censura os saudosistas por recorrerem a misticisnios
de pensamento e de expressdo e pensa que € imperioso clarificd-los %, apresentando,
assim, duas atitudes distintas e aparentemente contraditérias, porque, por um lado,
critica Pascoaes, por outro, {plarece admiri-lo como poeta e comungar, dum modo
geral, no seu pensamento; o que procura é definir melhor esse pensamento, completa-
-lo, justifica-lo.» (Coelho: p. 177). Ambos os escritores denunciam idénticas preocupacdes
ao reflectirem sobre os mesmos temas', mas vislumbram a vida através de uma 6ptica

12.(...) Pessoa e Pascoaes — repudiam o catolicismo, do mesmo modo que combatem todas as ideias
ou institui¢des importadas. Querem uma religido tdo nacional como a filosofia e a literatura. Condenam o
século XX por ter desnacionalizado o pais na vida politica, na literatura, nos costumes. Mantendo-se fiéis
ao regime implantado em 1910, olham com desgosto ou ndusea para a actualidade politica; simplesmente,
aspiram a solugdes diversas. Nio admira: foram modelados por meios e experiéncias diferentes; um ge-
rou-se no campo, a vista do Mardo, e desde a infAncia conviveu com gente do povo; o outro, transplantado
20s sete anos para a Africa do Sul e regressado em 1905, a bem dizer da realidade portuguesa tangivel s6
conhece Lisboa.» (Coetho: pp. 180-181).

¥ «(...) Fernando Pessoa impde-se o dever de demonstrar, friamente, “com raciocinios e cingentes
andlises”, a justeza das intuicGes proféticas de Pascoaes; vai por “em termos de compreensibilidade logica
o valor € a significacdo” do movimento saudosista “perante a sociologia®. Quer dizer: 20 mesmo tempo que
eleva, diminui Pascoaes, negando-lhe consciéncia critica. (...) Propde-se confirmar “matematicamente”
aquilo que Pascoaes adivinhou pela “fé” e “intuicio” dos “misticos™.» (Ibidem: p. 178).

“.A nostalgia da infincia € um dos grandes temas comuns a0s dois poetas — em Pessoa muitas vezes
como bem perdido, pois o tempo é irreversivel, a infincia que lembramos é uma infincia imaginada,
enquanto Pascoaes, igualmente saudoso (“Hei saudades de mim, doutro que fui, menino!” (...) / Qutro
tema comum, embora mais caracteristico de Pessoa, e ligado as horas de solidio reflexiva, é o tema de
estranheza que 0 nosso ser nos provoca: desconhecemo-nos, somos estrangeiros para nés proprios. (...) /

Ambos poetas de inspiraciio metafisica, tanto em Pessoa como em Pascoaes comparecem 0s temas do
Tempo e da Morte, embora, claro estd, diversamente focados.» (Jbidem: pp. 193-195).
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diferente. A Mensagem & um relevante testemunho sebastianista, em que o seu autor
percorre simbolicamente todo o ciclo de vida da Patria, desde o nascimento até 3
morte, a qual comporta uma esperanga, através do ressurgimento para uma nova
vida, tal como pretende Teixeira de Pascoaes. No entanto, ao contririo deste, Fernando
Pessoa apresenta as suas ideias de uma forma distinta, ao «(...) expurgar toda a sensi-
bilidade e todo o sentimentalismo (...) saudosistas, para nos mostrar o mito, despojado
e reduzido ao essencial (...).» (Quadros: p. 111).

Por seu turno, Teixeira de Pascoaes € da opinido de que a verdadeira poesia
tem de ser genuinamente espontdnea e nio maquinalmente fingida, afirmando
relativamente a Pessoa: «Era “um grande talento”: como critico e como ironista nio
houve ninguém que o igualasse. Simplesmente, nido era poeta: (...), nem bom nem
mau (...) Fernando Pessoa tentou intelectualizar a poesia e isso € a morte dela. (..)
Em resumo, Fernando Pessoa nido foi poeta porque foi dotado dum raciocinio
matematico. Ora a matematica estiliza a poesia € a poesia ndo pode ser estilizada,
porque a estilizacio mata~ (cf. Coelho: p. 189). Adoptando uma posicio similar,
Fernando Pessoa também aponta defeitos na poesia de Teixeira de Pascoaes, chegando
a considerar que os saudosistas ndo eram artistas... (cf. Coelho: p. 188). Verifica-se,
assim, que {ulm poeta como Pessoa, cerebral, “fingidor”, e um vate como Pascoaes,
paladino da “cegueira visionaria”, docil instrumento das suas intui¢des e da magia do
Verbo, dificilmente podiam entender-se.» (Coelho: p. 183). Entre os diversos antago-
nismos®, <[a] diferenca decisiva reside porventura no facto de Pascoaes se dar inteiro
em cada momento, empenhando-se todo, ingenuamente, generosamente, em cada
passa da sua aventura espiritual. Ndo se desdobra, como Pessoa, no homem intuitivo
que adivinha e no homem lacido que nega ou confirma; nio se dissocia, ndo se
distribui, nfo isola cada faceta da sua personalidade, cultivando em si o diverso. Em
Pascoaes, afirmac¢do e negac¢do vio juntas, simultineas, sdo termos complementares,
fundem-se numa atitude ambivalente.» (Coelho: p. 191). Em Fernando Pessoa, por um
lado, ha um maior controlo de emoc¢des e a intelectualizacdo das sensa¢des, por
outro, a diversidade contraditéria de sentimentos e de posicdes conduzem-no a uma
despersonalizagdo e, consequentemente, a uma simulagdo patente na criacio de
mdscaras. Ao contrario do que sucede com Teixeira de Pascoaes, Fernando Pessoa
alterna entre identidade e alteridade, tentando, através da fragmentacio, alcancar o
todo pela jungdo das partes.

Em contrapartida, em certos aspectos as respectivas obras convergem, pelo
que se admite que a leitura de Teixeira de Pascoaes tenha realmente influenciado
Fernando Pessoa. Através do seu heterénimo Alberto Caeiro, confirma-se que os dois
escritores: «(...) encaram a Natureza de um modo directamente meldafisico e mistico,
ambos encaram a Natureza como o que ha de importante, excluindo, ou quase
excluindo, o Homem e a Civilizagio, e ambos, finalmente, integram tudo o que cantam
nesse seu sentimento naturalista.» (cf. Coelho: p. 188). Apreciando semelhantes prazeres,
Caeiro e Pascoaes privilegiam a ruralidade, valorizando as multiplas sensagdes, visuais
e auditivas, proporcionadas, de uma maneira Impar, pela vida campestre, pois
consideram que a felicidade plena s6 podera ter lugar na tranquilidade do campo, o

15> Entre vdrias divergéncias, é de destacar: «(...) enquanto o espirito de Pessoa se retrai, se encasula,
dando-se a viajar no labirinto subjectivo, o de Pascoaes € centrifugo, expansivo, derrama-se pelo mundo
da imaginacio, por uma Natureza povoada de almas, pelo infinito do espaco e do tempo (...). Em Pessoa
estdo geralmente bem marcadas as fronteiras entre o eu e a circunstancia; em Pascoaes essas fronteiras
apagam-se: o mundo € projec¢do do eu, e, por sua vez, o eu dilui-se no mundo. Paralelamente, a expressio
poética em Fernando Pessoa (ao menos em Ricardo Reis e nas obras orténimas) é medida, calculada, ao
mesmo tempo musical e rigorosa; em Pascoaes, muito mais indecisa e prolixa.» (Zbidem: pp. 191-192).
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que vai ao encontro da aurea mediocritas de Horacio. As identidades entre os escritores
ultrapassam o referido heterénimo, como testemunha Jorge de Sena, que detectou
nos textos de Alvaro de Campos e de Teixeira de Pascoaes: «certo sopro de epopeia,
certa largueza panteista do tom, certa expansividade retérica e evocativa (..).» (cf.
Coelho: p. 197). Ao comungar da mesma frustragdo face ao enigma da vida, Alvaro de
Campos e Teixeira de Pascoaes recorrem ao jogo de ambiguidades, tentando ultrapassar
o tédio que os invade no seu quotidiano.

Conscientes da absurda realidade da existéncia, Teixeira de Pascoaes e Fernando
Pessoa recusam-se a aceitar a vida tal como ela é, refugiando-se nas memaorias de uma
infincia que representa uma felicidade perdida, denunciando uma permanente inquie-
tagdo metafisica e oscilando entre a esperanga e a decepcio, na busca incessante da
concretiza¢do de um sonho colectivo. Igualmente intranquilos, transparecendo nas
suas composi¢des uma visdo «(...) mais optimista em Pascoaes, mais deprimente em
Pessoa, ambos, afinal, se submetem ao absurdo: tudo lhes parece ambiguo, instivel,
ao mesmo tempo falso e verdadeiro.» (Coelho: p. 198). Poder-se-a concluir que Teixeira
de Pascoaes e Fernando Pessoa revelam «(...) profundas afinidades que, sob a capa
das diferencas e da mitua incompreensio, ficaram na sombra. (Coelho: p. 175).

De acordo com as circunstancias e as épocas, verifica-se que o messianismo,
fruto do descontentamento socio-cultural, foi surgindo metamorfoseado, gerando
composicdes literdrias e constituindo parte integrante e indissolavel da alma lusitana.
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