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Nao parece possivel abordar o tema do Seminario «Multiculturalismo, poderes e
etnicidade na Africa subsariana» sem lancar um olhar integrador sobre o exercicio
do poder ¢ o contexto ritual em que ele era exercido na Africa Central, pelo menos
até a época da colonizagio. Tendo como referéncia principal o registo etnogréfico de
algumas populagdes que ocupam o territdrio que hoje constitui o Estado de Angola
vamos abordar, com a brevidade possivel, alguns aspectos ligados ao exercicio do
poder nas sociedades africanas tendo em conta nomeadamente a sua componente
ritual. Para isso consideraremos a dupla face do poder abordando-o tanto na sua
dindmica adaptativa quanto na sua estratégia de resisténcia.

1. A Dupla Face do Poder

Uma longa tradigdo dos reinos da Africa Central mostra como uma compo-
nente do poder, dirfamos a sua componente mais manifestamente politica, se arti-
cula com a componente mégico-religiosa donde resulta o que chamamos a dupla
face do poder. Numa perspectiva complementar ¢ histérica, largamente apoiada na
etnohistéria, pode dizer-se que esta dupla vertente radica-se numa longinqua com-
ponente invasora (poder dos conquistadores) em articula¢iio com outra compo-
nente ainda mais antiga (grupo invadido) mas em que se reconhecem os poderes
dos deuses locais (dos dominados). De algum modo verifica-se que os chefes politi-
cos ndo podem deixar de reconhecer os donos da terra que na Africa Central sdo, em
tltima andlise, os antepassados. Na recolha de Ferreira Diniz (1918} sobre os povos
Dembos (a nio confundir com os Ndembu da Zambia). anota-se esta dualidade
quando o autor afirma explicitamente quanto as gentes de Caculo-Cahemba: «Os
povos de Caculo Cahemba sio conhecidos por ‘Kakulos’ quanto a tribu, por
Mulumbis (filhos do Congo) relativamente a terra» (Ferreira — Diniz, 1918, p. 31).
Parece claro que a designagio acompanha o poder e por isso-eles sdo: «Kakulos.
quanto a. tribu» (poder politico dominante) e sdo «Mulumbis (filhos do Congo)
relativamente & terra» (poder religioso remanescente ligado aos deuses ou: inkisi-
locais).
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Recentemente L. de-Heusch (2000) aprofundou esta questdo numa bem elabo-
rada introdugdo a histéria do conceito de etnia (que nao pode ser vista como uma
pura criagdo colonial, ainda que o colonialismo a tenha reforgado) mostrando como
esta dupla face do poder se articula numa construgio dindmica e sempre em situa-
¢do de negociagdo permanente do conceito de etnia .

Assim, os Luba do Kassai, que a principio so uma etnia distinta dos Luluwa,
passam a certa altura a ser de algum modo confundidos com eles passando a desig-
nacio Luba a entender-se mais como uma drea geografica do que como a identifi-
cagio cultural e politica dos grupos em presenca (Heusch,, 2000, p. 104); por seu
lado, tanto os Hamba como os Tetela sdo tidos como descendentes de Nkushu a
Mambele, mas enquanto os Hamba séo vistos como povos da floresta onde vivem
pacificamente e se alimentam basicamente de mandioca, os Tetela, vivendo na
savana, organizaram-se militarmente, tornaram-se guerreiros dominadores dos pri-
meiros e alimentam-se 3 base do milho africano (o sorgo ou milho-zaburro).

Levando ainda mais longe (para além da Africa Central) a sua andlise, L. de
Heusch verifica que os Mossi do Burkina-Fasso distinguem o chefe politico (naam)
do dono da terra (namoo) tal como os Dembos de Kakulo-Kahemba. Finalmente, e
ainda segundo a pesquisa de L. de Heusch, o rei sagrado da Suaziléndia promoveria
anualmente uma solene ritualizacio do poder politico envolvendo todas as compo-
nentes do reino (entenda-se antigos vencidos e vencedores) a que todos os grupos
devem responder integrando-se na celebragdo real a qual funcionaria como uma séria
ameaca para eventuais tentativas de praticas de feitigaria. {Heusch, 2000, p. 111).

De resto, a situacio colonial esquecendo, por um lado, estes mecanismos integra-
dores e, por outro, decapitando as formas instituidas do poder africano, fomentou
significativamente a manifestagdo de modelos ocultos do poder (anti-poder) que se
acentuou até ao fim do processo colonial (Rodrigues de Areia, 2000) podendo até
concluir-se que a alternativa a uma reac¢io africana as formas crescentes de feiticaria
se expressou no aparecimento de movimentos religiosos, muitos marcadamente pro-
féticos, incorporando j4, também, elementos resultantes da actividade da misséo,
nomeadamente textos biblicos, em particular os textos de libertagao.

* Alguns autores referem-se a esta realidade em termos de uma ideologia bifuncional de oposicao entre
rituais e poder:

«Cette idéologie bifonctionelle oppose ainsi les premiers occupants, maitres du sol et du rituel, aux con-
quérants, gens du pouvoir» (Amselle, 1990, p. 59).

Outro aspecto desta mesma dicotomia do poder (bifuncionalidade) pode detectar-se na articulagéo, nos
Kongo, entre o ki-nkazi (poder doméstico} e o ki-mjfumu (poder propriamente politico). Ver A.C. Gongalves,
1983, p. 23).

Este &, alids, o primeirc mecanismo multiplicador de diferentes designages para a mesma etnia. 56
assim se explica que Murdoch {1959) tenha inventariado mais de 6.000 etnias em Africal De facto, para além
do nome étnico do grupo dominante persiste, por vezes, também o nome do grupo dominado, juntando-se,
a estes, frequentemente o nome pelo qual o grupo se autodesigna ou, ainda, 0 nome que os vizinhos lhe atri-
buem. Assim é que uma boa parte dos Koisan sio os Nkung {para eles préprios) e Bosquimanos {Bushmen:
homens dos bosques) para os Ocidentais.
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2. Dindmica adaprativa

A cultura é também uma estratégia de convivéncia num determinado meio. Nio
permite apenas lidar com as contradi¢des do grupo como constrdi igualmente
mecanismos de uma reacgio adaptativa as perturbagdes externas.

Uma ilustragio bem demonstrativa desta estratégia de adaptacio, apoiando-se
nos valores proprios, € a forma como foram integradas forcas externas (nao neces-
sariamente hostis) no sistema mdgico-religioso dos Cokwe, Lunda, Lwena e Lucazi
{0s Lovale de C. White) a partir do conceito operatdrio hamba. Abertos ao sistema
de possessdo na modalidade da possessao benéfica, de longa tradicio em Africa? e
4 sua importante centralidade no desempenho de algumas importantes funcdes
sociais, como € o caso do adivinho, os Cokwe, ¢ 0s povos seus vizinhos, integraram
forgas estranhas, nomeadamente as que decorriam da exploragio colonial, aparen-
temente avassaladoras e destrutivas, domesticando-as, por assim dizer, mediante a
incorporagao em individuos do préprio grupo que as incorporaram como formas
novas de possessdo, passando de estranhas, que eram, a toleradas, nio prejudiciais
ou, até, eventualmente benéficas.

Entre outros podemos citar o caso das mahamba imbari (espiritos de europeus)
representadas no cesto do adivinho por qualquer elemento material {chave, moeda,
fragmento de porcelana, etc) que veio com o europeu. Essas forgas estranhas, even-
tualmente maléficas, serdo veneradas através de imagens, a semelhanca do culto
catélico, a que deve associar-se uma refeicio ritual e estilo europeu quer no con-
texto (mesa, toalha, talheres, etc.), quer nos alimentos, quer na forma de os preparar
(Rodrigues de Areia, 1985, p. 40). Um dos casos mais curiosos desta incorporagio de
for¢as estranhas ¢ a forma de possessio Sitima_referenciada por White (1949) no
Noroeste da Zimbia (i época Rodésia do Norte). A forca terrifica do comboio a0
atravessar a savana ndo podia deixar de provocar um enorme choque na populacio.
Rapidamente esse «inonstro» estranho, com que ¢ necessdrio conviver no dia-a-dia,
¢ incorporado num culto a uma hamba nova, a hamba Sitima que recebe uma forma
particular de veneragio, descrita por C.M.N. White nestes termos:

«Sitirna (= steamer, the name used for a railway train in Northern Rhodesia).
Derived from a relative whose death had been due to a train, it affects either sex. In
a case recorded in 1948 a woman was oberved shuffling on hands and knees on the
ground emitting puffing noises.

On her back were tied three long mutonga baskets which the other participants
said symbolized railway carriages» (White, 1949, p. 330).

* Ao contrétio da tradigio judeo-crista ocidental em que a possessio & predominantemente maléfica
(predomiinio da possessdo diabélica) de que a vitima s6 é libertada mediante um exorcisme, na Africaa pos-
ses830 € predominantemente benéfica comecando a forga estranha ao individuo (e portanto perturbadora)
por ser identificada e incorporada ritualmente por um processo de adorcismo que se traduz num enriqueci-
mento do individuo habilitando-o com um dom a favor da comunidade. (Ver Heusch, 1971).
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De modo semelhante na vizinha Angola (Lunda) médquinas poderosas escavam
a terra a procura de diamantes. Uma antiga tradigdo muito difundida nas aldeias da
zona refere o desaparecimento frequente de pessoas, nomeadamente jovens, as quais
seriam levadas através das rotas comerciais para serem embarcadas como escravos
em Luanda. A versio moderna (1974-75) desta tradicdo é que essas poderosas
méquinas deveriam corresponder 4 for¢a acumulada do somatério de muitas vidas
humanas. Velhos de diferentes aldeias, {entre outras Sanjime, Mukuloji, Satambwe),
alguns ainda do tempo da resisténcia 4 ocupagio portuguesa, insistiam que as mui-
tas vidas de pessoas desaparecidas ao longo dos tempos estavam ali concentradas
naquela fora espantosa a que nada resistia; aquilo s6 podia ser talyanga, um estra-
nho mecanismo de «comer» a vida de uma pessoa para usar em proveito préprio ou
até contra outrem, prética peculiar do feiticeiro, agente do mal em toda a Africa
Central cuja forca maléfica estd sempre ligada a uma vida humana que destruiu
(Rodrigues de Areia, 1974).

Estes mecanismos de poderes alternativos tém, sem davida, uma longa tradicéo
em Africa (ver Vansina, 1971), mas eles intensificam-se, por assim dizer, de forma
exponencial face ao choque da «missdo» na situagio colonial. A Europa do Século
das Luzes impds-se uma tarefa messidnica de tirar das trevas os povos que nao par-
tilhavam os seus valores e dessa prética viriam a surgir ondas de choque dos parti-
cularismos africanos face 2 invasdo do universalismo europeu (Fernandez, 1978).

Muitos dos movimentos mdgico-religiosos que, embora tradicionais em Africa
(como os Antonianos de Dona Beatriz no Kongo), surgem com maior intensidade
no comeco do século XX (Maji-Maji do Tanganica em 1905; revolta dos Zulu em
1906; mais tarde muitos outros como Lassismo, Kimbanguismo, Tocoismo, etc), ins-
piram-se precisamente no chamamento divino, tal como os missiondrios que vao da
Europa a Africa em missdo salvifica.

Os modelos sdo profundamente aculturados nio faltando as liturgias, os ser-
moes, a dimensio terapéutica e até a influéncia demoniaca geral que se articula com
a feiticaria e o seu agente (o feiticeiro), entidade que protagoniza a entidade malé-
fica por natureza em toda a Africa Central,

3. Dinamica de resisténcia

Os rituais alternativos do poder, se podem ser em parte explicados pela dupla
face do poder, o politico e o mdgico-religioso (ou 0 dominante/dominado ou inva-
sor/invadido), e isto numa secular tradicio africana, tomam expressoes novas face
ao contacto da Africa com o exterior; as alteragBes estruturais devidas ao incre-
mento do comércio, primeiro, e a0 processo da colonizagdo, depois, levaram esses
reflexos do poder alternativo para formas inovadoras que intensificaram mecanis-
mos antigos. Os numerosos movimentos proféticos e revivalistas que se multiplica-
ram ao longo do processo colonial num crescendo que as independéncias néo alte-



raram (nalguns casos até reforgaram) e ilustram bem as poderosas forcas que eles
movimentam.

Analisando as origens e transformacées dos principais movimentos messianicos
da Africa Negra, Fernandez (1978) pde em evidéncia algumas formas particular-
mente bem ilustradas de poder alternativo, destacando a necessidade de recuperar
valores africanos e, sobretudo, a sua expressdo no contexto africano da imagem
(«iconic thought») (Fernandez, 1978, p. 222 ). Para o caso de Angola ¢ especialmente
notdvel o movimento lancado por Simdo Toco (o Tocoismo) de que Silva Cunha
(1959) apresentou o estudo até hoje mais elaborado. E importante reter como, par-
tindo de algumas caracteristicas comuns a outros movimentos messianicos, Simio
Toco consegue especificar o que os seus discipulos devem fazer que os distinga dos
outros € como pde a ténica em discriminar nos elementos coloniais o que se deve
rejeitar € o que é de acolher (uma muito clara e assumida distingdo entre colonia-
lismo e coloniza¢do) .

Uma outra via de pesquisa destas forgas alternativas é a que fica ilustrada com
as dindmicas de resisténcia desenvolvidas pelos escravos no processo de colonizagao
da América e de que o Brasil fornece documentagdo paradigmética na prética reno-
vada dos Kilombos.

Uma forma de organizagio do poder alternativo em contexto ritual ¢ o movimento
kilombola criado por grupos de escravos em terras brasileiras. Ainda que a sua origem
seja angolana, e 0 nome umbundu (de ocilombo: fluxo de sangue de pénis recém — cir-
cuncidado) remonte a um ritual de iniciacdo & guerra em que os Jaga homogeneizaram
0s jovens combatentes recrutados nos diferentes grupos étnicos dominados (superagio
das diversidades clanicas e integra¢io no grupo de combatentes invulneréveis as armas
do inimigo! — Serrano, 1996; Munanga, 1996), o Kilombo tomou um desenvolvimento
anormal nas zonas de maior concentra¢io de escravos tornando-se uma grave ameaga
para 0s colonos que acabaram por instituir mecanismos de defesa, nomeadamente os
grupos comandados pelos «capities do mato» e envolveram-se em combate aberto,
nalguns casos por décadas, como aconteceu com o famoso quilombo de Palmares. Mas
estas expressdes mais fulgurantes de resisténcia partiam sempre do recurso a valores
culturais ancestrais que os escravos nao perderam totalmente ao atravessar o Atlantico.
Destas praticas sao de destacar a necessidade da adivinhacio, expressa nomeadamente
no recurso ao adivinho para saber o querer dos antepassados; e, por outro lado, a recu-
peragdo de um parentesco mégico-religioso que superasse o vazio do parentesco cli-
nico, base tradicional de todos as formas de solidariedade.

* Organizado segundo o modelo protestante (Simio Toco, natural de Maquela do Zombo, entrou em
1926 para a Missio Baptista de Kiboco, onde em 1937 j4 era professor), o Tocoismo inspira-se nos textos
biblicos para incutir normas praticas de vida que véo da organizago dos rituais 4 pratica da monogamia no
casamento ¢ recomendagdes de higiene e asseio no vestir. O impressionante dinamismo deste movimento,
origindrio de Maquela do Zombo, preocupou as autoridades coloniais que tentaram dispersar os lideres do
grupo, nomeadamente o préprio Siméo Toco, «o que deu como resultado a expansio do tocoismo para fora
do grupo Mazombo, existido hoje congregacées, pelo menos, nas seguintes localidades: Luanda, Mocamedes,
Porto Alexandre, Benguela, Caconda, Malanje, Vila Salazar, Uije, Dambas (Silva Curtha, 1959, p- 67).
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Quanto a ligacdo aos antepassados através do agente social adivinho (ele préprio
possuido por espirito de antepassado), especialista em descobrir as causas do mal e as
formas de o superar, vale a pena referir, ainda que de passagem, as explicagtes colo-
niais dadas sobretudo por viajantes ou por agentes da policia quando surpreendiam
os negros em reunides nocturnas. L. Trindade reuniu (1991) alguns destes testemu-
nhos de que destaco apenas dois, um referido pelo viajante portugués Nuno Marques
Pereira que na sua obra «Compéndio Narrativo do Peregrino da América» (1728)
descreve como, tendo sido hospedado por um fazendeiro e nédo conseguindo descan-
sar durante a noite por causa de «horrendos alaridos» devido ao «estrondo de ataba-
ques, pandeiros, cauzas, batijas e castanholas», ouviu a seguinte explicagio:

«530 uns folguedos de adivinhagio que dizem esses pretos que costumam fazer nas suas
terras e, quando se acham juntos, também usam deles ¢4, para saberem suas coisas: como as

doencas que procedem, para adivinharem algumas coisas perdidas; e também para terem
ventura em suas cacadas e venturas; e para muitas outras coisas». (In: Trindade, 1991, p. 29).

Outro caso, e este especificamente angolano, é descrito no Processo de
Inquisi¢do de Luzia Pinto, escrava natural de Angola e residente na Vila do Sabara:

«Luzia fazia calundures, posta em um altarzinho com seu dossel e um alfange na mio,

com uma fita amarrada na cabeca lancadas as pontas para trés, vestida 3 moda de anjo e can-

tando duas negras também angolanas ¢ um preto tocando atabaque, que é um tamborzinho...

¢ tocando ¢ cantando estdo por um espago de uma até duas horas; Luzia ficava como fora do

seu juizo, falava coisas que ninguém entendia e deitavam as pessoas que curavam no chio, pas-

sava por cima delas virias vezes, e nestas ocasies é que dizia que tinha ventos de adivinhagéo.
(In: Trindade, 1991, p. 60.

As questSes levantadas pela etnicidade remetem-nos assim, e cada vez mais,
para uma Africa que se descobre muito além do enquadramento étnico de um con-
tinente rigidamente «mosaicizado» em consequéncia da situa¢io colonial. Antes
dessa Africa colonial hd uma Africa milenar, bem mais profunda, cada dia mais
posta em evidéncia pelos diferentes ramos do saber em que as questdes étnicas e as
formas alternativas do poder sdo perspectivadas numa dinimica de negociagio e
transformacio permanentes.
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