OUTRAS VEREDAS PARA SE PENSAR A ACAO POLITICA:
NAO-VIOLENCIA E ALTERIDADE.

Katia Mendonca

Resumo: Proposta de uma reflexfio sobre outras formas de agio politica que ndo a tradicionalmente abordada pelas
Ciéncia & Sociologia Paliticas a qual se vincula & percengéo da vioténcia como meio espeacifico do poder politico. Contraponda-
se a i5s0 busca-se construir um pensamento sobre as alternativas ndo-violentas de exercicio do poder & de sua relagio com &
questdo da aiteridade social, para o que se propSe o estabelecimento de um didlogo entre tradigBes filosoficas distintas como
as de Martin Buber, de Emmanue! Lévinas e de Gandhi .
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Um dos principais mitos politicos que se instituiu no Ocidente moderne desde Maquiavel fol o da politica como
esfera da degradacBo , da vilania, da falsidade, na qual os fins justificam os meios, da ruptura com a ética, da
sujeicdo material e espirituat do homem, antes que de sua libertagio.

As conseglidncias de tal visdo compartimentada do homem e do mundo e da politica, embora as conquistas
democraticas do moderno Estado laico, mostraram, contudo, nestes séculos, o seu esgotamento e efeitos perversos,
guando entdo o critério do poder, submetido ao império da razdo instrumental, é o da eficiéncia nem sempre
revertida para a res publica e no qual ele converte-se em um fim em si mesmo despreocupado com & pofs e o cam
o bem comum ou justica, A concepgdo maquiavélica, cuja teoria e Imaginario solidificaram-se no pensamento
ocidentat, &, como destacou Cassirer (Cassirer, 1976), uma visdo orientada pela concepgdo de uma “profunda
pervers3o moral da humanidade”. A partir dela, foram langadas as bases de uma pratica do poder e de sua
tearizagBo que tornaram-se centrais para a concepgio de politica como esfera da mentira, da corrupgéo e da
viol&ncia, o que ira conduzir a praticas perversas de poder as quais tém sua concluso Iégica em uma saciedade
que se imagina e que se constitui camo competitiva, desigual e violenta,

Ora, a violéncia, no sentido primeiro aqui adotado, diz respeito a coisificagdo do eutro na relagéo de alteridade.
Entendida universalmente comeo todo atentado aos direitos fundamentais das pessoas € também concebida como
o ato de privar o homem de sua palavra, ato extremo empreendido quando ndo ha possibilidade da palavra, do
entendimento: “fazer viol&ncia & sempre fazer calar™! . (AN, 1998). Como dito por Simone Weil?, violento é
“aquele que faz de quem lhe é submetido uma coisa”

Sob essa perspectiva, em nossa tentativa de construir um conceito primeiro de violéncia veremos que as
formas através das quais ela se manifesta vio da dimensio simbdlica presente na calcuiada espetacularizagéo da
politica e nas estreitas relagfes entre sacrificio e violéncia 3 ata a violéncia fisica; vio da humilhagdo e imputagio

* Univarsidade Federal do Pard

! Interessanta & a posicio de Paul Ricoeur, inspirado por Eric Weill abordara a vicl8ncia como o opesto da linguagem e do discurso coerente {ndo
mentiros0). (Ricoeur, 1991)

2 Apud Muller, 1991.

¥ Veer acerca destas vitimas Girard, 199
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de sofrimento psiquico até a morte, da reguintada indiferanga em relacdo ac Outro que sofre até a chamada
mortificacdo do eu’. Dessa, ainda, concepcio nfio podem ser afastadas também tanto a violéncia institucionat
quante aquelas exercidas no dmbito dos foucaultianes micropoderes®.

Qualquer que seja a forma através da qual se manifeste, a violéncia quase sempre recorre ao simbdlico para
se expressar ( e por sua vez pode ser por ele engendrada) . Isso € perceptivel tanto na exuberincia simbdlica de
uma sociedade espetacularizada, quanto nas sutis, mas ndo menos presentes, manifestagdes dos complexos
simbélicos presentes nas relagBes burocréticas como descritas literariamente no universo kafkiano®.

intimamentie ligada a reificagdco das relagBes sociais, qualquer que seja a sua manifestaglo, a violéncia é
sempre uma interdigdo a palavra do Cutro e, ao mesmo tempo, a manifestag8o do ndo-olbar para o Qutro nas
relagfes socials e politicas (Mendonga, 1997 e 1998). Alids, & através dessa (ltima perspectiva que Adorno e
Horkheimer abordam a questdc da vieléncia no classico Sementos do Anti-Semitismo{Adorno & Horkhei-
mer,1991)?quando entdo a quest3o da alieridade serd apropriada através da denlncia do ofirsscamento das relagbes
sociais como efemento patoldgico do anti-semitismo e das relagBes na sociedade capitalista, caracterizado pele
clhar que extingue o sujeito , que ndo o v& como dotado de humanidade® . Posteriormente, Adorno tratara do
tema da verdade associada a uma sociedade livre porque desalienada. A mentira ira vincular-se a barbarie,
situagdo em que a sociedade submete-se ao império da razdo instrumental e na qual o Qutro desaparece
transformado em meio™. Ofuscamento, irreflexdo, dizem respeito & ndo-percepgio da humanidade presente em
cada qual e elidida na relagdo algoz-vitima. Chegamos aqui ao ponto central dessas reflexdes: o ndo-othar
denuncia e alimenta uma sociedade doentia na qual os sujeitos perdem & perspectiva do Outro e de si-mesmos. A
realizagio da humanidade dar-se-ia entdo “so libertando-se o pensamento da sua fixacdo na dominagio e eliminando-
se a violéncia “(Cohn, 1998). Neste sentido, em nossa interpretagio a mentira torna-se ela também em uma
manifestagio da violéncia ou, para usar a expressdo de Adorng, torna-se a “imoralidade no outro” (Horkheimer &
Adorno,1985:178).

Sob outra perspectiva o assunto € abordado por Hannah Arendt que marcard uma ruptura no padrdo
weberiano de concepgao de poder como visceralmente assoctade a violéncia. Para ela, antes pelo contrario, ©
poder estara ligado a um padro consensual de agBo solidaria e ndo instrumental’® no qual a verdade é de
importéncia fundamental: “a persuasdo e a violéncia, dird, podem destruir a verdade, ndo substitui-la“!! A questdo
da verdade torna-se, desta maneira, cruciai para o entendimento do poder. £ agui retomamos a pergunta formulada
por Arendt: sera a politica incompativel com a verdade? O problema, como ela identifica, ja esta no mito platdnico
da caverna: o homem que vé a luz e vem contar a verdade é desprezado e sofre ameagas. Ora, embora sua nogao
prenda-se 3 verdade fatual, Hannah Arendt também exp®e os riscos permanentes para esta diante do poder que
manipula e falsifica. Mo caso dos negdcios publicos a “mentira erganizada”, como chamaria, € uma arma contra a
verdade!?. A opinido e a ndo verdade serd o reguisito do poder. Da primeira surge a retérica com a qual as massas
580 iludidas e que ndo se limita ao verbal, mas diz respeito ao visual, ao estético, etc.. A retdrica das imagens
passa a ser aretdrica do ilusionismo. Dessa ilusdo fazem parte tanto os iludidos quanto os enganadores. Expressdo
dessa falsidade encontra-se no priprio carater efémere das imagens o que seria “um indicio expressive do carater
mentiroso das afirmagdes plblicas concernentes ao mundo dos fatos”, Deste moedo, para Arendt, a violénciando é
o meio especifico da politica, alids ela € anti-politica, no maximo um fendmenc marginal & politica e ndo sua
esséncia. O poder repousa sobre a reunidic de homens iguais que partilham sua liberdade - esta sim, o “contetido
e sentido original da prépria coisa politica”(Arendt, 1998). Apenas quando se dissocia dessa fonte original é que ¢

* Vide acerca disso o cidssico trabatho de Goffmann, 1974

5 Vide Foucault, 1978

% Vide acerca disso Mendonca, 1997.

7 Tema posteriormente aprofundado em Adorna, 1964.

# Alids ndo & essa também a abordagem no campe literdrio feita por Primo Levi em Isto € um Homerr, de Bl Wisse! em 4 Moite 8 mais recentermente
am José Saramago em £nsalo sobre & Cegueira?

? Vide Mendonca, 1998:.124.

% Vide Rouanet. 5.Paulo, Introducdo. In: Habermas, 1953.

"X Arendt, 1988:.317.

'2 Lembremos que a mentira é ela também uma forma de viol&ncia Gue subverte a verdadeira relagdo com o Outre, na medida que impeds 2 patavra
oriunda do livre pensar diante da realidade. Vide também acerca disso Ricoeur, 1991,
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poder torna-se em violéncia e é especialmente entre os privados desse didlogo, isolados e soiitdrios (deracings),
sem participagdo na esfera plblica que reside o germe das acBes violentas!® e das resolugBes totalitérias.

Ora, nesse sentide concebemos a violéncia comoe a relaciio dialdgica nd belecid encontro nao
realizado, o face a face interditado. As fontes dessa percepgdc se encontram presentes ern gensadores como
Franz Rosenzwelg, Martin Buber, Emmanuel Mounier, Paul Ricoeur ¢ Emmanuel Levinas. Para esses fildsofos,
congregados em torno da filosofia do encontre, a ética é irredutivel ao social e ao pelitico, ao contraric, ela os
precede.

Enquanto Mounier e Ricoeurl? estabelecem o vinculo filosdfico entre a ética cristd e a politica, Rosenzweig,
Buber e Levinas o fazem em relagdo ao judaismo. A exegese que cada qual empreende em relagdo as suas
tradicbes religiosas serve de fio condutor a sua reflex8o politica. O eixe comum entre eles seré o deslocarnento
ético emn refaco ao Outro e a retomada em seu pensamento social e politico de quest8es fundamentais como
Justica, Solidariedade, Verdade e Ndo-Vialéncia,

Buber com sua concepgdo do homem como ser dialogal reflete criticamente sobre a responsabilidade ética
presente nas relagbes sociais & politicas. Seu pensamento social e politico € orientado por sua filosofia do encontro
ou filosofia do didlogo calcada em sua posigio diante da mensagem biblica e em suas relagdes com o hassidismo.

Influenciade por Rosenzweig, juntamente com quem empreendeu a tradug&o da Biblia para o alem3o, Buber
ird langar as bases para a andlise do face a face com o Qutro, cuja influéncia se fara estender sobre uma gama de
autores gue val de Gabriel Marcel até Paul Ricoeur

O eixo central de sua obra sera a relagdo dialégica a qual ele ird aplicar tanto em sua interpretagdo biblica
quanto na psicoterapia, na filosofia da educagio e no pensamento politico e social.

Em £u e Tu (Buber, s/d), obra seminal, Buber ira tipificar a estrutura dual das relages humanas e da
existéncia que se conforma a partir delas: a relagdo Eu-Tu e a relagdo Eu-Isso. Na relagdo Eu-Tu ha a presentificacdo
do Eu cuja construcdo se da através da relagdo com o Outro - o Tu. O encontro entre o Eu e o Tu é um evento no
qual hd o olhar face a face. Ha reciprocidade. Enguanto na relagio Eu-Tu o Bu é uma pessoa, ha relagdo Eu-Isso,
0 eu & um eu egdtico, Embora dimensdo necessariamente constitutiva da relagdo do homem com ¢ mundo, a
relagdo Eu-Isso se originalmente ndo & boa, nem ma, porém diz respeite @ uma razéo instrumental que permite ao
homem se relacionar de modo ordenado e coerente com o mundo, responsavel pelas aquisiges cientificas e
tecnoldgicas da humanidade. Mas, na medida em que o homem se deixe subjugar pela atitude Eu-Isso ela serd
fonte de reiagdes, como diria Marx, reificadas, interdicdo para o encontro do Quitro e assim para a conformagao da
humanidade mesma que se realiza através do Outro. Como ¢diz Buber “se 0 homem ndo pode viver sem o Isso, ndo
se pode esquecer gue aquele que vive sé com o 1sso ndo € homem.”{Buber, s/d).

O Eu é relacional, se constitui ndo como realidade em s, mas como exist&ncia que se constréi na relagdo com
o Qutro. A reciprocidade & fundamental na relagdo Eu-Tu, Dela decorre a respesta ao apelo dialdgice, ou mais
propriamente, em sentido ético, a responsabilidade. E dessa espécie de relacdo que nasce a comunidade, relagio
dialégica grupal Gnica capaz de fazer surgir a “verdadeira vida entre os homens”. Embora antitese do Estado,
entendido como coagio consentida, “nio-realizacdo da verdadeira comunidade” este se entrelaca com a comuni-
dade indicando “em que grau a comunidade pode ser realizada, E também € ele que define a partir de que ponto
ela pode ser realizada” (Buber, 1987:72), dependendo se lhe & favoravel ou a recusa. Dai a necessidade de se
educar ¢ individuo para a comunidade e ndo para o Estado: a educagBo é a base da revolugio e n3o a violéncials,

J& Emmanuel Mounier em sua filosofia personalista, na contramiio do marxismo (de qual, ainda assim,
incorpora alguns elementos de critica @ democracia burguesa) e do liberaiismo burgués, abordard a pessoz como

13 vide Arendt,1978. Note-se que a posicdo de Arendt em refacio ao desarralgado aparentemente mostra-se diferente da de Levinas. Para este
é o judeu Sem raizes que porta a mensagem de acolhimento e ndio aquele preso & terra como proposto na filosofia heideggeriana. Mas, tanto nos
desarraigados de Arendt quanto nos presos as sole de Levinas (Levinas, 1976) o elemento corruptor & passivel de Instaurar 3 vieléncia & a auséncia de
relagdes cOMunitirias reais, isso porque o deracind tevinasiane, a exemplo do judeu que vaga pelo mundo, encontra-se em relagdes comunitdsias com o
préxime, ac contrério do sostdrio de Arenct. Vide Arendt, 1978:589. Vale também consultar Bucks, 1997,

1% Deste Hitimo vide especialemte Ricoeur, 1955,

15 Vide Dascal & Zimmermman, [n Buber, 1987:28.
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irredutive! a sisternas politicos e econdmicos, insistindo no seu valor e em seus vinculos de solidariedade comunitdrios
como importantes para construi-la como ser humano. Mounier Prega a primazia do €tico ou moral antes do
politico. A ele se deve a énfase do movimento catdlico operdrio sobre a responsabilidade pessoal diante da histéria
e da idéia de gue a primazia do amor cristdo deveria sair do Himbo e se inserir nos processos histdricos e aqui a
politica também deve se revestir de uma ética gue insiste no valor absoluto da pessoa € em seus vinculos de
solidariedade com as outras. Solidariedade essa que passa pelo didlogo que recusa a mentira e estabelece retagdes
reais. Como para Buber, para Mounier a pessoa se realiza em comunidade. No didlogo gue trava com o marxismo,
ele ressalta a necessidade do processos reveluciondrios ebedecerem a uma adequagdo entre fins ¢ meios{Mounier,
1935)!¢, Sendo assim, o sentido da democracia para Mounier ndo é a democracia formal burguesa, mas uma
associagdo entre democracia politica e democracia econdmica antes de tudo encarada como didlogos
institucionalizados.!’

Vinculado a uma tradigdo filosofica caracterizada por uma recepgio singular da mensagem biblica e na qual
o judaismo deixa uma marca profunda, encontraremos o pensamento de Emmanuel Levinas para o qual o primei-
ro ensinamento do rosto é uma ordem: “ndc matards!” O roste humano em sua nudez pede justica, apela para
minha bondade, me obriga e me compromete, Neste sentido a ética - entendida como este olhar para o Qutro
percebendo-o em sua humanidade - é inseparével da relag&o social. A parabola do Bom Samaritano sofre neste
caso a inversdo: 0 “quem é o proximo” é substituido, segundo Levinas, por “gual dos homens comportou-se como
préximo”, Porém aqui Levinas ird contrapor-se a Buber no que se refere & reciprocidade e simetria da relacio com
o Outro. Antes para ele na relacdo com o Outro é este que me subordina ao imperativo da face (Levinas,1991a).
A ética neste sentido precede e subordina a politica(Levinas,1985) a qual sem ela € portadora da “sabadoria da
manha e da traicio”(Levinas, 1984:38). E através dessa subordinacao que o Othar para o Qutro ocorre na esfera
do Estade e se expressa através da nogdo de Justiga. (Levinas:1976:305)'%, Ressalte-se que Paul Ricoeur tam-
bém divergira de Levinas, partilhando com Buber sua percepcio da reciprocidade presente nas relacdes éticas.

De outro lado, vinculade radicatimente a uma outra tradicdo M.K. Gandhi, por seu turno, embora nio tenha
deixado urma reflexdo sisteméatica sobre a agdo politica (suas milhares de paginas foram escritas no calor das
batathas tentando respeonder aos problemas concretos que se apresentavam) deixou-nos temas relevantes pre-
sentes no seu pensameanto estreitamente ligado & agfio politica com as massas. Sob outra dtica, marcado pelo
hinduismo, antes que peta tradig8o ocidentai, Gandhi ird focalizar sua atencio sobre o eixo da verdade e da n3o-
violéncia como sendo os elementos centrais na agdo politica e, ressalte-se, como métodos politicos efetivamente
utilizados por ele. O estabelecimento de um nexo entre estes distintos auteres foi feito por nés em artige (Men-
donga, 1998) na analise das guesibes centrais da ndo-vicléncia e da verdade, vinculadas ao tema do imagindrio,
foram retomadas as perspectivas buberiana e levinasiana do encontro e do voitar-se para o outro, enconkro do
qual advem a responsabilidade na esfera pibiica.

A estratégia de Gandhi de ag8o contra a injustiga, até hoje ndo mereceu a receptividade devida no Ocidente,
apesar de enconfrarmos seus ecos em lutas como a de tuther King, por exemplo, No Brasil seu pensamento ainda
¢ desconhecido nos meios académicos, embora popularmente seja apropriado no mais das vezes por um misticismo
que obscurece ¢ ator politico e pensador arguto que ele foi.

A experiéncia gandhiana comn a Verdade ndo se limita nem se subordina ao meralismo imposto pelas religides
ou pela esfera des negécios publicos, antes, diréd ele, “a verdadeira moralidade ndo consiste em seguir caminhos
ja trilhades, mas em encontrar o caminho verdadeiro para nés mesmo @ segui-lo com intrepidez. Todo verdadeiro
progresso & impossivel sem tal perseguicdo incansavel da verdade” (Gandhi, s/d). Nesse caminho contra ainjustiga
Gandhi (que leu Thoreau, embora antes disso j& agisse como ele indicava)}, diria “que devemos obedecer a todas
as leis, sejam boas ou mas, é uma invengdo recente.(...) Para o seres humanos que queiram levar uma bela vida
moral, uma lei deve antes de tudo ser justa. A politica moderna faz da lei um idolo, simplesmente porque é a lai”.

18 Ricoeur lembra que para Maunier "o perige de uma revolugio que ndo toma seu proprio fim por fonte e por meio & de aprisonar o homam sob o
pretexto de libert/alo e de rencvar somente 2 suas alienacdo™(Ricoeur, 1955:147 )

7 Ricoeur chama a atengo para o conceite de revolucdo personalista e comunitéria de Mounier, onde os dois termos sic insepardveis, pois o
cernunitaric unicamante nos levaria ac perige totalitério e o pesseal unicamente as ilusdes do individualisme{Ricoeur; 1955).,

¥ Vide também Levinas, 1991b e Levinas s/d
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0 caminho dessa desobediéncia e resisténcia sera, entretanto, ndc o da revolugio sangrenta , mas o da nio-
violéncia como uma “resisténcia ativa” (como a denominava Gandhi, repelindo a expressdo resisténcia passiva) :
“para enconirar a Verdade e Deus, ¢ caminho inevitdvel é o amor, isto é, a ndo-violéncia. Ora, ¢reio firmemente
que o fim e os meios s8o termos relacionaveis e ndo hesito em dizer gue Deus é Amor.” (Gandhi, 1994),

Deste modo o padrdo tradicional de ac8o politica seria rompido por Gandhi, na medida em que para ele os
fins eram condicionados pelos meios na mesma medida em que considerava ¢ futuro como contido no presente.
Para isto renunciou a quaisquer métodos conspirativos contra o adversario. Isto transformou suas batathas contra
o governo ingiés em combates rituais nos quais as regras eram conhecidas de ambos os lados. Esta relagfo
extraordinaria entre meios e fins era correlata a idéia subjacente a safyagrahs de que o processo e nio os
resultados era o mais importante, A experiéncia da verdade implica na rentncia aos frutos da ac8o e fecaliza 2 sua
atengdo nos principios éticos do agir politico. Ndo ha planos rigoresos & seguir, nem teleologias e finalismos, mas
fundamentalmente 0 momento presente.

“satyagraha, literalmente, significa agarrar-nos & verdade, isto é, significa que a verdade & forga. A verdade é aima e
espirito, Safyagraha &, portante, forga da aima. Exclui o uso da violéncia , porgque o homem ne tem a capacidade de conhecer a
verdade absoiuta e, por isso, niic pode tomar a liberdade de punir. A desobediéncia civil que & um aspecto da satyagraha, 6 uma
violagao civil, isto & uma violagdo ndo violenta das leis imorais do Estado. Qutro aspecto da Salfpagraha é a ndo cooperacio, a
recusa de colaboragdo com o Estado quande, na opinido do colaborador, ele se torna corrupto. Por sua prépria natureza, a ndo-
cooperagdo € acessivel até mesmo queles que s3o de mentalidade infaatil, e pode ser praticada pelas massas*{Young india,
23.03.1931 /7 Woodcock, 1593) ).

Ndo-violéncia e Verdade tornam-se, deste modo, instrumentos especificos da aco politica, importantes na
estratégia de luta politica (e cabe iembrar o grande estrategista que foi Gandhi). A ndo-violéncia & um combate
espiritual (e nesse sentido indissociada da Verdade) e politico cujas armas sdo o Contato com o adversdrio, a Nao-
Cocperagédo e a Desobediéncia Civil. Estabelecidos enquanto métodos s8o estrategicamente planejados e durante
toda sua vida Gandhi exemplificou claramente este método e filosofia de agéo na esfera plblica, podendo mesrry
se langar a hipdtese de que ele consegue a unido entre as duas éticas de aclo politica tipicamente construidas po?
Weber: a ética da convicgSo e a da responsabilidade,

Porém, mesme distanciando-se muito da concepgio tradicianal de politica e pertencendo a tradigtes filosé-
ficas distintas estes pensadores, embora suas diferengas marcantes, tem a o$ unir uma concepgio do espaco
plblico, ndio como esfera autdnoma, mas como campo marcade pela eticidade e neste sentido & que irdo elaborar
direta ou transversalimente suas reflexes sobre a violéncia. Esse eixo & que permite-nos em meio a esse debate
estabelecer pontes entre tradigBes filosdficas e religiosas distintas.

Especialmente para Gandhi, Buber, Levinas, Ricoeur e Mounier, a relagio politica antes que ser essencial-
mente violenta &, na verdade, uma travessia em diregdo ao Outro, ocorrehdo no sentido de se olhar para ele como
meu igual, aquele que, sendo ou ndo ele meu adversdrio, compartitha comigo uma raiz fundamental: & humani-
dade e pelo qual tenho responsabilidade,

Além disso, alguns deles, compartilharam de algo em comum em suas vidas gue certamente teve efeitos
sobre suas reflexdes acerca da politica e da violéncia: vitimas desta Ultima, foram estigmatizados pelos dominantes.
Adorno, Arendt, Buber e Levinas vivenciaram a experiéncia crucial do anti-semitismo. Gandhi, por seu turno,
homem de aglo, como ele mesmo se definia, representard a [uta do “barbaro” contra o “civilizade”, de Caliban
contra Préspero, da india colonial em relag8o aos ingleses. Todos se movimentaram no universo da opressio e do
estigma sofrendo os horrores daquilo que Buber denominou de “o monstro da alteridade” (Buber, 1982:105) e,
por vias diversas, levantaram problemas semelhantes para a questio do poder politico. Retoma-los faz-se neces-
sério a fim de se analisar sem preconceitos outras possibilidades de aciio politica alternativas as usualmente
marcadas pela violéncia, isso em um momento no gual no mundo moderno se aprofundam ainda mais a indiferenca
em relagdo ao Outro exposta na apolegia ao mercado, na fetichizagio da globalizaggo, na politica espetacuiarizada,

nas massas miserdveis jogadas nos bragos da barbdrie de maneira sutif, porém , ndo menos cruel do que
Auschwitz .

Em um mundo no qual as grandes narrativas fundadoras do comportamento humano foram eliminadas,
onde o nlilismo se faz acompanhar de relagbes pautadas na razio instrumental, a reflexio sobre n3o-violéncia em
suas relagBes com a politica é de importancia maxima. O desafio & como podemaos tecer relages no espago
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ptiblico que ultrapassem o vazio ético no qual vivemos, para utilizar a express3o de Hans Jonas'®. Vazio esse que
se apresenta de maneira mais contundente com a crise na figura do Estado e a deslegitimagao da pelitica mesma
enquanto possibilidade de construgdo do bem coletivo, 0 que conduz 3 apatia entre os cidad3os e a sua substituigdo
pela figura do consumidor. O fendmeno é observado em todo o mundo mas em especial assume dimensdes
singulares na América Latina. Como alternativa a isso as mecanismes de agdo violenta nos processos sociais e
politicos se tornaram lugar comum, banalizaram-se, passando mesmo a ser legitimados.

No Brasil em especial, encontraremos explicita manifestagdo da violéncia na esfera pablica associada ao
patrimonialismo e sendo responséveis pela deslegitimagdo da politica mesma, encarada esta como esfera da
corrupcdo e da vilania, Isso é tanto mais grave para democracia quando se combina explosivamente com um
cenario econdmico com desigualdades sociais gravissimas. A vieléncia deste modo ao mesme tempo que produte
de uma estrutura historica quase inamovivel legitima-se como ag¢do alternativa @ auséncia de mecanismos de
protecdo social e a descrenga nos mecanismas politicos para resolug8o dos problemas.

O que importa destacar é que no debate sobre ndo-violéncia na poiitica é possivel, repetimos, o estabeleci-
mento de nexos entre tradigbes filosdficas distintas mas gue t&m um eixo em comum: o deslocamento em direcdo
a0 _Qutrg e a percencs: com uele pelo qual em responsabiiidade. Esta é, antes de tudo, a questio
crucial presente no exercicio do poder, para além de questdes institucienais que ndo esgatam por si sés a dimen-
sao ética dos negodcios pdblicos quando entdio emerge a questac crucial da Justiga, ou nas palavras de Paul
Ricoeur:

“téthigue me concerne, mais elle impligue aussi 'autre, bien s, et méme deus sortes d'autres. Un autre qui posséde un

visage au sens Qui lui donne Lévinas, et un autre qui n'en possede pas, soit les autres - ol I'on retrouve la justice.” (Ricoeur,
1994:15}
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