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Resume: O tiwlo glosa wma frase conhecida de Pasl Valérv. No texto fale de diferengas que se plem entre
Portugal ¢ a Galiza, naguilo que respeita s politicas de cbjectivagio da cultura, Talver s avessas do espirito
da convocaténa do coldguio. quere sugerir que 35 vezes importa dar importineia a coisas superficiais ou
“epidérinicas™: por exemplo: trajes ditos folcldricos.
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of objectification of culure, are discussed. The importance of “superficial™ or “epidermis™ aspects like the so-
-called folkloric clothes is underiined.
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A Galiza € reconhecida hoje como uma das trés “nacionalidades histéricas” do
“Estado das Autonoemias” que vigora em Espanha ao abrige da constituiggo democrdtica
de 1978. Aquele estatuto privilegiado também € partithado por o Pais Vasco € a
Catalunha. Poede dizer-se que, em termos gerais, a cada uma das 18 instincias de
governo autdnomo surgidas desde 1978 ficou atribuide o encargo de “provar a
originalidade da respectiva cultura” (¢f. Fernandez in Medeiros, 1997}, Em virios
das autonomias a producgfo de uma cultura regional pde-se como questiio nova e por
isso cxigente. Nio € o que acontece nas ditas “nacionatidades histdricas”, onde
aquela tarefa que se tem revelado porventura mais complexa. No Pals Basco, ma
Catalunha e na Galiza, os particularismos histdricos. socioldgicos e linguisticos sio
discursados desde finais de século XIX por movimentos nacicnalistas mais ou menos
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notérios e com expressdes radicalizadas. Por isso, ali, a implementagio de politicas
de identidade € fonte constante de importantes disputas que centram em grande
medida a vida politica quotidiana.

[ outro, muito diferente, o enquadramento histdrico e politico das provincias
em Portugal, as mais amplas divisdes territoriais habitualmente distinguidas. Até
hoje, as provincias portuguesas nio tém competéncias de auto-governo atribuidas ou
qualquer tipo de estatuto politico significativo'. Tdo pouco emergiram ali reivindicages
regionalistas de relevo. Reconhecemos até hoje, afinal, as provincias enquanic espagos
de discursos de identidade sobretudo fundados em supostos particularismos etnogrificos,
cujo conhecimento fol muito gradualmente popularizado, enquanto consequéncia
secunddna do processo de nacionalizaclio da cultura dos portugueses, que vingou no
final século XIX ¢ na primeira metade do século XX. Podemos dizer. parafraseando
um famoso dito de Karl Marx que sempre se manteve débil ou superficial o
conhecimento das provincias “em si7, e que estas nunca foram “para si” e, niio
emergivam ali reivindicagbes discursos regionalistas: reivindicacdes performativas
de identidade social, seguindo os termos sugestivos de Pierre Bourdieu (1989).

De 1997 a 2000 assisti em Santiago de Composteia is comemoragdes do dia
25 de Julho, neste dia sfo muito diverses os ritos de participagio multitudindria que
tem lugar na sede de governo da Comunidade Aurénoma de Galicia. Para além das
festas tradicionais de sentide religioso do Dig del Apdstolo Santiage e ainda dos
actos oficiais que assinalam o Die Nacional de Galize. centram-se também em
Santtago as comemoragdes do Dia da Pdiria Galega. Este ¢ o momento mais alto
do ciclo anual de manifestacdes do movimento nacionalista galego que € encarnado
por uma mirfade de partidos e de organizacdes da esquerda e da extrema-esquerda,
a maieria dos quais estd agrupado numa coligagiio denominada Blogue Nacionalista
Galego, tmporta notar que o poder executivo na Galiza tem sido controlado por um
partido do centro-direita e ndo nacionalista. cuja legitimidade enquanto governo
galego auténtico € constantemente contestada pela esquerda nacionalista.

E complexa a sequéncia dos actos comemorativos e de reivindicagio do Dia
da Pdtria Galega: impressionou-me ao lorgo dos anos a estabilidade das suas formas,
o cardcter reiterado, “guase ritnal” (Connerton, 1989}, dos diversos passos. Mas,

t Com a excepedo recemie dos arquipélages atlinticos Estes sio denominados como desde 1977 como
“Regides Autdnomas”, da Madeira ¢ dos Acores respectivamente. As suas competéncias de auto-governo siio
mais cingidas do que aguelas que as “Naclonahidades bistéricas” tiveram atribuidas em Bspanha.
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aqui, quero centrar-me. deter-me um pouco na descrigdo de um grande piguenique
com que sempre se encerram as comemoragdes do Dia da Pdtria Galega e que tem
fugar num grande souto de carvalhos adjacente i cidade, a Carballeira de San
Lorenzo.

No piquenique do Blogue podemos reconhecer uma composi¢ic quase exem-
plar das propostas etnomiméticas (cf. Cantwell, 1993) mantidas pelo actual movimento
nacionalista. Estas devem ser lidas como um modo peculiar de apropriar a tradigdo
galega: a eternidade presumida do que ¢ popular e andnimo e que se pode situar
aquém das contingéncias da histéria. Nesta festa de ambiente pastoril surgem suspensas
grande parte das ambiguidades que tocam a sociedade galega, muitas das quais tém
uma presenga multissecular e que se podem dizer — além das propostas nacionalistas
mais sumdrias — consubstanciais das possibitidades de pensar a histéria da Galiza.

Em San Lorenzo grande parte das pessoas que encontro — ou consigo reconhecer
- vive ou trabatha nas cidades galegas, sfio técnicos superiores, actores, sindicalistas,
universitirios ou profissionais liberais®;, gente ainda jovem na sua maioria, que faz
a festa com especial desenvoltura. Com um pouco de ironia - esta fol & impressio
inicial na primeira vez que ali estive em 1997 —, pode parecer na Carballeira de San
Lorenzo que se chega a uma festa camponesa recriada nwm filme de Hollywood.
Véem-se camisas brancas de algodio e algumas de linhe, usam os cabelos scitos
muitas das mulheres mais novas; hd gente com chapéus de palba risticos posios.
Siio notas que ajudam a compor uma atmosfera de festa campestre intemporal, quebrada
apenas pelas bancas de venda de livros, de discos e de distribuigdo de materials de
propaganda.

Nos instrumentos mais frequentes por ali — gaitas, pandeiros, alguma sanfona
—, tocam-se misicas tradicionais acompanhadas por cancdes em galego. Muitas destas
sfio picaras ¢ as alusdes sexuais fazem crescer o gaudio nos ajuntamentos formados
A volia dos misicos. Nos comentirios em voz alta feitos enire grupos de conhecidos,
entre homens e mulheres nomeadamente, pode perceber-se o uso solto de expressdes
obscenas, instincias curiosas de mimesis da fala solta de labregos e proletarios, que
serd censurada no quotidiano da maioria dos presentes. Em San Lorenzo sdo desenvoltas
as posturas da maioria dos homens e das mulheres, notoriamente muito mais a-
vontade com os corpos ¢ as atitudes do que costuma acontecer COmM CAmMPOnRSses na
Galiza {e noutros contextos também; cf., por exemplo, Bourdien, 1962). A imagem

* O BNG conseguiu uma penetragio crescente ¢ difuss no conjunte da sociedade galega ao longo dos
Gltimos anos. como ji sugeri. E notdrio. contudo. que atrat sobremaneira a adeslo de fracgdes imporiantes dos
sectores qualificados profissionalmente ¢ inrclecnalizados das classes médias dos contextos urbanos, como
também sugerem as andlises socioldgicas dos resultados cleitorais. Aparentemente, numa apreciagio genérica.
muita da gente de aspecto mais modesto presente de manhd na Guintena c3d ausenie no piquenique, nomesdamente
os mais idosos. camponeses, pescadores ou operirios.
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genérica da massa dos freguentadores do piquenique do Blogue diverge muito da
que podemos encontrar pelas feiras da Galiza rural de hoje em dia: é a mimetizacio
de uma communitas ristica atemporal que encontrdmos na Carballeira de San Lorenzo.

Aquela impressfio permite sugerir gue tanto as praticas de consemo como o
comportamento estilizado dos convivas pode ser compreendido como um ensimes-
mamento ritual. Este faz-se em torno de marcadores privilegiados, expondo o que
¢ julgado essencial e perene na cultura galega, colhido na “tradicio” labrega. como
referéncias gastrondmicas, musicais ou até de comportamento, muitas das quais sio
facilmenie reconheciveis no corpus da etrografia feita na Galiza 2o longo do tempo.
Nesta medida, encontramos no piquenique da Carballeira de S. Lorenzo sugerida
uma suspensio do tempo contigente da histdria; hd uma proposta de um tempo novo,
redimido pela tradigio is portas da cidade (Benjamin, 1992: 244-235; ¢f. tb. Zulaika,
1996).

Habitualmente. come fui percebendo, sio referéncias explicitas a Cuba ¢ a
Portugal as Gnicas excepedes perceptivels a0 ensimesmamento na tradicio galega
proposto no piquenique do Blogue Nacionalista. Estas surgem como balizamentos
propostos desde o exterior, sendo citagdes de paises livres frequentemente referidos
na retérica nacionalista como exemplos de pequenas nagdes se mantenham soberanas
face a vizinhos mais poderosos.

Tém uma importincia muito grande e antiga — vindas ji do sécule XIX - as
referéncias retdricas a Portugal no discurse galeguisia, Sio inais recentemente datadas
- assinalandoe afinidades ideolégicas prezadas no BNG - as men¢fes a Cuba e as
expresses de solidariedade para com o regime que ali vigora desde 1959, A presenca
de Cuba fica dada pela circulacio da efigie do Che Guevara impressa nas bandeiras
e em f-shirts, um simbolo cosmopolita das esquerdas, eventualmente também pela
presenca de algum misice convidado.

As duas referéncias a Portugal eram também ostensivas. Encontrei em anos
sUCEsSIvos no souto um homem envolvido numa bandeira portuguesa, gue se manteve
mudo e sorridente quando o interpelel uma vez, para perguntar as razdes daquela
apresentacdo 1o inédita que fazia de si. Também ali marca presenca habitual uma
mulher rigorosamente vestida & “moda do Minho™ ou & “Vianeza” (cf. Basto, 1930)
que se faz acompanhar de uma rusga de tocadores também eles vestidos com trajes
estereotipados que alguém vindo de Portugal reconheceria como “minhotos”.

Surpreendia a presenca daqueles trajes “foleldricos” no ambiente festivo que
quis descrever anteriormente, onde estavam ausentes todo tipo de figuragdes da
Galiza que podiam ser consideradas equivalentes —~ e que seriam desdenhadas pela
maioria dos presentes como “folclorismos”. Estes sdo habitualmente menosprezados
como a marca do regionalisme bien entendido — chaviie ir6rico usado desde hd
muite tempo pelos nacionalistas das periferias para desdenhar das posicOes dos
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regionalistas mais moderados ou de demonstracdes entendidas como hipdcritas de
politicos centralistas para com manifestacdes de particularismos. Sob o regime auto-
critico de Franco a expressio tornara-se mesmo urm enunciado ameagador.

Eu conhecia bem o percurso politico da mulher portuguesa vestida “a moda do
Minho” que me habituei a encontrar no piquenique do Blogue Nacionalista Galego,
Era uma arquitecta relativamente famosa no Noroeste de Portugal por ser a Gnica
mulher & cabeca de uma autarquia local gue estava ligada ao Partide Comunista —
uma condigiio que era duplamente inédita numa drea onde avulta a influéncia da
Igreja Catdlica e € minima a influéncia daquele partido. Era, alids, irmd de um dos
meus informantes mais importantes quando tinha feito trabalho de campo no Minho,
e em cujo circulo de relagdes tinha chegado a perceber como eram pacificas as
relagles com as representagdes convencionals da tadicio rural. Estas, na sua maioria,
tinham ficado definitivamente fixadas nos anos 30/40 do século XX, pela mio das
novas elites politicas e culturais que apoiantes do regime autoritdrio gue vingou
desde 1926 até 1974,

Disse-me a irmf do meu amigo que estava ali presente por solidariedade pessoal
e politica com amigos de hid longa data. Também me deu conta de que, assim
vestida, representava Portugal. Na verdade aquele tipo de traje tinha sido um dos
emblemas mais ostensivos de nacionalidade, cunhado ainda nos finais do séeulo
XIX. Entdo as camadas mais abastadas da sociedade portuguesa faziam a nacionalizacio
da respectiva cultura, mediante 2 estilizagio etnomimética de costumes rurais, sobretudo
referenciados ao Minho (cf. Medeiros, 2002).

H

Numa manhi de Inverno em 1998, quando vivia em Santiago de Compostela,
perdi por acaso a oportunidade de assistir a um evento retumbante que agitou o
centro da cidade: para celebrar a reeleicio recente do seu presidente, a Xwnta de
Galicia juntou vérios milhares de gaiteiros vestidos com trajes folcléricos vistosos
defronte da famosa catedral, na Praza do Obradoiro. Esta concentraciio surpreendente
foi noticia na imprensa e televisGes estrangeiras ~ dizia-se mesmo que seria inscrita
no Guiness Book of Records, como a maior conceniragdo de gaiteiros alguma vez
realizada no Mundo. Nos dias antecedentes e por muito tempo depois, multiplicaram-
se em Santiago tanto anedotas sarddnicas como reportagens entusiasmadas nos jornais
oficiosos. Ouvi desdéns ostensivos, mas comentdrios embaracados de apologia —
reacgies que variavam segundo as simpatias politicas de cada um dos meus informantes

At¢ hoje divergem muito os cdiculos sobre as presencas efectivas nesta famosa
concentracdo. Os autores da convocatéria mantiveram uma posicdo triunfalista,
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garantindoe que todas as melhores expectativas tinham sido ultrapassadas ¢ que eriam
sido quase oito mil os gaiteiros presentes na praga, bastantes mais do que 0s 3000,
inicialmente previstos. J4 um amigo, ligado ao movimento nacionalista, embaragado
por ter de dar importincia a uma coisa que queria apresentar como desdenhdvel e
até vergonhosa para a imagem da Galiza, fez finca-pé em garantir-me que nio
teriam sido mais de trés mil e poucos os executantes. Surpreendentemente esta fol
uma reaccio comum a vérios aos informantes que tinham as mesmas simpatias
politicas do meu amigo.

Em 1993, uma pubticagio periédica ligada ac movimento nacionalista galege
editon um ndmero temitico intitulado sugestivamente No Pais das Gairas®. Naquela
data, j4 dois daqueles grandes ajuntamentos de gaiteiros — ainda que mals modestos
- tinham sido organizados pela presidéncia da Xunta para comemorar as anteriores
vitorias eleitorais. O editor de No Pais das Gaitas, apesar de censurar na introdugio
todos os aproveitamentos abusivos para a legitimacion politica, também sugere
simultaneamente que ¢ fntima a relago entre este instrumento e a historia do galeguismo,
associando o florescer da sua pratica com os periodos do renascimento politico e
cultural da Galiza.

A verdade € que hoje se contam por muitas dezenas de milhares os aprendizes
da gaita na Galiza - rapazes e raparigas — em associagdes e escolas vdrias, dispersas
por toda a Comunidade. Grande parte das quais sio favorecidas com os stbsidios da
Xunta de Galicia. Mas também sio, afinal, variados os ralleres de aprendizagem e
de construgiio deste instrumento emblemdtico mantidos nos circuttos afectos 2 esquerda
nacionalista. Se tomarmos a sugestiio do editor do Pais das Gaitas como boa, obrigamo-
-nos a reconhecer a vitalidade da afirmagfio contemporinea da cultura galega —.

Em 1933, Alexandre Béveda — uma das vitimas mais famosas da sublevagio
franquista do ano seguinte e hoje figura emblemitica -, escrevia um sugestivo “Envio
as Mocedades” sub-titulado “Temos que crear o nose Baile Nacional”, onde dizia
0 seguinte:

* asf como temos xa un Himno, unha Bandeira, uns cantos — ... - (eremos
tamén axifia o nosso Baile Nacional.

Haino? Si. A nossa Redonda, que pode ser bailada a un tempo, c-un ritmo, e
co mesmoe punto, por centos ou milleires de persoas.

(..) Un dia da nosa Festa grande acudirdn a Compostela de todo-los os
puntos cardinds da Terra milleiros de mozos gue corsagraran ¢ RSO baile” (A
Nosa Terra 396, 1933).

Hoje em dia sio frequentes, em Compostela, e por toda a Galiza. grandes

* Cadernos A Nosa Terra u° 20; um suplemenio eventual de um tiudo histérico do nacionalismo galege.
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reunifes de dancarinos que interpretam dangas tradicionals, para além da proliferagiio
de banda de gaiteiros que id vimos ter sido avassaladora nes ditimos anos. Aquilo
que guero sublinhar € a similisude de preocupagBes que podemos encontrar enire
estes dois exemplos tho desfasados no tempo e no posicionamento ideoldgico dos
seus proponentes. Modos dispares de produzir e difundir uma moderna cultura de
massas, nacionalizada - fundada em “objectivactes” (Handler, 1988) do que € julgado
salego e poputar — estdo hoje em aberto para os virios sectores politicos da Galiza,
mas isto supde uma gestio de memdria

Como quis sugerir anteriormente, hoje séo frequentes as manipulagdes de imagens
etnogrificas por parte do Governo da Comunidade Autonémica que o Partido Pepu-
lar de Galicia controla. Mas a verdade é que a sua criagio e primeiros usos tinham
entusiasmado os nacionalistas galegos do inicio do século XX, como a consalta dos
periddicos da época permite atestar. De facto as exortagfes & organizagiio de coros,
os elogios da formacgio de grupos folcléricos, de encenacbes etnogrificas, ¢ de
outras iniciativas assimildveis sdio bastas na imprensa galeguista das décadas anteriores
4 Guerra Civil Espanhola — proposias com as quais se pretendia eatfio “objectivar”
{Handler, 1988) a representacio da naglo galega,

Hoje @ meméria do galeguismo histérico, das suas figuras mais eminentes e
respectivas produgdes culturais, sio recursos muito disputados na Galiza, nomeadamente
pelas mnstdncias do governo autdnomo. Estas apropriages desenvoltas sBo percebidas
como esbulhos ilegitimos e cinicos nos circulos da esquerda nacionalista. Por outro
lado podem ser entendidos comoe meios estraiégicos e prestigiados para produzir
uma cultura nacional, uma incumbéncia do governo auténomo imposta pela letra do
Esfatato de Autonomia.

il

Em 1920 Antonio Gramsci escrevia considerages fascinantes sobre o leque
das “convengbes arcidicas” e a sua estilizagiio na criacio duma cultura nacional-
-popular (Gramsci, 1985: 188 e segs). Tomando o0s seus termos, podemos dizer por
exemplo que entre as jovens pandeireteiras ou gaiteirgs que enconiramos nos
piqueniques da extrema-esquerda nacionalista galega e aquelas recrutadas pela Xunta
nas aideias de Qurense cu Lugo, meras diferencas “convencionais” ficam postas.
Hoje, em ambos os casos, é accionamento de marcadores nacionais galegos o objectivo
comum das respectivas performances. Estas podem ser soltas e mais criativas para
as pandeireteiras do Bloque Nacionalista, oriundas das classes médias urbanas,
enquanto que serdo rigidas e ortodoxamente interpretadas pelas aldeds que se vestem
com trajes folcldricos estereotipados. Mas € uma cultura nacional que em ambos os
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casos hoje se intenta representar, ainda que no segundo caso tivessem servido o8
mesmos trajes e performances para representar um “regionalismo bem entendido”
que foi patrocinado seb o franquismo - a razéio das desconfiancas de folklorismos
que a esquerda nacionalista galega mantém ostensivamenie.

Na Espafia de las Auronomias cada um dos governos auténomos ficou obrigado
a “provar a originalidade da sua cultura”, como referi anteriormente. Esta imposi¢io
que & constitucional e inscrita em cada v dos estatuios de autonomia ¢ observada
pelo governo da Xunta de Galicia, de um modo particutar, do qual se pode dizer que
séo especialmente enfiticos os processos de folclorizacdo (ef. Martf, 1990). A oposigio,
os partidos da esquerda nacionalista, tende a perceber aqueles processos como
manipulacdes anacrdnicas e parodidveis. tocadas por tiques do anterior regime do
qual o actual Presidente da Xwnta foi um dos proceres.

Mas, por ouiro lade também as percebe, mais ambiguamente, como apropriacdes
indevidas de um patriménio de referéncias que julga poder reivindicar como seu,
cuja origem estd inscrita na histéria do movimento nactonalista desde as suas primeiras
origens oitocentistas. De facto, foi um trabalho de virias geragdes, no dmbito do
movimento nacionalista, que constituiu os recursos mais legitimados disponiveis
hoje para fazer a pedagogia da cultura nacional galega, apropriados hoje com
legitimidade institucional pelo governo auténomo da Galiza.

Neste processe as instdncias oficials fazem apropriagdes de producdes culturais
feitas zo longo do tempo - grande parte das vezes em condigdes amargas de repressio,
de exilio e de censura — por galeguistas com as mais diversas simpatias politicas. O
processo referido nie se pode considerar estancado ou datdvel, pelo contrdrio, mantém-
-s¢ muito activo e replica-se na actualidade, tocande indmeros registos, seja na
literatura, na midsica, na producio ctnogrifica — exemplos entre os vdrios possiveis.
Assim, pode perceber-se perpetuado um movimente continuo de objectivagio que
serve a “prova” da cultura galega e que irmana, de mau grado reciproco, as instituigdes
oficiais e o movimento nacionalista.

Parecem ser mais criativas as propostas surgidas nos circulos nacionalistas,
porque estdo situades numa posi¢io “anti-estrutural” (Turner, 1967}, & margem dos
poderes vigentes cuja legitimidade enquanto governo galego contestam. Deste modo
surgem coastantemente envolvidos na producio de um discurso redentor, fértil em
propostas criativas por intermédio das quais se alarga uma emergente “versio de
mundo” em galego (Goodman, 1993); propostas cujo destino mais eventual € a
institucionalizagiio sob a algada do governo azuténomo.

Trajando com rigor estereotipado. por contraste, a presenga de uma “lavradeira
minhota” no piquenique do Blogue Nacionalista Galego permitia atestar a “liminaridade™
(Turner, 1967) da posigiio dos nacionalistas no quadro pelitico da Comunidade Autdnoma
de Galicia. Nas nacles com Estade - ou nos casos basco on cataliio onde os nacionalistas
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ja detém o poder — os trajes folcloricos podem surgir como meros componentes do
“sistena [KEA” que A. M. Thiesse refere (2000). Surgem abertos a apropriagdes
pacificas de todos os sectores da sociedade. Assim acontece no Minho e noutras das
provincias portuguesas desde hid décadas a esta parte, sem que sequer a revolugdo
politica de 1974 tenha trazido transformacdes. [sto scontece, na minha opinido,
porque se manteve a legitimidade das divises reconhecidas pelo Estade, em cujo
imbito, repito. nio cresceram reivindicagdes regionalista significativas.
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