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Insuficientemente conhecido e pouco estudado, Basilio Teles é em Portugal, na
sequnda metade do séc. XIX e nas trés primeiras décadas do século XX, no dominio
civico-politico e no dominio do pensamento (politico, econdmico e filosofico), uma
figura de estatura superiar. Considerado por alguns como «o maior pensador politico
do movimento republicano portugués», a importéncia nacional e portuense de
Basilio ndo devers ser restringida ao campo do pensamento pelitico, do pensamento
econdmico-social e da intervencao politica, mas ela deverd ser alargada ao dominio
do pensamento filosofico, sebretudo por causa da concepedo que nos legou sobre o
Mal e sobre a «questao religiosa».

Optando-se por deixar de lado o seu pensamento sobre o Mal, para se passar
de imediato 3 abordagem da temética que nos foi sclicitada para este Coldquio,
a da «questdo religiosa» na obra e no pensamento de Basilio, com uma eventual
referéncia ae pensamento que Bruno consagra sobre idéntico assunto, nos
consideramos, no entanto, que nac serd de o fazer sem pelo menos se afirmar que
Basilio terd disposto de condicdes particularmente favordveis, sob o ponto de vista
politico, filoséfico e religioso, para nos poder legar sobre a «questdo religiosa» uma
posicao licida e fundamentada. E isto, sobretudo por Leés razdes: por causa da
sua experiéncia religiosa, por causa da «particularidade da sua estructura moral»
e por causa da espedificidade da sua concepcao sobre a relacao da «Religido» e da
«Sciénciar.
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Assim sendo, fazemos questao de advertir que a nossa exposicao se desdobrard
nos sequintes enunciados:

- A “questao religiosa”: um problema de concepgdo da religido

- A “questio religiosa” em Portugal com a implantacdo da Repiblica

- A “questiio religiosa” em Basilio € em Bruno: afinidade ou divergéncia
de concepcdes?

A «questdo religiosa»: um problema de concepgao da religiao

A «questdo religiosa» em Basilio consubstancia um sentido proprio e diferente
do que habitualmente se atribui & expressdo. Em termos substantivos, Basilio
subsume a «questdo religiosa» como um «conflicto» da «Sciéncia» e da «Religido»,
«conflicto» que, por sua vez, conota com trés grandes ordens de afirmagdo: por um
lado, com ofacto de o «transcendentalismo» e o «immanentismo» consubstanciarem,
respectivamente, a cultura ou religido semita-judaica, e a cultura ou religiao grega;
par outro lado, com o facto de tais culturas ou tradicdes terem um cariz mutuamente
divergente e mesmo oposto; finalmente, com o facte de o mundo ocidental ou
europeu ter abragado num certo momento da historia o «transcendentalismo» e/ou
a cultura e religido judaico-cristd, abandonando o «immanentismo» e/ou a cultura
e religido greco-classica.

Com vista, quer a fazer consistir a «questdo religiosa» num «conflicto» de
«Sciéncia» e de «Religido», quer a indexar tal «conflicto» & opgdo pelo «trans-
cendentalismo» com pretericdo do «immanentismo», Basilio mostrar-se-a parti-
cularmente enfatico na forma como destaca a natureza «divergente» e «refractaria»
das concepcdes ou tradicdes do «transcendentalismo» e do «immanentismon. Basilio
nao 56 relevard que o «transcendentalismo», por se caracterizar «pela contradic¢ao
irremovivel entre deus e o mal (...), entre deus e a moral por conseguinte, e por ser
quasi exclusivamente moralista, ndo comporta umna interpretacao unitaria e racional
do Universo, nem solucdes aue ndo sejam dogmaéticas: exigindo, pois, a tega
submissao do crente a uma Lei indemonstravel e a uma Entidade incomprehensivel»,
como relevarad que o «immanentismo» «implica sempre conhecimento e selugbes
racionaes, a conformidade livre e consciente do homem, portante, com uma
Natureza intelligivel e com leis verificaveis, por ser creacdo pura do espirito, em que
nenhum mystério, contradicgdo ou inchoeréncia grave se toleram».

Mas, ao mesmo tempo, porque indexa a génese e o estabelecimento do
«conflicto» da «Sciéncia» e da «Religido na civilizagdo ocidentai ao acontecimento
histérico-cultural da substituigdo do «immanentismo» e/ou da cultura grega pelo
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«transcendentalismo» e/ou pelo judeo-cristianismo, Basilio também fard questao
de realcar que, «a nao ser como rivalidade entre cultos, o mundo greco-romano nao
conheceu nenhuma questao religiosa», e que, «guem n'esse mundo a introduziu foi
ojudeu», porque, para o judeu, a ideia de «uma sé moral e um sG deus» correspondia
a uma «obsessdo, exclusiva e permanente» e «a religido, com este caracter, efa a
dnica affirmagao possivel do seu génio de raca, a maneira Unica porque poderia
fazer destacar a sua originalidade entre as nacbes».

Mas Basilio ndo se ficard pela afirmacdo de que a «questdo refigiosa»
ou «conflicto» da «Sciéncia» e da «Religido» deriva da hegemonizacdo do
ctranscendentalismo» e/ou da cultura ou religido judaico-cristd sobre a Europa
e o mundo ocidental. Cuidando de relevar a verdadeira natureza do «conflicto»-
da «Sciéncia» e da «Religido», Basilio tanto se dard a associar o semita, o judeu
e a religido judaico-crista (sobretudo na forma do catolicismo de Roma} com o
«pessimisma», o «immobilismo», 0 «sentimento» e 3 «barbarie», como se dard a
associar 0 «Aryano» ou 0 grego com 0 «oplimismo», 0 «progresso, a racionalidade,
3 «Sciéncia», o «pensamento scientifico», «philoséphico» e «artistico».

Mais, num tom particularmente caustico, Baslio nao se limitard a afirmar que
o caracter perene e constante do «conflicto» que marca as relacbes da Religiao
e dos Estades no mundo ocidental decorre intrinsecamente da natureza semita,
judaica e crist3 da cultura e da religido que imperam nesta regido do mundo desde
a dominacdo da antiguidade greco-romana pelo judeo-cristianismo, mas, indo mais
fonge, ele ousara formular as sequintes assercdes: primeira, que a implantagao do
judeo-cristianismo no mundo ocidental s¢ foi possivel, porgue, «quando a seita
christa germinou», «j ndo havia Grécia, nem havia ja Sciéncia»; sequnda, que «a
religiao catholica (...), satisfazendo sem divida a mentalidade europeia inferior, au
pelo menos mantida pela incultura na sua phase mediévica, tinha de ser fatalmente
repellida pela mentalidade superior»; terceira, que, «a religido pouce mais fez {...)
que gerar escravas submissos ou impenitentes revaltados».

Em suma, pafra Basilio, e sem que com isso incorra nuUMa Concepeao
positivista, haverd que reconhecer que a «questdo religiosa» consiste num «con-
flicto» de «Scigncia» e de «Religido», e que tal «conflicto» sé foi possivel porque ©
stranscendentalismo» triunfou politica, cultural e religiosamente sobre o «immanen-
tismo» e/ou a concepcao grega, e isto, porque a Grécia se encontrava entao numa
conjuntura de declinio.

Assim, para Basilio, o judeo-cristianismo a tal ponto se identifica com o «pessi-
mismo», o «immobilismo», o «sentimento» e a «barbarie» do «transcendentalismo»
que, no seu entender, a «remodelagao» ou «reforma» do judeo-cristianismo s6 se
dard se se verificar uma «nova barbarisagao da Europa», em virtude da qual o judeo-
cristianismo se desprenda do seu «lastro transcendentalista». De resto, Basilio en-
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fatizard tanto mais esta perspectiva sobre a natureza do judeo-cristianismo quanto
abserva exactamente o contrério por parte do «immanentismo» e da «Sciéncia».

E que Basilio constata que, «0 que vive, 0 que vé deante de si um futuro
itimitado, € a Sciéncia, fructo da concepcdo immanentista que o espirito grego
elaborou», que «o que venceu afinal, depois d'uma subordinacde d'uns quinze
séculos, esse vivaz e tenaz mysticismno oriental de que o Judeu foi o creador, e o
escol intellectual europeu na Edade Média o desastrado propagandista», que «o
que trivnphou e triunphard d'essa e de quaesquer outras possiveis construcgdes
religiosas d'igual indole, foi a intuicdo fundamental d'aquelle povo inegualavel - de
que o pensamento é tudo, de que s6 elle tem valor, subjectivo e objectivo, de que
tude n'elle se fitia, n'elle tudo se resolve»,

£ que Basilio constata gue «o que na moral, na religido, no sentimento, n'esse
vago e mysterioso mundo, emfim, das ernogdes, houver de permanente, de fe-
cundo, d'estructural, de perfectivel, a Sciéncia o pord a toda a luz e lhe encontrard
a expressao intelligivel».

E que Basilio constata que «a objectividade, pelo menos a correspondéncia
nao desmentida repetidamente entre o facto e a ideia, é condicdo imprescindivel,
em povos raciocinadores, do predominio social duma doutrina, qualquer que
seja o seu caracter», que «foi esta objectividade essencial que faltou as religides
universalistas, ao catholicismo, pois, e 8 sua concepgdo transcendental», que «é
esta objectividade, ao contrdrio, gue caracterisou, desde a Grécia, o conhecimento
scientifice, e que permitiu pois 3 Sciéncia, embora cultivada apenas por individuos
isolados, sem 0 apoio e s veres com 2 hostilidade das multiddes e dos poderes
constituidos, incluindo a Egreja e o seu clero, impor a tolerdncia primeiro, conquistar
depois a adhesdo de governados e de governcs, e annunciar-se hoje como o
primeiro, talvez Gnico, poder espiritual das nagdes cultas».

E que Basilio constata, em suma, que, sem o assentimente da «Sciéncia»,
«sem ¢ seu voto expresso em muitos casos, e n'outros sem a sua activa intervencdo,
ndo hd exaggéro em affirmar que ninguem e nada valem: partido politico, seita
reformadora, poder ou classe social».

Serd, entdo, que Basilio advoga o «desapparecimento» de Deus e/ou da re-
ligiao na seciedade, em prol do endeusamente da «Sciéncia»? Serd que Basilio risca
do seu pensamento Deus e/ou o transcendente? Serd, entdo, que Rasilio risca da
vida do homem @ aceitagdo e a pratica de gualquer crenga ou religido? De modo
algum,

[ verdade que Basilio concebe a religido em termos de um «ideal éthico»
ou «ideal de conducta», cuja «idealisacdo éthica» ndo radica nem decorre duma
religido de pressuposto «transcendentalista» (como é o case da religido catdlica),
mas sim dumna religido de pressuposto «<immanentista».
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£ verdade que Basilio instiga, em termos especialmente veementes e
violentos, o judeo-cristianismo (se ele quiser ainda «viver»!), quer a abandonar
de vez as «pretencdes transcendentaes», a «sanccdo transcendental, e a chimera
theocrstica», quer a converter-se finalmente ao «pensamento scientifico», «a
cultura racional do sentimento como o Grego a comprehendeu», & «humanisacao»,
a «immanentisacdo».

f verdade que Basilio concebe que a Unica moral que pode «convir» com
uma «sociedade civilista» é aquela cujo «ideal éthico» ou «ideal de conducta»
consubstancie uma «moral sd perfeita humanamente», «uma moral possivel @
imitada plasticidade dos sentimentos fundamentaes que definem para cada nagao
a sua alma e o seu caracter», ou seja, uma moral que seja flexivel, varidvel e
adaptével, quer «ao escol de cada povo», quer as suas «camadas populares».

E verdade que Basilio concebe, em termos especialmente assertivos, que
a moral nao deverd depender e/ou decorrer duma religiao, nomeadamente da
religiso catdlica, e isto, porque, para ele, toda a «meral religiosa» nao passa de
consistir num «ideal uniforme» e absoluto.

Mas, a0 mesmo tempo, também é verdade que Basilio concebe que «a caugao
real e unica da diffusao e efficdcia d'umna fé entre os modernos, estd na certeza
antecipada de que nenhuma verdade scientificamente estabelecida a contraria»,
de sorte que apenas a «Sciéncia» apenas paderd questionar os «artigos de fé» que
sejam «inintelligiveis», e ndo propriamente os que sao «inverificaveis».

Mas, 8o mesmo tempo, também ¢ verdade que Basilio concebe que «um
boccado de phantasia nio deixard de ser bem acolhida, até pelo mais severo homem
de Sciéncia» e que, por parte da «Sciéncia», o que em relacdo a «phantasia» pode
propriamente estar em questio, nao é discutir o «valor objectivo» da «phantasia»,
mas ta0-s6 reconhecer que «a phantasia é um valor humano, esthético ou moral» e
que a «phantasia» «nao infringe nenhum dos seus principios essenciaes».

Mas, sobretudo, também ¢ verdade que Basflio concebe ndo s6 que a
«Scibneias deve reconhecer a possibilidade e a legitimidade da «crenga» e
da «fé» («fé religiosa», «religido»), como concebe que a perspectiva sob que
«os pensadores e revoluciondrios radicaes» subsumem a «crenga» ¢ 3 «fé» é
essencialmente racionalista e psicologizante, pois a concepgao deles, para além de
rejeitar a «crenca» e/ou a «fé» como «facto religioso» (como «fé religiosa», como
«religison), faz consistir a «crenca» e/ou a «fé» num «ideal éthico sem deus»,
alheio a toda e qualquer «religido».

Numa palavra, com verdadeira coeréncia filosofico-teoldgica, Basilio ndo 56
revela assumir a «Sciéncia» e a «Religidgo» como dois «poderes» ou «auctoridades»
que devem integrar a governacao dos povos e das sociedades, como, em vez
duma postura positivista e/ou racionalista de eliminagdo do «facto religioso» {«fé
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religiosa», «religido»), ele defende a3 assuncdo e a pratica da «fé» pelas sociedades
maderno-contemporaneas.

Por isso, ndo se poderd concluir que, quando Basilio fala do judeo-cristianismo
nos termos acima mencionados, ele estd sem mais a rejeitar e/ou a negar, filoséfica
e teologicamente, quer a possibilidade e a pratica da religidaa (a religido catdlica
ou outra qualguer), quer a possibilidade e a assuncdo dum «ideal éthico» para a
sociedade.

Ao contrdrio, o que se devera concluir é que, quando Basilio fala como fala do
judeo-cristianismo, o que ele intenta ndo é que o judeo-cristianismo «se extinga»
ou «desappareca», mas é sim que o judeo-cristianismo, nomeadamente sob
a forma do catolicismo, se «transforme» ou «renove» segundo a perspectiva do
«immanentismo», de forma a que 0 homem e a sociedade, através da contraposicdo
do «immanentismo» «pantheista» e «polytheistar ao «transcendentalismo, possam
dispor das condicdes filosofico-teoldgicas que os habilitem a rejeitar a moral
absoluta, «0nica e rigida, inadaptavel ds differencas nos caracteres nacienaes»,
substituindo-a entretanto por um «ideal éthico» que, sem deixar de subsumir o
«religioso», seja ao mesmo tempo auténomo e independente das religides.

Mais, apesaf de conceber a religido e a moral sequndo pressupostos contrarios
a0s do judeo-cristianisma, porque «immanentistas» ou seculares e «laicos», Basilio,
em nome do pragmatisme da histéria e da accdo, ndo deixa de ter em conta
o0 contributo da religido catélica para a formulagdo do «ideal éthico» de que as
sociedades contempordneas carecem.

Assim, para além de declarar a «imprescindibilidade» da religido no processo
de elaboracao dum «ideal éthicov, Basilio declara que, «ernbera condicionalmente»,
serd de aproveitar «a instituicdo que nos ¢é familiar», isto €, a religido da Igreja
catolica.

Porqué, Basilio pensa e fala assim? Porque, ndo obstante ser manifestamente
reticente e mesmo céptico no tocante & possibilidade de o judeo-cristianismo,
nomeadamente o do catolicismo de Roma, «se transformar» e «se remodelar»
sequndo a perspectiva do «immanentismo», Basilio também se mostra com
dividas no que respeita 3 capacidade de a «sociedade civilista», sem ¢ contributo
da religiao catélica, poder dotar as sociedades actuais com o «ideal éthico», «laico»
ou «civilista», de que elas carecem.

E que, no entendimento de Basilio, atenta a «sobrexcitagdo e sobractividade
em que se vive, a reedicdo d'um emprehendimento como o dos Gregos e/ou dos
Esticos» seria «difficilima» a «sociedade civilista», seja porque «a classe hoje
dominante é a burquezia, e s3o poucos os esfarcos que esta fazendo em toda a parte
para se defender do socialismo organisado e das burguezias rivaes d'outros paizes»,
seja porque o «poder civil {...) mal tem tempo para attender a mil incidentes e
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negocios, interiores e exteriores, assegurar um pouco d'ordem, e garantir-se mesmo
uma tal qual estabilidade no meio da agitagao social e dos partidos, além de ser,
por esses e outros motivos sérios, o peior dos educadores.

Por isso, Basilio, mais uma vez, sem entrar em contradicdo com a globalidade
e o fundo do seu pensamento, surpreender-nos-3 com 3 seguinte interfagacao
quanto ao problema de as «sociedades contempordneas» poderem dispor dum
«ideal éthico» ou «ideal de conducta» consentdneo com a concepgdo religiosa do
«immanentismo»: «Quem, portanto, o poderia resolver? £ incontestavel que s6 a
instituicdo e a classe d’homens a quem essa funcgao tem até agora cabido - se
classe e instituicdo se mostrassem accessiveis a transformagdes indispensaveis.
Arriscadas n'um futuro gue se vai approximando, per duas for¢as antagonicas, a
popular e 3 burgueza, a supportar o despotismo da que ficar victoriosa, a5 sociedades
contempordneas encontrariam contra a desordem inseparavel de todas as fuctas
decisivas, um principio de répida coordenacdo, e no emtante de apaziguamento de
paixdes, na interferéncia concordante das egrejas christas e da Sciéncia».

Ne entanto, apesar de estar certo da bondade pragmatica desta sua proposta,
Basilio nao deixa de considerar que ela ndo serd vidvel. Porqué?

Porque, apesar de considerar que, «muito provavelmente», foi «na previsao
d’esse cataclysmo social que nos ameaca, que uma fracgdo mais intelligente, mais
europeia, do clero vem preconisando o modernismo, ou a adaptacao da Egreja de
Roma as necessidades e aspiragbes da Europa d’hoje», Basilio esta convencido que
«essa fraccdo mais intelligente, mais europeia, do clero», cuja concepgao crista-
catélica n3o deixa de corresponder a um «novo credo religioso», «nao conseguird da
Roma papal essa reforma, ou melhor, essa revolucdo que, embora & custa d'urna un-
idade absorvente e d'um imperativo non possumus, a salvaria da mais que provave!
derrocada que o triunpho das democracias ndo deixard de provocar: tal €, pelo me-
nos, a impressao gue a sua attitude, resignada e flexivel na apparéncia, reservada e
intolerante no funda, nos tem produzido desde a ascengdo de Ledo Xili».

A «questdo religiosa» em Portugal com a implantacdo da Repiblica

Depois de formular os principios filosofico-teoldgicos sob ‘que concebe a
«questao religiosa», no Gltimo capitulo da obra que vimos considerando (A Questao
Religiosa, 1913), sob o titulo de «A Egreja e o Estado», e obviamente sob o impacto
especial que o problema das relacdes da Igreja e do Estado tivera em Portugal com
aimplantacao do regime republicano (5 de Outubro de 1910) e com a chamada «lei
da Separacion, Basilio também se ocupard da «questao religiosa» tomada segundo
o seu sentido tradicional, a saber, como relacges da Igreja e do Estado.
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Assim, se, até ao capitulo acabado de mencionar, envidando caracterizar e
definir a natureza, os fundamentos e a génese da «questdo religiosa» no mundo
europeu e ocidental, Basilio se d3 a sustentar que 2 «questdo religiosa» consiste
num «conflictor da «Religido» e da «Sciéncia» em resultado da substituicdo do
«immanentismo» pelo «transcendentalismo», agera, no capitulo <A Egreja e
o Estado», sem deixar de ter em conta os principios teéricas sob que concebe a
«questdo religiosa», e advertindo que o problema das relagbes da «Fgreja e do
Estado» nem sequer é o «mais complicado» da chamada <questao religiosa»,
Basilio dar-se-d a «examinar» a situacao de «litigio» verificada em Portugal com a
implanta¢do do regime republicane (5 de Outubro de 1910) e com a chamada «lei
da Separacao». £ ele fa-lo-d fundamentalmente sequndo trés grandes vertentes: em
primeiro lugar, caracterizando as competéncias do Estado e da Igreja segundo uma
concepcac «moderna»; em sequndo [ugar, procedendo & «demarcagdo» objectiva
das «espheras do Estado e da Egreja», de forma a «explicar a intransigéncia dos
dous Poderes em conflicto»; em terceiro lugar, formulando o conjunto dos «pontos»
ou «bazes geraes» (em ndmero de 25) gue, uma vez aplicadas, seriam susceptiveis
de reseolver o «litigio» em presenca.

No ambito em presenca, a primeira grande preecupacao de Basilio estard em
caracterizar as competéncias do Estado e da Igreja & luz das exigéncias dos tempos
«modernos». E, por isso, ele, desde logo, pord a sequinte questdo: «0 que é um
Estado moderno?».

Basilio sera particularmente preciso e essencial na resposta. Vejamos: «Em
linhas geraes, € a reedicao do Estado romano, que lhe serviu de modélo: um systema
de instituictes destinadas & garantia de direitos, & defeza exterior e & administragao
d'interesses communs. Mo Estado romano integravam-se ainda religido, moral e
educacdo, sob aspectos restrictos alids. Mas o que, essencialmente, o constitue e o
caracterisa sao aquellas tres funcedes: administrativa, juridica e politica.

Por sua vez, em relacdo & lgreja e respectivas competéndias, ainda gue
rigoreso, mas deixando de lado o cardcter teolégico da questdo, Basilio propiciar-
nos-3 uma resposta de pressuposto essencialmente historico, sendo que, nesta
respasta, para além do processo de «desintegracdo» das «funccdes» seculares que
foram transitando gradualmente do ambite da Igreja para o do Estado, bem como
da génese do «regimen concordatario» no tocante s matérias com interesse para
ambas as partes, serd possivel percepcionar o processo de evolugde que a Igreja fez
até atingir a situacdo de um «poder espiritual» que «consiste fundamentalmente
num ideal éthico, n'um deus e n'ur culto publico, por conseguinte n'uma educacdo
moral, n'um ensino doutrinal e n'um conjuncto de cerimdnias destinadas a
desenvolver uns certos sentimentos, a manter viva a crenga n'um divino, e a apertar
0s lacos de sympathia entre os fieis».
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Entretanto, para além da caracterizacao das competéncias que dizem respeito
a cada um dos dois poderes, Basilio produzird em relacdo a cada um deles
consideracoes de especial pertinéncia e importancia.

Em relacdo ao Estado, no que respeita & «desintegragao» ou esvaziamento
das «funccdes» que tradicionalmente haviam estado no dmbito da Igreja, como
alguém que é particularmente contundente para com a forma como os Estados
modernos actuaram, Basilio verbera-los-3 pela atitude de «etatismo» e/ou de
«providencialismo» de que deram provas, vendo em tal tipo de actuacdo, quer a
origem do «Estado-providéncia», quer a demonstracao de um Estado que € «cada
vez menos Estado, para ser cada vez mais um partide, ou antes, seita, preoccupada
em defender um certa credo», até acabar no «argao da egreja laica que maior
numero de fieis consiga arrebanhar».

Em relacdo 3 lgreja, com idéntica lucidez, Basilio tante lhe denunciard a
tentacdo de ela pretender continuar a intervir politicamente na sociedade e
no Estado, comeo a instigard a ndo ser timorata nem frouxa no que se refere a
reivindicacdo, quer do que respeita ao seu reconhecimento juridico, quer do que
respeita ao reconhecimento das liberdades que the assistem, designadamente a
liberdade religiosa, a liberdade de propaganda da sua fé, a fiberdade de culto e a
liberdade de consciéncia dos cidadaos.

Numa palavra, para Basilio, estd em causa gue se assuma uma ordem juridica
susceptivel de reconhecer a existéncia do Estado e a existéncia da Igreja catdlica como
dois poderes autdnomos e independentes, cada qual com «a sua esphera d'accao»,
em que ambos os poderes sdo chamados a respeitarem-se e 3 reconhecerem-se
mutuamente no mbito de competéncias ou «funcgdes» respectivamente proprias.

Contudo, apesar de considerar que as relacdes entre a Igreja ¢ os Estados
(modernos e nacionais, incluido Portugal) devem ter em conta tais parametros, o
pensador do Porto no se ficard pela dimensdo meramente especulativo-tedrica do
problema. Preocupado com a situagdo que a «revolucdo de 5 d'outubro» de 1910
e a «lei de Separacao» haviam originado em Portugal 3 nivel das relagdes entre o
Estado e a igreja, Basilio fard questdo de descer so concreto e propor ao pais um
conjunto normativo de «bazes geraes» (em agmero de 25) que, uma vez aplicadas,
contribuiriam para restaurar o «entendimento reciproco» entre o Estado portugués
e a greja.

Mais, advertindo, quer para a dificuldade de «predisar todos os pontos em
que as immunidades da Egreja cathdlica traziam ao Estado constrangimento ou
embaracos», quer para a conveniéncia de deixar de parte «0s que 530 controvertiveis,
ou de somenos imporkancia», Basilio revelara fazer questdo de considerar apenas
os «pontos» fundamentais para a resolucdo do «litigio». Por isso, em relacao aos
pontos consignados nas referidas «bazes geraes», ele declarard que «estas bazes
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sao sufficientes (...) para que facilmente se collija o intuito de apaziguamento que
as dictou ao signatérios.

Aqui chegados, e por reputarmos menos consentdneo com o objecto do
presente estudo a analise detalhada de tais «bazes», limitar-nos-emos a relevar
alguns dos seus aspectos mais importantes, confiando 3 leitura directa o seu
conhecimento objectivo e aprofundado. Eis esses aspectos:

- Supressao das despesas dos cultos no Orcamento do Estado, remetendo-se
tal responsabilidade para as corporacbes ou entidades promotoras;

- Supressao do ensino religioso nas escolas oficiais, excepto o de histdria das
religides;

- Proibicao da realizacdo de actos, ceriménias e solenidades religiosas fora dos
templos;

- Reversdo, para o Estado e corporacdes administrativas, de todos os bens
imabilidrios e mobilidrios afectos ao culto pablico da religido catdlica;

+ Proibicae de construgdo de novos templos;

- Equiparacao, para efeitos tributdrios, dos bens afectos ao culto publico;

- Proibicao da responsabilidade do culte publico a ministros estrangeiros;

- Restabelecimento do benepldcito para os escritos das autoridades eclesids-
ticas;

. Reconhecimento da liberdade de culto publico nos recintos e lugares que [he
530 habitualmente destinados;

- Sujeicao do ensino religioso & legislacao comum sobre o ensino laico, oficial
e particular;

- Admissao ao exercicio do culto pdblico reservada aos ministros portugueses
catdlicos, nascidos e ordenados em Portugal, e nele tendo feito os respectivas
estudos teolégicos;

- Etc...

A «questdo religiosa» em Basilio e em Bruno:
afinidade ou divergéncia de concepcbes?

Porqué terminar o presente estudo com esta rubrica tematica?

Fundamentalmente, porque, para além de ter sido companheiro de liceu e de
ideal republicano de Bruno, e para além de haver formulado acerca do Mal uma
concepeao de certa afinidade com a que Bruno j& havia consagrado, Basilio escreve
em 1913 «A Questdo Religiosa», obra em que entretanto também nao deixard de
acusar alquma afinidade com a concepgdo que Bruno também jé havia consagrado
na sua «A questdo religiosa» (1907).

Assim sendo, seria inevitavel que nos puséssemos o problema de consagrar
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neste estudo uma rubrica que cuidasse de inquirir as afinidades e as diferencas
de pensamento dos dois autores, muito designadamente no ambito da «questao
religiosa».

Antes de mais, e em termos genéricos, serd de afirmar que o pensamento
expendido pelos dois autores no dmbito do Mal e da «questdo religiosa», nao
obstante a existéncia de afinidades em alguns aspectos, pressupde, quer numa,
quer noutra questdo, concepgdes filoséficas e teoldgicas de pressupostos e pontos
de chegada substantivamente diferentes.

£ que, enquanto Bruno sedia e faz decorrer do problema e da concep¢ao do
Mal o essencial do seu pensamento filoséfico (consubstanciado-o por exceléncia n’A
Idéa de Deus), em contrapartida, para Basilio, o Mal n3o s6 ndo constitui a temética
nuclear de todo o seu pensamento, como, em termos de formulagao, ndo vai além
dum estudo preliminar aposto a 0 Livro de job, prometendo para mais tarde uma
obra de tomo sobre o assunto {obra que entretanto nao chega a vir a existéncia).

£ que, apesar de ambos os autores conceberem o Mal em termos de uma
existéncia ontolégica e necessaria, e portanto como um essente de ordem onto-
metafisica, os pressupostos das duas concepcdes sao completamente diferentes, pois
enquanto a concepedo de Bruno fabora em pressupostos de ordem essencialmente
metafisico-teoldgica, a de Basilio ndo passa de consistir numa abordagem que se
desenvolve fundamentalmente ao nivel do fenomenologico, do diagnéstico, da
analitica.

E que, enquanto Basilio, conforme se afirmou oportunamente, afirma o Mal
como uma realidade ontolégico-necessaria e, gragas a interpretacdo essencialmente
fenomenoldgica e racional que faz supor, conclui, quer pele cardcter «incompre-
hensivel» do Mal, quer pelo caracter absurdo ou contraditério de um Deus justo, bom
@ misericordioso face 3 realidade de uma tal existéncia, em contrapartida, Bruno,
porque concebe e conota, gragas aos pressupostos essencialmente metafisico-
gnésticos em que se fundamenta, a origem do Mal (ontoldgico-necessério) com o
«mysterio indecifravel» do «infinito absoluto», com repercussao ao nivel do Mundo
e/ou da Matéria (Mundo/Matéria ontoldgica e necessariamente md) e ao nivel de
Deus (Deus «diminuido» ou «ndo omnipotente»), logra afirmar, sem absurdo, quer
a existéncia de Deus, quer a existéncia do Mal.

Por sua vez, em relacdo 3 «questdo religiosa», as coisas serdo andlogas no
tocante a afinidades e a diferencas.

E que, enquanto Bruno escreve em 1907, portanto anteriormente a implantacao
da Republica (5 de Outubro de 1910}, uma obra fundamental em ordem 3
reequacionacdo do problema das relacdes da igreja e do Estado segundo uma
perspectiva «moderna» e/ou de separacdo do Estado e da Igreja, obra essa chamada
«A questdo religiosa», Basilio, diversamente, como terd ficado demonstrado, s¢
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escreverd em 1913 a sua obra «A Questdo Religiosa», cujo conteddo essencial,
como ficou afirmado atrds, ndo ¢ a da «questao religiosa», mas a da concepcdo da
religiao.

De aspecto menor no conjunto da sua obra (atento o numero de péginas),
nem por isso «A Questdo Religiosa» de Basilio deixa de constituir uma das ou
porventura a sua mais importante obra, guer pelo que el representa a nivel dum
entendimento «moderno» das relacdes do Estado e da Igreja, nomeadamente no
que se refere a equacionacdo do «litigio» que se deu em Portugal entre o Estado e a
Igreja com a implantagde da Republica e a «lei da Separagdo», guer sobretudo pelo
que ela representa no dmbito da filosofia pelitica e da filosofia religiosa, gracas ao
entendimento que consagra scbre a «Sciéncia» e a «Religido».

E que, apesar de tanto Basitio como Bruno subsumirem a Igreja e o Estado
como duas instituicdes ou poderes auténomos e independentes, cada um com a
sua «esphera» de ac¢ao, e ambos abertos & regulagdo das matérias mixtas sequndo
um regime de Concordata; é que, apesar de ambos se apresentarem como arautos
e testenunhas inquebrantaveis do fim do regime tradicional de unido e da defesa
da instauracdo dum regime de separacdo de poderes, em que as malérias mixtas
sejam reguladas com base numa Concordata; é gue, apesar de ambos assumirem
que o que verdadeiramente estd em questdo € a independéncia nacional, a
tolerancia (religiosa e politica), a liberdade religiosa, a liberdade de consciéncia, a
emancipacao do espirito, com a consequente rejeicdo e eliminacdo de tudo o que
signifique ou consubstancie ultramontanismo, intolerdncia religiosa, intolerancia
publica, jesuitismo, opressao das inteligéncias e das consciéncias; é que, apesar de
ambos, por analogamente subsurnirem na tgreja de Roma (catolicismo) a expressao
méxima da intolerancia, do ultramaontanismo e do jesuitismo, assumirem como
objectivo essencial da luta politico-republicana a eliminacao radical da influéncia
e do poder da Igreja de Roma (catolicismo, papa) sobre as instituicdes politicas do
pais e mesmo sobfe a propria Igreja nacional - ndo obstante todas estas expressdes
de afinidade entre os dois autores, nem por isso deixa de se dar que a concepcdo
dos dois autores diverge num aspecto essencial e/ou determinante. Qual?

E que, enquanto Basilio, em nome do pressuposto «immanentista» sob que
concebe a filosofia e a religido, concebe a «questdo religiosa» fundamentalmente
como uma interfogacdo sobre a concepsao da religido, a saber, se a religido a adoptar
deve ser uma religido concebida segundo uma perspectiva «transcendentalista»,
ou segundo uma perspectiva «immanentista», portanto uma religido monoteista
e judaico-crists, ou uma religido monista e panteista, em consequéncia do que,
para Basilio, o problema das relagdes da Igreja e do Estado nao passa de ser um
aspecto especifico e particular do grande problema que é a «questdo religiosa», em
contrapartida, para Bruno, a «questao religiosa» reveste o sentido mais tradicional
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e dominante da expressao, isto €, consiste propria e formalmente na questdo das
relagdes entre 2 lgreja e o Estado.

E que, enquanto Basilio faz consistir a «questdo religiosa» no Ocidente
fundamentalmente num «confiicto» de «Sciéncia» e «Religido», em cuja versao faz
sessaltar fundamentalmente a rejeicdo do pensamento e da religido a partir dos
pressupostos do «transcendentalismo» e consequentemente o questionamento da
religigo judaica e do judeo-cristianismo (sobretudo do catolicismo romano), para
Bruno, em contrapartida, por for¢a da sua inequivoca identificacdo com o judaismo
mistico-gndstico (cabala), ndo s se dd que a religido é assumida dominantemente
sequndo a perspectiva do «transcendentalismo» e do misticisme judaico-gndstico
da cabala, como se d§ que o Estado e a religido sdo assurmidos como realidades
auténomas e independentes, em consequéncia do gue a «questdo religiosa»
também ha-de consistir basicamente no problema das relacdes entre & Igreja e 0
Estado.

E que, enquanto, para Basilio, por forca da concepcdo sob que ele subsume
a «questdo religiosa», o problema das relacdes da Igreja e do Estade reveste
um cardcter eminentemente conjuntural ou pragmatico-politico, para Bruno,
em contrapartida, tal problema n3o so consubstancia o contetdo nuclear do seu
pensamento ideologico-politico acerca da relacdo da religido com o Estado e a
sociedade, como integra e/ou é complementado por alguns aspectos especificos
que estdo intimamente associados com os grandes problemas que estdo na base da
«questao religiosa» (o ultramontanismo, @ intolerdncia, o jesuitismo), quais os da
mulher, da confissao auricular, do casamento dos padres e da «desromanizagao» da
igreja catolica em Portugal, muito designadamente da sua hierarquia.

Assim, «mulher» aparece a Bruno como um dos aspectos de fundamental
relacdo com a «questae religiosa».

Por um lado, Bruno considera que a mulher, através da «confissao auricular»
e da «direccdo espiritual» a que recorre com frequéncia, torna-se uma perfeita
«escrava do sacerdote».

Por outro lado, Bruna considera que, «para emanciparmos a mulher, e com ella
a sociedade civil, do occulto predominio clerical», ndo existe cutra solucao sendo
a de «eliminar o celibato derical» e instituir a obrigatoriedade do casamento para
os sacerdotes.

E que, segundo Bruno, com a «eliminacdo do celibato clerical», a mulher
espontaneamente abandonaria o confessiondrio e rejeitaria, «de per si propria», a
confissdo auricular. Por isso, o filésofo do Porto ndo se coibird de sustentar que «o
casamento dos padres ndo deveria ser facultativo, mas obrigatorio», tal como «a
edade da ordenacao deveria ser alta, depois dos trinta annos»,

Mas, a0 mesmo tempo, e agora para fograr que o pais se liberte da tremenda
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ingeréncia estrangeira (2 da Santa $é), Bruno também considera que se impde
proceder a «desromanizacao» da Igreja portuguesa, e muite designadamente do
seu clero. No entanto, para o filésofo do Porto, tal objective 56 serd alcangdvel por
uma dupla via: através do aludide casamento obrigatério dos padres e através da
«nacionalizacdo» da Igreja.

Sequnde Brung, «o casamento obrigatorio dos padres daria nacionalidade
immediatamente & Egreja»: «assim como os padres catholicos, uma vez casados,
immediatamente passariam a ser cidados consoante os dernais seus conterraneos,
s¢ insufficienternente seus concidadaos, assim a Egreja, em seu conjuncto,
desromanisaria. Ganharia independencia; a hierarchia ndo seria asphyxiante;
os membros da Egreja deixariam de ser oppressos, conquistariam autonomia e
persenalidade».

E, para Bruno, para que se verifique a «desromanisacdo» da Igreja, basta
que o «monarcha reinante», através da «mais alta auctoridade ecclesiastica», faca
convocar um «cancilio nacional, composta pelos bispos eleitos»: «Para alcancar isto,
bastaria que em Portugal, W'uma das frequentes rupturas com a Santa S¢, o monarcha
reinante houvesse feito convocar pela mais alta auctoridade ecclesiastica, nao em
conflicka com o Estade, um concilio nacional, composto pelos bispos eleitos. // Este
concilio teria por objecto constituir a regra da egreja lusitana, a qual ndo se apartaria
da universal da egreja catholica sendo em dois pontos fundamentaes de disciplina
e hierarchia ecclesiastica. Isto é: a Egreja lusitana substituiria a auctoridade do Papa
pela de um Patriarcha e decretaria o matrimonio ecclesiastico obrigatorio para o
seu sacerdocio. // O Patriarcha seria eleito n'umn concilic nacional episcopal 3 morte
do usufructuario da suprema dignidade; e a elle pertenceria a sagracdo dos bispos
apresentados pelo rei, come aos bispos pertenceria a colfagdo dos abbades pelo
rei nomeados. Assim, distribuida a jurisdiccdo de metropolitas e suffraganeos se
manteria, integro, o principio da separacdo dos dois poderes e nao haveria invasao
do temporal no espiritual. Tude o que 3 Santa Sé é affecto passaria, naturalmente,
a pertenca ser do Patriarchado. £ nenhuma maodificacdo se faria no dogma, gue
permaneceria intacto, poisque o celibato clerical nao é doutrina de fé, mas simples
prescripeac de disciplinas.

Em suma, para Bruno, com as duas reformas mencionadas, a da obrigatoriedade
do casamento dos padres e a da «nacionalizacdo» da Igreja portuguesa, dar-se-a
nao s6 a reselucdo do problema da «invasdo do temporal no espiritual», como se
dard a resolucdo de um dos grandes prablemas sob que se da a «questao religiosa»,
o problema da «mulher».



