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INTRODUCCION

La inclinacién y admiracién que los arabes sentian hacia la poesia se remonta a
tiempos anteriores a la aparicion del Islam, De hecho, cuando Mahoma consigue
unificar a las tribus bajo la religién revelada e inicia la politica expansionista del
Islam en el afio 634, los drabes ya disponian desde el siglo VI de una poesia cuya
versificacion, cuadros y géneros estan ya implantados.

La naturaleza de la cultura isldmica, sustentada en el aprendizaje del Corén,
hace que ella sea, ante todo, lingtistica. Los nifios desde pequefios comienzan su
ensefianza en el aprendizaje memoristico del Coran. En al-Andalus la ensefianza
iba alin mas alla, segun informa Ibn Jaldun, se les proporcionaba a los nifios un
conocimiento general de la lengua éarabe, forman su estilo y su caligrafia y los
recursos de la poesia.

Que la poesia era cultivada con profusién queda fuera de toda duda cuando
constatamos que su empleo no se limitaba sélo a la literatura propiamente dicha.
Asi, observamos como la casi totalidad de las obras cientificas en al-Andalus se
hallan trufadas de poemas.

El gusto por la poesia era tal que no existia ninguna clase social que no la prac-
ticara, desde los mas humildes artesanos hasta los altos dignatarios y principes.
No eran infrecuentes los casos de poetas que no sabian leer ni escribir pero que
estaban dotados de un especial ingenio para la versificacion. Y otro tanto ocurria
con los ciegos, ya que fueron numerosos los andaluces que a pesar de su desgra-
cia cultivaron la literatura y las ciencias musulmanas. Entre ellos destacaron lbn
Sidah de Murcia y el ciego de Tudela (al-A'ma al-Tufili).

Tampoco debemos olvidar la aportacién de los campesinos a la vida literaria,
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que pasa por ser de las mas destacadas. No podia ser de otro modo ya que el
contacto con la naturaleza se refleja profundamente en su poesia, y estos poetas,
mas tarde en la ciudad aportaran las imdgenes mas frescas y mas potentes,
dotando a la poesia andaluza de un tono bucélico que recuerda al género geor-
gico de la de Grecia y Roma. lbn Saraf, lbn Mugara, Ibn Ammar son algunos de
estos poetas cuyo origen es campestre.

Entre las clases altas era dificil encontrar a quien no supiera versificar. En muchos
casos los mismos reyes eran poetas consumados como ocurrié con al-Mutamid de
Sevilla y otros de no menor valia como el rey al-Mutasim de Almeria y su hija Umm
al-Kiram, la princesa Walada de Sevilla y Hafsa y Nazhun de Granada. En otras oca-
siones los reyes si no eran poetas mostraban gusto por el cultivo de la poesia. Es el
caso de al-Muzaffar de Badajoz. Igualmente los principes de Toledo y Zaragoza
eran conocidos por haberse dedicado a la astronomia y a las matematicas, pero
eran, a la vez, protectores de los letrados y particularmente de los poetas.

Naturalmente, si las cortes eran tan proclives a la actividad poética el favor de
los reyes hacia los poetas de valia era algo frecuente, a los que dispensaban un
generoso mecenazgo, del mismo modo que un buen nimero de cientificos y
escritores que estaban en la némina del monarca, como ocurria en la corte de al-
-Hakan Il (?61-976) donde poetas como lbn Hudhayf, al-Mushafi o Sujays entraron
al servicio de la corte tras superar una prueba. En la corte nazari (1232-1492) los
emires granadinos fueron protectores de las artes y las letras e incluso tenian sus
circulos literarios; aunque se mantienen las formas de la tradicion poética arabe y
se percibe un apagamiento paulatino.

Por otro lado, ademas de la poesia oficialmente “dirigida” de los poetas fun-
cionarios al servicio de la corte califal, existia la poesia libre ciudadana, en fuerte
contraste con aquella, que ejercia la critica y empleaba la satira aun en contra del
propio califa.

Con la abolicién del califato en el 1031 surge en Cérdoba una generacion lite-
raria pequefa pero de calidad y exquisita sensibilidad; defensores de la pureza
literaria arabe frente a los géneros de caracter popular; criticos de los maestros
rutinarios y de los métodos pedagdgicos envejecidos. Destacan especialmente
lbn Hazm e Ibn Shuhayd, ambos nacidos en Cérdoba, hijos de altos funcionarios
de la administracién califal bajo el mandato de Almanzor, ambos fueron ministros
durante el efimero mandato de Abd ar-Rahman V.

EL VINO Y SUS TEMAS

Dentro de la poesia musulmana de al-Andalus, la presencia del vino como
tema ocupa un lugar destacado junto con el amor y los jardines.
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En primer lugar, vamos a estudiar cuales eran las prescripciones coranicas
acerca del vino dado que, como veremos, es un asunto controvertido y sobre el
que no hay acuerdo. Independientemente de la interpretacion que se haga del
texto cordnico, en su lectura advertimos la contradiccidn. En la sura de la Abeja
(Coran, XVI, 67-71) Mahoma llama beneficios de Allah al agua, hecha descender
por El para dar vida a la tierra, la leche que fluye dulcemente por la garganta de
los que la beben, la bebida embriagante, el buen alimento sacado de los frutos
de la vid y de la palma, y la miel que hacen las abejas. Pero en otro momento (I,
216) se equipara al vino con los juegos de azar advirtiendo que son mayores los
prejuicios que los provechos que de su consumo derivan. Se llama la atencién (1V,
46) a los fieles para que se abstengan de rezar embriagados, y que esperen hasta
poder ser conscientes de sus actos. El texto (V, 29) que més se acerca a su prohibi-
cién, sin que esta sea explicita, es aquel que dice: «Oh vosotros los creyentes! En
verdad, el vino, los juegos de azar, las estatuas, las flechas adivinatorias, son sélo
una abominacién de Satands».

Este precepto, que como se ha dicho no implicaba una prohibicion absoluta
del vino, cred un cisma entre las diferentes escuelas juridicas del Islam, que no lle-
garon a ponerse de acuerdo. Los malikies acentuaron el rigorismo, llegando a cas-
tigar, como veremos después, duramente a los transgresores. Por su parte, los
hanafies consideraron licito consumir vino de datil (nabid), siempre y cuando se
bebiera con moderacién y no condujese a la embriaguez. Sea como fuere, lo
cierto es que tanto en el Oriente como en el Occidente musulman el mandato
corénico fue, desde sus comienzos, frecuentemente infringido: se sabe que los
omeyas sirios primero, y los abasies de Irag después, bebian regularmente vino.

En al-Andalus ocurria otro tanto, mas adn, si tenemos en cuenta que sus vinos
eran famosos antes ya de la llegada de los musulmanes a la Peninsula. En realidad,
el consumo de vino no estaba autorizado ya que hubiera ido en contra del corén y
la Tradicién, pero si era tolerado con tal que Nno se provocasen graves desérdenes.
No obstante, algunos califas de al-Andalus para intentar acabar con el vino llega-
ron incluso a prohibir las plantaciones de vifias; pero la convivencia con la pobla-
cién cristiana hizo imposible su erradicacién. En Cordoba existia un famoso vino lla-
mado vino de monasterio, que era adquirido por los musulmanes en los conventos
cristianos y consumido en reuniones que se celebraban, al alba o al anochecer, en
hermosos jardines y lugares de solaz, con la participacién de bellas mujeres y
esbeltos coperos que impedian que las copas permanecieran vacias. Ibs Shuhayd
(992-1031) poeta cordobés en un poema titulado “Vino del monasterio” dice:

«Cudntas veces en la taberna del monasterio he
bebido el vino de la juventud con los

mas puros vinos;

Entre jévenes gue toman los odres como



12

Agustin Marez Peldez m Justo Romero Torres

reclinatorio, empequeneciéndose ante el superior,
que, dirigiéndose a mi con su mirada y con

sus manos me inclina la cabeza para echarme un
buen trago.

Toca la campana para su oracién y su

repicante sonido me hace abrir los ojos.

Nos servian el vino vestidos de azafréan, como
gacelitas a las que ruboriza la mirada de su guardian».

En casos puntuales la transgresion de los preceptos coranicos sobre el vino era
severamente castigada, como ocurrié con el visir Simaya al-Sin hayi, preceptor del
principe ziri de Granada Abd Allah que mostré un rigor ejemplar contra los bebe-
dores de vino: los culpables eran condenados a muerte salvo que pagasen una
fuerte multa’. Ahora bien, lo que sucedié con esta sancién es que se fue transfor-
mando poco a poco en un impuesto que constituyé uno de los recursos mas
importantes del Estado.

Como ya se ha dicho, el nabid era el Gnico vino que los hanafies permitian
consumir, a condicién de que su ingesta fuese mesurada. Este vino se obtenia en
Oriente a partir de los datiles de la palmera, pero en Espafia como todavia no
existia la abundancia de este éarbol, salvo en Levante, se extraia de las uvas, ya
fuera fresca, ya pasas. Por otro lado, los musulmanes espafioles no consideraban
el nabid prohibido y su consumo estaba bastante extendido.

La existencia de tabernas queda recogida por varios poetas a las que aluden
en frecuentes ocasiones. El poeta al-Gazal (siglo XI) de Jaén dice de ellas:

«Cuando vi a los demds comparieros sin
vino, cogi el odre y corté mi cancidn.

Me fui a la taberna y llamé a su duefio
que, sobresaltado acudié a mi llamadax»?®.

Algunos de estos locales eran regentados, segin el poeta lbn al-Labbam por
mujeres:
«jA cuantas taberneras he despertado
cuando ya el cielo habia quebrado
las perlas del rocio!l»?.

Naturalmente, aunque la taberna, en nuestro imaginario actual, es el lugar
natural para degustar buenos vinos, en la cultura andalusi existian otros lugares en
los que se daban a tan exquisito placer. Los jardines, las florestas, las riberas de

PERES, Henri — Esplendor de al-Andalus. Madrid, 1983, p. 369.
Litoral. N.° 139-140-141, p. 69.
PERES, E. - 0. c., p. 371.
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los rios o aquellos lugares donde hubiera juegos de agua eran los preferidos de
los andaluces para sus reuniones. Ahmad ibn al-Mugit menciona algunos de estos
lugares en sus poemas:

«Bebed en el jardin servidos por la mano de aquella

que os da de beber de su boca y de sus ojos.

Contemplad el gran érbol envuelto en su manto de

hojas y la luna llena con el collar de sus halos.

Mientras que el ciprés, a la orilla del rio,

parece un nadador que se ha arremangado de su trajes™.

Sobre este mismo asunto insisten otros poetas. Los jardines con su manifesta-
cién de vistosas y perfumadas flores eran los lugares predilectos para la tertulia y
el deguste de embriagadores caldos. Ibn Hisu, secretario del rey al-Mutamid de
Sevilla, dice:

«Bebe vino junto a la fragante azucena que ha
florecido y forma de mafana tu tertulia, cuando se
abre la rosa»®.

En las reuniones era frecuente beber durante toda la noche, hasta después del
amanecer. Son numerosos los poetas que describen escenas en las que la luz del
nuevo dia sorprende a los invitados a la fiesta bebiendo. Veamos una de lbn Abi
Ruh de Algeciras (siglo XII):

«Delante del rio de la Miel, parate y pregunta
por una noche que pasé alli hasta el alba,

a despecho de los censores,

bebiendo el delicioso vino de la boca o cortando
la rosa del pudom®.

En esta otra del famoso poeta almeriense lbn Jatima (siglo XIV), advertimos
cémo el placer baquico se prolonga hasta la aurora, argumentando la fugacidad
del tiempo e intentando apurar el placer al maximo:

«;Hasta cuando ha de llamarte la voz de la musica?

Responde a su llamada, no duermas mas.

Despierta a tus ojos de su suefo,

pues ya el gotear de la lluvia ha despertado al jardin.

¢No ves las estrellas como collares cuyas perlas ha

robado la aurora?

Al amanecer, las tinieblas han replegado sus colas, asustadas y nuestro jardin

PERES, E. - 0. c., p. 375.
B GARCIA GOMEZ, Emilio — Poemas arabigoandaluces. Madrid, 1980, p. 66.
B GARCIA GOMEZ, Emilio - 0. ., p. 82.
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se muestra como una novia

a quien la luz del alba vistié con la tinica del pudor.

Sobre las ramas inclinadas se han ensartado las perlas

del rocio que cayd sobre ellas,

y sobre nosotros se alzan drboles frondosos, como cielos, cuyas flores pare-
cen las estrellas.

Sirvenos el vino, escancia a los amigos,

alivia nuestras penas, borra preocupaciones!

Y aprovecha el descuido del tiempo,

que el que triunfa en la vida es el atrevido»’.

Era costumbre que se bebiera por la mafiana antes de que el muecin llamara a
la oracién. Asi nos lo recuerda Ibn Mugana de Lisboa (siglo XI) en su panegirico
de Idris Ibn Yahya Il de Mélaga:

«Ya lucié para mi el primer clarol del alba.
Dame a beber, antes que el almuédano entone
su «Ala es grande»®.

Segun se deduce de las frecuentes alusiones que los poetas nos ofrecen de lo
que se llama el “trago de la mafiana”, éste instante parece ser uno de los momen-
tos més celebrados entre los comensales. El poeta almeriense Ibn Saraf (siglo XII)
en un poema que lleva por titulo "Bebida al amanecer”, apunta brevemente:

«Sirveme vino, pues la aurora aparece ya
en el horizonte como un vestido desgarradox?.

Pero mas explicito es el rey al-Mutamid en sus versos:

«Bebe en el momento de la aurora y mira las flores de camomila.

Eres un ignorante en tanto no creas en el trago de la mafana como un dogma.

El tiempo te parecers frio si no lo calientas con vino»'0.
La aficién al “
das ironias, como aquella en la que lbn Gush hace burla de la llamada a la oracién
del almuédano:

«El misionero de la alegria se ha levantado

trago de la mafiana” llega a poner en boca de los poetas sona-

para llamar: Venid al anfora para saquearla!
Y el anfitrion se ha enorgullecido de ver
a la gente apifarse en su puerta»'.

GIBERT, Soledad — Poetas arabes de Almeria (siglo X-XIV). Almeria, 1987, p. 231.
GARCIA GOMEZ, Emilio - 0. c., p. 68.

Ed GIBERT, Soledad - o. ¢, p. 107

PERES, Henri - o. c., p. 377.

PERES, Henri - o. c., p. 378.
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Como ya se ha dicho, vulnerar la prescripcién coranica sobre el vino era
moneda corriente entre la poblacién andalusi; pero habia un dia en el que se abs-
tenian de beber vino: el viernes. Adn asi, los habia que no respetaban ni ese dia.
La jornada de la batalla de Sagrajas o Zalaca, en la que los ejércitos castellanos de
Alfonso VI fueron desechos por los almorévides, que tuvo lugar en viernes, lbn al-
-Yasa pide vino en los siguientes términos:

«Tengo sed, le decia; es bueno que tus manos viertan una

lluvia fina y continua, y me derrito de amor aunque el

objeto de mis deseos esté tan cerca.

Alivia, pues aunque sélo sea un poco, el tormento que sufro, pues no es
Jjusto que un exilado sea abandonado.

Procdranos una gran cantidad de vino para que se nos vea

ebrios; jdespués de la batalla nos arrepentiremos!»'2.

Y el incentivo para infringir el mandato corénico sobre el vino era ain mayor si
el argumento que se esgrimia era el intenso frio de los inviernos, tal y como lo
expresa en su visita a Granada el poeta portugués de Santarén Ibn Sara (siglo XII).
Llega, incluso, a considerar que es justificable abstenerse de la oracién ritual (uno
de los cinco preceptos que forman los pilares del Islam):

«En esta tierra se puede dejar de hacer la
oracién y hasta beber vino, aunque sea cosa
prohibida,

para poder ganar el fuego del infierno,

que siempre serd mas dulce y agradable que
el frio de Shulayr (Sierra Nevada).

Cuando sopla el viento del norte, jqué
felicidad para el creyente hacerse acreeedor
al infierno!

Y afiadiré, sin poner exageracién en mis
palabras, lo que ya ha dicho antes que yo
otro poeta:

Si mi Sefior me arroja en el infierno,

en un dia como el de hoy, me parecera
delicioso»!3.

De todos los asuntos relacionados con el vino, sin duda alguna, dos sobresalen
del resto: la figura del copero y el tema del amor.

Respecto del primero, el copero, se puede decir que aunque, puntualmente, el
huésped de la casa o algunos de sus hijos o hijas sirvieran el vino a los invitados,

PERES, Henri - o. c., p. 373.
Litoral. N° 139-140-141, p. 71.



16

Agustin Mardldez Peldez m Justo Romero Torres

lo habitual era que esta funcién la desempefiara una persona exclusivamente des-
tinada a este fin. Esta persona era el copero, que en Oriente llevaba el nombre de
saqui, y se ocupaba de llenar las copas y ofrecerselas a los invitados. Como las
veladas se alargaban hasta el amanecer, era necesario que estos escanciadores
fueran mocetones de robusta constitucién para aguantar convenientemente el
cansancio de tan prolongada jornada.

La costumbre de los andalusies de elegir como copero un joven y bello varén y
no a una mujer (aunque ocasionalmente lo sean) recuerda el mito de Ganimedes y
Hebe, en el que el primero raptado por Zeus, enamorado de su belleza, le hizo
copero en el Olimpo para servir néctar y ambrosia a los dioses, sustituyendo a la
misma hija de Zeus, Hebe, diosa de la juventud.

Estos atractivos jovenes llamaban la atencién de los comensales por su porte
esbelto y de gran prestancia. Al-Mutamid en uno de sus poemas mas hermosos y que
lleva por titulo: “El copero, la copa y el vino", se expresa en maravillosa metéfora, asi:

«Aparecid, exhalando aromas de sandalo,

al doblar la cintura por el esbelto talle.
cuantas veces me sirvié, aquella oscura noche,
en agua cristalizada, rosas liquidas!»'*.

Los poetas nos informan también de la belleza de sus rostros, la forma de mirar

y la elegancia de sus movimientos. |bn Jafacha de Valencia (1085-1138) en una
escena baquica ha dejado consignados estos versos:

«El copero de mirada langida esté en el apogeo de

su hermosura: no hay paciencia que resista y sufra

su belleza.

En sus mejillas arde un fuego de amor, que, sin

embargo, aun no levanta humo de vello en sus

sienes.

Escancid el vino cuando la media luna brilla en

la tarde, curva como el hierro de la lanza, que se

dobla al chocar con la coraza del héroe...»'>.

Sobrino de lbn Jafacha es Ibn al-Zaggaq (1095-1135). Este poeta, al igual que
su tio, llevé una existencia desahogada. Esto le permitié dedicarse a la poesia de
forma bastante libre, como hombre bien situado que era, sin necesidad de ejercer
como panegirista aulico, y que, si bien, celebraba a los poderosos, festejaba los
grandes acontecimientos y se condolia en los tristes no lo hacia sometido u obli-
gado a las reglas de la corte. Hay que recordar que en el tiempo que le tocd vivir,

Poesias de al-Mutamid ibn‘abbad. Madrid, 1987, p. 119.
GARCIA GOMEZ, Emilio - o.c., p. 135.
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la época almoravid (1091-1146), la literatura quedd temporalmente colapsada, y
en particular la poesia experimenté un eclipse sorprendente y sélo explicable por
ser la lengua materna de los almorévides el beréber. Y anuque Valencia se escapd
a la intolerancia religiosa almoravid por estar en poder temporal del Cid (1094-
-1101), se debid sentir la influencia de la decadencia estética.

Como deciamos, el copero es un personaje imprescindible en toda ocasién
baquica, centrado la atencién de los comensales, de los que recibe piropos.
Veamos lo que dice de él al-Zaggag en uno de sus poemas, cuya riqueza en meta-
foras es extraordinaria:

«Allé al albor, nuestro copero grécil
llenaba y avivaba nuestros vasos.

Nos mostraba el jardin sus amapolas;
nos daba el arrayan su aroma de dmbar.
"~ ¢Pero y la margarita? " "~ Del copero
- jdijo el vergel - yo la celé en la boca”.
El mozo lo negaba, y a la postre

delatd su sonrisa el escondite»®.

En estas deliciosas metéforas al-Zaggaq equipara la boca con la margarita. Los
comensales estédn en un jardin al amanecer. Reparan en las amapolas y el arrayan,
pero no ven la margarita y preguntan por ella. El jardin responde que la ha ocul-
tado en la boca del copero, pero este lo niega, hasta que, al sonreir, deja ver los
dientes, la margarita que echaban de menos. Es decir que los dientes se compa-
ran con los pétalos de la margarita.

En este otro poema sobre el copero la rosa se compara con la mejilla y la
mejilla con el vino:

«Sirve el copero, por la tarde, el vino,
que tiene el fulgor mismo de su frente.
Su caliz tiende embriagador, més otro
no menos inebriante: su mirada.

Su purptrea mejilla se te ofrece

como fragante rosa prematura.

El vino de su mano, en su mejilla;

el de su rostro por su mano bebo»'.

Pero, sin duda alguna, el amor es el tema preferido de los poetas andalusies y,
por lo tanto, aparece reflejado profusamente en relacién con el vino. Si bien, no
se puede decir que a través de las metéforas entre el amor y el vino que estable-
cen los poetas podamos realizar un estudio que nos muestre plenamente cémo

Poesias de Ibn al-Zagqaq. Madrid, 1986, p. 51.
Poesias de Ibn al-Zagqgag, p. 49.
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entendian la relacién amorosa (algo que es mas evidente en la poesia amatoria), si
nos aclara la importancia que el fruto de la vid tiene cuando se pone en corres-
pondencia con la mujer y el amor.

La mujer ocupa en el imaginario amoroso del hombre andalusi un lugar desta-
cado. Esta es la conclusién que se saca al leer todos aquellos poetas en los que la
combinacién vino-mujer se halla presente. El trato y el favor que se otorga a la
mujer mediante la poesia nos pone en relacién con un lenguaje exquisito y refi-
nado donde las metéforas son de una delicadeza maravillosa. Una muestra de lo
que decimos son los poemas de |bn al-Zaggaq:

«Era alegre esplendor de mi jornada
su esbeltez singular y luminosa.

Vino me daba; pero a veces era

su misma boca mi extasiante vino.
Nectar y labios apuraba a un tiempo
(ambrosia en cristal y en margaritas);
en sus mejillas sendos arreboles
besaba, circundados de la aurora,

y cuando, al fin, de la embriaguez vencida,
ramo era leve que curvaba el viento,
déabale yo por cabezal mis hombros,

y al alba amanecia entre mis brazos»'8.

Las metaforas de este poeta sobre el vino son muiltiples. En el siguiente poema
el poeta compara el vino que le sirve su amada con la saliva y también, en una
traslaciéon de significado verdaderamente audaz y compleja, colaciona el vino con
sus ojos. Es decir, que los ojos de la bella son las burbujas del vino:

«Llegd a la media noche, cuya sombra
era igual que su pelo o que azabache.
Copas de vino puro me tendia,

que daban aromético perfume.

Otro nuevo licor vino a anadirse,
prensado por sus ojos, por sus dientes.
Me embriagué por tres veces: de su copa,
de su saliva y de sus ojos»'?.

El vino, por supuesto, produce los mismos efectos que el amor: es dulce,
embriagador y hace perder la cabeza, la razén del que lo bebe. Mejor no lo
puede expresar al-Zagqgaq en este breve poemita:

«Me escancia con su diestra y con sus labios.

Poesias de Ibn al-Zagqaq, p. 55.
Poesias de Ibn al-Zaggaq, p. 59
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A un lado y otro la embriaguez me lleva.
A fuerza de apurar caliz y boca,
ya no sé, dulce amor, cuél es el vino»20,

Otro poeta de gran enjundia, como es el cordobés Ibn Zaydun (1003-1070),
cuyos amores con la princesa Wallada, hija del califa omeya al-Mustakfi, igual-
mente poetisa, y la posterior ruptura de su relacién sentimental, han dejado her-
mosos poemas donde la inevitable comparacién con el vino vuelve a estar pre-
sente. Las metaforas de Ibn Zaydun son menos fuertes que las de al-Zaqqgaq, pero
las comparaciones que utiliza entre el amor y los buenos “caldos” son de una per-
fecta nitidez. Véase esta que lleva por titulo “Vino y rosas”:

«Cudntas veces pedi vino a una gacela

y ella me ofrecia vino y rosas,

pues pasaba la noche libando el licor de sus labios
y cogiendo rosas en su mejilla»?!.

O esta otra donde las cualidades del vino y los efectos que produce son evi-
dentes:
«Tiene cardcter dulce, talle perfecto,
y una gracia como el aroma o la euforia del vino.
Me ofrece solaz charla, tan deliciosa
como la unién amorosa lograda tras la ausencia»??.

Para los andalusies, tanto el jardin como el vino estaban directamente asocia-
dos al concepto de placer. Si el jardin hispanoérabe se concibe como un paraiso,
es decir, un lugar donde confluyen todos aquellos elementos recogidos en el
Coran como deseables y como premio a los creyentes en la otra vida, el vino, aun-
que prohibido y tolerado, es delectacién: el placer del gusto unido al placer visual
del jardin y al placer auditivo del rumor del agua que fluye en los jardines. Si a
esto unimos el amor, podemos comprender la profusién de poemas que los anda-
lusies han dedicado a describir sus alegres escarceos amorosos, acompafados de
copiosas libaciones

Todo esto lo ha sintetizado maravillosamente Ibn Zaydun en unos versos en honor
al recuerdo de su amada Wallada, a los que pone por titulo “Tu recuerdo es mi vino”:

«TU, entre toda la creacién,

eres mi alegria

y la méxima aspiracidn

que al Tiempo pido.
Poesias de Ibn al-Zaggag, p. 53.

Poesias de lbn Zaydun. Madrid, 1985, p. 47.
Poesias de Ibn Zaydun, p. 51.
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Siempre que la angustia me acomete
tu recuerdo es mi vino y mi arraydn»23.

La pérdida o ausencia del ser amado produce tal sentimiento en el poeta, que
éste compara la carencia de su amor con lo que mas aprecia y su mayor fuente de
placer: el jardin (sintetizado en el arrayan) y el vino.

El principe omeya al-Talig (siglo X) en el poema intitulado “La hermosa en la
orgia” desarrolla unas cuantas metéforas, de uso comun entre los poetas, sobre el
vino y el amor:

«Estaba en el apogeo de su belleza, como la rama
cuando se viste de hojas.

El vaso lleno de rojo néctar era, entre sus dedos
blancos, como un creplisculo que amanecié encima
de una aurora.

Salia el sol del vino, y era su boca el poniente, y

el oriente la mano del copero, que al escanciar
pronunciaba férmulas corteses.

Y al ponerse en deliciosos ocaso de sus labios,
dejaba el creptisculo en su mejillay.

Las férmulas se repiten en casi todos los poetas y el juego de las metéforas es
comun a todos ellos. Es casi una regla general e inviolable que todo poeta que se
precie debe conocer y respetar. En términos generales, se puede decir de las
metaforas que competen al vino lo siguiente: el vino — cuyas burbujas nos miran
como ojos diminutos — se compara, en fuerza embriagadora, a la mirada del ser
amado o a su saliva, y, en su color, a la mejilla de la amada, al rojizo del atardecer,
o al color de las rosas. Su brillo se parece a la frente del ser amado o al fulgor de
un astro cuyo orto es la mano del copero y cuyo ocaso son los labios del bebedor.

Entre otras virtudes, el vino, como es sabido, posee la del olvido temporal, es
decir que sirve como lenitivo para el amor. El dolor que causa la ausencia del ser
amado, o el rechazo de este, hace que el amante ahogue sus penas en él. El
poeta almeriense al-Hasimi, que vivié en el siglo XIV, se conduele por la indiferen-
cia de su amada en los siguientes términos:

«Mis lagrimas caen por el exceso de mi pasién

y un fuego intenso abrasa mi pecho.

Qué triste es esto, cuando tu corazon es duro

y no me resigno a tu larga ausencial

Perdi mi verglienza en el lugar de las citas

entre el canto de las tértolas y la fuerza del vino»?*.

Poesias de lbn Zaydun, p. 63.
GIBERT, Soledad - Poetas drabes de Almeria (siglo X-XIV), p. 191.
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Se ha dicho ya que la figura del copero esta representada, en términos genera-
les, por un hombre, un joven y esbelto mocetén que son el objeto de las miradas
de los comensales por su belleza abisal. Aqui, pues, cabria hablar del amor entre
hombres que, si bien no es declarado abiertamente en los poemas, su presencia
es muy evidente. La homosexualidad, naturalmente, estaba prohibida en la socie-
dad andalusi, al igual que en el resto del mundo musulman, lo cual no implica que
fuera algo que, dentro de lugares apartados, no se practicara.

Si la proliferacién de piropos hacia estos jovenes de cuerpos perfectos es tan
frecuente en los poemas, no se puede dudar de que existia una cierta inclinacién
hacia la homosexualidad por parte de la poblacion. En el "Elogio de Idris Il de
Malaga” que hace Ben Mugana de Lisboa leemos lo siguiente:

«Agrada beber con donceles nobles y generosos,
que cambian entre si arrayanes de galanteria.
Ademas, beben otro vino en la mejilla del copero,
bello, como una gacela; mejilla donde florecen

la rosa y el jazmin.

Es prodigioso contemplar el azabache de su pelo
sobre el marfil de su frente.

La rama de su talle se curva sobre el montdn de
arena de su cadera, y la noche de sus cabellos surge
sobre la clara aurora de su rostro»?°.

En este otro poema la adulacién hacia el copero por parte de los presentes y

su preeminencia es evidente:
«Qué belleza aquella nochej Desde que nos envié de
prisa a su mensajero, la pasamos contemplando a los
Gemelos del Zodiaco en sus orejas, como pendientes.
Y la pasé también con nosotros un copero que se
rebelaba contra la oscuridad con su rostro, candela
de aurora, a la que no hay que despabilar y que no
se apaga.
Habia en su voz un dejo nasal como el runrin de
la gacela; era fragante; la molicie hacia ligero su
talle, mientras el licor hacia pesados sus pérpados,
de abundantes pestafias.
El temblor del vino no le dejé mano, ni la vejacién
del curvarse para llenar los vasos, cintura.
Diriase que sus caderas eran un montén de arena
sobre el que se cimbrea la cafia del talle: Es que

GIBERT, Soledad - o. c., p. 69.
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no conocéis la cafa y el montén de arena.
Nuestros lechos sirvieron de vestido para nuestro
vino, y para cubrirnos, la tiniebla rasgd sdbanas de
piel.

De corazdn a corazdn se acercaba el amor;

de labio a labio volaba el beso»?®

Un aspecto poco estudiado es el de el éxtasis espiritual provocado por el vino.
No es facil, ciertamente, penetrar el sentido de algunos poemas en los que el vino
pasa a ser el simbolo del conocimiento de Dios, porque con frecuencia estas com-
posiciones tienen un significado ambivalente. En el siguiente poema titulado “Los
vasos”, de Idris lbn al-Yaman, de Ibiza tenemos un ejemplo clarisimo de ello:

«Eran pesados los vasos cuando vinieron a nosotros;
pero, cuando estuvieron llenos de vino puro,

se aligeraron y estuvieron a punto de volar con lo

lo que contenian, del mismo modo que los cuerpos
se aligeran con los espiritus»®’.

Es sabido que el vino como simbolo de iniciacién y conocimiento no es
extrafio a tradiciones como la griega, hebrea, cristiana, china, hindd, etc. En el
Islam posee la doble interpretacién ya mencionada: sea a propésito de los goces
profanos como para designar la embriaguez mistica. De hecho los sufies dan una
interpretacién mistica del versiculo 76, 21 del Coran, que dice «Su Sefior les hard
beber una bebida pura»; el versiculo 83, 25: «Se les dard de beber un vino perfu-
mado y selladon; y los versiculos 47, 16; 37, 44-46; 56, 18; 78, 34; 76, 5, etc., que
hablan de bebida, de vino, de copas, de fuentes y de escanciadores. El gran mis-
tico persa Bayazid de Bistham (siglo IX) dice: «Yo soy el bebedor, el vino y el
escanciador. En el mundo de la unificacién, todos son uno». Para los iniciados, se
lee en el tratado de sufismo de Mahmud Shabestari, el vino «representa el amor,
el deseo ardiente y la embriaguez espiritual».

El mismo Shabestari escribe que el vino, la antorcha y la belleza, son las epifa-
nias de Dios. «Bebe a largos tragos, dice, el vino de la aniquilacién. Bebe el vino,
pues la copa es la cara del Amigo». En fin, este simbolismo es constante. Aparece
también repetidamente el simbolismo del escanciador (Dios otorgando su gracia,
o el Maestro del conocimiento mistico, etc.) y el de la taberna, que puede desig-
nar el lugar de reunién de los amigos o confidentes, es decir de los que compar-
ten los mismos secretos espirituales; o en un sentido ain mas mistico, un centro
de iniciacion.

GIBERT, Soledad - o. ¢, p. 93-94.
GIBERT, Soledad - o. c., p. 125.





