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Resumo: Théophile de Viau foi condenado a morte por reclgsaomparecer em juizo. Durante a sua
estadia na prisdo d&onciergerie o libertino publicou um violento panfleto, emitat para
desmascarar o caracter imoral do lider da Compadkialesus, Unico responsavel pela sua
condenacdo. Por detrds de um texto que aparentersensubmete aos preceitos do principio da
imitacdo classica, descobrimos um escritor quehedia em aclamar o seu desejo de modernidade e
de liberdade estética, através da exaltacdo deitampagas.

Palavras-chave imitacdo — modernidade — liberdade — Viau.

Abstract: Theophile de Viau was sentenced to death for irefue appear in court. During his stay in
prison of the Conciergerie, the libertine publislzedolent pamphlet, in Latin, to expose the imrhora
nature of the leader of the Society of Jesus, tie responsible for his conviction. Behind a text
apparently going through the precepts of the aasgirinciple of imitation, we find a writer who ég
not hesitate to applaud his desire for modernity aesthetic freedom, through the exaltation of paga
themes.
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! Estudante do MELCI, Faculdade de Letras do P&tnja Costa retira este ensaio do trabalho extenise
Théophile de Viau, que elaborou, no ambito da agéb continua do seminério de Literatura FrancésssiCa,
sob a orientacdo da Professora Doutora Cristinania@rno ano lectivo de 2010-2011.
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O texto deTheophile in carcere&& um panfleto clandestino, em torno da defesa de
ideias que pautavam a renovacao literaria e filoaphuma época em que a Contra-Reforma

se endurece:

Théophile ne réussit, donc, en aucune fagon, &réatpersécution dont il est I'objet comme
prince des «libertins». Rappelons qu’apres la comddion a mort par contumace, il est arrété
alors qu’il tente de quitter la France et que sort@s se termine le premier septembre 1625

par sa condamnation au bannissement a perpétuitéd @éme temps, par sa libération aprés

presque deux ans passeés a la Concierdésgido, 2008: 172)

Todavia, o panfleto é de caracter elitista, vigte &pi redigido em Latim. Destinado a
um circulo de leitores muito restrito, o libelo Deéophile de Viau voltou a apresentar ideias,
opinides ou informacdes sobre o que ja anteriorendigcutira, porventura ja na origem da
sua condenacao.

O facto de Théophile de Viau se ter manifestadommalo latino, em vez de se
exprimir em lingua francesa, nao significa que miase tenha cingido a dureza do espartilho
antigo. A escrita em Latim constituia, sO por entca-atague ao seu adversario Garasse que,
num passado muito remoto, o tinha acusado de “motle® texto em Latim constitui uma
moeda de duas faces distintas. Se por um ladotim lbaidentifica com a fonte de inspiracéo
classica, é também a garantia para as autoridageedejendiam o principio de imitagdo. Por
outro lado, € verdade que o Latim aproxima o pdetdRoma e de todas as tematicas da
Antiguidade. Desta forma, o texto ndo defende esgitos da imitacdo classica, mas sim os
cultos associados ao paganismo e & Antiga Roma

Théophile de Viau diferencia-se, entdo, do estiboséu adversario Garasse, que
escrevia em lingua vernacular: “je n'ai pas voplor que ne se révéle pas au grand jour ta
faute, divulguer en francais tes sottises a laenmtipulace, que tu courtises tellement” (Viau,
1998: 51). Na Antiguidade, o Latim estava incorahalmente ligado ao cénone da
linguagem natural, ditada pela Razdo. O uso darLatium recurso literario para criticar a
ingenuidade de Garasse, que inspira a autocrffiomo € que Garasse ousa combater a
modernidade e a liberdade de pensamento se eleé@gegpserve da lingua vernacular para

traduzir as Sagradas Escrituras? Segundo ThéapdilMiau, a Verdade da criacao literaria

2 Cf. sobre o culto da Antiguidade associado ao paganighubenas, 1951: 252).
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opde-se & teoria classicista da imitacédo do fd@apoesia deveria limitar-se a representar
coisas ou signos. Em vez de tentar melhora-loseguir os costumes de outros poetas, a
poesia deveria simplesmente estar de acordo coendade da Natureza ou das Escrittiras
Neste sentido, o libertino contra-ataca Garassssaacio-o de inautenticidadétu supprimes
des lignes entiéres, tu y substitues les tienng®sant ainsi au plein jour tes crimes sous mes
noms.” (Viau, 1998: 56). Ao distorcer o texto daligi para converter a massa e defender
interesses mundarfo® jesuita comete um erro e acaba por se afaasavetdades sagradas.
O afastamento em relacdo as exigéncias de fidelidéstorica, num canone de natureza
religiosa, também constitui um erro de moral. Axbaa do estilo jesuita assente, ao mesmo
tempo afastado, na verdade da Biblia ndo passandaretexto para captar a atencdo de um
auditério numeroso, com disposicdes intelectuaigamaduzidas.

O libertino critica a arte imitativa, caracterizager uma relacdo de passividade, no
confronto com o texto representado e defende adblde de imaginagdo dos artistas. O
defensor da ideia de Verdade alega que a escrip@d® resultar da unido entre a razdo e a
natureza. Os argumentos em torno da defesa daldiberde criacdo também podem ser
sustentados, sob o ponto de vista teologico: se,xucriar o homem a sua imagem, néao os
fez de modo a que fossem semelhantes uns aos,caitn@sureza dos textos também nunca
deve revestir formas idéntidadara ndo cometer erros, basta seguir a naturpasaetal,
devemos ser nos proprios e sermos livres: “il fpat,ses propres voies, retrouver les qualités
des Anciens comme des Modernes, écrire comme Hoaéit, mais non pas ce qu’il a

écrit.” (Balavoine, 1986: 142). O discurso coeremteflexivo de Théophile de Viau também

% “Dans I'épitre A Monsieur de Fargisde méme qu'il rejette la tradition qui se réclinge Pétrarque,
Théophile, ‘moderne’ avant la lettre, marque [...h s@pposition au principe fondamental de la poétideda
Pléiade, celui de I'imitation des Anciens” (Sabaa: 3).

4 Segundo Guido Saba, “I'affirmation selon laqudiepoéte doit dans son travail obéir uniquemenbm s
naturel, a son inspiration ou, en termes platong;i@ sa ‘fureur’, est conforme a son refus duggaméme de
I'imitation qui concerne la création littéraire taautant que la vie intellectuelle et moralefgm 19).

®> Segundo Pascal, uma das principais funcées dgdmdonsiste em manter a precisdo da SagradduEachs
opinides anti-jesuiticas de Pascal vao ao encaf#sode Théophile de Viau, porque ambos concordamaco
facto de ninguém acrescentar nada de novo aososssegrados. Pascal diz o seguinte, acerca daad8ag
Escrituras: “elle n'est fidéle que si elle se répdt'église n'a pas le droit d'ajouter & son ensement de
nouvelles opinions ou de nouvelles interprétatiarerreur des jésuites, comme le dénonce Les Pcalis, est
de 'avoir oublié” (Gounelle, 1970: 55-67).

® pascal também denuncia o relaxamento das doujgsagas, chegando mesmo a compara-las com a moral
paga: “Allez donc, je vous prie, voir ces bons Bget je m'assure que vous remarquerez aisémest ldan
relachement de leur morale la cause de leur dectdnchant la grace. Vous y verrez les vertus igmées si
inconnues et dépourvues de la charité qui en &stel’et la vie, vous y verrez tant de crimes padiiggnt de
désordres soufferts que vous ne trouverez plusgdraqu’ils soutiennent que tous les hommes ordzade
grace pour vivre dans la piété de la maniére geiiendent. Comme leur morale est toute paiennegtlae
suffit pour I'observer.”: « Cinquiéme lettre id¢m 59).

Do ponto de vista literario, Théophile de Viau tambrejeita a imitacdo, partindo da ideia que é sapeI
escrever “suivant un autre” (Balavoine, 1986: 142).
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revela algumas afinidades com o sistema de cleassifo das artésue esteve muito em voga
durante o periodo do Renascimento. Com o intuitovee a sua actividade literaria
reconhecida como ciéncia, Théophile de Viau parecerrer ao sistema de classificacdo das
artes. Em primeiro lugar, tenta demonstrar quertas &iberais s6 podiam ser produzidas por
homens livres e nobres. Neste sentido, para deki@crésarasse, o libertino comecga por
acusa-lo de simulador, dizendo que “la renomméeras®) indifférement le faux, le vrai”
(Viau, 1998: 50). Segundo o investigador francémnJeierre Cavaillé, a simulacdo é um
meétodo usualmente utilizado para “simuler ce qgtii@s dissimulacéo serve para dissimular
“ce qui n"est pas” (Cavaillé, 2002: 11). Garassmrde a sua hipocrisia, 0s seus vicios e
planos politicos, por detras da autoridade da ssteweligiosa, ao passo que Théophile de
Viau opta por dissimular, ou camuflar, as suasagléibertinas por detras da fachada de um
texto redigido em Latim.

Numa primeira fase do discurso, Théophile de Viabara uma longa descri¢cdo sobre
a nobreza das suas proveniéncias e sobre o sentadique de amizades. Todos séo
representantes da moral publica, desde o seu ymai;fgt secrétaire de la reine de Navarre”
(Viau, 1998: 51), até ao procurador do rei Mathvalé, e o “évéque de Nantestiém 53).
Numa segunda fase, o libertino avilta as origessragomo 0 meio de relacionamento de
Garasse, no ambito da despromocéo dos seus pagpddigiosos e politicos: “Chose inouie,
0 Garasse! Le fils d'un aubergistelidém 58). Um homem, cujas origens e circulos de
amizade se ancoram no estrato social da ptiiieiimente podera comunicar-se com a esfera
dos espiritos iluminados pela luz da Razéo: “Darfelle les cris, devant la Cour le silence.
(...) As-tu pu croire qu’il n'y aurait point de diffénce d appréciation entre les consciences
divines et inébranlables des juges et les espréagies de la foule tumultueuse et profane?”
(idem 59). O libertino faz um apelo a longa existénciaada e, tal como na Antiga Grécia,
na sua contemporaneidade, a arte também soO paduasieada por homens livres e com o
reconhecimento de homens nobres.

Em segundo lugar, para adquirir uma posicado socsas elevada, o artista denuncia
os artifices mecanicos da arte jesuitica. Com bassistema de classificacdo das artes, 0

libertino condena a inautenticidade das cOpiasS#ggadas Escrituras feitas pelos jesuitas,

8 Galeno desenvolveu um sistema para distinguirres diberais das artes vulgares ou mecani€4s‘A
classificacdo das artes, Antiguidade e Nobrezdtébha, 1995: 209-214).

° No texto, Théophile de Viau denigre o perfil dalj@ que rodeia a figura de Garasse do seguinte:rfi©do
foule insensée, populace ignoble, 6 flots errantgbillons aveugles, 6 lie, 8 écume du monde,piade des
vices, 6 foule criarde, soutien le plus ferme dédme, secours le plus sdr de la calomnie, 6 ftangeuse,
principale fierté de Garasse, ignorante, vengerdssesottises, foule aveugle qui n'a d’autre nora [gama,
malum quo non alidd(Viau, 1998: 58).
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partindo do principio que a préatica da arte nadgoesumir-se a um trabalho artesanal ou
mecanico, pelo que era necessario o uso das faesldatelectuais. Para além dos aspectos
propriamente estéticos, e de acordo com as ex@gsorciais em vigor, Théophile de Viau da
énfase ao agrado do publico e aos ideaisotmétetéao privilegiar tematicas da boa conduta
no seu discurso. As caracteristicashdmnéte hommeao expressas através da caridade, “il
me faudrait aujourd’hui périr de froid si mon frére me donnait de quoi me réchauffer et me
vétir’ (Viau, 1998: 52), da modéstia, “tous ceux gque connaissent attestent ma franchise et
ma bonne foi” idem 50), da amizade e do respeito para com as obrigagokticas e
religiosas: “0 prodige! J'ai ouvertement professé foi, je suis attaché a I'Eglise romaine
para tous ces hommes de piété, et tu décides aqeesiis pas chrétienfidem 55).

Neste texto, a rebelido politica e intelectual @t poder em vigor é ilustrada por
uma luta entre a Razdo e a ignorancia. A luta asepgeicdo do conhecimento da-se no
interior da prisdo que encarcera Théophile de Mtagombate é simbolizado pela luz e pela
sombra. A sombra corresponde a dominacao religipsaafasta os homens dos seus direitos
naturais e da felicidade. O regime opressor é septado pelas substancias sélidas e brutas
que fazem parte da constituicdo do proprio estaimedmto prisional: “bois dur”; “pierre
insensible”; “ferraille brute”; “qui n'ouvre aux y&, ni aux oreilles aucune fissure”; “qu’on
ne peut fléchir d’aucune plainteidém 49). A adjectivacdo alusiva aos materiais exprassa
aniquilacdo da Razédo e dos sentidos humanos. Nextorsombrio da prisdo, o direito de
pensar dificilmente resiste a repressao religiéshz, simbolo da Razéo, sente dificuldade
em penetrar através de uma entrada tdo estreitidpeée dans I'épaisseur du mur (...)
fermée d’innombrables barres de fer, gonds épaisd$ verrous, clous sans nombre (...)
forment un assemblage qui ferme tout hermétiquehfdnten). Consciente da aniquilacéo
corporea e racional, imputada aos discipulos dapaafia de Jesus, Théophile de Viau
compara estes seres humanos a uma montagem meeatésarovida de movimerito“les
portes de fer, méme sans serrures, sans verrotraverses ni clous, par leur seul poids
comme par leur seule masse, semblent interdire téuaision” ipidem). A atmosfera da
prisdo assemelha-se a moral jesuita: “air impursed répugnantes, immonde, rugueux, (...)
on ne peut respirer les émanations grasses (..vakdrain air empoisonnéidem 48).

Assim, o0 contraste entre a luz e a escuriddo dsé@rpode eventualmente ser
interpretado como metafora da Caverna de PlatdomNm platénico, a Razdo também se

%0 investigador Leroy compara o conjunto dos jesudtama maquina infernal, com o Gnico fim de parsex
conhecimento: “a maquina infernal jesuita bebeeaga psicoldgica, e ndo procura outro fim, que s&ja a do
seu proprio crescimento” (Leroy, 1999: 153).
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encontra encarcerada na escuriddo que a rodeigri€d@neiros da caverna julgam que as
sombras projectadas nas paredes correspondenidadeale, na prisdo de Théophile de Viau,
0S presos, ilusoriamente acorrentados a falsagasgepreconceitos, ideias enganosas e, por
conseguinte, inertes em suas poucas possibilidadesjitam que a ignorancia, ou aparéncia,
€ a verdadeira condicdo da Humanidade. Tanto o ¢oitwo o texto ddhéophile en prison
sdao a exemplificagdo de como nos podemos libedacahdicdo de escuriddao que nos
aprisiona. O processo para a obtencdo do conhewinamange o dominio da realidade,
contrario as aparéncias. Em ambos os casos existetas por onde passam feixes de luz
exterior, capazes de conduzir o prisioneiro a Ragadde maneira que ele possa apreender
imagens perfeitas da realidade. Na prisdo, a leasea manifesta-se de varias formas e

somente em especificos momentos do dia:

Pendant deux heures seulement, vers Midi, les sagiarsoleil, comme une perpétuelle éclipse,
tentent de tromper les ténébres de ce lieu eteldispar les sinuosités d’'une étroite et trés
lointaine ouverture, s’insinuer quelques mincegstide lumiére quasi plus pales que la plus
faible veilleuse ; et, le reste du temps, une nuolesbougie porte un feu blafard et fumeux

gu’on dirait enfermé dans un pot et, dans une talleensité de ténébres, diffuse une lumiére

ténue qu'a peine la plus profonde obscurité en peatdissipéglidem 47s)

Tal como Platdo, Théophile de Viau condena o efigtdusdes provocado pelas artes
imitativas, por estas se distanciarem da Verdadeen® o prisioneiro da caverna, ou o
homem, que acaso se consiga libertar da opressditiga, ascendendo ao plano das imagens
claras ou verdadeiras, corre 0 risco de ser mastoegpressar seu pensamento e querer
mostrar um mundo totalmente diferente.

Théophile de Viau recorre, neste contexto arguntigntaa ciéncia para demonstrar a
impossibilidade da aniquilacdo da Razdo. A cosmalag um recurso cientifico para
demonstrar que o movimento ciclico dos astros moctue diurnos é perpétuo e irreversivel.
Pic de la Mirandole estabelece um elo de ligacéie enser humano e o cosroSe as leis
gue governam O universo regem a convivéncia esti@btrarios, a dissociabilidade entre os
individuos racionais e 0s ignorantes também ¢ isgoeri, porque ambos fazem parte do
préprio ciclo da Natureza. Segundo o filésofo Reclal Mirandole, o efeito dos astros varia
conforme o tipo de material em que eles incidemo$Seaios do astro solar entrarem em

contacto com matérias improprias, € muito natusal @stas venham a deteriorar-se, mas se a

1 Cf. Weil, 1985: 50-135.
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matéria for compativel com a fonte de energia, eerdéluz provocarqd a excitacao,

indispensavel ao poder de criacdo. Neste discwwddhdophile de Viau, a incidéncia do astro
da noite sobre os discipulos de Jesus traz conseigaénefastas, tornando-os “aveugles”,
“rugueux” e “glaces” (Viau, 1998: 48). No entantoastro nocturno serve os propoésitos dos
planos arquitectados pela Companhia de Jesus, gistoajuda a aniquilar o corpo e 0s
sentidos dos seus fiéis.

Depois de arquitectar o perfil sombrio do seu asfwdr Garasse, Théophile de Viau
redefine a liberdade humana, através da exibicateméticas pagas. A ressuscitacdo de
Deuses da Antiguidade, como Jupiter e Témis, s@issde libertinagem. Recorde-se que a
época helenista e romana tinham acrescentado & téarimitacdo grega as ideias de
imaginacédo, inspiracdo e invencao, valores muitosca libertinagem. Théophile de Viau
recorre ao mito pagao de Jupiter para reforcaeia ida inviolabilidade da priséo jesuitica e
também para exaltar a temética da liberdade sexbalibertino faz uma critica a
impermeabilidade dos costumeda sua época, ao dizer que nem a chuva de ouhapiter
seria capaz de penetrar, no carcere jesuiticoitefupi-méme enverrait en vain sa pluie d’or
sur ces lieux inaccessiblesid¢m 49). O libertino faz o elogio da virtude da jgsatina
Antiguidade e, para tal, convoca a célebre Témisséhtido de sensibilizar e influenciar a
deciséo da sua sentenca, o libertino defendeiture&b da ordem judicial, fazendo apelo aos
modelos da Antiguidade: “les plus vénérables megsstles plus augustes juges, que dans le
temple de Thémis I'on appellerait ses colonneg sidm de dieux ne leur convenait mieux,
sont génies divins qui s’élévent au dessus deficagide tous les mortelsib{den). Para
além de colocar os juizes num patamar igual oursuwpao dos deuses da Antiguidade,
Théophile de Viau também tece elos de ligacdo entemome dos juizes e a reputacdo da sua
propria familia e amizades. Todos “sont en effesgue tous issus de familles illustres”
(ibidem.

O libertino ataca, ainda, os principios da doutjgsuitica ao vincar a sua rejeicado
pela teoria da imortalidade da alma e faz a sudog@odo hedonismo. Os discipulos de
Jesus, corrompidos pelo pecado original, antevian®raca uma oportunidade de salvacao.
Neste sentido, e para obter o direito a redencéouptina jesuitica prescrevia a encarceracao
fisica e espiritual do individuo. Théophile de Videfende precisamente o contrario. No
texto, a imagem do naufragado que dispde das swatdédes fisicas e psicolégicas para

2.0 investigador Michel Jeanneret relembra que, pac& de Théophile de Viau, a liberdade sexual era
interpretada como um crime: “si la main des jugest devenue si lourde, c'est qu’ils assimilent
systématiqguement I'érotique et I'hérétique. [...] bddme et athéisme relévendifféeremment du méme vice:

le libertinage” (Jeanneret, 2003: 126).
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retardar o momento da sua inevitavel morte é umnaegto de autoridade em defesa da

liberdade criativa:

Il est pourtant doux au malheureux d’essayer, quifligsoirement, d’améliorer son sort; ainsi le
naufragé, au milieu de la mer, submergé dans lets fet luttant vainement, périrait plus

douloureusement s'il ne disposait de la libertésele membres pour nager et retarder le moment de sa
mort. (idem 48)

Por certo, o prazer afigura-se como o bem supresneivé@ncia humana. Dentro do
espirito que defende a liberdade humana, poderfers & filosofia epicurista, a propdsito do
tema da mortalidade da alma. Partindo da constatig&gexisténcia de um outro mundo e da
certeza da morte fisica e instintiva do ser humanfilpsofia epicurista associa a morte ao
thanatos “la mort n"est rien” (Fallot, 1993: 22). Este porde vista epicurista é partilhado
com Théophile de Viau. Ambos recomendam o ser haraaméo adiar o prazer e a lutar pela
liberdade e pela felicidade. A visdo do mundo tiber brota da moral naturalista. E
recomendado seguir a natureza, sem contrariar edega Os excessos dos Deuses,
associados a liberdade sexual e de expresséo, devesaguidos com rigor.

No intuito de restituir a liberdade estética e dean politica, Théophile de Viau
publica clandestinamente um panfleto violento, estinh, para atacar os perseguidores do
conhecimento: a inclinagdo para a matriz linguaspcimordial, classica, autoriza, por um
lado, em erudicdo, o seu proposito, implicando,quro lado, em latente ambiguidade, todo
0 universo pagao, antigo, em que libertinos saréib. Numa exposicao clara e pouco extensa,
o libertino consegue fazer suscitar compaixdo erentravés de uma descrigdo fisica e
psicologica do corpo da Companhia de Jesus, reépeinsela encarceracao da sua liberdade.

Numa segunda fase, Théophile de Viau opta por faxer descricdo mais extensa e
detalhada da nobreza das suas origens, de modluengiar o parecer dos juizes. Apela a
restituicdo da Ordem politica, baseada nos modaklosntiguidade. Ao ressuscitar tematicas
pagds, Théophile de Viau consolida a sua ideiatiii@e contra o principio de imitacdo, que
diz respeito a criacao literaria e ao modo de viResua encarceracdo foi em vao, porque, tal
como as leis que regem o universo, o desejo dedéilde natural jamais podera ser extinto

pela escuriddo da ignorancia.
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