QUESTOES PREMENTES DE FILOSOFIA
DA EDUCACAO *

(Introducgédo ao Actualismo Pedagdgico)

1. A Vocacdo Pedagobgica da Filosofia

A filosofia nunca visou a mera contemplacdo da realidade.
Ja entre os Gregos, depois de aberta, por Sécrates, a sua dimensdo
antropoldgica, a ética e a politica passaram a ser o objecto tltimo
de especulacdo tedrica. Na Idade Média, as varias aliangas que
se estabeleceram entre a fé e razdo tiveram como denominador
comum a prioridade dada ao problema da salvacéo, onde culminam,
vendo bem, todas as preocupacBes de ordem pratica e existencial.
Na Idade Moderna, depois de Bacon, de Descartes e de Locke,
foram multiformes e prementes as manifestacdes do espirito tecno-
I6gico e pragmatico que animou as inteligéncias. Contemporanea-
mente é 0 que se Vé: a economia, a politica e, ultimamente e cada
vez mais, a ética também, monopolizam a angustiada atengdo de
quantos ainda pensam com independéncia e rigor critico.

* Este estudo foi publicado na revista «UNIVERSITAS 2.000», érgao do
«Grupo Universitario Latinoamericano para la Reforma y Perfeccionamiento de la
Eduoacion» (GULERPE), editada na Venezuela, em Caracas, pelo Fondo Editorial
para el Desarrollo de la Educacion Superior (FEDES), com o titulo «Preguntas
Apremiontes Sobre la Filosofia de la Educacién: Reflexiones Sobre la Tendencia
Actual de la Pedagogia («Universitas 2.000», V. 7, n.os 3-4, Caracas, 1983, pags.
77 a 121). Numa versdo resumida, e sob a epigrafe «A Vocacdo Pedagogica da
Filosofia», foi publicado também na revista cHUMANIDADES», da Universidade de
Brasilia («Humanidades», V. I, n.° 3, Brasilia, 1983, pags. 87 a 101).



Os filosoficos sempre quiseram modificar o homem e o mundo,
e s6 a hipnotica retdrica marxista conseguiu obnubilar esta verdade
comezinha, 'anunciando, em termos proféticos e radicais, o0 inicio
de uma nova fase do Pensamento: efectivamente, Marx deveria
ter-se limitado a dizer, com modéstia e sem grande originalidade
(de acordo com o seu naturalismo antropolégico, conflituante e
faustico, a boa maneira romantica) que a libertacdo do homem seria
iluséria se ndo conseguisse a domesticacdo de uma Natureza capri-
chosa, avara e dificil na dispensa dos bens necessarios a sobrevi-
véncia, e a concominante supressao das estruturas sociais repres-
sivas, proprias de um estado de caréncia, e sO nele justificaveis.

Ao pretender modificar o homem, a filosofia é animada, como
se compreendera, por uma irresistivel vocacdo pedagdgica. Ou seja,
todo o sistema, ou atitude, ou corrente filosoficos, contém, implicita
ou explicita, uma pedagogia.

Mas nem sempre a historia das ideias esta atenta a esse facto.
Dai que ndo tenha sido elaborada, até hoje, de forma sistematica,
gue o saibamos, uma histéria dos fundamentos da pedagogia para-
lela a historia de filosofia; e que a histéria da filosofia da educacdo,
partindo das teorias pedagogicas para as suas raizes filoséficas,
apresente tantas lacunas e obscuridades.

2. As Raizes Filosoéficas da Pedagogia

Séo triplices, em principio, as relacdes de um sistema peda-
gbgico com a filosofia.

Em primeiro lugar temos a ligacdo metafisica, que nem sempre
é explicita, IGcida e coerente, mas é inevitavel. A préatica docente,
no interior do quadro normativo em que Se exerce, expressa sempre
uma determinada imagem e uma efectiva valorizacdo (ou desvalo-
rizacdo) do homem, do mundo e de Deus. E «afta a raiz mais pro-
funda e que mais adequadamente corresponde a vocacdo pedagdgica
da filosofia. Mas é também, lamentavelmente, a mais negligenciada
pelos educadores, que facilmente aceitam e servem os valores apa-
rentes do sistema pedagdgico em que participam, cumprindo com
docilidade as suas «obrigacdes profissionais» para dom as autori-
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dades constituidas, com legitimidade ou sem ela, nas instituicdes de
ensino em que actuam. Na verdade, o processo docente é possivel
sem que 0s seus integrantes, professores e alunos, tenham cons-
ciéncia dos objectivos superiores a que estdo subordinados. E claro
que esta possibilidade é equivoca. Efectivamente, ha que distinguir
nas instituicbes, como alids em todas as obras culturais, uma vigéncia
sociol6gica, uma estrutura formal e um contetdo axioldgico; e a
sua perfeicdo consistira na feliz alianca desses trés elementos. Por
outras palavras, institui¢Ges ou obras culturais perfeitas serdo as
gue possuirem um rico e positivo conteldo axioldgico, respeitarem
0s canones formais que as tipificam e forem socialmente reconhe-
cidas tais como sdo. Pode, por exemplo, ter vigéncia sociolégica
uma religido que ndo respeite a estrutura formal que lhe é propria
nem realize os valores do Sagrado. Quase sempre esses desencon-
tros sdo parciais, corrigiveis, e, por isso, possiveis; mas quando
atingem fracturas insanaveis passam a ser falsificacdes, de vida
curte e lamentével, e, no caso limite da negacdo sistematica e da
incompatibilidade dos seus elementos, atingem o paroxismo do anti
e S40 Uma ameaca para o0 espirito, que ndo é negado sé pela incons-
ciéncia mas também pelo absurdo. Portanto, no caso vertente, essa
ignorancia dos integrantes do processo docente s6 é possivel num
ensino imperfeito.

Além desta raiz metafisica que, conforme nos mostra a analise
feita, corresponde ao contetdo axioldgico, ha a considerar a teori-
zacao formal da pedagogia, onde se trata, por exemplo, da esséncia
da relacdo docente (relagdo-pessoal assimétrica que tende a anular-
se), da instituicdo de ensino (que visa possibilitar e potenciar aquela
relagdo, podendo defendé-la ainda da ingeréncia de poderes
estranhos), da autoridade do mestre (exclusivamente apoiada na
competéncia pessoal em acto), dos fins da educacdo (adestrar, in-
formar, formar, libertar e responsabilizar), etc.... Este ramo da
filosofia da educacdo encontrard no método fenomenoldgico husser-
liano a via mais adequada para se constituir em termos de rigorosa
objectividade.

Vem por Gltimo a especulagdo critica a partir das doutrinas
pedagogicas surgidas na histéria e dos sistemas de ensino efecti-
vamente postos em pratica, quer vistos cada um de per si, quer
buscando entre eles um fio l6gico de desenvolvimento. A esta
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area se poderia chamar, com propriedade, filosofia da histéria de
educacéo.

E claro que as trés conexdes entre pedagogia e filosofia tem
ligacBes circulares entre si. Mas isso ndo permite que inadvertida-
mente se passe de um campo para outro, como tanta vez se verifica,
mesmo nos Autores mais celebrados. E uma filosofia da educagédo
digna do nome tera de discriminar com lucidez, e claramente unir,
todos os aspectos aqui apontados.

3. O Problema da Neutralidade Axiolégica no Ensino

Outro tépico importante da Pedagogia, que hoje avulta e
particularmente sensibiliza, é o da neutralidade axiol6gica. Se toda
a accao docente transmite uma determinada escala de valores, per-
guntar-se-a4: como preservar a legitima liberdade dos discentes?
Sera possivel, em tal matéria, uma estricta e impessoal objectividade?

Ja vimos que ndo. As tentativas nesse sentido, antecipada-
mente voltadas ao insucesso, podem revestir as seguintes formas:
indiferenca axioldgica; cepticismo axioldgico; relativismo axiol6gico;
e dogmatismo axioldgico, consciente ou inconsciesitemente disfar-
cado gracas a uma «mitificacdo» da ciéncia.

O primeiro caso é tipico de um ensino tecnocratico e profis-
sionalizante; o que interessa é preparar e diplomar para o0 exercicio
de uma profissdo; com isso se atingem os dois objectivos tidos como
prioritarios — dotar a sociedade com os trabalhadores precisos a
producdo dos bens e servicos de que carece, ou, em épocas de
optimismo, necessarios ao seu desenvolvimento; e propiciar aos
discentes meios para poderem «ganhar a vida». H&a aqui uma
implicita opcéo pelos valores econémicos, e pela visdo do homem
e da sociedade que neles se inspira (ndo havendo portanto neutra-
lidade), e, bem assim, a minimizacdo, mais ou menos discreta, de
todos os outros valores.

O cepticismo axioldgico, de longinqua e imperfeita inspiracdo
Kantiana e positivista, considera que os valores sdo incognosciveis
e obstaculo a formacdo do espirito cientifico, devendo, por isso,
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ser afastados do campo de ensino: mais ainda, entendem que s
um magistério assim purificado libertara dos preconceitos e supers-
ticGes, dos caprichos do temperamento, das tendéncias, enfim, de
toda a irracionalidade no dominio da ética. Aqui, também, uma
aparente neutralidade. Independentemente da solucdo do problema
tedrico que consiste em saber se, na realidade, os valores sdo incog-
nosciveis (na sua critica ao formalismo ético de Kant, Max Scheler
mostrou, definitivamente, pelo menos, que um cepticismo assim
formulado é inaceitavel), ha que denunciar as preferéncias axiold-
gicas subjacentes a tal posicdo: valorizacdo exclusiva, no homem,
da razdo e da vontade, com a consequente e paralela minimizagéo
da afectividade e de imaginacdo; b) prevaléncia do ter sobre o ser
(uma vontade apenas dirigida pela razdo sé é apta para legislar
e dominar, ou seja, para promover uma uniformidade que, legitima
no terreno proprio — nos planos formal e da matéria — ja € abu-
siva e destruidora nas restantes dimensdes da realidade humana).

O relativismo axioldgico defende, ao contrério, a prioridade
e independéncia das instancias irracionais do homem. Na sua forma
mais radical, entende que o Eecido da vida auténtica é feito de
emocdes; que 0 amor acontece e, na sua falta, cada um é livre de
buscar os sucedaneos que melhor Ihe saibam; nesse irremediavel e
tragico solipsismo, toda a actuacdo pedagoégica seria abusiva e
repressora; estariamos entdo em plena anarquia, e, nela, todas as
accBes humanas sdo, em si mesmas, imorais e violentas, s6 se legi-
timando quando sancionadas pelo livre e mutuo consentimento.
Em tal contexto, duas atitudes pedagdgicas logicamente se consti-
tuem. Uma reduz o ensino a mera transmissdo de meios ou instru-
mentos; no seu limite estd o autodidatismo preconizado por Ivan
Illich, ao servico do qual, substituindo as escolas e os professores,
haveria todo um sistema de informacGes e auxiliares, a que a tecno-
logia, ja hoje disponivel, daria a necessaria flexibilidade e eficacia;
cada qual escolheria o que aprender e como aprender. A outra,
levando em aten¢do a inamovivel circunstancia de que os homens
ndo nascem adultos, como os robots, imporia aos docentes um com-
portamento vigilantemente ndo repressivo, levando-os a aceitar,
mesmo nas criangas e imaturos, todos os impulsos e vontades, como
todas as ideias, s6 intervindo a titulo de problematizadores e conse-
Iheiros, no receio permanente de que se julguem «donos da ver-
dade». Aqui também uma falsa neutralidade axioldgica. Efectivar



mente, neste caso extremo e paradigmatico de um relativismo
baseado na emogdo (tida como sinal de vida auténtica) encontramos
a tacita opcao pelos valores bioldgicos, pois é na lemogdo que o
espirito mais profundamente mergulha na carne, e com ela se expe-
rimenta solidario. Ora, os valores biol6gicos, como os demais, tém
uma face positiva e outra negativa, possuindo um sentido que Ihes
é especifico. Vale, aqui, a lucidez e a coeréncia de Nietzsche.
H& que distinguir entre o amor a Vida e a necrofilia, entre a alegria
generosa de vitalidade e o ressentimento sombrio da impoténcia.
(Aliés, o Freud da ultima fase, aproximou-se muito destes topicos
nietzschianos). Mais ainda, ha que reavaliar a cultura em termos
vitais, e proceder a uma consequente revisao da tdbua dos valores.
Nunca, por consequéncia a negag¢do de uma ordem axioldgica
determinada.

Podera certamente contestar-se a minha tese de que o rela-
tivismo ético mais significativo é o que se funda nas vivéncias
intransferiveis que mais se furtam ao império da vontade — nas
emocdes —, rejeitando consequentemente a acusacdo de que nele
estaria implicita uma opc¢éo pelos valores bioldgicos.

E defender que o anarquismo axioldgico parte da aceitacdo
das determinacBes da vontade, tal como espontaneamente se mani-
festam na pura factualidade psicolégica.

A isso responderia que a recusa em avaliar e modificar a
mera factualidade — seja ela psicolégica e do foro volitivo —
implica a negacéo de liberdade a dos valores; e que um tal anar-
quismo seria contraditério, pois negaria, em nome da soberania ido
individuo, a liberdade que a legitima. Suprimida a liberdade e os
valores, as relagbes humanas ficam automaticamente condenadas
a violéncia. De facto, a imprevisivel e intratdvel vontade alheia
é sempre uma espada nua apontada & nossa garganta; ndo esque-
camos gque o homem é profundamente desequilibrado como agente:
muito mais apto para destruir do que para criar. E se essa vontade
nada deve respeitar, fica ipso facto instituido o estado de belige-
rancia universal, ndo restando sequer o recurso hobbesiano do prin-
cipe, porque o poder de violéncia enfare os homens, ao contrario
do que o fildsofo supunha no seu preconceito igualitario (os liberais
nunca reconheceram, injustamente, esse lagco de parentesco com o
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tedrico da absolutismo), é muito mal distribuido, e ndo deixara de
estabelecer-se uma hierarquia de classes exclusivamente baseada
na opressdo. E claro que os pacifistas oferecem, pressurosos e
alarmados, a sua panaceia: — «ndo a guerra», «ndo a violéncia»!
Brado inltil e patético porque se esqueceram de dizer primeiro:
«ndo ao anarquismo»! Na verdade, a liberdade humana é essen-
cialmente responsavel, isto é, ndo-andrquica, porque se situa num
contexto inter-subjectivo, e pode ser interpretada para responder,
dando as razBes do que decidiu e assumindo as consequéncias.
Perguntardo ainda os mais renitentes: — «Mas como é inevitavel
essa violéncia, se preconizamos que as relacfes humanas s6 devem
estabelecer-se a partir do matuo consentimento? Esclarecerei uma
vez mais: a liberdade e os valores anulam-se quando reduzidos as
manifestacdes espontaneas e factuais da vontade; sendo assim, o
consentimento da vontade alheia s6 pode ser obtido por coac¢éo,
ou por condicionamento subconsciente, actuando nas causas dessa
factualidade que, portanto, s6 na aparéncia, seria espontanea. Ora,
este consenso manipulado, muito mais violento e cinico do que a
seducdo inteligente dos sofistas (que praticaram, esses sim, uma
coerente pedagogia anarquista, pois expressamente se ofereciam
para ensinar, a qualquer um, a troco de dinheiro, a maneira de se
tornarem poderosos), este consenso manipulado, que hoje recebe,
alias, da tecnologia, auxilio precioso, é obviamente, um falso con-
senso. Trata-se, na realidade, ndo de um relativismo, mas de um
dogmatismo axioldgico disfarcado. E assim chegamos, inesperada-
mente talvez, a ultima forma de pseudo-neutralidade axioldgica.

Ao afirmar que as virtudes se ensinam e que o mal sé é
praticado por ignorancia, Socrates investiu a pedagogia na mais
alta dignidade, e atribuiu definitivamente aos fil6sofos — o0s Gnicos
pedagogos legitimos — a exclusividade do poder politico. Platdo
e todos os seus descendentes permaneceram fiéis a tal principio.
E mesmo Avristételes, que logo repudiou a simplificacdo racionalista,
reconhecendo que o corpo e o mundo sensivel, com todas as suas
poténcias obscuras, sdo também essenciais a0 homem, unicamente
conseguiu restabelecer o primado de politica, ao observar que ape-
nas os governantes, com o poder que lhes é préprio, dispem de
completa eficicia pedagdgica...
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Os herdeiros modernos de Platdo foram os iluministas. E os
herdeiros dos iluministas sdo hoje os adeptos de um progressismo
dito cientifico. Para simplificar, e deixando de lado, com magoa,
toda uma aliciante andlise da génese das mentalidades moderna e
contemporanea, diremos s6 que as teses centrais do iluminismo
transitaram para o ideario progressista, embora tenham sofrido uma
alteracdo fundamental. Essas teses sdo as seguintes: a) a natureza
é inteiramente cognoscivel e dominavel, b) a ciéncia acabara por
atingir esse desiderato, oferecendo ao homem a riqueza, a felicidade
e a virtude, pois que o mal é fruto da ignoréncia. Esta é a (nica
tese estrictamente platonica, mas fundamental do ponto de vista
pedagodgico. Também o racionalismo, embora situado em diverso
contexto gnosioldgico e voltado para 0 mundo sensivel, vincula a
ciéncia moderna a Platdo. Onde ela mais se afasta, ndo sé do pla-
tonismo, mas de tdda a mentalidade grega, é na sua intencdo tecno-
cratica. E o iluminismo, que nela se apoia, afastou-se ainda mais
do espirito helénico ao associar estreitamente felicidade e riqueza,
ao ter do homem uma visdo igualitaria, e ao acreditar que a ciéncia
acabarda por irradicar a pobreza da face da terra. (Se nos fosse per-
mitida uma sintese humoristica, diriamos que os iluministas e pro-
gressistas sonham todos, no fundo, com uma republica universal
de filésofos abastados...). A alteracdo progressista destas teses
resulta de uma Unica diferenca, mas fundamental: para os ilumi-
nistas a «ciéncia» visava a natureza e orientava-se por um modelo
fisico-matematico; para os progressistas a «ciéncia» visa 0 homem
e a sociedade, e 0 seu modelo, ainda que fluido e problematico,
situa-se numa perspectiva historicista.

Seria desnecessario sublinhar a importancia desta distingdo.
Enquanto no iluminismo havia a «mitificacdo» do poder dos novos
métodos cientificos (Bacon, Galileu ou Descartes, comprovados de
patente legitimidade nos seus terrenos préprios, e sO criticaveis
guando pretendiam tornar-se universais ou exclusivos — ha no
progressismo uma «mitificacdo» da prépria metodologia cientifica
que, tendo em vista objectivos bem mais complexos do que a matéria
e as dimensbes quantitativa e formal que, por esséncia, lhe sdo
ajustaveis, tendo em vista as realidades humanas, ndo conseguiu,
até hoje, uma formulagdo critica e unitaria que lhe assegure o
estatuto cientifico de que apressadamente se apropriou. Por outras
palavras: apresentando-se como cientificas, e desejando ser cien-
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tificas, mas ndo o sendo, as varias doutrinas que surgiram no interior
da perspectiva progressista sdo, de facto, meras ideologias. Ora,
as ideologias caracterizam-se, precisamente, no plano tedérico, por
nao distinguirem entre verdades e crencas, isto é, entre conheci-
mentos fundamentados e simples convicgdes ou opgdes valorativas.

Quer dizer: herdeiros actuais do platonismo e do iluminismo
no que respeita a determinacdo de impor uma ordem axioldgica
objectiva e critica, os progressistas ndo se limitam a cometer o
pecado venial de ndo verem os limites das préprias teorias: atre-
vem-se a apresentar as suas crencgas como se fossem verdades cien-
tificas. (Mais adiante, quando fizermos uma analise do histori-
cismo, tentaremos explicar o éxito deste abuso).

Depois da descricdo, longa mas inevitavel, das varias formas
de pseudo-neutralidade axiolégica no ensino, regressamos a per-
gunta inicial, agora em condigdes de melhor avaliar: Se todo o
processo pedagdgico possui um contetdo valorativo proprio, como
respeitar a legitima independéncia dos discentes?

Antes de tentarmos a resposta, sdo necessarios ainda alguns
esclarecimentos. Em que consiste essa independéncia, e por que é
ela legitima? Como se situa a liberdade humana em relacdo a
verdade?

3.1. Liberdade e Verdade

Vamos deixar de lado, uma vez mais, a questdo de saber se
é ou ndo possivel estabelecer, em termos definitivos e criticos, uma
ordem de valores, que é de maxima importancia, mas nunca justi-
ficara o dogmatismo pedagdgico, nem o absolutismo politico. Mesmo
que essa ordem fosse objectiva, demonstravel e eterna, jamais
poderia ser ensinada de forma dogmatica, nem imposta, no plano
politico, pela forca. E tempo de denunciar a falsidade da tese, tdo
generalizada, de que s6 o relativismo — ou um «pluralismo» como
hoje se diz — garante a liberdade. A verdade s6 coage enquanto
nao é entendida. Ninguém se sente violentado por dois mais dois
serem quatro. Como ninguém se sentiria violentado se tivesse um
dia a visdo translicida e integral do Ser. O que coage e violenta
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é a imposicdo de verdades alheias. O que é sempre contestavel,
em principio, é que a autoridade dos «profetas» se proponha como
definitiva e suficiente. Ndo se pode negar a nenhum homem o
direito de pensar, nem a consequente obrigacdo de buscar pessoal-
mente a verdade. Nisto consiste a legitima independéncia dos
discentes; e é por isso que a relacdo pedagdgica, como ja obser-
vamos, tende a anular-se.

Chegados a este ponto, facilmente se compreendera que a
solucdo do problema posto (como respeitar a legitima independéncia
dos discentes se a neutralidade axiol6gica é impossivel) obriga a
distinguir duas situagdes béasicas correlativas a duas distintas fases
pedagdgicas: a) aquela em que os alunos, por imaturidade etaria
ou patoldgica, ndo dispdem de espirito critico; b) e aquela em que
se encontram na plena posse das suas faculdades.

Posta de lado, a utopia de Rousseau, por impraticavel e de
fundamento muito discutivel, ndo sendo, pois, possivel nem dese-
javel, que a crianca permaneca afastada da ordem axiol6gica vigente
no seu meio até ser capaz de a contemplar com independéncia,
pergunta-se: a quem pertence a autoridade legitima para decidir
de sua orientacao?

Ha uma resposta que se impde por si e ndo carece, como
qualquer outra que a contrarie, de fundamentacdo especial: essa
autoridade pertence imediatamente prioritariamente aos pais; a titulo
complementar compete ao Estado, enquanto responsavel pela ordem
juridica vigente; e a titulo complementar ainda, mas indirecto, com-
pete a todas as instituicBes culturais responsaveis pela vida do
espirito, no pais. (SO através dos pais e do Estado, nunca direc-
tamente, poderdo essas instituicbes — na medida em que néo se
oponham deliberadamente aos valores préprios da cultura nacional,
pois, nesse caso, perderiam a legitimidade —, contribuir para nortear
a educacao infantil).

E claro que aqui se levanta um mundo de problemas de fun-
damental importancia. Mais ndo poderemos do que fazer, entre
paréntesis, a brevissima enumeracdo de alguns dos topicos a eles
ligados, em especial dos que presumimos mais afastados das pers-
pectivas normalmente assumidas, na matéria.
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Estdo hoje os pais em condigbes de exercer tal orientacdo?
N&o assistimos ao esfacelamento da familia?

A lIgreja Catdlica atribui a familia monogamica e indissoltvel
uma importancia doutrinaria basica. Personalista no plano meta-
fisico e religioso (0 que verdadeiramente existe & cada homem con-
creto, e cada um morre e se salva ou condena s@, apesar de todos
os vinculos fraternos, que ndo podem ir ao extremo de permitirem
uma renuncia ao paraiso em favor do pr6ximo) — ndo é indivi-
dualista no plano politico, o que, ndo sendo devidamente ponderado,
tem dado origem a confus@es e equivocos na construgdo tedrica
das chamadas democracias cristds. A luz de um saudavel realismo
socioldgico, respeitando a inamovivel circunstancia de os homens
ndo nascerem adultos e precisarem de longos anos até tomarem em
maos a propria existéncia, — a Igreja considera a familia, assim
naturalmente investida de uma essencial missdo pedagdgica, como
primitiva célula social, alargando a todos os niveis essa visdo orga-
nica e comunitaria. A valorizagdo da familia ndo se restringe alias
ao plano politico e social; elevada a sacramento, é em funcdo dela
e das suas finalidades préprias que ganha sentido a moral sexual
catolica.

Pois bem, estard a Igreja, em termos humanos, ainda em
tempo de salvar a familia, atribuindo a sua defesa a prioridade das
prioridades? Apesar dos apelos do Papa nesse sentido, ndo con-
tinuardo largos sectores da Igreja empenhados na «opcdo pelos
pobres», como dizem, ou, com mais prioridade, pelos carentes de
bens socializaveis, opg¢do tanto mais facil quanto, ndo defendendo
(que eu saiba) uma teocracia, mas privilegiando o plano politico,
é necessariamente transferida para o Estado, qualquer que seja a
sua conotacdo ideoldgica, toda a responsabilidade na solugdo dos
problemas levantados? N&o continuardo a fugir, até por motivacao
sub-consciente, a esmagadora tarefa pedagdgica e sociol6gica de
ensinarem e viabilizarem, em termos actuais, as virtudes cristas,
e de revelarem ao mundo de hoje os valores do Sagrado, em moldes
gue ndo exijam uma degradacao cultural?

S6 Deus o sabe. Uma coisa porém € certa: o herdeiro natural
dos direitos pedagogicos da familia é o Estado. E isso nos arrasta
a outras interrogacdes angustiadas. Como podera o Estado, sem
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uma mudanca nos modelos actuais, cuja forma se ndo vé, incorporar
institucionalmente o poder da educacdo, sem dogmatismo pedagé-
gico nem dogmatismo ideol6gico? Que nova magistratura, paralela
a que exerce o poder judicial, ser& capaz de exercer, adequadamente,
0 poder educacional?

Chegamos, finalmente, a consideracdo da segunda fase basica
do processo educativo, caracterizada, como dissemos, pela circuns-
tancia de terem os discentes atingido a maturidade. Aqui, o respeito
pela sua legitima indepandéncia ndo levanta tantos nem tdo graves
problemas. Ainda assim, porque € nela que a relacdo de ensino
finalmente se constitui, como é da sua esséncia, em termos pessoais,
torna-se necessaria a observancia vigilante de vérias virtudes. Nada
mais fragil e sujeito a degradag6es do que a relacdo docente; nela
a comunicacao inter-pessoal tem de ser directa, limpida e, na me-
dida do possivel, gratificante; ndo consente intencdes reservadas nem
pode visar 0 poder; a amizade pedagdgica realiza uma das formas
mais puras da afectividade humana.

A primeira observacdo a fazer é que as virtudes séficas e
pedagdgicas, isto &, as virtudes proprias do aprender e do ensinar,
ao contrario do que se pensara, devem ser comuns a professores
e alunos. Exclusiva do professor é s6 a generosidade que deve
impulsiona-lo a dificil ascese de progressivamente anular a propria
supremacia; e, do aluno, a gratiddo e o respeito que devem subsistir
para além do momento em que igualem ou ultrapassem o mestre,
dando assim por findo o processo educativo.

O segundo comentario desdobra-se em duas notas: a) a que
denuncia a ilegitimidade de uma educacdo de massas, por ser im-
pessoal, quer no caso em que o professor tenha a seu cargo um
nimero excessivo de alunos, quer no ensino televisivo ou feito
através da radio, em que é impessoal também a ac¢do docente;
b) e a que pondera que, mesmo ai, é possivel e positiva a obser-
vancia de algumas virtudes séficas e pedagdgicas, pois que soO elas
poderdo minimizar os inconvenientes de um ensino falsificado mas
inevitavel, muita vez, pela forca fisica das circunstancias.

Embora fosse pertinente a determinacdo fenomenoldgica de
tais virtudes e a sua analise sistematica, passaremos adiante,



por falta de tempo, e s0 lhes faremos uma referéncia avulsa e
indispensavel.

Para que, na ac¢do docente, se ndo verifiquem um dogma-
tismo pedagdgico nem a imposi¢do de uma determinada ordem de
valores, é necessario que 0 mestre comece por criar, socraticamente,
um saudavel e estimulante clima de liberdade critica, que desmiti-
figue os falsos mitos e problematize os preconceitos mais arreigados
e as mais respeitaveis convicgoes; isso, tendo o cuidado de afastar,
desde o inicio, a suspeita de uma oculta intencdo apologética; seréa
necessario, para tanto, que o professor comece por se apresentar,
indentificando-se eticamente, ou seja, expondo, com lealdade e isen-
¢do, as suas mais profundas e auténticas opc¢Oes valorativas; sé tal
exemplo despertard ou fomentara, nos alunos, uma paralela e inte-
rior necessidade de auto-conhecimento, que esta no inicio também
de um processo educativo que enriqueca e aperfeicoe a sua perso-
nalidade. Depois disso, é facil desenvolver o amor da verdade,
com todas as suas indispensaveis exigéncias éticas, e interessar 0s
alunos no exercicio rigoroso das préprias faculdades cognitivas; e,
possivel, até, que optem, criticamente, por esta ou aquela posi¢do
metafisica ou religiosa.

Por outras palavras, a atitude filos6fica, o filosofar, um conhe-
cimento suficiente da histéria da filosofia e a reflexdo sobre o
panorama cultural envolvente, cuja geneologia e tipicidade nacional
ndo poderdo ignorar-se, estdo no inicio e no fim de todo o processo
educativo adulto. E isso bastara para libertar o ensino contempo-
raneo dos desvios e falsificacBes que o desvirtuam, da tirania degra-
dante dos dogmatismos ideoldgicos. Na verdade, sé o espirito
filosofico é capaz de dissolver os bloqueios ideoldgicos, e libertar
as inteligéncias.

32. O Magistério dos Poetas. Funcdo da Critica e
da Esteética Filosoficas

O magistério dos poetas perde-se na noite dos tempos, e
Vico defendeu mesmo que a poesia foi a linguagem primitiva da
humanidade. Alids, compreende-se que assim tenha sido. Se o
homem néo tivesse experimentado, desde 0 seu comeco, a necessi-
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dade de referir o invisivel e o imaginario, muito provavelmente teria
dispensado a funcdo simbdlica e mitica, e permanecido mudo. Por
outro lado, ao contréario do que pensam alguns poetas menores,
e os filésofos autoritarios gostariam que acontecesse, ndo é a arte
que imita a vida, mas a vida que vai buscar a arte muitos dos seus
modelos e inspiragfes. Ndo foi educado pelos poetas o0 povo onde
nasceu a filosofia? Nao reconheceu Aristételes que o poeta supera
o0 historiador no conhecimento das coisas humanas?

Mas as relacBes entre pedagogia e arte ndo se limitam a este
magistério, e sdo da mais variada natureza. Deixaremos todavia
de lado, por brevidade, todos 0s aspectos da questdo situdveis no
contexto dos sistemas de ensino propriameinte ditos, ndo sem termos
sublinhado, de passagem, que a auséncia de disciplinas artisticas
no curriculo normal de escolas é lacuna imperdoavel, de conse-
quéncias bem mais graves do que em geral se supfe. E também
ndo trataremos de uma arte deliberadamente didactica, como as
fabulas moralizantes e a tradicional literatura infantil, apesar desta
Gltima, como agudamente observou Chersterton, oferecer a filosofia
da educacdo temas de compensadora analise.

Vamos considerar apenas, e muito a correr, a docéncia direc-
tamente exercida pelas obras de arte literarias e cinematicas. Mas
teremos antes que distinguir a obra de arte da obra de ficg¢ao.
Como ndo pretendemos esgotar o assunto — alias dificil — diremos
simplesmente, que, embora ambas se situem, num tempo e num
espaco imaginarios, dramatizagdes unitarias, as primeiras desejam
transfigurar esteticamente situagfes humanas exemplares, e as
segundas apenas distrair.

Os grandes poetas ndo levantam problemas pedag6gicos.
Pelo contrario, resolvem-nos. Tém a nitida consciéncia de que a
beleza é um alimento superior do espirito que a todos beneficiara;
ndo faz sentido levantar aqui a questdo da neutralidade axioldgica,
nem da independéncia do leitor ou do espectador; os artistas de
genio ndo pretendem dominar ninguém, mas partilhar as vivéncias
de plenitude que neles miraculosamente aconteceram. O mesmo
se ndo verifica no comum dos autores cujas obras, menos puras,
tém sempre em vista outros valores, para além dos estéticos, e em
relacdo as quais ja é pertinente o problema da neutralidade valo-
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rativa e do respeito pela independéncia do publico. (Também
diversa é a situacdo dos ficcionistas tout-court, que analisaremos
adiante).

Como proceder neste delicado dominio? Como defender as
criangas e os imaturos do magistério ético que aqueles autores exer-
cem, a margem das instituicdes pedagdgicas, desligados de qualquer
responsabilidade docente, e alheios, muita vez, a propria ac¢do
formadora?

Posta de lado a censura por ser, no caso, uma forma ilegitima
de violéncia (a criacdo artistica, se ndo é indeterminada, deve ser
livre na aceitacdo dos canones que a disciplinam), a que outros
meios recorrer?

Penso que a Unica saida serd assumirem os criticos essa fungédo
pedagogica que os artistas menores podem ignorar ou rejeitar,
até por suporem, ilusoriamente, que esse é um direito da sua «genia-
lidade». Efectivamente, os criticos sdo intermediarios entre o autor, a
obra e o publico. E nem poderdo praticar cabalmente o seu bene-
mérito oficio, se ndo situarem os artistas e as obras em amplos
contextos culturais e éticos, para ai os definirem e classificarem.
E essa apresentacdo publica dos autores, a que ndo podera faltar
o perfil axioldgico que os individualiza, sera, afinal, um procedi-
mento paralelo aquela identificagcdo do professor que devera iniciar
0 processo docente, como ja observdmos. Alias, se os criticos
aceitarem, com empenho e honestidade, essa indirecta responsabi-
lidade pedagdgica, (também aqui pensamos na Igreja do futuro e
na fecundissima acgdo que neste campo se lhe abrird) até podera
acontecer que os préprios artistas se sensibilizem para a matéria.
Subsidiariamente, e no dominio restricto da sua actuacéo, deveriam
os professores recorrer a exemplos tirados da literatura, dos filmes
e, sobretudo, das novelas televisivas, para ilustrarem as exposicdes,
no ambito das ciéncias humanas.

Como se compreendera, também a filosofia tem aqui uma
indispensavel palavra a dizer. E que ndo ha critico sem autoridade.
(Né&o confundir autoridade com poder; este contém potencialmente,
por esséncia, uma violéncia maléfica que desperta o medo, que
degrada sempre 0s homens e € por isso inaceitavel, e ineficaz, de
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festo, no plano da cultura). Mas a autoridade do critico ndo é
artistica; seria injusto qualifica-lo como criador frustrado. A auto-
ridade do critico é filosdfica e advém-lhe, ndo sé de um rigoroso e
exigente espirito de verdade, mas também do conhecimento que
ndo podera deixar de ter da estética (que visa aprender a natureza
e significado do imaginario e da beleza), da teoria geral da arte,
e dos fundamentos dos ramos artisticos em que se especialize.

Temos, por Gltimo, as obras de pura ficcdo, que nada mais
desejam que prender a atencdo, para distrair. Isto faz com que
seja predominantemente Iudica a sua estructura, e se assemelhem,
portanto, muito mais ao jogo do que a arte.

Forcados, uma vez mais, a deixar de lado, por economia,
temas aliciantes como estes, teremos ainda assim que fazer uma
brevissima anélise do jogo, para olharmos a fic¢do a sua verda-
deira luz.

3.3. 0O Jogo, a Ficcdo e a Pedagogia

Os jogos respeitam a natureza da ac¢do do homem — que
é situada e finalizada — propiciando-lhe um exercicio inocente e
sem frustracdes, mas a margem da vida.

Porque ao jogar actuamos conforme nos é préprio, — 0s jogos
nos interessam; porque as regras ludicas simplificam e articializam
as condicdes dessa acgdo, separando-a da complexidade preocu-
pante e perigosa da vida real, eles nos distraem. (N&o falo eviden-
temente dos «jogos de azar», que visam o lucro através de uma
aritmética de compensacdes entre 0 pouco que mais provavelmente
se perderd, e 0 muito que menos provavelmente se ganhard; nem
do interesse pecuniario que pode ser acrescentado aos demais jogos,
e que, ndo sendo ludico em si, pode adultera-los, se for excessivo).

Os elementos constitutivos do jogo sdo os seguintes: a) regras
definidas e Idgicas que delimitam um sistema fechado e autbnomo
de accbes orientadas para atingir objectivos determinados; b) exis-
téncia, nesse sistema, de factores de indeterminacdo e imprevisibi-
lidade, calculados para serem superaveis; c) competicdo: possibili-

22 —



dade de serem ou ndo alcancados 0s objectivos propostos, ou (e)
variavel e graduavel o éxito nesse sentido; o facto de tais alterna-
tivas resultarem da utilizagcdo mais ou menos inteligente, atenta,
ou destra, das regras, e também da sorte, ou seja, da constituicdo
imprevisivel de situagdes mais ou menos favoraveis onde tera de
actuar-se; por ultimo — Nietzsche advertiu lucidamente que sé era
estimulante, e, no fundo, possivel, a luta entre iguais — a possibi-
lidade de os jogadores poderem compensar com a sorte, a desvan-
tagem da sua menor competéncia.

As regras do jogo corresponde, na ficgdo, o conhecimento das
personagens, na situacao e propositos; sem ele a ficcdo ndo se inicia
verdadeiramente; (alias o estabelecimento dessa exigéncia ludica
é tdo importante que, contrariando embora as nossas convic¢oes
éticas, todos tomamos espontaneamente «partido» pelos figurantes
que iniciam a acgdo, nos termos que indicamos). As mutacfes
imprevisiveis, o azar, consistem na alteracdo das situacdes por
causas alheias ao contexto; aqui 0s deuses «ex-maquina» tem livre
curso, ao contrario do que Aristoteles justamente recomendava
para o drama artistico. E a competicdo nasce dos conflitos em
cena, que sdo transferidos para os assistentes, que apoiam esta ou
aquela personagem, conforme complexas motiva¢fes de ordem psi-
colégica, mas que em termos de ficgdo, tem, como indices de pre-
feréncia, a sintonia com a situacdo criada, e a destreza, a eficacia
e a sorte (ou 0S seus contrarios).

Como se Vvé; a pura ficcdo ndo é séria de sua natureza e
coloca-se deliberaidamente a margem do mundo ético e da ac¢do
docente. N&o faz por isso sentido submeté-lo aos problemas da
neutralidade axioldgica. Estes sé surgem nos casos hibridos em
que o drama artistico e a ficcdo se misturam de forma equivoca,
isto é, dentre esses hibridos, o caso mais tipico e merecedor de
atencdo é o das novelas televisivas. Precisando de prender a aten-
cdo e distrair, sdo ainda, pela propria estrutura temporal, mais
aptas para a ficcdo do que para o drama artistico. Isto tende a
originar misturas grosseiras, em que personagens indefinidos e
incoerentes complicam indevidamente a ac¢do, ou proferem, a pro-
posito e desproposito, frases sentenciais de belo efeito, carregadas
de «mensagens» com que 0 autor da obra, incapaz de conter o
préprio «génio», ou a paixao ideoldgica, resolve brindar o publico;

— 23



também os realizadores por vezes ajudam, com cenas retdricas que
mudam o clima, na ostensiva determinacdo de transmitirem algo
de poético e profundo que, lamentavelmente, escapa quase sempre
aos mais sagazes. N@o quero porém dizer que a telenovela nao
possa veicular com éxito, um drama artistico. Afirmo sé que, para
tanto, € preciso talento e determinacdo suficientes para vencer as
dificuldades de um género mais vocacionado para a ficcéo.

Concluindo, também a estas obras hibridas se aplicara o que
dissemos a proposito da funcdo pedagdgica da critica, relativamente
as obras de arte; salvo quando deva prevalecer a estrutura da
ficcdo, como acontece na maioria das novelas televisivas, pois nesse
caso se tratara de reconduzir os autores & humilde mas verdadeira
natureza do género, denunciando excrecéncias abusivas ou pre-
tensiosas.

4. O Significado Pedagdgico do Historicismo

Todas as questdes filosoficas relativas ao tempo interessam
directamente a pedagogia. Ndo sendo oportuna a distincdo rigo-
rosa entre tempo fisico ou especializado, tempo biol6gico, tempo
psicol6gico, tempo histérico, temporalidade transcendental e tempo
metafisico, que nos afastaria, demasiadamente, da linha central das
nossas analises, limitemo-inos ao historicismo que se inspira, alias,
nas dimensdes tipicamente antropoldgicas da temporalidade.

Consiste 0 historicismo no entendimento de que a realidade
humana é temporal, por esséncia, e se inscreve numa cronologia
irreversivel. Sendo trés as instancias do tempo humano — passado,
presente e futuro — é Idgico que nele se constituam trés atitudes
gue preferentemente valorizem calda uma dessas instancias. O tra-
dicionalismo, o actualismo e o progressismo sdo doutrinas que cor-
respondem aquelas atitudes.

Cada uma destas doutrinas tem os seus fundamentos € mo-
tivos de preferéncia. Mas, como aparentemente se excluem, é neces-
sario saber qual delas melhor realiza a esséncia do historicismo,
unificando, em si, as restantes.
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Tentemos, para tanto, precisar a nocdo de historicismo. A
perspectiva de um tempo irreversivel é propria da fenomenalidade
psicoldgica e historica, que é especificamente humana. Mas isso
ndo impediu que fosse projectada sobre a totalidade do real — tam-
bém sobre a matéria e sobre a vida — por forca da irresistivel
tendéncia para a unidade que dirige o conhecimento. (Observe-se
alids, de passagem, que todas as metafisicas espiritualistas implicam
0 historicismo, embora tenham de resolver o problema das suas
relacdes com o Espirito Absoluto).

Essa temporalidade universal e substantiva levantou dificeis
questdes gnosioldgicas, ainda hoje sem solugdo pacifica e satisfa-
téria. Como apreender conceitualmente uma realidade em perma-
nente mutacdo? Afastada a hip6tese da dicotomia, aberta por
Parménides, entre um mundo inteligivel, estatico e verdadeiramente
real, e um mundo sensivel, mutavel e aparente, e afastada também
a hipdtese de um movimento ciclico e repetitivo, que ndo respeitaria
a irreversibilidade do tempo, como apreender, repetimos, uma reali-
dade movente; a experiéncia avulsa e infindavel, das suas infin-
daveis e avulsas mutacgdes, ainda que fosse fisicamente possivel,
digamos assim, também n&o serviria, por ndo observar a exigéncia
conceituai que € prépria do conhecimento humano.

Para maior clareza, interroguemo-nos sobre o exacto signi-
ficado dessa irreversivel temporalidade do Ser.

Excluida a hip6tese de uma realidade cadtica, isto é, de uma
multiplicidade, estatica ou dinamica, refractaria a qualquer sentido,
(que seria incognoscivel, por definicdo, e consistiria numa das visua-
lizacdes possiveis do N&o-Ser) e posto, a partida, o Ser na sua
unidade, o sentido do seu mobilismo s6 poderd entender-se como
progressiva diferenciacdo e revelacdo de si mesmo, ou seja, em
termos dialécticos. Que quer isto dizer? Sejamos cuidadosos, pois
grande parte das tragicas dificuldades da cultura contemporanea
advém de um mau entendimento do que seja a dialéctica.

Em todos os dominios, para 0 homem, conhecer é unificar o
diverso; esta unificacdo sera sempre feita de modo conceituai ou
I6gico. Mas como, por outro lado, conhecer é sempre apreender
existentes (isto é, dados, fendmenos nao ilusérios), a relacdo essén-
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cia-existéncia é, de uma forma ou de outra, constitutiva de todo o
conhecimento. Mais ainda, seja num contexto sincrénico ou esta-
tico, seja no historicismo, a esséncia é sempre prevalecente do ponto
de vista gnosioldgico. O que diverge sdo as suas relacbes com 0s
existentes. Enquanto no primeiro caso se configura uma posi¢ao
chamada essencialista, que desvaloriza as diferencas, constitui-se,
no segundo, uma posicdo integradora (que ndo recebeu, até hoje,
teorizacdo mais profunda do que a de Hegel) segundo a qual a
verdadeira universalidade — a verdadeira esséncia — ndo é a que
anula as diferencas, mas aquela que as integra.

Esta segunda perspectiva, historicista e dialéctica, entende,
pois, que é num tempo irreversivel que se manifestam as diferen-
ciacOes do Ser, e privilegia, como motor de marcha da histdria e
do conhecimento real (incluida a Natureza) um primeiro momento
metodico-ontoldgico discriminador de diferencas potenciais. Aqui
sdo possiveis dois desvios opostos e paradigmaticos: a) o hegeliano,
ja assinalado por Benedetto Croce, que considera, como contradi-
torias, as simples distingdes, para que possam ser submetidas aos
imperativos de uma l6gica fundada sobre o principio de identidade,
isto €, da mais unificadora e perfeita das Idgicas, todas as concre-
tizacBes diversificadoras da realidade; (efectivamente, segundo
Hegel, é pelo facto de a contradicdo ser impossivel, que a sintese
necessariamente surgird; b) o desvio tipico dos surrealistas e
demais cultores optimistas do non-sense, que assim julgam provocar
o0 espirito, forcando-o a unificagcBes mais profundas do que as facul-
tadas pela logica formal.

Findo este brevissimo exame do historicismo, que deseja-
riamos, ainda assim, suficiente, chegou a altura de ver qual das trés
doutrinas, tradicionalismo, actualismo e progressismo, melhor incor-
pora o condicionalismo onto-gnosioldgico que acaba de ser descrito.

4.1. Tradicionalismo e Progressismo.
Formas Imperfeitas de Historicismo
A Optica prépria do tradicionalismo foi a que primeiro surgiu

na histoéria das ideias, certamente por corresponder a categoria
cognitiva mais espontanea e comum, que € a de causalidade efi-
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ciente. Na verdade, tudo quanto existe neste mundo mutavel e
incerto, teve (ou tem, pois, o ocasionalismo ndo foge a exigéncia)
as suas causas concretas. Ora, toda a causa €, por esséncia, anterior
e onticamente superior ao efeito. Superior até porque a légica da
explicacdo causal exige que 0 nimero de causas seja, quanto pos-
sivel, menor que o dos efeitos, e considera paradigmatica e ideal
a causa Unica; logo, as causas de quanto existe estdo no passado,
e serd para ele que devera dirigir-se o olhar do homem se quiser
conhecer a realidade profunda do mundo, e saber quem é.

Compreende-se que a inicial utilizacdo desta categoria expli-
cativa tenha sido espontaneamente englobante, e se tenha situado
nas perspectivas mitica e religiosa. Nelas teve origem uma visdo
pessimista e degressiva da historia, que foi impressionantemente
poetizada por Hesiodo, e esteve presente em todas as religides.
De facto, uma pergunta inevitavel se impunha: por que se oculta-
ram essas causas? Como explicar a estranha miopia humana de ver
0 menos e ndo ver o mais? De ver o efeito fugidio e avulso, e ndo
ver a realidade substantiva que o gerou? Por qué esse ocultamento
de Deus? SO uma culposa iniciativa poderia explica-lo. Dai que
toda a religido pretenda assegurar um regresso, uma re-ligacdo ao
passado, ao tempo primordial em que os homens conviveram com
os Deuses e deles receberam a Sabedoria. (E claro que no judeismo,
e, em especial, no cristianismo, este esquema é completado por uma
dimensdo progressiva. Deus esteve no principio e estara no fim
dos séculos. Mas nem por isso 0 movimento da Historia é circular,
e, em ultima andlise, regressivo, pois 0 «novo Addo» é infinitamente
mais perfeito. Também o tempo humano, gracas a Incarnacgdo de
Cristo, perde a conotacdo negativa, se abre a um progresso trans-
finito, e toca a eternidade).

No plano filoséfico e cientifico a causalidade eficiente foi
vista de modos muito diversos, e a sua historia tem sido, até hoje,
particularmente agitada. Referiremos s6 dois pontos fundamentais.
A sua espacializacéo, operada pelos gregos, ao transitarem da cos-
mogonia para a cosmologia, mediante a formacdo de uma entidade
neutral relativamente a todos os grandes planos Onticos: nada tinha
da divindade dos deuses; também ndo era humana, por ser impes-
soal; ndo sendo animica, separava-se da esfera dos seres vivos;
e distinguia-se ainda das coisas materiais por ser abstracta ou ideal.
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Certamente que a ideia da Natureza possuia elementos positivos,
embora seja duvidoso que, logo a nascenca, todos eles tenham sido
claramente vistos. Como quer que fosse, es com maior ou menor
cumplicidade dos gedmetras, ela implicou uma valorizagdo do espago
e das suas condigdes de inteligibilidade, constituindo a primeira
tentativa coerente e determinada de unificacdes do real. Nesta
nova perspectiva, portanto, ao passar de um tempo irreversivel para
um tempo repetitivo que mais ndo pretendia do que medir a duracéo
dos movimentos espaciais, a causalidade eficiente destemporalizou-se
artificialmente, integrando-se num conhecimento orientado para a
apreensdo de uma realidade imével. Embora ndo tenha perdido,
nem perca nunca, a sua espontanea aptiddo para valorizar o pas-
sado, a causa eficiente, nas suas novas modalidades, fez com que
o0 tradicionalismo se aproximasse muito mais de uma gnosiologia
essencialista do que historicista.

E certo que, no plano das ciéncias humanas, o enfoque epis-
temoldgico tradicionalista valoriza a «experiéncia histérica» como
insubstituivel terreno factual onde deverdo apoiar-se todas as teo-
rias. Mas, ainda assim, por entender que o passado imobilizou,
irremediavelmente, tudo o que aconteceu, esse terreno factual é
visto como estético, e mais adequado, portanto, a uma perspectiva
essencialista.

Concluindo: dividido entre uma gnosiologia que se propde
apreender a realidade enquanto imdvel, e uma visdo historicista que
reconhece na temporalidade irreversivel a dimensdo antropoldgica
por exceléncia, o tradicionalismo é forcado a entender as relacbes
entre esséncia e existéncia da forma seguinte: a) é possivel, no
homem, uma separacdo tempordaria entre esséncia e existéncia; ou,
mais simplesmente, ele é capaz de viver, durante algum tempo, de
maneira desumana, e, no caso limite, tem liberdade para se destruir
e desejar o nada, sendo esta necrofilia que em grande parte inspira
as suas accdes e as mutagOes histéricas; b) no passado, pela sim-
ples razdo de ter durado, a esséncia humana foi realizada; ¢) por
isso, a histéria é verdadeiramente «mestra da vida», e as mudangas
devem ser olhadas como indesejaveis e fruto de rebeldia e insen-
satez, inspiradas no perverso 6dio ao Ser, salvo quando sao restau-
radoras; d) o espirito revolucionario que anima a mentalidade
moderna, e busca a esséncia do homem em modelos racionalistas
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e ucronicos que desprezam a histéria, e pretende tudo recomecar
a partir de uma impossivel «estaca zero», deve ser combatido sem
tréguas, por trazer no ventre a destruicdo da humanidade.

Todas estas teses sdo imediatamente aplicaveis no plano da
pedagogia, mas estdo hoje fora de moda, e s6 sdo valorizadas en-
quanto erroneamente se sup8e que constituem a Unica alternativa
para um ensino progressista, cujas deficiéncias saltam a vista e
sdo preocupantes; (defendemos, muito ao contrario, que é falsa a
opcdo entre o tradicionalismo e o progressismo pedagogicos, como
veremaos).

O que havera, pois, a reter, como conclusdo Gltima de tudo
0 que dissemos, é que o tradicionalismo, por virtude da gnosiologia
que lhe é propria, se nos revela como sendo uma forma imperfeita
de historicismo.

Ja tratamos do iluminismo e do progressismo a propésito de
alguns dos seus aspectos éticos e pedagdgicos. Vamos considera-los
agora do ponto de vista gnosioldgico procurando saber se, nesse
plano, respeitam ou ndo as estruturas do historicismo.

As relagbes entre o iluminismo e a hist6ria sdo equivocas.
Na medida em que faz tdbua raza das épocas pré-cientificas, e em
que visa a fase final e definitiva do paraiso tecnoldgico, o ilumi-
nismo é anti-histérico. Mas enquanto se prop@e realizar o «pro-
gresso cientifico» (cuja «mitificacdo» tanto contribuiu para gene-
ralizar a Optica progressista) regressa aparentemente a uma valo-
rizacdo do tempo historico que se abre na direccdo do futuro, dos
«tempos novos». Dizemos aparentemente porque a nogdo iluminista
de progresso cientifico implica uma atitude progressista e uma
atitude revolucionéria, ou seja, valoriza e desvaloriza a histéria.
Tem apreco pelo tempo quando reconhece que s nele, através das
geracbes, os homens percorrerdo a distdncia que os separa do
conhecimento completo e definitivo da Natureza; é revolucionario
enguanto entende que o passado €, por esséncia, imperfeito e des-
tinado a morrer, pois é inevitavel e constante um retardamento do
processo social em relacdo ao avan¢o da ciéncia que o dirige, até
que finalmente advenha a derradeira fase da humanidade, em que
0s homens dominardo inteiramente o mundo e toda a vida social
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obedecerd as deis da ciéncia. (Observe-se, de passagem, que O
iluminismo é universal, por esséncia, e ndo actua s6 no desenrolar
da vida de cada nacdo ou unidade cultural, mas, sincronicamente,
nas relagdes internacionais, sendo nele que se fundamenta o colo-
nialismo mais radical).

4.2. lluminismo, Progresso e Revolucéo

E assim chegamos a um ponto delicado de onde partem vérias
linhas de analise, e que exige distingdes rigorosas sob pena de tudo
se confundir. Trata-se de mostrar como a atitude progressista,
interior a nogdo iluminista de «progresso cientifico», valoriza a
atitude revolucionaria, que ndo pode considerar-se progressista
pela simples e negativa razao de visar uma sistematica destruicao
do passado, como sublinhamos, adquire, ao situar-se no plano ético,
uma diversa conotacdo.

No que respeita a primeira questdo, vamos reportar-nos ao
esquema cartesiano. Bacon, Galileu, Descartes, e Locke deram
contribuicBes autonomas e decisivas para a génese do iluminismo,
mas s6 o pensador francés fundamentou o progresso cientifico em
termos radicais, ao propor um método que considerava capaz de
dar ao homem conhecimento integral do mundo. Segundo Des-
cartes, a ciéncia cresce linearmente, por virtude de um desenvol-
vimento légico interno, ainda que seja necessario recorrer a expe-
riéncia para saber quais, dentre os efeitos dedutiveis dos principios,
foram efectivamente realizados pela Natureza. (S6 Leibniz ira
dispensar essas verificacdes, apoiado na tese de que o mundo real
é 0 melhor dos mundos possiveis, melhor, entenda-se, de um ponto
de vista dedutivo, ou seja, aguele em que o minimo de causas pro-
duz um maximo de efeitos). Sendo assim, os principios e todos
0s conhecimentos que, a partir deles, se foram sucessivamente
estabelecendo, constituiam um patriménio herdado, uma tradicéo,
com a consequente valorizacdo do passado. Todavia, vendo bem,
essa valorizacdo do tempo era negativa, pois o ideal seria «queimar
etapas», reduzindo ao minimo a sua duragdo. (Aqui uma das raizes
da ideia, hoje tdo generalizada, mas confusa, de «aceleracdo histo-
rica» que adiante veremos).
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Resumindo, a tese iluminista de que o progresso da ciéncia
é 0 motor do progresso em geral, que contribuiu decisivamente para
que a Optica progressista se generalizasse, ndo €, em si mesma,
historicista nem progressista, porque ndo reconhece um sentido
positivo a irreversibilidade do tempo histérico; a sua orientagdo
escatoldgica, e a epistemologia fisica matematica que a anima, ddo,
pois, ao iluminismo, uma vincada feicdo essencialista. Subsiste
todavia o problema de saber como, a partir dele, se mitificou a ideia
de progresso. Temos para nos que isso ficou a dever-se as liga-
¢cdes da ciéncia e da accdo revolucionadria com a ética, que sdo
complexas e dificeis de determinar.

Diremos esquematicamente, e para maior clareza, que as ideias
que protagonizam a agitada e dramatica vida moderna, em lances
que por vezes parecem absurdos, mas tém no fundo, a sua l6gica,
sdo as seguintes: liberdade individual, ciéncia, ética e felicidade.

As relacBes entre as trés primeiras sdo relativamente faceis
de ver. Num primeiro momento, o progresso cientifico configurou
uma ética de libertacdo, anarquica e revoluciondria, como ja deixa-
mos entrever. Se é sé a ciéncia que liberta das serviddes naturais,
estd automaticamente justificada uma rebeldia generalizada contra
todas as situacBes pré-cientificas. (Fica obviamente por saber o
motivo porque as serviddes impostas pela natureza sdo basicas e
condicionadoras das restantes serviddes humanas; mas o tema prende-
se com a ideia de felicidade, que veremos a seguir). Essa justificacdo
sanciona eticamente uma atitude e uma accdo revolucionarias
meramente destruidoras, que se sintonizam alidas com a tendéncia
estruturalmente negadora da vontade humana. (Se 0 homem ndo é
omnipotente, sé a capacidade de negar Ihe garantird a liberdade em
termos radicais; por outro lado, a independéncia é condicdo prévia
ao exercicio de uma liberdade positiva). Num segundo momento,
porém, verificar-se que libertar é racionalizar, e é aqui que entra em
cena a felicidade e o fim dltimo do homem, que o iluminismo coeren-
temente entende como decorrentes de uma racionalizacdo integral
da situacdo humana, neste mundo. Ora, assim sendo, a liberdade
individual, cuja historicidade é meramente negativa, anular-se-a
nessa mesma racionalidade integral, que mais econémica e segura-
mente sera obtida, e mantida, (ndo esquecamos a inevitavel presenca
social de uma maioria de criangas e imaturos) mediante uma merito-
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cracia de cientistas e filésofos. Desta forma se passara da primitiva
ética libertéria, a uma ética de obediéncia, caracteristica dos regimes
totalitarios.

Aqui aflora, como se vé, uma das contradi¢ces da men-
talidade moderna, que nos forga a ir mais longe, tentando com-
preender com mais clareza as relagcbes entre ciéncia e felici-
dade, no iluminismo. A questdo desdobra-se em dois planos: um
tedrico e outro historico. No plano teérico, a primeira obser-
vacdo a fazer é que a ciéncia fisica-matematica dos iluministas é
metodologicamente materialista: apta s6 para conhecer realidades
materiais. E certo que essa mesma ciéncia postulava a inteira racio-
nalidade da matéria, e, por via disso, a sua intima ligacdo com o
homem, e, até com um Logos divino. Todavia, tais ligacdes «meta-
fisicas», se permaneciam no campo da razdo, situavam-se /ora da
ciéncia. E sendo a ciéncia — a racionalizacdo dominadora da ma-
téria — valorizada por todos os pensadores iluministas, ficava ipso
facto reservado, e privilegiado, 0 espaco para uma metafisica mate-
rialista e para um humanismo reduzido ao plano natural. E certo
que havia poderosos obstaculos a vencer, muitos deles solidamente
instalados na cabeca e no coragdo dos fundadores do proprio ilumi-
nismo. Fundamentalmente, havia que vencer a ética humanista de
Aristoteles e o Cristianismo. Longe de nés a intengdo de demo-
rarmos neste capitulo particularmente dificil da histéria das ideias.
Diremos s6 que na geneologia do materialismo moderno, e nas
posicdes éticas que nele se firmam, avultam os seguintes pontos:
a) um entendimento deficiente e parcial da gnosiologia de Locke,
na linha de Condillac; b) a valorizacdo meramente pragmatica
que o autor inglés faz da ciéncia da natureza, reconhecendo-lhe,
como mérito maior, a aptidao para realizar os valores burgueses
da utilidade e da comodidade, embora numa interpretagdo de sen-
tido contrario (enquanto Locke pretendia minimizar a ciéncia ne-
gando que pudesse conhecer inteiramente a realidade, os seus dis-
traidos seguidores pretendiam valorizar a utilidade e a comodidade
apresentando-as como sendo o objectivo da ciéncia no plano da
vida concreta dos homens...); ¢) as antropologias de Locke e
Descartes, deficientemente interpretadas também; d) a valorizacdo
do espirito do capitalismo feita a partir da ética calvinista, nos
termos que Max Weber lucidamente revelou; e) as tentativas
teistas de racionalizacdo da fé. A tese hegeliana de que a razdo
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do homem pode atingir o Absoluto, e o ateismo radical que assim
propiciou, se ultrapassam, doutrinéria e historicamente, o ilumi-
nismo, nem por isso deixam de estar na linha logica do seu desen-
volvimento.

Resumindo: o iluminismo é profundamente essencialista, tal
como o tradicionalismo; e também parcialmente coincide com ele
no que respeita as relagdes entre esséncia e existéncia — 0 homem
é capaz de se desumanizar —; mas diverge quando considera que
a integral racionalizacdo que instaurara o homem no pleno exer-
cicio da sua humanidade ndo é inevitavel, e que a imperfeicéo
poderd perdurar indefinidamente a face da terra. Isso acentuou,
no iluminismo, as exigéncias éticas e pedagdgicas, e amorteceu-lhe
as potencialidades revolucionéarias e anarquicas. Por tal motivo
se compreendera, dispensando-nos mais comentarios, que a peda-
gogia iluminista tenha sido dogmatica e instrumentalizadora, culti-
vado a razdo e a ciéncia, e inflexivel na disciplina.

Estas anélises, mais longas do que desejavamos, terdo ao
menos 0 mérito de nos permitir pouco dizer agora acerca do pro-
gressismo. Como ja observdmos, o progressismo distingue-se do
iluminismo por deslocar o conhecimento cientifico do plano da
natureza para o antropol6gico, onde reconhece, como dimensdo
fundamental, um tempo irreversivel; dai, como ja sublinhamos tam-
bém, o inconveniente de passar a apoiar-se numa metodologia im-
precisa e sem controle.

4.3. Revolugdo e Anarquismo

Pensamos que isso acentuou a importancia da acgdo revolu-
ciondria e enfatizou o valor da liberdade individual. Na verdade,
enquanto no iluminismo houve um certo pudor em submeter o
homem ao determinismo das ciéncias da natureza sem a mediacao
da pedagogia e da ética, no progressismo, a «mitificacdo» do conhe-
cimento cientifico, entendido agora em termos vagamente dialéc-
ticos, configurou o esquema escatoldégico como necessario; a fase
definitiva em que os homens ascenderdo a maturidade, chegara
fatalmente, — «justificando» a intransigéncia e o empenho da
acgdo revolucionaria, assim como um comportamento anarquista.
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Anote-se que esta alianga natural entre revolugdo e anarquismo
ndo tem sido vista, em parece, com suficiente nitidez. O que néo
é alias para admirar porque o «ethos» do anarquista e do revolu-
cionario sdo diversos, e, de certo modo, incompativeis.

A accdo revolucionéria é agressiva, violenta, dogmatica, ra-
dical, e sé funciona numa organizagdo rigida e hierarquicamente
autoritaria, que pode até revestir a forma de «ditadura do prole-
tariado»; o revolucionario é um asceta que, subconscientemente,
ou ndo, fez voto de obediéncia, pobreza e castidade... J4 o anar-
quista gosta de viver sem peias, abre a luta contra todas as formas
de repressdo, tal como imediatamente se manifestam, sem escolher,
e é incapaz de medir consequéncias ou aceitar compromissos. Tém
de comum o 6dio as formas imperfeitas e inauténticas (in-essenciais)
da humanidade, e a certeza de que o «futuro prometido» um dia
chegara; também supdem ambos que, no paraiso terrestre que
aguarda o homem, todos gozardo da perfeita liberdade — e felici-
dade — de serem eles mesmos; ou seja, aceitam também, os revo-
lucionérios, que o anarquismo é o ultimo ideal a atingir. Entendem
estes porém, com inegavel coeréncia alids, que um anarquismo
prematuro e romantico é invidvel, ou mesmo contraditério, devendo
por isso ser combatido sem piedade — salvo se puder ser posto,
episddica e tacticamente, ao servico da revolucdo. (E o que acon-
tece, presentemente, no campo da pegagogia e da politica, nos
paises onde a accdo revolucionaria se ndo apoderou dos comandos
do Poder). Os anarquistas, pelo seu lado, temem que os revolu-
cionarios, prisioneiros de um dogmatismo tedrico cada vez mais
fragil (a «mitificacdo» da ciéncia a que aludimos ndo pode resistir
indefinidamente aos golpes da critica e aos desmentidos da reali-
dade), e de um totalitarismo cada vez mais insuportavel no plano
da accdo, — se esquecam do sabor da liberadade, e bloqueiem a
marcha da propria revolucdo que julgam servir.

Deste impasse nasceram dois novos movimentos progressistas,
e uma corrente que, no seu voluntarismo libertario, s6 é progressista
na aparéncia. Um é conciliatério, positivo, e mantém-se fiel ao
esquema escatoldgico: serdo as reformas democraticas que, em vez
da revolucdo, mais rapida e adequadamente levardo ao estadio
paradisiaco final. (Sublinhe-se que se mantém teimosamente preso
ao modelo iluminista e progressista classico — 0s homens serao
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felizes quando a ciéncia os tiver libertado das serviddes da natureza,
e 0 anarquismo os tiver salvo das opressdes sociais e politicas,
ficando livres assim para uma vida auténtica, em que poderao reali-
zar, a seu gosto, as potencialidades positivas da propria persona-
lidade). O outro é conciliatério também e mantém-se igualmente
fiel ao esquema escatoldgico, mas entende que a via politica e
democréatica nunca atingira o alvo, e devera ser substituida por
uma accdo cultural que seja simultaneamente revolucionaria (des-
truidora de formas caducas) e «profética», isto €, criadora de
modelos sociais e psicoldgicos que progressivamente se aproximem
dos ideais desejados. Convém observar, de passagem, que este
progressismo cultural esta dividido pelo seguinte dilema: se desfaz
a «mitificacdo» das ciéncias humanas, problematiza e perde os
ideais e convicgBes progressistas; mas se mantém essa mitificacdo
ndo conseguira fazer obra cultural inovadora; quando muito, sera
critico das «heterodoxias», e exegeta dos «livros sagrados».

Até aqui permanecemos no interior do progressismo, e a
rapida analise que fizemos das suas modalidades permite-nos con-
cluir que, em todas elas, o enfoque essencialista é fundamental,
ou seja, que o progressismo é uma forma imperfeita de historicismo.
e era esse 0 objectivo central das nossas investigacdes.

Quanto ao voluntarismo libertario que hoje anima algumas
correntes ideol6gicas contemporaneas (designadamente o movi-
mento das chamadas comunidades de base e o0 socialismo autoges-
tacionario), ndo o temos por rigorosamente progressista, uma vez
que ndo reconhece o valor da ciéncia, renunciando ao esquema
escatoldgico e desprezando as esséncias. Mas ndo ha davida que
essas correntes tém raizes progressistas, ndo s6 porque, como ja
observamos, procuram ultrapassar o conflito aberto entre revolu-
cionarios e anarquistas, mas ainda porque respeitam alguns pontos
doutrinarios: a valorizacdo do futuro e a visdo agonica da historia.
E podera até supor-se que numa versdo ndo essencialista — (0
tempo histérico, incansavel modelador de novas formas de huma-
nidade, jamais tera um fim) — o progressismo satisfara as exigén-
cias do historicismo, ndo sendo assim, como afirmamos ha pouco,
uma forma imperfeita sua. 1sso nos obrigaré a ver o assunto mais
de perto. Em sintese, a questdo pde-se nestes termos dilematicos:
a) ou essas correntes anarco-voluntaristas se supdem dialécticas,
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justificando por esse modo a sua ac¢do revolucionaria; b) ou su-
pdem, na vontade, um soberano e indeterminado poder criador,
que as aproximard muito mais de Fichte do que de Hegel. No
primeiro caso, porque toda a dialéctica progressista pos-hegeliana
possui uma logica interna orientada num sentido positivo, a caminho
da completa inteligibilidade do real, elas perderiam o fundamento
invocado, ao darem uma abusiva exclusividade aos momentos nega-
tivos do processo; continuariam anarquistas e revolucionarios, mas
nihilistas e gratuitas. No segundo caso, apoiando-se num poder
criador da vontade, teriam que renunciar a sua metodologia nega-
tivista e revolucionaria, como ao seu anarquismo, para cultuarem
e seguirem os herois, os chefes carismaticos, que mais poderosa-
mente dessem forma a vontade colectiva. Concluindo, estas moda-
lidades de um pseudo-progressismo ndo essencialista carecem intei-
ramente de fundamento, e ndo passam de modismos confusos. Por
outras palavras, também estas formas abortivas de um progressismo
ndo essencialista contrariam o historicismo, dado o seu nihilismo
e a sua irracionalidade.

4.4. O Actualismo—Unico Historicismo Coerente

Menos elaborado, ndo tendo inspirado, até hoje, movimentos
ideoldgicos no historicismo, a mais fundamentada e fecunda.

Com efeito, ela vai privilegiar, no tempo, a sua instancia
substantiva, que é o presente. E sempre a partir do presente que
0 passado e o futuro se configuram por ser nele que reside, sem
fuga possivel, tudo quanto existe. Vendo bem, o passado é cons-
tituido por um rosario de presentes que ja foram, e o futuro, pela
perspectiva de presentes a haver. Por outras palavras, o presente
é a Unica das trés instancias que permite uma unificacdo do tempo.
E nele também que o tempo toca a eternidade e a ela renovada-
mente se mantém unido. De facto, a Unica visdo possivel da eter-
nidade é a dum presente pleno. E é nesta referéncia a plenitude
gue a temporalidade humana ganha o seu mais profundo signifi-
cado, possibilitando uma adequada valorizacdo do passado e do
futuro.

36 —



Por outro lado, é ainda a partir do presente que melhor se
articulam a ac¢do humana e o tempo. Efectivamente o tempo néo
é sO a dimenséo do existir e actuar. E também um espago aberto
d liberdade e a plenitude, que habitam no presente e sdo indepen-
dentes do passado e do futuro, sem contudo deles se poderem
alhear. A cada momento o homem se reconhece e afirma: ao pas-
sado vai buscar os termos da sua identificacdo, assumindo o que
nele considera valioso e repudiando o restante; no futuro projecta
0 seu progresso e aperfeicoamento, agenciando presentes mais
felizes e plenos a viver.

Por outras palavras, ha no actualismo, por forca da sua valo-
rizacdo do presente, uma atitude realista (ja sublinhdmos ser nele
gue habita tudo o que existe), e uma atitude ética, por ser neces-
sariamente selectiva toda a sua referéncia ao passado e ao futuro.

E esse realismo ndo consiste s na impossibilidade de fugas
imaginarias ao que existe, designadamente a presenca dos dados
perceptivos, (toda a fantasia se situa /ora do presente, e a sua
hipotética ligagdo ao real unicamente sera possivel no passado ou
no futuro), mas na exigéncia de apenas aceitar do passado o que,
de uma forma ou outra, se manteve vivo e actuante; e de sé prever,
como reais acontecimentos futuros, aqueles que determinarem uma
modificagdo do presente.

A atitude ética, por sua vez, ndo consiste apenas em que
nenhum presente humano é reductivel a pura factualidade que o
situa, mas esta aberto, sempre, ao horizonte da possibilidade de
outros factos, melhores ou piores; nem na circunstancia correlativa
de necessariamente se aferir e avaliar em funcéo da plenitude inte-
gradora a gue aspira; mas em seleccionar, no passado, aquilo que
é desejavel no presente; e em eleger, na carta dos futuros possiveis,
0 mais promissor em presentes valiosos a viver.

Desnecessario seria acrescentar como o actualismo é animado
por uma dialéctica integradora que — ela s6 — valoriza o tempo
e a histéria. Num presente assim entendido como substantivo,
eficaz e livre, todas as tradigbes podem convergir e ser submetidas
a um esforco de unificardo; ou criticadas e preteridas em favor de
novas formas humanas a projectar no futuro.
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Podera perguntar-se ainda se o actualismo resolve o problema
das relacdes entre esséncia e existéncia, e de que maneira o faz.
Diremos que a sua eticidade e realismo Ihe permitem uma sintese
sempre renovada dessas duas dimenstes do ser temporal do homem:
nunca a existéncia é aceite como mero facto, nem circunscrita ao
plano do real dado; nem a esséncia é concebida como simples ideia,
situada no plano do real possivel; a ambas o actualismo integra
numa perspectiva oOntica e axioldgica, ou seja, na perspectiva das
possibilidades realizaveis e valiosas. Em breves palavras: a exis-
téncia realiza sempre, e renovadamente, uma esséncia dinamica,
aberta a um enriquecimento tranfinito, mas carecendo, a cada
momento, de ser definida.

Ao contrério do que geralmente se supde, — e teme — o pro-
gresso do conhecimento ndo relativisa a verdade. A Verdade é,
para o homem, um complexo e transfinito tecido de verdades par-
ciais, mas integraveis, algumas ja definidas, outras ainda proble-
maéticas, outras nem sequer suspeitadas.

Ao terminar estas anotacgdes acerca de topico tdo fecundo,
sO dois comentéarios mais sobre a maneira como devera entender-se
a ciéncia da historia (e, correlativamente, a pedagogia) a luz do
actualismo. Diremos que, assim encarada, ela estabelece uma dupla
ligacdo ao presente. Em primeiro' lugar porque é sempre a partir
de um presente que o conhecimento histérico se constitui; depois
porque 0s sucessos historicos unicamente sdo inteligiveis quando
referidos também a um presente-passado ou época. Mas escla-
reca-se, desde j4, que a época ndo € um corte convencional na linha
cronoldgica e na suposta sequéncia directa das chamadas causas
historicas. Pelo contrério, ela deve ser entendida como uma con-
creta plataforma onde os homens, entdo vivos, se situaram, assu-
mindo um passado referido ao seu presente, e lutando por futuros
visiveis e possiveis a partir dessa sua circunstancia.

E claro que nem todas essas actualizacBes, de génese origi-
nariamente pessoal e de expressdo imediata no plano da cultura,
se realizaram historicamente; foi ainda necessario que tivessem
incarnado em grupos dindmicos e empenhados, com éxito, na con-
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quista do poder, como lucidamente observou Max Weber. Em
ultima e decisiva instancia, é a vontade politica que dirige o curso
da historia, embora, infelizmente, ela ndo seja sempre inteligente
e eticamente qualificada, e tende a degenerar, empenhando-se tdo
s6 na propria sobrevivéncia, quando a ndo assistem instituicbes
moralizadoras e criticas. Mas isso ndo significa que as mentalidades
triunfadoras anulem as restantes; também estas integram o com-
plexo tecido social e devem interessar ao historiador, porque s6 o
conhecimento da sua presenca e da sua ac¢do permite uma visdo
global e clara das épocas passadas e da sua sequéncia.

5. Breves Reflexdes sobre o Actualismo Pedagogico

Tendo o historicismo o mérito incontestavel de reconhecer no
homem a temporalidade irreversivel como dimensdo essencial, ex-
ceptuando, ao que supomos, que o actualismo é a forma perfeita
de historicismo, — compreender-se-a agora que se ndo justifica,
como necessaria, a opcao entre um tradicionalismo e um progres-
sismo pedagdgicos. Pelo contréario, interessara teorizar adequada-
mente o actualismo, colhendo dele todos os frutos que promete, no
campo da pedagogia. Ndo é esta a oportunidade de o fazermos,
de maneira sistematica. Teremos de contentar-nos, no momento,
com investigacdes introdutdrias, pois a matéria é nova demais para
consentir analises definitivas. Além das observacGes de ha pouco
sobre as perspectivas que o actualismo abre ao conhecimento histo-
rico, de interesse imediato para a pedagogia, e das considerac@es
a propésito da neutralidade axiolégica no ensino, que sdo integraveis
numa futura teoria do actualismo pedagégico, — s6 faremos, sobre
0 tema, alguns comentarios mais.

6.1. Critica a Filosofia da Educacgdo de W. H. Kilpafrick

Aproveitaremos para isso a critica a uma doutrina pedagogica
que foi muito difundida no Brasil, e se encontra exposta no livro
de W. H. Kilpatrick «Bducacéo para uma Civilizacdo em Mudanca».
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A fundamentacdo filoséfica e histérica da doutrina é apres-
sada e superficial. Mas isso ndo lhe diminui o interesse que con-
siste precisamente em pretender integrar a pedagogia na viséo
actual do mundo — o que se nos afigura certo e inteiramente de
acordo com a valorizagdo que deve ser feita do presente. A partida,
pois, o que poderia ser um louvavel actualismo pedago6gico. Mas
logo tudo se confunde, por causa de uma andlise deficiente da
contemporaneidade; deficiente, inclusive, do ponto de vista meto-
doldgico, o que é imperdoavel. Na verdade, os factos culturais tém
um estatuto epistemoldgico muito diferente dos factos naturais;
naqueles, a fixacdo de um sentido carece de uma interpretacdo
prévia e fundamentada, o que torna particularmente grave a des-
cricdo ingénua de um significado suposto comum, como foi feito;
alids, na propria Natureza, a imediata aparéncia empirica, muito
mais pacifica e objectiva, também ndo € levada em conta pela cién-
cia. Mas, mais grave do que isso, é a tranquila temeridade com
que, a partir de bases tdo frageis, se elaboram e apresentam como
principios a observar em toda a vida social, conceitos que impedem
0 homem de se projectar no futuro, mutilando-o da mais preciosa
das suas dimensdes, que é a dimensdo da esperanca. Referimo-nos
aos conceitos de «aceleracdo histérica» e de «mudanga social»,
entendidos em termos tais que proibem, simultaneamente, o apro-
veitamento da experiéncia do passado, e a elaboracdo de projectos
para o futuro.

Certamente que o anuncio desta nova, e ainda mais tragica,
situacdo humana, deveria ser acompanhado dos tranquilizantes in-
dispensaveis para a sua impavida aceitacdo nos meios académicos.
E assim aconteceu. Simultaneamente com o reconhecimento da
anarguia reinante e em expansado, nos espiritos e nas relacdes so-
ciais, anarquia que, segundo se afirmava, a nova situacdo tecnold-
gica tornara definitiva, — ofereciam-se os remédios possiveis para
gue a vida pudesse continuar. A pedagogia de Kilpatrick, mais do
gue uma pedagogia anarquica, pretende ser uma pedagogia para
a anarquia. Deveremos alids reconhecer que no seu esquematismo
simplista ha uma certa logica: se ndo podemos saber como sera o
inundo daqui a vinte anos, também ndo saberemos o que ensinar
as novas geracdes; SO nos restara prepara-las para inevitaveis e
sucessivas mudancas. De que maneira? Treinando-as para enca-
rarem as novas situacGes com calma e sem preconceitos, objectiva-
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mente, procurando nelas descobrir, equacionar e resolver os pro-
blemas mais urgentes; e preparando-as ainda para uma convivéncia
democratica e pacifica, onde a cooperacdo é indispensavel para a
visdo e solucdo dos problemas comuns.

Como se V&, nesta pedagogia anarquista, h& a dose possivel
e correctiva de valores ndo-anarquicos: a) a problematizacdo ¢ um
dos mais puros actos racionais (e nés ja sabemos que 0 anarquismo
valoriza, no homem, as instancias obscuras); b) todo o problema
emergente é, no fundo, uma ameaca ao statu quo, ou seja, a sua
solucdo estd, em principio, ao servico de uma atitude conservadora
(também sabemos que uma das formas mais faceis e imediatas de
anarquismo consiste em contestar o statu quo); c) a cooperagao
salva os ideais democraticos da mudanca inevitvel e universal,
atribuindo ainda ao mUtuo consentimento, — este, sim, valor basico
da ética anarquista — uma feigdo conciliatdria e lastreada, para
mais, com 0 peso de um problema comum (ndo ha anarquismo que
resista, por muito tempo, a um problema comum...).

Mas voltemos aos temas aliciantes das mudancas tecnoldgicas
da sociedade contemporanea e da aceleracdo historica, que se re-
vestem do maior interesse para uma pedagogia actualista, e estdo,
alias, intimamente relacionados.

O principal argumento invocado em favor da tese de que a
nossa época entrou em fase de rapidas, variadas e imprevisiveis
mutacdes, consiste no seguinte: a histdria mostra-nos que durante
longos e arrastados anos ,oram espacadas as melhorias técnicas
integradas na vida quotidiana da civilizagdo; subitamente, a partir
dos finais do século passado, deflagra um surto irresistivel de gran-
des inventos tecnoldgicos, que revolve a face da terra e expulsa 0s
homens dos seus caminhos tradicionais; nos ultimos cem anos, 0
habitat humano mudou mais do que em todos os milénios do pas-
sado; uma Unica conclusdo parece impor-se: a marcha da historia
sofreu uma brusca alteragdo de ritmo, e, assim como os homens de
oitocentos ndo podiam sequer imaginar como é a nossa vida de
hoje, também nds somos incapazes de supor como serd a vida daqui
a alguns anos.

—41



E patente a superficialidade da analise e da conclusdo. A
partida, um enfoque exterior e mecanico do movimento histoérico,
e uma concepc¢do automatica do progresso cientifico e tecnolégico,
gue nada justifica, ou que, pelo menos, ndo pode apresentar-se em
termos axiomaticos, tanto mais que a histéria das ideias nos da
do fendmeno, fundamentalmente, uma versdo bem diversa. Foi
necessaria a convergéncia dificil de uma pluralidade de factores,
e uma expressa e deliberada vontade de poder tecnolégico, exacer-
bada por cincunstancias fugazes, para que o milagre acontecesse;
ja o insuspeito Teilhard de Ghardin, tdo empenhado em unir a
evolucdo da Natureza com o progresso histérico, admitia, apreen-
sivo, que 0 homem renunciasse a carregar nos ombros a ascengao
do universo. Na verdade, a civilizagdo, quanto mais complexa
quanto mais fragil, e se ha engano perigoso é imagina-la como uma
segunda Natureza, que marcha por si, e pode ser vitima, também,
de depredacdes; ao contrario da Natureza, a civilizacdo ndo pode
ser habitada por barbaros e ignorantes durante muito tempo...

Aliés, havia na doutrina defendida por Kilpatrick um opti-
mismo implicito quanto aos beneficios da tecnologia, que a onda
envolvente da poluicdo e a ameaca atdmica ndo permitem mais.

6.2. A Educacédo para a Era Tecnoldgica

Mas como serd, afinal, a visdo correcta dos novos condicio-
nalismos determinantes da vida contemporéanea?

Pensamos que a ciéncia e a técnica abriram uma nova época.
Comegou, com o0 séc. XX, a novissima era tecnoldgica, caracterizada
pela integracdo progressiva das maquinas na vida quotidiana; foi
dado, pela humanidade, um irreversivel passo em frente; recuar
seria fisicamente possivel, mas indesejavel, se nos lembrarmos que
o tempo histdrico é irreversivel e orientado sempre no sentido do
progresso; (esse regresso seria historicamente negativo, e lamen-
tavel do ponto de vista ético, pois assim se teriam sacrificado valo-
res inéditos e promissores). E ndo ha razdo para supor que a era
tecnoldgica seja inabitavel, por imaginar que nela o homem néo
disponha mais de passado nem futuro, como erroneamente admitiu
Kilpatrick. O que urge é a humanizacdo integral das novas condi-
cOes inéditas, que tera a seu favor, alias, a circunstancia de as
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maquinas serem os mais inteligiveis de todos os objectos. E claro
que isso soO sera possivel mediante uma herculea elaboragéo cultural,
centrada, necessariamente, na inteligéncia, e nas faculdades mais
nobres da pessoa humana. N&o h& mais espaco, nem mais tempo,
para a estupidez nem para a ignorancia; como o ndo ha também
para 0s maus sentimentos nem para as perversdes da vontade.
Hoje, como nunca, é indispensavel o cultivo das virtudes soficas,
a determinacdo de proceder eticamente, e 0 amor aos mais altos
valores do espirito. Por outras palavras: ao contrario da proposta
anti-pedagoégica de Kilpatrick, € necessario e urgente educar as
novas geracfes para viverem na era que agora desponta; e elaborar,
para isso, toda uma filosofia da educacdo, profunda, llcida e inte-
gradora, que ndo pactue com modismos superficiais, nem cultive
radicalismos imprudentes e sensacionalistas; sobretudo, que nédo se
amarre a ideologias rancosas e odientas, mas tenha a dificil coragem
da verdade.

E para vermos, de maneira flagrante, como estamos longe
ainda desse novo ensino, bastardo as seguintes observacgfes. Se a
era tecnolégica se caracteriza por uma progressiva integracdo das
méaquinas no quotidiano, como vimos, a primeira medida pedagé-
gica — ditada pelo simples bom-senso — seria integrar, no curriculo
das escolas bésicas, disciplinas tedricas e praticas que dessem a
todos um conhecimento suficiente do funcionamento dos maqui-
nismos correntes; todos utilizam e possuem, ou desejam possuir,
automoveis, geladeiras, televisdes; mas ninguém conhece, nem «com-
preende», esses seus companheiros indispensaveis do dia-a-dia.
Como perdoar ignoréancia tdo grave e generalizada? Como entender
0 olimpico desinteresse dos sistemas de ensino por tais matérias
prioritarias? Contudo, as consequéncias da anomalia saltam a vista;
além das arrelias, despesas e frustracdes que essa ignorancia oca-
siona a cada momento, ha ainda o perigo subtil da «mitificacdo»
das méaquinas que, no caso limite, leva a abjecta capitulacdo do
homem perante o cibernantropos.

5.3. O Mito da Aceleracdo Tecnolégica do Tempo Histérico

Ao terminar este longo ensaio, s6 algumas consideracdes mais
sobre a aceleragdo do tempo histérico, vista agora de um angulo
diferente.
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As maquinas e o0s instrumentos que a tecnologia pés ao ser-
vico do homem proporcionam-lhe, em sintese, 0s seguintes tipos
de beneficios: a) ampliam-lhe a capacidade dos sentidos, em espe-
cial da vista e do ouvido; b) facultam-lhe uma movimentacdo no
espaco muito mais rapida e facil do que aquela que ja conseguira
utilizando o cavalo e a vela; ¢) aumentam, prodigiosamente, a forca
e a delicadeza dos movimentos de méo, que é o mais destro e ver-
satil dos seus dispositivos organicos para a ac¢do exterior; d) mul-
tiplicam e difundem, a velocidade que praticamente suprime as
distancias, todas as suas formas de comunicacdo e expressao;
e( ofertam-lhe uma memoria auxiliar capaz de armazenar e devolver
instantaneamente um nudmero inimaginavel de informacdes; f) final-
mente, realizam certas operacdes Idgicas e matematicas, com uma
simultaneidade multiplicadora, uma incansavel rapidez, e uma segu-
ranca, que ultrapassam também, prodigiosamente, as suas possibi-
lidades naturais.

Como se vé, ao permitir uma tipificacdo, o progresso técnico
perde grande margem de imprevisivilidade, sendo isso um argumento
mais contra a tese defendida por Kilpatrick. Nao se verifica o
mesmo nas areas mais recentes da tecnologia quimica e bioldgica.
As coisas passam-se aqui de forma menos classica e ortodoxa.
Os investigadores utilizam o imenso poder das novas maquinas e
instrumentos — quais «aprendizes de feiticeiro» — para violen-
tarem a Natureza, forcando-a a mutacdes que ndo podem prever;
ja ndo se trata de uma experimentacdo iluminada e justificada por
hipo6teses cientificas, mas de auténticos abusos de poder, quase
lGdicos e quase gratuitos, s6 genericamente orientados por uma
intencdo pragmaética — pode ser Util o que se descobrir — e alimen-
tados por uma curiosidade descontrolada, imprépria de sabios.
Regulamentar, ou mesmo proibir, esta nova magia, que ameaca
levianamente a ordem natural, ndo sera, de maneira nenhuma,
condenar a ciéncia e as suas legitimas investigaces. Todavia, a
guestdo ndo tem para nos, de momento, interesse directo, pois as
perspectivas abertas pela «engenharia genética» e outros ramos
semelhantes da tecnologia contemporanea tém conotacdes predomi-
nantemente negativas, apocalipticas mesmo, sem ligacdes imediatas
com a ideia de aceleracdo histdrica).
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Mas regressando ao tema, pergunta-se: o ritmo do homem
ndo serd acelerado por tais auxiliares? Impde-se aqui uma distin¢cdo
esclarecedora. Se a expressdo significar ritmo orgéanico ou existen-
cial, a resposta serd negativa. O mesmo se ndo dir4, contudo, se
considerarmos a sua acgao exterior.

De facto, a ac¢do humana projecta-se do presente para c
futuro; e origina, em maior ou menor grau, tempos de espera que
sdo, por esséncia, desvalorizadores do presente em que ocorram;
logo, a aceleracdo e multiplicacdo tecnolégica das accdes dos ho-
mens ndo aumentam o ritmo da sua vida, mas podem eriquecé-la,
suprimindo, precisamente, esses desvaliosos tempos de espera.

E aqui se configura uma das mais delicadas tarefas da edu-
cacdo, na era tecnoldgica — libertar da seducdo do tempo das ma-
quinas, que € quantitativo, uniforme, exclusivamente ordenado a
producdo, e pode induzir a um activismo existencialmente empo-
brecedor.

Repetimos, para servir de conclusdo final: na era tecnoldgica,
a vida do homem ndo é acelerada, mas pode ser mais rica e perfeita

se a cultura, e, em especial, a filosofia e a pedagogia, souberem
responder as exigéncias dos novos tempos.

EDUARDO ABRANCHES DE SOVERAL
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