DA IDEIA DE CULTURA A CULTURA PORTUGUESA

REFLEXOES SOBRE O DEVIR HISTORICO
EM OLIVEIRA MARTINS *

PEDRO ViLAs BoAs TAVARES **

Chamados a pensar conjuntamente sobre uma vasta gama de
«objectos, problemas e métodos» que hoje se nos apresentam em
histéria da cultura, por certo a ninguém parecerd deslocada a pro-
posta de uma reflexdo sobre as ideias de cultura e cultura portuguesa
em Oliveira Martins. A modernidade historiografica de Oliveira Mar-
tins — patente entre outros aspectos na intima conexdo com que
na sua obra interliga a histéria e as ciéncias humanas e sociais, com
que procura fugir a perspectiva meramente eurocéntrica da histdria,
e com que perspectiva esta ciéncia como chave de compreensdo do
presente —, tem sido devidamente apreciada !, como postas em relevo
tém sido as rasgadas perspectivas do economista e do socidlogo,
convindo e harmonizando-se, com fruto substancioso, na obra do
historiador, recheando essa obra de «insuspeitadas virtualidades de
caracter metodolégico 2. Sempre aliciante, ndo serd temerario supor
que a licdo de Oliveira Martins se nos possa revelar til na iluminagio
de alguns dos nossos problemas de hoje.

* No ambito do Projecto de Investigagio n.° 100/85-86 da Reitoria
da Universidade do Porto.

**  Assistente da Faculdade de Letras da Universidade do Porto.

1 Cf. Albert Silbert, Oliveira Martins et U'Histoire, em «Regards sur la
génération portugaise de 1870», Fundacdo C. Gulbenkian, Centro Cultural Por-
tugués, Paris, 1971, pp. 85-100.

2 Joel Serrdo, «Oliveira Martins», Dicionario de Histéria de Portugal,
Vol. IV, p. 216.
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Na abordagem deste tema um esclarecimento preliminar se nos
impde desde ja: nos escritos de Oliveira Martins, também nés ndo
curaremos de estabelecer separacio entre «culturas e «civilizacdo».
Embora distintos, sdo conceitos reciprocamente englobantes; se um
vai mais no sentido da transcendéncia e outro no sentido da ima-
néncia, em ambos se parte de um mesmo sujeito, o homem ser social,
e ambos se referem, sob aspectos diferentes, aos mesmos objectos,
que, vistos pelo contetido, sdo objecto de cultura, e vistos pela forma
sdo objectos civilizacionais ®. Qualquer tentativa de encontrar na
obra de Oliveira Martins o estabelecimento claro de uma tal dis-
tingdo, para além de pouco pertinente, se mostrard por certo, a
curto trecho, votada ao fracasso. Facilmente observaremos que, tal
como em E. B. Tylor — cuja natural presenca é manifesta na Biblio-
teca das Ciéncias Sociais do autor de Os filhos de D. Jodo I —,
«cultura» é empregue como sinénimo de «civilizacdo», para designar
o complexo conjunto de conhecimento, crengas, artes, principios do
direito e da moral, costumes e todas as outras aptidoes e habitos que
o homem adquire enquanto membro de uma sociedade *.

Desde que a sociedade humana existe — escreve Oliveira Mar-
tins — «desaparece, para quem a estuda, o grémio zooldgico; e desde
que o homem adquire a consciéncia da sua razdo, passa, aquele que
Ihe escreve a histéria, do reino animal para o humano, — porque
surge uma ordem de factos e leis que contrastam com todos os factos
e leis particularmente proprios da natureza apenas viva, ja voluntéria,
mas ainda ndo racional» °. Em suma: o surgimento da faculdade
humana de raciocinar ou abstrair marca o momento a partir do qual
o estudioso ascende da consideragdo do nivel das «colmeias» ao das
sociedades, do nivel da natureza ao da cultura.

Convém que nos detenhamos neste ponto, que ndo ¢é decerto
de somenos, e que por ser basilar mereceu reiteradas explicitacdes a
Oliveira Martins; com efeito, aqui vemos estampar-se a perspectiva
evolucionista do autor, para quem a «genealogia do homems, pondo

3 M. Antunes, «Cultura», Enc. Verbo, t-6, col. 580."

4 Cf. v.g. As ragas humanas e a civilizacdo primitiva, t-I, Lisboa, 1881,
p. XLII, onde, em periodos consecutivos, poderemos verificar o uso que Oliveira
Martins faz de ambos os termos, indiferentemente. Veja-se uma breve resenha
histérica da evolu¢do da nogido de cultura, com a defini¢do de E. B. Tylor, em
Guy Rocher, Sociologia geral-1, Ed. Presenca, Lisboa, 1971, pp. 183-202.

5 Elementos de Antropologia, Lisboa, 1880, p. 196. Actualizaremos
sempre a grafia nas diferentes citagdes do autor.
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termo a uma lenta série progressiva de formas, representa a passagem
de uma forga césmica vital, inconsciente, fatal e muda, a um querer
consciente e livre, tornado possivel pela emersdo da razio ¢, perspec-
tiva sem a qual nfdo poderia considerar a nomologia ou sociologia
como a ciéncia que se ocupa das leis de desenvolvimento do «sistema
de invengdes racionais do homem» 7 e considerar a liberdade humana
a «definicdo sumaria do progresso social» ®.

De um pressuposto basico, simples, mas recheado de virtuali-
dades e consequéncias, parte sempre Oliveira Martins: a sociedade
apareceu desde os seus rudimentos «como a imagem do seu criador
— o homem>», ja que «a forma que o desenvolvimento da razio
humana tomou, ao constituir-se em tipo especifico, impds desde logo
aos homens condi¢gbes novas de existéncia» °. E o «sistema de inven-
¢Oes racionais do homems que «d4 um caracter tipico a estrutura
da sua sociedade», mas como as variedades de homens sdo diversa-
mente dotadas e estdo diferentemente adaptadas a diversidade de
meios, «o grau ou momento de realizacdo do tipo é diverso entre
as varias colmeias humanas» 10, aqui radicando, em suma, a diversi-
dade de culturas ou civilizagdes.

Assim, para Oliveira Martins, o estudo da evolugdo das socie-
dades humanas corresponde ao estudo da evolucdo do seu «sistema
de invencgdes racionais», ao estudo daquilo a que se poderia chamar
a evolucdo das formas da «superestruturas cultural, se por esta
expressdo quiséssemos entender a nova ordem de realidades, traduzindo
o especificamente humano, ao nivel da evolucdo das diferentes socie-

6 Cf. Elementos de Antropologia, ed. cit. pp. 41-46

7 Tdbuas de cronologia e geografia histérica, Lisboa, 1884, p. X. Nos
Elementos de Antropologia, Oliveira Martins assinalara & nomologia o seguinte
objecto: «é a ciéncia que trata das criagdes racionais e juridicas, e por isso do
principio activo e eminente da existéncia das sociedades cultas> (p. 188). E em
carta para D. Cecilia Schmidt Branco, talvez de 1888, publicada na «Revista
da Educa¢io e Ensino», o autor precisava o seu pensamento: «Por nomologia
(ciéncia ‘das leis) entendo aquilo a que hoje se chama, sem critério e com
barbarismo, sociologia. E a ciéncia que nos ensina como de que modo e por
que vias as sociedades humanas passam invariavelmente (v.g. do comunismo
primitivo, se nos referimos a propriedade) para o regalismo (...); dai finalmente
por uma inversio de processo, para o colectivismo, (...)», in Dispersos de Oliveira
Martins, com anotag¢des e prefacio de Antbénio Sérgio, Lisboa, 1924, Tomo 1II,
p. 38.

8 Quadro das institui¢bes primitivas, Lisboa, 1883, p. VIIL.

9 Elementos de Antropologia, pp. 194-195.

10 Tdbuas de cronologia e geografia histérica, p. X.
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dades. Poderemos ver claramente reiterada esta ideia na Teoria da
Histéria Universal ', porque, de facto, o mesmo pensamento se
encontra anteriormente desenvolvido nos Elementos de Antropologia
e no Quadro das Instituicbes Primitivas. ValeraA a pena um olhar
mais atento sobre esta Gltima obra, considerada ja o primeiro grande
tratado de sociologia de autor portugués, e no seu género, um escrito
pioneiro no espago europeu 2. A emersdo da razdo e da consciéncia,
termo de um lento processo de hominizacdo, é ai apontada como o
factor fundamental responsavel pela conversdo do acto orginico em

acto livre, do mero acto espontineo e instintual em cultural:

«Nenhum dos elementos, pois, da natureza social e psi-
quica se pode dizer novo no homem: a novidade esti n’uma
faculdade s6 dele, a de raciocinar ou abstrair. Essa faculdade
transfigura todos os seus actos, tornando deliberado e livre o
que até ele era organico e espontineo, tornando-o a si préprio
o objecto essencial do seu pensamento, pois que tudo afere
pelo metro ideal ou abstracto de principios que primeiro se
Ihe revelam como instintos e gradualmente se tornam, cons-
cientes, em preceitos. Manda, ¢ do governo faz uma magis-
tratura, da forca uma autoridade, do capricho uma lei. Combate,
e da luta faz um tribunal em ritos e juizos. Treme, ¢ do medo
faz uma piedade pura e um entusiasmo mistico. Ama, e do
amor faz o casamento, alicerce primitivo da sociedade, bergo
da liberdade positiva. Projectando a luz da sua razdo sobre os
factos obscuros da natureza, é como o sol quando, subindo, vai
dando corpo e vida aos elementos de uma paisagem indecisos
na ambiguidade crepuscular».

11 «Entre os animais e os homens hi porém a diferenca especifica de
os segundos serem dotados de instintos racionais que faltam aos primeiros:
e por isso as sociedades humanas sdo abstractamente progressivas ou inventivas,
ao passo que as animais o ndo sdo (...). Todos os homens constroem, como
alguns animais, a casa e o timulo, todos enceleiram; porém os homens inventam
deuses, criam mitos, redigem leis a que obedecem, formam sobre a sua sociedade
zoolégica uma outra sociedade aérea, ou fantastica, uma nuvem de invengdes
que na sua pureza sio a suma verdade, um conjunto de nogdes morais e
piedosas, segunda atmosfera que os misticos chamaram Cidade de Deus e os
criticos denominam invengdes da razio —a mie da divindade» (Tdbuas de
cronologia e geografia histérica, pp. IX-X).

12 A. Alvaro Déria, sep. de «Scientia Iuridica», tomo XXIX, n.°s 166-168,
Braga, 1980, p. 14.
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A linguagem do idealismo permite aqui a Oliveira Martins tornar
mas explicito o salto qualitativo consumado:

«Destacam-se as causas na sua realidade, véem-se nas
suas formas, véem-se na sua esséncia — nascem, porque nascer
€ definir. Criar € separar ou distinguir, e n’este sentido, mas s6
n’este, a razdo é criadoras 15,

Isto é: s6 quando as causas sdo percebidas, s6 quando entram
no dominio da consciéncia, da representagio mental, passam a
«existirs. S6 entdo passam a integrar o mundo da cultura.

Com efeito, na «tendéncia para constituir a sociedade em
principios e instituicdes acordes com os sentimentos morais-racionais»
reside — a expressdo é de Oliveira Martins — «o foro préprio, par-
ticular [e] eminente da humanidade» **. O caracter inventivo e pro-
gressivo da sociedade humana resulta dai — frisa. E o autor vai
explicando que se por um lado o homem é criador da sociedade,
por outro a sociedade «actua sobre a mente dos individuos edu-
cando, desdobrando, definindo esses instintos racionais criadores,
até ao ponto de os tornar uma consciéncia claramente expressa num
sentimento de responsabilidade 5. O caracter progressivo da sociedade
advém da acgdo reflexa dessas instituicdes — «moldes racionais-mo-
rais em que a sociedade vasa os fenémenos naturais da guerra, da
posse, do amor, do mando» —, sobre a prdpria razdo que as
inventou ¢,

Como ja Raul Leal teve ocasido de acentuar, note-se que,
rompendo os quadros correntes de uma «sociologia de catedra», nio
s6 Oliveira Martins recusa ver na sociedade, como tal, a criagdo
dos valores ideais, que todavia conserva e pode regular, realizar e
multiplicar, — valores esses depois mais ou menos passivamente assi-
milados, moldando as personalidades individuais que integram a colecti-
vidade —, como se recusa ver sociedade e individuo como duas
realidades autonomamente definiveis 2*. Com clareza, v& no homem,
«com as suas crengas, ideias e até preconceitos e fabulas» o construtor

18 Quadro das instituicbes primitivas, pp. VI-VIL.

14 Ibid., p. VI

15 Ibid., p. VIL

16 Ibidem.

17 Raul Leal, Sociologia de Oliveira Martins, Figueirinhas, Porto, 1945,
pp. 53-55.
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da sociedade 18, ¢ entende serem as «criagdes sociais ou colectivas»
a projec¢do dos «instintos, sentimentos, impressdes do espirito indi-
vidual» *°, sem todavia, «exagerando a energia da accdo individuals,
a supor independente ou superior a ac¢do das circunstincias colectivas
em que cada individuo surge %, Pensamos mesmo que em Oliveira
Martins se descobre permanentemente uma oposicdo a um conceito
auténomo e restrito de individuo — fonte de incongruéncias na filo-
sofia e de mal-estar na sociedade —, em favor de um conceito de
pessoa, em que o eu social e o eu individual mutuamente se exigem
e fundem. E ndo revela afinal o autor uma perspectiva personalista
ao conceber «a manifestagio do Espirito consciente> como principio
do mundo e a finalidade da histéria, e ao ver no gradual apuramento
das consciéncias, individuais e colectivas, a verdadeira linha do pro-
gresso humano 2'? O progresso visionado por Oliveira Martins, a
libertagio e crescente afirmacio da consciéncia humana ao longo
do tempo, ndo corresponde realmente ao que no pensamento con-
temporaneo se designou por «movimento de personaliza¢do» **?

Nem por verificar toda uma série de «monstros gerados pela
razdo» ao longo da histéria, Oliveira Martins acredita menos nas
possibilidades desse «operdrio infatigdvel» ... Poucas passagens expri-
mirdo tdo sugestivamente o seu pensamento a este propdsito:

«Os povos sdo como o marmore na mao do estatuario;
o tempo é um escopro que a golpes sucessivos vai extraindo
da pedra bruta as formas de uma imagem; a estitua nasce,
desentranhando-se, como as ideias puras surgem desengastadas
da ganga dos mitos ¢ dos simbolos pelo buril da abstracgio.
A forma estava escondida na penha: desbastada a pedra,
apareceu. Ora ninguém é capaz de suspender os golpes do
buril desse escultor infatigivel — o tempo; ninguém é capaz
de paralisar a energia desse operario infatigdvel —a razio
humana. Cinzelando e abstraindo, definindo e formulando, o
pensamento e os anos, de maos dadas, como escopro e martelo,
vdo prosseguindo a sua tarefa... Escultores da nossa propria

estatua, vamos dia a dia arrojando para longe de nds as lascas

18 Cf. Os filhos de D. Joao 1, Vol. 1, Lisboa, 1902, p. IX.

19  Cf. As ragas humanas e a civilizacdo primitiva, t-1, p. LXVIIL

20 Cf. O Helenismo e a civilizacdo crista, Guimaries ed., Lisboa,
1985, p. 3. :

21 Cf. O Helenismo e a civilizagdo crista, p. 5; p. 42.

22 Cf. Emmanuel Mounier, O personalismo, Morais ed., Lisboa, 1976,
pp. 17-21.
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do mérmore trabalhado, e, seguindo o velho preceito da sabe-
doria grega, «conhecemo-nos a nds mesmos» despidos das
faixas infantis do nosso pensamento» 2°.

A histéria, como ciéncia, come¢a com o pensamento cons-
ciente 24, e precisamente «a influéncia da consciéncia livre, actuando
sobre o espirito colectivo ou reagindo contra as fatalidades naturais,
¢ o exemplo, que se oferece mais proeminentemente para justificar a
constidncia do fortuito ao lado do necessario na historia» 25, Este

2z

pensamento &€ central na Teoria da Histéria Universal de Oliveira
Martins, e leva-o aquilo que é a hoje «classica» distingdo entre
histéria estrutural e histéria dos acontecimentos. Note-se que se apenas
a segunda chama histéria, alertando mesmo para o «vicioso» da
expressdo corrente «ciéncia da histéria», e deixando o campo da
primeira a ciéncia nomolégica *¢, Oliveira Martins precisara ja o seu
pensamento ao declarar a histéria «uma ciéncia tdo verdadeira como
qualquer outras *7.

Admitido que, como ciéncia, a histéria tem leis préprias, o que
acontece, — explicara em O Helenismo e a civilizacdo cristd —, &
que «nem por isso todos os seus factos podem entrar racionalmente
sob o império dessas leis», outro tanto sucedendo nas ciéncias
positivas, «e se a soma destas excepcoes é maior na historia do que
em qualquer outra ciéncia, ndo provém isso de uma diferenca essencial,
sendo do lugar superior, por mais complexo, que a histéria ocupa
na jerarquia das ciénciass 2. Ora, ndo sendo o fortuito o incognoscivel,
nem importando a ideia de um efeito sem causa, «coisas que sdo, a
primeira oposta a ideia de ciéncia, e a segunda absurda na ciéncia
e na filosofias ?°, sendo certo que a infinita multiplicidade de circuns-
tancias fortuitas «darid sempre a histéria, seja qual for a massa de

28 Quadro das institui¢bes primitivas, p. 303.

24 «A histéria encontra os homens dispersos sobre a terra, e comega
quando ao lado dos caracteres que inconscientemente os distinguem, conforme
as ragas em que se dividem e as regiGes que habitam, aparece pela primeira
vez o pensamento consciente, do qual nascem as instituicdes. E este 0 momento
que separa a antropologia da histérias. — O Helenismo e a civilizac@o cristd,
pp. 10-11.

25 O Helenismo e a civilizacao crista, p. 8.

26 Tdbuas de cronologia e geografia histérica, pp. X-XI.

27 O Helenismo e a civilizacdo cristd, p. 4. Lembremo-nos de que a
1.2 edicdo desta obra é de Lisboa, 1878.

28 O Helenismo e a civilizacao cristd, pp. 5-6.

29 O Helenismo e a civilizacdo crista, p. 6.
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erudicdo acumulada, um cunho préprio da sua superioridade, e aos
seus processos um caracter diverso dos processos das ciéncias elemen-
tares», e outrossim nao bastando a histéria «a observacdo e o sistema
classificador, assim como a sua linguagem ndo bastam a precisio e
a clareza», ao historiador se impunha, — concluira Oliveira Martins
na citada obra —, uma singular capacidade de «sentir e adivinhar, e
pdr no estilo a vida e calor proprios das causas morais e animadas» 2°.
E que, sucedendo num grau inferior, mas ndo diverso, o mesmo a
biologia — «porque ndo s6 o Espirito, sendo também a Vida escapa
aos instrumentos e processos de que dispdem a observacio e o
método» —, bidlogo e historiador seriam, segundo pensava, inca-
pazes de reproduzirem respectivamente a vida e a sociedade, se ndo
fossem dotados da capacidade de poderem combinar no seu espirito
«o raciocinio que descreve, a intuicdo que vé, e a alma que sente» 3.

Para Oliveira Martins «a histéria é um sistema de civilizacBes,
e cada civilizacdo é em si um sistema com histéria e leis proprias,
cada uma correspondendo a «um modo original préprio de apresentar,
debater e resolver os problemas ideais» *2. Na hist6ria de uma civili-
zagdo v€ o autor trés grandes épocas, correspondendo, por parte do
historiador, a necessidade de mudar o seu campo de observagio e os
processos a usar:

«Na primeira, a agregacdo dos elementos reduz a histéria
a narrativa dos factos e & descricio das condi¢cdes do meio;
na segunda, a organizagdo obriga-o a estudar a concatenacio
sistematica das instituigdes, dos costumes, dos movimentos de
classes; na terceira, finalmente, a intima corrente da histéria
s6 se encontra nas deducdes das ideias e na natureza dos
sentimentos colectivos» 3,

Esta formulacdo do autor do Portugal Contemporineo, reite-
rando idéntica posicdo expressa em O Helenismo e a civilizacdo
cristda®, e que consiste em ver na evolucdo de uma civilizagdo trés
ciclos, correspondentes a trés niveis da histéria, — o natural, o social
e o ideoldgico —, permitiu mesmo que, com pertinéncia, ji alguém

80 O Helenismo e a civilizacdo cristd, p. 8.

31 Ibidem.

32 O Helenismo e a civilizagao crista, p. 14.

33 Historia da civilizagao ibérica, Lisboa, 1918, pp. 234-235; 1.2 ed., 1879.
34 Cf. p. 15, ed. cit.
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tenha querido ver nesta perspectiva uma prefiguracdo sui generis dos
trés tempos da histéria de que fala Braudel **. E, ao considerar a
histéria dos povos, acima de tudo, como a histéria das suas ideias
dominantes, na expressdo social concreta a que foram dando lugar,
ao considera-la como «a histéria da sua dinamogenia espiritual, muito
mais do que das suas simples necessidades materiais» 3 — estas, elas
proprias logo objecto de uma transfiguracdo ideal pelo espirito
humano —, ao ver as leis da histéria intimamente ligadas aos motivos
morais, e por isso as representacdes colectivas e as institui¢ces, ndo
se apresenta no seu tempo Oliveira Martins, antes de mais, como
um historiador das mentalidades, segundo uma classificacdo moderna,
de novo polémica *7?

A teoria de Oliveira Martins dos trés momentos de evolugio
das sociedades reaparece em As racas humanas e a civilizacdo pri-
mitiva (1881): cronologicamente atrds do periodo herdico da civili-
zagdo, marcado por grandes antagonismos transitorios e pelos feitos
das grandes personalidades, que, na civilizagdo europeia, teria princi-
piado na Grécia para «comegar a acabar nos nossos dias», — dominio
a que estritamente entendia estar reservado o nome de histéria —,
situava-se um periodo de espontaneidade natural do dominio da
Etnologia, e para aquém, ficaria o periodo da ciéncia, no qual ou
factos sociais, submetidos a regras fixas, seriam «cronoldgicos ou
estatisticos apenas» %, Bastante mais tarde, coerentemente, voltard
a afirmar que «nfo existe matéria de histéria, quando néo ha caracteres
acentuados», tal como sucede «nos tempos obscuramente primitivos
das civilizagdes, e também nas épocas ndo mais claramente colectivas
dos nossos dias, em que tudo volta a ser anénimo como no prin-
cipio» 39,

Acreditaria realmente Oliveira Martins que, ultrapassada a fase
herdica, um momento viria em que a ciéncia da histéria como que
se extinguiria para a actualidade, porque os acontecimentos sociais
passariam a traduzir até certo ponto «as deducdes da logica» *°? Com
efeito, em O Helenismo e a civilizacdo cristd esta afirmacdo é firme:

35 Albert Silbert, art. cit., pp. 86-87.

36 Raul Leal, op. cit., p. 103.

37 Cf. sobre esta matéria Pierre Bourdieu, Roger Chartier, Robert
Darnton — Dialogue a propos de Uhistoire culturelle, «Actes de la Recherche
en Sciences Sociales», 59, Spt. 1985, pp. 86-93.

38 Tomo I, ed. cit.,, p. LXX.

39 QOs filhos de D. Joao 1, ed. cit., vol. I, P. IX; 1.2 ed., 1891.

40 O Helenismo e a civilizagdo crista, p. 5.
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«a ciéncia histérica positiva acabard no momento em que a revelagdo
do espirito consciente for suficiente para se impor na sua liberdade,
e nio s6 como pensamento sendo como ac¢do positiva, aos elementos
naturais inconscientes» **. Ndo haver4, por aqui, lugar a poder falar-se
numa influéncia germénica, levando o autor ao «excesso de uma
incompleta doutrinas *?? A questdo ndo importa por ora, mas nio
parece dificil pressentir a marca do historicismo hegeliano. De facto,
como ja foi concludentemente reconhecido, o mito da incarnacdo,
latente na arte como na histéria de Oliveira Martins, recebeu clara
enformagdo a partir da no¢do de Hegel de evolugdo das formas *3.
A dialéctica de espirito subjectivo versus espirito objectivo  constitui
outro instrumento importante de explicacéo.

Para Oliveira Martins, nem é absolutamente verdadeira a teoria
que considera os homens, cuja influéncia decide dos destinos de uma
nagdo, «como uma espontdnea e natural emanacgdo das condi¢Ges da
sua épocas como «nem tdo-pouco o é a teoria oposta que vé nos
grandes homens individualidades inteiramente livres e independentes
que actuam subjectivamente na sociedade» 4. Nos grandes protago-
nistas da histéria, o subjectivo e o objectivo encontram-se; «os herodis,
— diz —, ao mesmo tempo que se tornam o brago armado do pensa-
mento social, obram em virtude do pensamento subjectivo, e neste
caso o encontro das duas séries ¢ um daqueles casos fortuitos que se
torna excelente para a marcha normal da histéria» *°. Segundo Oliveira
Martins, nas figuras de um Filipe ou de um César, «sob o ponto de
vista das leis da histéria», poderemos ver um bom exemplo dessa
identificagdo do individual e do colectivo; sdo individualidades por
assim dizer colectivas, «porque a sua ac¢do n@o altera nem desvia
o caminho necessario da histéria, e a esfera do fortuito circunscreve-se
2 maior ou menor rapidez com que o movimento se efectua, e as
condi¢Bes especiais que o caracterizam e acompanhamy» *¢, Na fisio-
nomia dos grandes inovadores e revolucionérios «veremos predominar
o espirito subjectivo», e assim «aparecer a luta pelo encontro da série

41 Ibidem.

42 Cf. Antdnio Sardinha, Oliveira Martins, em Ao principio era o verbo,
Lisboa, 1959, pp. 159-171.

43 Anténio José Saraiva, Oliveira Martins, artista, em Para a histéria
da cultura em Portugal, vol. 1, Bertrand, Amadora, 1978, pp. 194-197. Cf. IDEM,
Dois ritmos da Obra de Oliveira Martins, ibidem, pp. 205-211.

44 O Helenismo e a civilizacdo crista, pp. 8-9.

45O Helenismo e a civilizagdo crista, p. 9.

46 Ibidem.
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em que ele se envolve, com a série cujos termos a sociedade vai
percorrendo» 7, e nas feicGes dos conquistadores e estadistas — asse-
vera — «encontraremos em todos a personalidade enérgica imprimindo
o cunho préprio ao movimento que as condi¢des evolutivas da
histéria lhes mandam consumar, e que eles efectuam tornando-se
como que a encarnagdo da ideia colectiva» *.

Destas afirmagdes, de um racionalismo crente e optimista, cujas
raizes mergulham fundo em direccdo ao legado enciclopedista *°,
algumas ilagbes simples e imediatas se extraem: segundo Oliveira
Martins, nio s6 ndo ha oposicdo insolivel entre os fins do individuo
e 0 pensamento colectivo, como este é uma amplificagdo da aspiragdo
intima da consciéncia individual.

- Estes pressupostos estdo recheados de consequéncias: uma delas
serd que, uma vez que as «leis naturais» das sociedades se exprimem
numa <consciéncia colectiva», o trabalho daquele a quem compete
a ressurrei¢do do passado serad sempre — mesmo que S Ocupe «mono-
graficamente> de uma tnica personalidade, da vida de um importante
personagem —, o de fazer histéria da cultura e das mentalidades.

Assim, as institui¢des humanas, apesar da sua origem subjectiva,
inconsciente, sdio o produto das necessidades, exigéncias e ideais
comuns ao grupo, a consciéncia colectiva. Segundo o esbogo tragado
por Oliveira Martins no Quadro das Instituicbes Primitivas, apresen-
tam-se primeiramente como instintos que se revelam a consciéncia,
impelindo os homens em determinada direc¢do, e uma vez sentida esta
impulsio nos individuos, o sentimento, que é por sua natureza comuni-
cativo, irradia, e, no termo do seu processo de socializagdo, depois
de «preconceito», surpreendemo-lo transformado em «orgdo de von-
tade colectivas *°; «o instinto racional do homem desdobra-se e
floresce: os seus frutos sdo as institui¢des» ®*. E o que o autor cré
ver na justiga, erigindo o remorso em fungéo colectiva *>. Em linguagem

47 Ibidem.

48 Ibidem.

49 Cr. Anténio José Saraiva, Dois ritmos da obra de Oliveira Martins,
ibidem.

50 Raul Leal, op. cit., p. 67.

51 Quadro das Institui¢ées primitivas, p. 137.

52 Neste capitulo, referindo-se a variedade nos costumes judicirios e
usos morais afirma Oliveira Martins: «Dai espiritos pouco profundos partiram
para a negagio do instinto juridico e do instinto moral — como se o préprio
facto da universalidade de fenémenos varidveis nos seus aspectos nio fosse a
prova provada da moralidade constitucional do homem! Se se negar esse prin-
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hegeliana: a Ideia fora de si (o mundo da natureza, dos objectos, em
que a ideia estd presente mas inconscia) vai-se evolutivamente explici-
tando, tornando consciente. E o que Oliveira Martins afirma ao
aceitar, em boa filosofia, que «o homem real é a imagem rude de
um homem ideals, imagem essa que «vive no mundo inconsciente-
mente» °*. Este um pressuposto explicativo que permite entender a
génese das institui¢des e a afirmac¢do individual das nacdes; um e
outro fenémeno:

«Familia, propriedade, justica, esses instintos sociais que
idealizados se tornaram instituices, essa triada evolutiva que,
partindo da procreagdo, vem pela liberdade consumar-se no
direito, consagram-se na cidade — baluarte da defesa, sacrario
da religido colectiva— quando a cristalizagdo das formagdes
inconscientes origina ou permite a individualizacdo do pensa-
mento. Nesse momento a alma de um grémio humano [— cons-
ciéncia dessa colectividade —] como que incarna num homem —
individuo real, ou personagem mitico em que o povo fixa a
esséncia do seu pensamento» %%,

«Quando as nagdes, depois de uma lenta e longa elabo-
ragao, atingem esse momento culminante em que todas as forgas
do organismo colectivo se acham equilibradas e todos os homens
compenetrados por um pensamento, a que se pode e deve chamar
alma nacional — porque o mesmo caracter tem nos individuos
aquilo a que chamamos alma —, é entdo que se d4 um fenémeno
a que também chamaremos sintese da energia colectiva. A nagio
aparece como um ser ndo apenas mecanico, quais sdo as pri-
meiras agregacdes; ndo somente bioldgico, como nas épocas
de mais complexa e adiantada organiza¢do; mas sim humano
— isto ¢, além de vivo, animado por uma ideia. Nestes momentos
sublimes em que a 4rvore nacional rebenta em frutos, o génio
colectivo ja definido nas consciéncias, realiza esse mistério que
as religides simbolizaram na encarnagio dos deuses» %,

cipio as legislagdes consuetudinarias, como se lhes fundari a origem? D’onde
procedem? Que motivo as. provoca, ou que sentimento as consagra? Ex nihilo,
nihil. O uso pressupde um facto anterior: o contririo é absurdo». — Quadro
das Inst. Primitivas, p. 141.

53 Histéria de Portugal, Tomo 1, Lisboa, 1879, pp. XII-XIII.

5% Quadro das Instituicbes Primitivas, p. 224.

5% Histéria da civilizacdo ibérica, p. 235.
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Citacdo longa, sem didvida, esta Gltima de uma passagem alids
bastante conhecida da Histéria da civilizacio ibérica, mas que ilustra
bem a necessidade de perspectivar a caracterizacdo do «génio» penin-
sular que nesta obra nos traga Oliveira Martins, inquirindo a partir do
que este autor designa como «sistema de elementos constitucionais da
ciéncia da civilizagdo», — em que aos dotes ingénitos das ragas e
as condigdes mesoldgicas a histéria junta os acasos —, sem perder
de vista, na sua falibilidade mas também riqueza de instuicdes e de
potencial explicativo, os pressupostos ligados a teoria de evolugdo
das formas como «manifestagdo do espirito consciente» que perfilhou.

Assim, no que tange a Portugal, sem qualquer esfor¢o vamos,
— naturalmente —, ver considerados os momentos mais altos e mais
deprimentes da histéria nacional, como momentos de satde e debili-
dade morbosa da «alma colectiva», o que corresponde a dizer, periodos
de afirmacdo e de crise cultural, pois ndo se pode falar em consciéncia
colectiva sem referéncia ao conjunto de representagdes mentais que
sdo seu patrimoénio:

«Todas as grandes épocas das nagdes se afirmam por
uma pléiade de grandes homens em cujos actos e pensamentos
o historiador encontra sempre o sistema das ideias nacionais,
anteriormente elaboradas de um modo colectivo, actualmente
expressas de um modo individual» ¢

Dito isto, néo admira que, do periodo moderno e contemporineo
da histéria de Portugal, as paginas mais amargas do autor tenham
sido escritas em nome do que a seu ver constitufsse uma forma de
despersonalizagdo ou abulia da sociedade portuguesa, como nio admira
que no Portugal Contempordneo tenha aberto processo contra o libe-
ralismo, no que esta experiéncia concreta considerava representar de
agravamento da «decadéncia de caracter» no povo e de «desnaciona-
lizacdo» da cultura 7.

56 Histéria da civilizagdo ibérica, ibidem.
57 Cf. Explicacoes, na 2.2 ed.
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