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Nota de Apresentacao

Fr. Marcos de Lisboa — ou de Betamia. como se nomeava antes de
aparecer como “da Silva”. seu apelido familiar, nos ficheiros de algumas
bibliotecas (italianas. sobretudo) — nio deveria necessitar de apresentagio...
Mas, talvez. por causa do seu “fr.”" e de ndo ter escrito, como outros, mesmo
se inventando documentos e fabulando genealogias. crénicas que, miticamente.
alicergavam, em tempos de concorréncia e de vacilagiio da identidade
nacional, os pergaminhos da histéria de Portugal. bem merecia uma atengio
maior e mais constante por parte dos historiadores da cultura. E nio sé dos
que se dedicam & histéria da Ordem de S. Francisco. nos seus diversos ramos.
entre nos. pois nas mais das mil e quinhentas piginas das suas Cronicas
da Ordem dos Frades Menores. encontram-se ndo s nomes e noticias que
dizem respeito aos portugueses. mas ainda dezenas de textos de autores
espirituais franciscanos — o Sacrum Commercium cum Domina Pauperiate....
S. Boaventura..., Jacopone de Todi..., Angela de Foligno.... Catarina de
Bolonha... — que através das suas paginas circulavam em tradugio portuguesa
e nela e por ela foram lidos e meditados desde a segunda metade de
Quinhentos. Sem esquecer — e deveriam ser recordados sempre em primeiro
lugar — que os escritos de Francisco de Assis — das suas duas Regras até
as suas epistolas, passando pelo Cantico do irmdo Sol -, de Soror Clara
e de alguns dos primeiros «companheiros» af tiveram generosa acolhida...
Muitas dessas obras — alguma de S. Boaventura, por exemplo — até nas suas
paginas tiveram a sua primeira edigiio em letras de molde... Outras, apesar
de ji circularem em manuscrito, assim receberam a maior difusio que a
imprensa facilitava — os «canticos» de Fr. Jacopone, por exemplo, que do
seu trabalho de cronista e tradutor receberam sérios estimulos para outras
edigdes... Outras ainda ajudaram a solidificar correntes de oragiio afectiva
e até alguns temas importantes — ¢ por vezes esquecidos — como o das «dores
mentais» de Cristo... E o caso do tratado de Hugo Panziera... E que dizer
da importincia de muitas das suas piginas — a comegar pelo seu vasto «Ao
Lector» com que abre a «Primeira parte» das Cronicas — para a difusio de
quadros e metas escatoldgicos que ritmavam a histdria franciscana e a histéria
da Igreja e. logo. a historia do Mundo? Muitas dessas piginas sio
directamente devedoras de Ubertino da Casale ¢. por intermédio de Pierre
de Jean Olivi. de Joaguim de Flora... Outras das suas piginas trazem ainda
NOLICIAS precisas — as Mais precisas que entio era possivel obter - sobre



personagens 1o «misteriosas» como «Beato» Amadeu da Silva (o portugués
Jodo da Silva Meneses) a quem se atribui. com mais ou menos razio, o
Apocalypsis Nova.... texto fundamental nas elocubragdes que os séculos XVI
¢ XVII dedicaram ao «Papa Angélicon.... esse grande — se nio mesmo o maior
— mito da cristandade...

E se a todas estas importancias somarmos as mais de 100 edi¢des que
as Cradnicas — nas suas trés partes. é claro — obtiveram por essa Europa
desde a segunda metade do séc. XVI até aos fins do séc. XIX. bem podemos
fazer a ideia do real significado da sua obra no quadro cultural europeu.

Por tudo isto. Fr. Marcos bem merecia, pelo menos. um coléquio que
se ocupasse da sua obra — ndo apenas as suas Crdnicas. porque também
escreveu um De disciplina Christiana para estudantes da Universidade de
Coimbra e se empenhou na tradugio e edigido de Tauler — e sobre a sua
accdo pastoral como bispo do Porto. Desse coléquio aqui ficam as Actas.

Depois de resumir e apresentar. ndo fica mais do que agradecer. Em
primeiro lugar ao Conselho Directivo da Faculdade de Letras da Universidade
do Porto na pessoa do seu Presidente. Prof. Doutor Rui Centeno o apoio
— ¢ ndo apenas logistico e financeiro - dado ao coléquio mas também o
estimulo intelectual com que os soube rodear: & Presidente do DEPER. Prof.*
Doutora D. Maria de Fitima Marinho Saraiva. a generosidade da contribui¢io
para a edi¢do deste volume ¢ da fidelidade da sua presenga nos actos do
col6quio. bem como o seu empenho. em que estas actas surgissem. uma vez
mais. como anexo da Revista da Faculdade de Letras da Universidade do
Porto: ao Prof. Doutor Jorge Osdrio. Organizador da Revista da Faculdade
de Letras (série de Linguas e Literaturas) também devemos, como sempre,
0 nosso «muito obrigado»: & S* Dr* D. Isabel Leite, da Biblioteca Central
da Faculdade de Letras e a todos os funciondrios que a apoiaram e nos
atenderam durante e depois da Exposicio Bibliogrifica sobre Frei Marcos:
ao Dr. Jorge Costa, Director das Relagdes Culturais da Biblioteca Publica
Municipal do Porto que tanto facilitou essa exposiciio: ao Director do Circulo
Universitdrio do Porto as [facilidades na utilizagio dos servigos desta
instituicao: & Cimara Municipal de Castelo de Paiva. muito especialmente
aos scus Presidente. Dr. Paulo Teixeira. e Vice-Presidente, Sr. Lino Pereira,
0 pronto apoio. tanto turistico como cultural. a este coldquio internacional.

E em hora de lembrangas hd que recordar. com gratidio. o empenho —
prova da sua extraordindria amabilidade — que o Sr. Lufs Carvalho. Chefe
de Servigo da mesma Camara, pds na realizacio de uma visita pelas suas
— e minhas — terras durienses para que resultasse uma grata lembranga —
mais uma — para todos os participantes do Encontro.

Porto. 21.9.20002

José Adriano de Freitas Carvalho



José Adriano de Freitas Carvalho
Universidade do Porto - CLUMH.E.

Para a histéria de um texto e de uma
fonte das Cronicas de Fr. Marcos de
Lisbhoa: o Floreto — ou os «Floretos»? -
de S. Francisco

«Siempre en las cosas dificultosas atin que me parece que lo entiendo
y que digo verdad, voy con este lenguaje de que me parece...»
Santa Teresa. Moradas. V. |

A meméria do querido P. Fr. José Marti Mayor. O. F. M..
douto transcripror do Floreto de seu Pai, S. Francisco.

[ — Permitam-me que nesta comunicacdo — que. dadas as circunstincias,
pouco mais poderd ser que um resumo do estado da questio, ainda que
aproveite para tentar ensaiar, no sentido etimoldgico do termo. alguma
hipétese — comece por afirmar que as Chronicas da ordem dos frades
menores... (Primeira parte. Lisboa. 1357: Segunda parte. Lishboa. 1562: Tercera
parte. Salamanca. 1570) de Fr. Marcos de Lisboa siio, tanto quanto sei. o
primeiro projecto de uma crénica geral franciscana que logrou ser integral
¢ imediatamente publicado. jd que as tentativas anteriores [icaram. durante
muito tempo. inéditas — ¢ algumas. ainda assim. talvez. se encontrem —. apesar
de. como diz o préprio Fr. Marcos. ser esse lipo de obra «notavelmente
apetecidor. E. para além disso. niio deixa de ser curioso — e. no quadro geral
do franciscanismo observante dos meados do século X VI, um tanto estranho
— que tal projecto tenha sido iniciado e largamente desenvolvido sob a égide
do portugués Fr. André da Insua, ministro geral dos franciscanos observantes
entre 1547 e 1553 — e realizado por outro portugués — Fr. Marcos de Betinia.
como. por esses dias, ainda se chamaria o que depois veio a ser Marcos

de Lisboa' - e em portugués... numa aplicagio a uma empresa nao
I Craspar BARREIROS. Consirax sobre guiero fveos mtinidudos eme M. Povtee Catane oy

atginthus, e Bevoso Chadidovin em Manetlvm Aegy v U Fabio Preion Koo, Connbisy
Joao Alvares, 1361 ma dedicatdria mmda assim o ehamias « Ao muito reverendo pandre Frey Marvos

e Bethania, mestre em sancta Theologia, du Seraphica ordem dos menores.. saude em o Senhbor



propriamente nacional, de uma regra — a escrita em vulgar — que imperava
na historiografia dos seus dias. Independentemente dessa utilizagio de uma
lingua vulgar — e. para mais. de difusdo muito restrita — ¢ em obra nem apenas
destinada a um publico portugués nem visando um assunto pdtrio, Fr. Marcos
acabou por sentir as limitagdes da sua lingua materna como veiculo difusor
do seu trabalho e, por isso. terminard optando pelo castelhano a partir de
1570, lingua que. como rezam as aclaragoes de quase todas as edi¢des nio
portuguesas — que. curiosamente, sdo as mais abundantes — facilitou a
traducdo para italiano e para as outras linguas. De qualquer modo. as suas
Chronicas vieram a tornar-se num projecto europeu de larga audiéncia. como
atestam as cerca de cem edi¢des que obteve até ao século XIX ?.

Para além da formagiio universitdria de Fr. Marcos — estudou no colégio
franciscano de S. Boaventura em Coimbra. onde se teria tornado «perito»
na lingua latina e «douto» na grega e na hebraica®, informagdes de dificil
controlo e, talvez, decorrentes de um modelar elogio retérico, pois ji tem
sido dito, a propésito do seu interessante De disciplina christiana. que o
seu latim «estd muito abaixo dos grandes humanistas da sua época»® —. o
que, desde o ponto de vista que aqui nos importa considerar € o facto de
ter comegado a sua magna obra baseado em informaciio documental muito
restrita. circunstineia que ndo pode deixar de ser motivo de admiracio.
Verdadeiramente, ao comecar, Fr. Marcos, sobre S. Francisco e os seus
companheiros e Santa Clara. que constituem os centros da «Primeira parte»
das Chronicas, impresso. pouco mais conhecia que a Legenda Maior
(traduzida e impressa desde 1477, pelo menos, em Milio® ) de S. Boaventura

2 Francisco Leite de FARIA, Fr. Maros de Lishoa, ¢ 1511-1591 ¢ as muitas edigaes
das swas “Cronicas da Ordem de S, Francisco™ in Revista da Biblioteca Nactonal, S.2. 6 (1991),
85-106. preciosas indicagdes que T que completar com outras buscas  bibliogrificas: Dicgo
CICCARELLL, La circolazione lihraria tra i francescani di Sicilia, Palerma, 1990, permite aumentar
o numero de edigoes recenseadas pelo beneménto investigador capuchinho. Conjugando estas fontes
¢ umi pesquisa em algumas bibliotecas espanholas ¢ italianas, na edigio anastitica das wrés partes
das Crinicas da Ordem dos Frades Menores, reproduzidas pela edigiio de 1615 (Lisboa), e publicada
pela Faculdade de Letras da Universidade do Porto (Porto, 2001}, sob a responsabildade do Centro
Interuniversitdrio de Historia da Espirtualidade da mesma Universidade (C. 1. U, H. E.), procuramos
dur, ainda que com alguma anomalia téenica. uma listagem das edigtes da obra de Fr. Marcos
ultimamente conhecidas. Citaremos sempre por esta edigio. cujo texto reproduz fielmente o exto
das pnimeiras edigoes, salvo a supressao da tradugio de algumas dus laudes de Jacopone da Todi
no final da «Segunda parter, por estas terem sido, entretanto, scompletsmentes editadas (Lisboa,
1576) por iniciativa do cronista franciscano.

3 Femando da SOLEDADL, Historia Serafica da ordem dos frades menoves de 8. Francisco
da provincta e Portegal, Quinta Parte. Lisboa, O de Antonio Pedroso Galeam, 17210 IV, 3,
13. 20m-305.

4 Mirio MARTINS, £ Mavos de Lishoa e a foragede iversitdria in Broréeie, X1
1945y, 748175
5 SHORT-TITLE CATALOGUE of books printed o baly and of walion books proimed
other comries from 1465 0 160 gow e e Braish Musennn. London. 1938, TS regists Lo
vit del ghorioso san Francesco, Milun, AL Zaroto, 1477 ¢ La anrea fegenda maior beats Franeisei,
Papie. L Burgofiancho, 1508, gue agm dicamos a tiwlo de meros exemplos.
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e 0 Liber Conformitarnm (Mildo, G. Ponticum, 1510) de Bartolomeu de Pisa,
obras que. evidentemente, corriam. igualmente, em manuscrito, como
manuscritas corriam essas Chronicas anrigas — que haverd que identificar
com a Chronica XXIV generalium ordinis minorum — que tio abundantemente
utilizou. Nesse pouco mais, teremos. porém, de incluir ainda o Florero de
S. Francisco — o tiwlo quer em castelhano quer em portugués é um tanto
mais extenso —. obra de que nos ocuparemos especialmente neste momento®.
Hd, contudo, que recordar que Fr. Marcos conhecia, através. quanto mais
nio fosse. do Liber conformitatuni’ que os cita — e 0s extracta —, os titulos
de algumas importantes fontes franciscanas que. como ele mesmo indica «ao
lector», nao pdde utilizar por, dada sua antiguidade, se terem perdido, como.
por exemplo, a «Lenda antiga que compos o mestre frey Thomas de Celano.
com authoridade e aprovagam do Capitulo geral». isto é, o Memoriale in
desiderio animae de gestis et verbis sanctissimi patris nostri Francisci, quer
dizer, a chamada Vira secunda de Tomids de Celano..., ¢ a «Lenda dos tres
companheiros, a qual compuseram frey Ledo, frey Angelo e frey Rufino
companheiros dos padre S. Francisco». entendamos a Legenda rrium
sociorum... Nao pudemos, porém, ainda verificar se, na «Primeira parte»,
chegou a servir-se das referéncias e passagens concretas dessas obras que
pode ler em De conformitate... E seria interessante fazé-lo. Para a «Segunda
parte». Fr. Marcos deve ter-se dado imediatamente conta de que quase nada
possuia ¢ que, como ele mesmo declara. ndo poderia passar sem ir a Itilia.
donde resultou a «larga e honrosa peregrinagio»® que, a pé, empreendeu
pela Europa que. por motivos das guerras e facgdes religiosas daqueles anos,
era possivel visitar”. Ele préprio, apesar do seu peregrinar por alguns centros
franciscanos europeus que julgou poderem fornecer-lhe documentos e pistas.

6 Nada sabemos sobre a origem e a data de entrada em Portugal da «vidas de S, Francisco
que se conserva no ms, 1192 da Biblioteca Geral da Universidade de Coimbra para a qual chamou
a atengdo Giuliano Gasea QUEIRAZA. S.).. La vita di san Francesco in castigliana antico: problemi
¢ ipotesi m Collectanea Franciscana, 43 (1973). 377-384, que, mais recentemente. foi estudado
por Maria Joana de Souss GUEDES. A “compilugio de Coimbra®. Edigdo critica do nuserito
192 da Biblioteca da Universidade de Cotmbra (Dissenagio de Mestrado em Histdéria na Faculdade
de Letras da Universdade do Porto), Porto, 1993 de qualquer modo, nio parece que Marcos de
Lisboa se tenhs servido dessa obru.

7 Batolomea de PISA. Liber aurens inscripius. Liber conformitatum vitae beati ac seraphici
Francisci ad vitam lesw Christi domini wostri. Nune denwo in lucem edits. arque  infinitis
prapemodunt mendiy correctus o Reverendo, ac doctissimo P F levewmia Bucchia..., Bononiac. apud
Alexandum Benatium, 1590, edi¢lio gue. por simples comodidade utilizamos, mesmo sabendo das
actualizagies que The introduziv o editor. Citarermos sempre por Liber conformitarant. .

8 Martinho do AMOR DE DEUS, Escola de penitencia, caminho de perfeigao. Chronica
da santa provincia de Santo. Amomto da reenlar ¢ estreite observancia da ordem do serafico
putritrca SO Franciseo o institito capiclio peste sevnn de Portiegal, Lishog Occidental, Herdeiros
de Antonin Pedrosa Guliam, 1740, 1, 1232124

Y Marcos de LISBOA. Segunda parte das clivomwas do ovdem dos frades ienores do
seraplice padre S, Franeiyeo..,. Lisboa, Officing de Pedio Cracsheeck, 1615, whrev Marcos ao
Leitors



sentiu as limitagdes da recolha documental que, com muitos apoios — que
hoje quase desconhecemos —. empreendeu'. tendo. contudo. aproveitado
ainda muita dessa informagio para a elaboracio, em castelhano. da «Tercera
parte»''. E se todos sabemos o que. desde o prélogo da «Primeira parte»,
deve a Ubertino de Casal. quer dizer. 2 Arbor Vitae Crucifixae (Veneza,
1485)", também sabemos quanto fundamental The foi, por exemplo. ter podido
dispor. com vagares. no convento de S. Salvador de Florenca, do Fasciculus
chronicarum ordinis minorum de Mariano de Florenca que. muito
provavelmente. serd o autor mais citado e aproveitado ao longo das partes
segunda ¢ terceira das suas Chronicas...

Porém. desse conjunto de fontes que no fim do «Prologo» — «Fr. Marcos
a0 lector» — o cronista criteriosamente elenca para a «Primeira parte» — um
conjunto que ele mesmo reputa escasso — haverd que destacar, com alguma
demora. o Floreto de S. Francisco" . Esta compilagio de «fontes franciscanas»
— especialmente do De inceptione vel fundamento ordinis, vulgarmente
atribuido a um (e conhecido por) Anonymus perusinus, ¢ do Speculum
perfectionis. obras que vém quase completamente traduzidas e em que se
intercalam capitulos da Vita secunda de Tomds de Celano.... do Actus beati
Francisci er sociorum eins, da Legenda maior ¢ de outras fontes que S.
Clasen e. depois. Juana M* Arcelus identificaram com precisio™ . ainda que,
como acontece aos melhores. as suas propostas de identificagio possam ter,

10 José Adriano de Freitas CARVALHO. As “Cronicays da Orndem dos Frades Menares™
de Fr Marcos de Lishai on a Iustoria de wm o ammeiado in Quando o5 frades faziam
Instirna. De Marcos de Lisboa a Sinda de Vasconcelos (Dir. de José Adriano de Freitas Cag valho),
Porto. C. L UL Ho E. 2001, 9-81 (17-18. 32-33).

LE Marcos de LISBOA, Tercera parte de las chronicas dia ordem dos frades menores do
seraphico padre S, Franciseo, Lishoa, Officing de Pedro Crasbeeck, 16135, « Anotacion de fray Marcos
de Lisboa al devoro Lectors,

12 José Adriano de Freitas CARVALHO. Acliegas ao estido da influéncia da “Arbar vitae
crucifivae™ ¢ da “Apocalypsis Nova™ no século XVI em Portugal in Via Spiritus | (1994), 55-
109,

13 Actualmente, dispomos de teés edigies desta obra: Florelo de Sao Franciseo., Reprodugdan
fac-similada do incunibulo w175 da Biblioteca Nacional de Lisboa com Nota de Apresentagio
de José Adriano de Freitas Carvallo, Poro, 1988: Floreto de San Franciseo (Siglo XV, [Presentaciion
de Antolin Pérer Abad: Tanseripeion de José Manti Mavor v Eva Cardona Recassens: Glosario
de Emilio Blancol. Madrid, Editonial Cisneros. [1998: Floreto de Sant Francisco {Sevilla, 1492).
Estudio eritico, texto. glosario y notas de Juana Maria Arcelus Ulibarrena, Presentacion de Enrico
Menesto, Madrid, Fundacion Universitaris Espaiola / Universidad  Pontificin de Salamanca. 1998,
Citaremos sempre por esta ditima edigio que. apesar de alguns erros de leitura do original. tem
i enoane vantagem de, em cada capitulo. remeter pass as cfontes famciseanass ¢ Tugares paralelos

e outrs comprlagoes, Permitimo-nos, porém. remeter para o recensao eritics que elabordimos desta
edivio em Vo Spreites. 0 (1999), 249264,

(2 Sophnmius. CLASEN. “El Floreto e Sanr Franciseo™, Cologtionis Hispaean ale S,
Fanciseo vatisitee sociin notitia i analvsis in Collectanea Francivenine, 35 (19651 249.285: Tuang
M* ARCELUS ULIBARRENAL Florero de Sant Franciseo...,, el Cit, passim. apeonita, ieualmente,
para cada capilo fontes ¢ lugares pacalelos

I')



em alguns casos, uma melhor solugido — acaba por revelar-se uma espécic
de collectio operum et extractiuun semelhante a outras que. um pouco por
toda a Europa. se foram organizando — o Speculum Vitae (Metis, 1509)...,
as chamadas Compila¢ées de Barcelona...” ou a que poderia dizer-se a
Compilation parisienne' . por exemplo — com o desejo de reunir, transcrever
e divulgar textos e dados menos conhecidos ¢ menos «oficiais» sobre o
Fundador e os primeiros tempos da ordem. Como jd livemos ocasido de
sugerir'” . curiosamente — e estranhamente — o cronista portugués nio parece
ter utilizado as Fieretti, ainda que. como veremos. a ligio textual de algum
capitulo coincida. em algum momento, com alguma da tradigio textual dessa
obra em italiano. ndo sabendo nds se. a este respeito, conviria aqui precisar
zonas dialectais. E dizemo-lo assim, lembrados de que a ligdo vulgar
apresentada pelos modernos curadores da edigiio de Acrus Beati Francisci...
de J. Cambell (Assis. 1988) como tradugio de Actus no «saporoso vulgare
trecenteso» — mas de acordo com que edi¢cdo? — nem sempre concorda com
a de algumas edicdes das Fiorerti. como. por exemplo, a de Veneza. 1509
— sem editor conhecido — que possuia Gaspar Barreiros. o humanista
portugués que. em 1562, veio a ser Fr. Francisco da Madre de Deus'™. Convém
lembrar, desde ji. que o Floreto estd como que organizado em torno do
Speculum perfectionis, a obra central dessa compilagido a que. naturalmente.
FFr. Marcos mais recorreu. A origem. a autoria e a data do Florero continuam
— e. talvez. continuardo — sendo um mistério. mas se nio podemos garantir

I3 Jucques CAMBELL. Glanes Franciscaines. La premicre compilation de  Barcelone
{Barcelona, Biblioteca Cewgral, cod. 645). in A, L AL XX (1963). 231-453: Glanes Franciscaines.
La seconde compilation de Barcelone ( Burcelone, biblioteca central, vod. 665) in A, L AL XXV
(1965), 225-298.

16 Murian MICHALCZY K. Usne compilation pavisicnne des souvees franciseaines. Pariy,
Nationale. ms. Lar, 12707, Roma, 1983 (Extactum ex Avchivanr Franciscanam Historicum, 74
(1981) = 76 (1983),

17 José Adviano de Freitas CARVALHO. As “Cranicas da odem dos frades menores™ de
Fi. Marcos de Lisboa on a histdric de o trinnfo anciado in Quando os frades faziam histéria,...
ed. i, 430 Aos exemplos que enfio apontdmos juntemos ainda o conhecidissimo caso do lobo
de Gubbio que Fr. Mareos velata (Chenticas, 1, 10, 293, cuja ligao textual diverge da de Ay
(123) ¢ du das Fiorem (21), na tradugin destas apresentada pelos curadores da edigio de Acruy
por J. Cambell.

I8 QUEST! SONO LI FIORET! I SANCTO FRANCESCO (Colofon: lmpevsse i Venetia
el Mo DX a di XXV de Marzo) de gue. actualmente. apenas conhecemos dois exemplares:
o da Bibliotecs Extense de Modena [17. Y. 32.(2)] ¢ o da Biblioweca de Evora (Res. 3391, exemplau
este diltimo gue o C. L UL H, E da Universidade do Porto editow em edicio anastitica (Porto,
H0EE com uma breve nota de apresentagio Untradngdo @ edigdo fuc-sonifida das = Froren do
St Francesca ™, Veneza, £309) do aator destas linhas. Notesse que Anne Jacobson SHUTTE,
Pimed dndio vernaenliar pelfgions hookys (1305 158501« finding T, Gendse, TOS30 1820 reginta,
talves por eguivevo, i exemploe em Florenca (Biblioteca Nazwnale), pois nem as buscas gue
e electwamos nem Maxo Sanders Lo D a figwres salien depias: 1467 gusanca (5300 Milano,
P2 0 INTS, padi gquem veimete o releoda investizado, warantem il esisiencns efectivamente.
ML Sander. no Jugar indicado, apenas aponia o belo exemplae de Maodena,



a sua origem franciscana ibérica — a compilagio poderia ter chegado i
Peninsula Ibérica jd total ou parcialmente formada e aqui ser traduzida.
reorganizada e acrescentada de alguns textos" —, podemos garantir contraria-
mente a algumas propostas jd feitas sobre o assunto, que o «autor». enten-
damos, o compilador — se é que ndo houve mais do que um «autor» - nio
foi Fr. Francisco Ximénez. o futuro cardeal Cisneros, entrado, em 1484, aos
49 anos, nos franciscanos observantes. embora nada haja a opor a que
pudesse ter contribuido para a versdo final do impresso. se se confirmar —
parece-me uma hipdtese muito provivel — que em 1492 foram introduzidos,
a dltima hora, alguns textos que ndo existiriam na versdo manuscrita de
base”. Evidentemente, nido queremos, com algumas das hipotéticas reservas
a que aludimos, negar que o Floreto de S. Francisco. tal como hoje o conhe-
cemos, seja uma antologia ibérica. Naturalmente, quanto i sua organizagio
final, assim serd. embora reconhecendo que. pelo que diz respeito a conteii-
dos — personagens..., milagres.... casos raros..., cidades e lugares... — a tradu-
¢do portuguesa da Chronica XXIV generalium, feita a partir de uma versio
castelhana™', — poderia dizer-se mais peninsular... No entanto. menos por
uma sua provdvel organizagio num quadro peninsular e mais pela sua
recepgio em ambientes das reformas observantes no século XV em Portugal
e em Espanha, poderemos, sem grandes dificuldades. classificar o Floreto
como uma obra ibérica. E, como aludiremos. a impressio. em 1492, de uma
das versoes dessa compilagdo. deverd ser vista como a consagragio dessa
recepgio. mas também como o aproveitamento desse meio extraordindrio de
difusdo e fixagdo que ¢ a imprensa para lhe garantir uma ainda maior difusio.
a fixagao do texto e para facilitar a sua leitura. O impresso suplantaria segura-
mente — ainda que os ndo anulasse em todos 0s casos — 0 manuscrito, mesmo
quando este fosse de «boa letera» e. em muitos casos. poderia oferecer
uma ligdo textual mais correcta. E bem provivel. para ndo dizermos quase
seguro. como tentaremos sugerir. que Fr. Marcos ainda tivesse recorrido a
alguma versio manuscrita.

19 Discotimos esta sedutora hipdtese. ndo contemplada por Juana Marfa Arcelus Ulibarrena
na sua dowa invodugio 4 sua edigio do Flovero de Sunr Franciseo, ed. cit., 59-61. na jd relerida
recensao m Via Spiritus, 6 (1999), 247-264 ¢ ao recordur agora, pela releitura de Armando QUAGLIA,
“El Flareto™: Fonte storica seonoscinta di Marce da Lishona ¢ del Wadding in St Francescant,
LIV (195), 41-49 (46, n*27), que L. Wadding possuia e utilizou uma cdpia manuscrita aparentemente
mais volumosa que a do texto do incundbulo sevillians, cremos sentir contortada essa nossa hipitese,
Muantémese ainda. muoito nawralmente. o emistérios da lngua do Flovenam do frade irlandés.

20 E umia tese defendida por Juana Maria Arcelus Ulibarena na sia citada introdugio i edigan
doe Flowver e Sane Francisea,.. (207)

21 Josd Joaguim NUNES na sua iniesd o Croonea die ovdem doy frades menoves o f 200-
F283) Manserito o sécwlo XV agora publivado seiramente... Cotmbia, 19150 Andres IVARS.
U versian castellana de la " Levenda de San Franciseo™ vode fa “Cranica de Loy XNIV Ministros
Generales™ in A L AL XVID (1922), 252-206.
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Como se sabe. o Floreto de sant Francisco. tal como o conhecemos
hoje. «data» dos fins do século XV. mais precisamente, de Sevilha em 1492,
e nada hd no seu (exto nem na sua organizagao que, verdadeiramente,
impedisse a sua organizacdo por essas datas, pois. como ji foi, um tanto
arbitrariamente, defendido, é bem possivel que certos textos tenham sido
incluidos & Gltima hora. No entanto, assim ou de «outro modo». temos
noticias seguras da sua existéncia em casas observantes portuguesas —
concretamente. aqui ao lado, no oratdrio de S. Clemente das Penhas —. desde
1452, 0 que poderd bem indicar que o seu registo no inventirio da pequenina
biblioteca da casa — 16 livros — feito, nesse ano. por Fr. Rodrigo de Arruda®,
deverd significar uma sua circulagio jd anterior, ainda que ndo possamos ir
mais além nesta afirmagdo. O inventariador indica ainda que era de «boa
letera», registo que repete um novo inventdrio, em 1457, da mesma hiblioteca.
que seguia com o mesmo nimero de obras, embora nio exactamente com
os mesmos titulos. Fr. Gil de Guimardes. o autor desse inventdrio. precisa
ainda que o exemplar do Frorete, apontado entre 0s «livros de coro e de
mesa» — era, seguramente, uma leitura de refeitério —. estava em pergaminho.
E em 1474, no extenso inventdrio que da livraria dessa casa elaborou - agora
uma livraria com 45 obras —, Fr. Jodo da Pévoa anota que era livro «em
lingoagem» ¢ dele di o precioso incipit: Aqui sam escriptas.... Dois
exemplares do Floreto no minisculo e perigoso — dada a sua construgio
nos penhacos junto ao mar - oratério de Matosinhos? Nio cremos. pois
nem agora nem em qualquer outro inventdrio posterior desse oratério vem
registado qualquer exemplar em pergaminho. E. mesmo ignorando o destino
e da data em que deixou de estar na livraria do oratério o precioso exemplar
— ent boa letera — que ai se encontrava desde. pelo menos, 1452, sabemos
que, de acordo com o inventdrio de Fr. Joio da Pévoa desse mesmo ano
de 1474, um outro exemplar do Floreto existia em Santa Maria da [nsua, mas
com uma notdvel diferenga — era «em papel»... E mais: tinha sido oferecido
a casa. antes de 16.5.1474 - a data exacta do inventdrio —. por Fr. Jorge
de Sousa. pregador e confessor — e. segundo alguns indicios. apreciador
de fazer obras nas casas por onde passava e. tido, em coisas de politica,
por «hombre doblado»¥ ... - que entdo estava de vigdrio dessa casa junto
da foz do Minho. Fr. Jodo da Pévoa. revelando-se um bom conhecedor do
texto. informa ainda que se tratava de um exemplar muito vicioso. Com tal
classificacio que aplica muitas vezes nos seus inventdrios. quererd dizer.

22 Jose Adnano de Freias CARVALIIO, “Nobres foteras... Femmosos vadumes... ™. biventirion
de bibliotecas dos franciscatios observanttes om Partugal no séenln XV Ox tracos de wnuio das
reformas pemnsidares. Porto, C0 10 UL HD EL 1995, 5769,

23 Juse Advianoe de Freias CARVALHO, “Nobres foterin.., Permosm voltmes...”, ed. cit.,
6l n" 182,



muito provavelmente, que se tratava de um exemplar com faltas e com erros,
no fundo, em resumidas contas, que ndo oferecia uma ligio textual correcta.
Qual seria o «arquétipos — aceitemos, um tanto violentamente, o tecnicismo
— textual do Padre Povoa por esses anos de 1474, isto €, quando ainda nio
existia o texto impresso? Também o ignoramos. Poderemos levantar alguma
suspeita? Talvez, como veremos. De todos os modos, em 1476. o mesmo Fr.
Jorge oferecerd ao mesmo oratério da Insua uma outra cépia do Floreto
mandada fazer pelo exemplar de Santa Cristina de Tentdgal que, anota Fr.
Joio da Povoa. estava em lingoagem aragones ou catallana... Sabendo que
Fr. Jodo da Pévoa tinha tomado o hibito em Santa Cristina, seria este o seu
«arquétipo» do texto do Floreto? E uma suspeita e pode ser que venha a
revelar-se uma hipdtese... Antes, contudo, de voltar a esta indicagdo. convird
precisar que. mais tarde. depois de 24.8.1492 — data da impressio sevilhana
-, confirmando agora alguma das nossas suspeitas, Fr. Jodao da Pdvoa
assinalard, nesse mesmo inventirio da Insua, que de forma em castelhano
estd aqui tambem de outro modo..., referindo-se. indubitavelmente, ao texto
impresso em Sevilha em 1492... A aparente contradi¢io cronoldgica é devida
4 que essa nota aposta ao inventirio de 1474 ¢é, evidentemente, posterior,
Ji que esse grande «amador de bons livros» sempre foi anotando. actualizando-
0s. 0s seus inventdrios que. por esse amor & precisio e ao controle, parccem.
muitas vezes, um pouco cadticos. A casa da Insua dispds a partir de 1474
—ou até ji de antes — de trés exemplares dessa compilacio: dois manuscritos
e um impresso. Por outro lado. como facilmente se reconhecerd. essa nota
= de forma em castelhano estda aqui tambem de outro modo — aposta, depois
de 24.8.1492 —, junto ao exemplar inventariado em 1474 é, para nés. muito
valiosa: para além de confirmar o conhecimento que tinha o Padre Pévoa
do Floreto. assegura-nos que. além dos «muilo viciosos». corriam outras
ligoes do Floreto que ndo coincidiam — eram de ourro modo — com o texto
impresso em 1492, um outro modo que poderia ir desde a organizagio a
quantidade de textos seleccionados. com as suas sempre possiveis variantes
da licdo textual™. Isto indica - se preferirmos. podemos dizer parece indicar
— que o texto do Floreto impresso. em Sevilha. pelos «companheiros»
Menardo Ungut e Langalao Polono. nesse «annus mirabilis», era apenas uma
das versoes que circulavam — ou. o que vird a significar o mesmo. uma versio
expressamente preparada para a edigio —. versoes essas que. sempre que

24 Jose Adriano de Freitas CARVALHO, “Nobres lereras.... Fermosos volumes.. . ed. cit..
04, in 42),

23 Armamdo QUAGLIA, “EL Floreto ™ Fote storica scomosetuta i Marco da Lishona
del Waddmge St Francescan. LIV 1019300 4149, aponta (460 0 27) que o copra manuserita
g possuta Locas Wadding
note mefledizione dic Sivigha, che hanney solo 122 foglicw, enguanto a0 do frade idandés teria

sseiibr essers molto pine voluminosa e complessa delle copie o noj

peliv menos, 554,
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possivel, irlam sendo abandonadas a favor do impresso, que, curiosamente,
como se sabe. chegou até nds em contadissimos (4) exemplares. Em Portugal.
apesar de termos indicagbes de outros exemplares existentes. apenas
conhecemos hoje o que pertenceu a S° Anténio da Castanheira. Talvez. por
isso. ndo valerd a pena insistir, como jd tem sido feito, que no século XV
circulavam na Peninsula, em manuscrito, compilagdes préximas do Florero...
que nao eram o Floreto... Possivelmente, serd melhor dizer que havia do
Floreto textos com variantes mais ou menos profundas™...

Apesar de jd termos pensado de modo diferente. cremos que o exemplar
que Fr. Jorge de Sousa ofereceu a casa da Insua em 1476 era apenas uma
copia do exemplar em lingoagem aragonés ou catallana que havia em Santa
Cristina. Esse deverd ser o sentido preciso desse tresladado que utiliza Fr.
Jodo da Pévoa para indicar a proveniéncia do exemplar oferecido™ . pois se
estivesse em portugués seria mais natural que, como ja o fizera para outro
exemplar do Florero — e fard para outras obras que inventaria quer em latim
quer em castelhano -, desse o seu incipir em portugués ou, como tantas
vezes também faz, apontasse concretamente a lingua do manuscrito que
inventaria. O que importa, porém, assinalar aqui ¢ a existéncia de um exemplar
em cataldo em Santa Cristina antes de 1476.... o que indica que anteriormente
a esta data corria uma — s6 uma? — versio em catalio. facto que nio se
tem assinalado™. Estranhamente. porém. como poderia resultar dos escassos
dados disponiveis. dir-se-ia que em castelhano, em Portugal, parece apenas
ter circulado o impresso de 1492... E recordemos que Fr. Jodo da Pévoa
era um bom conhecedor da obra por sua directa leitura pessoal, mas também.
como aludimos. por a ter ouvido ler nesse devotissimo oratério de Santa
Cristina — Fr. Manuel da Esperanga. na segunda metade do século XVII. ainda
se admirava da sua extrema simplicidade™ —. pois ai tomou o hdbito
franciscano. Ainda que uns anos mais tarde. possivelmente a volta de 1525,

200 Alids, deverd notar-se que jd em 1922, Andrés IVARS, Una version castellana de o
«levenda de San Franciscos v de la «Crénica de los XXIV Ministros Generales+ in A L A,
XV (1922), 252-266 (259). colocou a hipitese de que o anonimo compilador do codice F-18
das Descalzas Reales (Mudrid), que pertenceu a Imperatiiz Maria de Austria, em gue se contém
a Legenda maior de S, Boavenura interpolada com a eronica dos 10 primeiros gerais, pudesse
ter omado alguns capitulos avulsos, que se seguem a essa eronica truncada. «de algin codice
de dicho Floreto anterior a la impresion, puesto que el texto castellano de ésta, aungque semejante.
aparece va mejorados, Actalmente, de acordo com Mannseritos ¢ impresos del monasterio de
las Descalzas Reales de Madrid. Madrid. Patrimomo Nacional, 1999 (Die. de Mana Luisa Lopes
Vidriero), 360 o referido eddice lem o cota F-13,

27 Joné Adriano de Freitus CARVALHO. “Nobres fetetas.... Fevmasay volimes.. ™. ed. cit..
101, tn" 28,
28 Josd Adviano de Freitus CARVALIOY, “Nodwes Jotevas.... Fermosos vedimes. " ed il

Gl e 28y,
20 Manwel da ESPERANCA. Hiviora Serafica du Ovdem dos Frades Memores na provinia
de Portugal. Segunda Parte. Lishow, Ocing de Antomio Craesbeeck de Mello, 1666, 12, 6. 654



Fr. Marcos poderia ter ouvido essa mesma leitura ou, se a casa o possuia,
a licio do texto castelhuno de 1492... pois também ele tomou o hdbito na
casa de Tentigal. O seu preciso conhecimento do texto e a abundincia do
que dele tomard para as suas Chronicas ndo lerdo sido alheios a estas
circunstancias. Em Santa Cristina de Tentigal ndo terd lido ou ouvido ler
em portugués — nunca, porém. o garantiremos, jd que os livros, como atestam
0s proprios inventirios, circulavam entre as diferentes casas —. mas podemos
ter por certo — ou, se quisermos ser extremamente prudentes, por altamente
provavel — que existiu uma tradugdo portuguesa do Floreto, pois, como
estaremos recordados, o Padre Pévoa, em 1474, cita o incipit do exemplar
de S. Clemente das Penhas em portugués: Aqui sam escriptas® ..., dispensando-
se. assim, de precisar que esse exemplar em purgaminho estava em portugués.
Serd mesmo possivel — e somente possivel — que Fr. Marcos se tenha servido
de uma versio portuguesa — ainda que. talvez, niio unicamente —. se
aceitarmos que o titulo da obra no elenco das fontes para a «Primeira parte»
— Floreto das cousas do Padre Sam Francisco e alguns companheiros —
também ndo corresponde ao titulo do impresso castelhano — Este es el
Floreto de sant Francisco. El qual tracta de la vida e milagros del
bienaventurado sefior sant Francisco e de la regla de los fravies menores
- & menos que admitamos que tal se deve a modalidades de tradugio ou
de apresentagiio, o que. se nio ¢ impossivel. nao parece muito provivel.
E apenas uma hipétese. mas o dar o titulo em portugués quando di algum
titulo em latim.... poderia ajudar a tornd-la mais provavel, ainda que.
confessemos, o mais usual em Marcos de Lisboa ¢ oferecer os titulos latinos
em tradugao portuguesa. E como veremos. a andlise sumiria que faremos
do confronto de textos do Floreto inseridos nas suas Chronicas com a ligio
dos mesmos textos no impresso de 1492 poderia — dizemos apenas poderia
~ confortar tal possibilidade. E certo que nada impediria que tivesse recorrido
a uma ligdo manuscrita e i ligio impressa. trabalho que permitiria compreender
melhor algumas diferengas entre a ligio do Floreto que cita e a de 1492,
E quase podemos estar seguros que assim deverd ter procedido.

Il = Fr. Marcos cita o Floreto das cousas do Padre Sam Francisco umas
118 vezes na «Primeira parte» das Chronicas e cerca de 11 na «Segunda
parte»™ — e é sempre possivel que tenhamos errado a conta para menos...

30 Naw derxa porém, de ser importante assinalar que o que podeni dizer-se a «terceira partes
do Floveto sevilhano comegi, precisamente. por Agni sont exeriptas aleanas cosas notables de esse
mesiee sant Francrseo o deosws conpuieros v de alennos fechos muavaviflooos de eflos... Poderd
Pensar-se gue esse manusere assinalido pore e Jodo da Povoa continha apenas essa parte? Apenas
seopewde dizer gue 1l mie @ oervel

U Armmando QUIAGLIAL kD Floreto™: Fome stovtea seonoscinta e Maveo da Lisbong v el
Wardhdtng w Stoeddi. Privpeescani. LIV (193), 4149, gque nio picde dispor din texto completo do Florto
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—. mas as referéncias apostas em nota ndo correspondem ao nimero de textos
extractados, pois, muitas vezes. por uma referéncia hid virios textos do
Floreto aproveitados, o que. com algum matiz que anotaremos. significa que
«il Floreto [..] € stato saccheggiato completamente dallillustre storico
portoghese»*= . abundantissima utilizaciio da obra — privilegiando o Speculum
Perfectionis — que, naturalmente. ¢ mais notivel na «Primeira parte». essa
em que S. Francisco ¢, evidentemente. o ponto de partida e o cenwro. E
havemos de notar que as Conformidades, isto é. o De Conformitate — ou,
talvez melhor. o Liber conformitatunm — que tantas vezes cita, rarissimamente
Ihe poderiam fornecer. como acontece, muito mais do que referéncias
autoritativas.

Como acabamos de sugerir, tentaremos, com alguns ripidos exemplos (11)
aproveitados dos 85 que analisamos com mais precisdo, evidenciar a hipotese
da utilizagiio. por parte de Fr. Marcos. de mais do que uma tradigao textual,
isto ¢, que ndo deverd ter recorrido apenas. como poderia supor-se. 20 (exto
castelhano impresso em 1492%. Por tal. distinguiremos. a partir deste
momento, entre o Floreto-1492 ¢ o «Floreto». isto é. entre a ligio do
incunibulo sevilhano ¢ a de uma outra compilagao idéntica que o cronista
assim nomeia — e que hoje desconhecemos —. que utilizou e que bem poderia
representar esse «outro modo» que anotou Fr. Jodo da Pdvoa em nota
posterior a 24.8.1492 no inventirio da Insua de 1474 e que poderia estar em
portugués ou em castelhano ou até — quem sabe? — em lingoagem aragones
ou catallana™. Que Fr. Marcos deverd ter conhecido um manuscrito em

publicado em Sevilhu, apenas contou 72 referéncias na «Primeira partes (44, n.” 170, mas talvez
=0 que ndo podemos agora verificar — isso se deva a que o traduglo italiana gue, em muitos
cusos, apresents importantes. interpolagdes do texto original — ndo registe todas as referéncias ao
Floreto apostas na edigio primigénia.

32 Armando QUAGLIA, “"El Floreto™: Fonte storica sconascivta di Marco da Lisbona ¢
del Wadding in Sindi Francescanmi, LIV (195}, 4149, (44),

33 Armando QUAGLIA. “El Floreta™: Fonte storica seonoseinta df Maveo da Lisbona e
del Wadding in Swedi Francescani, LIV (195). 41-49, pode ji assinalar que. em algum caso, a
ligho apresentada por Fr. Marcos e pelo Florero- 1492 nao comeidiam, mas ndo parcce ter pensado
que a divergéncia pudesse atribuir-se o diferente ligdo, pois afioma (44) que «il Florero spagnolo
€ stato sacheggioto completamente dall’illustre storico portogheses,

M Geralmente, ndo tem muito sentido tecer hipiteses do género. mas tendo em conts que
o exemplar manuscrito do «Floretor que possuia Lucas Wadding seria — parece.. - muito mais
extenso gue o impressa sevilhano de 14920 nada impeding que o manuserito do «Floretos que
utilizou Fr. Marcos contivesse outros textos que hoje nio se Iéem no Floreto-1492. Por exemplo:
Fr. Marcos para o capitulo «Do - fobo Terocissim gue o osancto padre smansous (Chamrcas, |

1029y indiva como fontes o compilagiio ibéricn ~ e tal relato nido s¢ encontra no #loreto- 1492
— ¢ ax Conforrmdades, onde vem, A sua licho estas electivamente,  muito presima mas i
¢ wtalmente comendente da o Leber congovmitatien (0 1O T4 =130 n . Contas feitus,

pode devar wpemsar que o Bartolomen de Piss como Marcos de Lishi tivessem atilizado licoes
textuars provamias dependentes de Aers (2310 on das Proreare 1210, Adignie, exsminaemos um caso
semellanie que poderd abundar ni conlimmuagio desta Proprsti
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cataldo € legitimo pensd-lo, jd que. como sabemos, Santa Cristina onde se
fez franciscano, possuia um exemplar do «Floreto» nessa lingua...

1

Para narrar «Dos trabalhos que o Padre S. Francisco passou ao arrancarse
deste mundo». Fr. Marcos segue. em excelente traduciio. o «De perfecta
conversione eius ad Deum et de reperatione trium ecclesiarum» da Legenda
maior (1. 1)™, mas. depois de assinalar, com S. Boaventura. que Francisco,
«langado em terra ante a imagem do Crucifixo, foi chea sua alma de hiia grande
consolagio do Spirito Sancto». junta que «com grande fervor fez tres vezes
esta oragio» — indicagiio esta (texto da oracdo e nimero de vezes que a disse)
que nio procedendo da Legenda maior. foi também recolhida pelo Florero
(I. 2) que a nio colheu no «Anonymus Perusinus», De inceptione vel
Sfundamentum ordinis (1. 3-9) donde traduz o capitulo em que. por sua vez.
a insere, porque nele nio se encontra —, oragdo que Fr. Marcos declara ter
tomado dessa grande compilacio ibérica. Contudo, a comparagio da ligio das
Chronicas com a do Floreto-1492 deixa sérias dividas:

«0 alto e glorioso Deos ¢ meu
Senhor lesu Christo, alumiai as trevas

«0 alto e glorioso Dios, alumbra
las tinicblas de mi coragdn, ¢ dame

de meu coragiio e daime Fé direita,
esperanga certa, e charidade perfeita,
¢ conhecimento de vés Senhor. assi
que eu faga a vossa sancta e verdeira

fe derecha. esperanca cierta e caridad
perfecta ¢ conoscimiento de ti. Sefior,
assi que yo faga el tu Sanclo e
verdadero mandamiento. Amén.»

vontade. Amemn»,
Chronicas, 1. 1, 3, 2v -3r.

Florero, 1, 1, 382

A primeira vista. ndo teriamos diividas em aceitar que Fr. Marcos traduziu,
introduzindo-lhe alguma perfeigio ou matiz— «e meu Senhor lesu Christo...»,
«vontade» por «mandamiento» — o lexto do Floreto-1492. No entanto,
haveriamos que reconhecer que ndo seria de esperar que, apesar de tudo.
um cronista interviesse. mesmo que para a «aperfei¢oar», no texto de uma
oruagdo de um santo. de quem. alids. era filho espiriwal. Essas nossas certezas,
porém. esvaem-se quando vemos que o lexto latino que da mesma oragiio

35 Emborni reconhecendo que. metodologicamente. nido serst o processo mans correcto, Jd que
ndo oferecem - nem podism oferecer. pois tal pdo ¢ o sen objective - as variedades das Tigoes
em que circulinm ¢ gue. evidentemente. seris o que agoi mais mos importarie todas as referc
a fomtes Tranciscanas estio omadas de Forres. Francieani v cwa dic Enrico. Menestdoe Stetano
Brufanit. Edizioni Porzinncoly (Assisi), 1995 gue apresentam o jexto katino das mesmas fonres,

ate entdo diticilmente avessivels Actus Bearr Framcised e Soctorant cites (INmova edizione postinma
de Facques Cambell contesto dei Fioren a fronte. a cara di Marino Bigaroni e Giovanni Boeealil,
Cdiziomi Povziuncola (Assist), 1988
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apresenta L. Wadding em Beari P. Francisci Assisatis Opuscula coincide.
quase exactamente, com o de Fr. Marcos:

«Magne et glorioso Deus, et Domine mihi lesu Christe, illumina, oro re.
tenebras mentis meae.

Da mihi fidem rectam. spem certa, et charitatem perfectam. Fac ut
cognoscam te, Domine. ita ut ego in omnibus omnia secundum tuam sanctam
et veram voluntatem perficiam»*,

A comparagdo das middas variantes dos trés textos parece indicar que
Fr. Marcos nio deverd ter-se servido do texto do Floreto-1492. mas. sim.
de outra licdo textual da mesma obra — ji que declara que foi dela que copiou
€ssa 0ragdo — que, mesmo com as variantes por nds sublinhadas no seu
texto, também conheceu L. Wadding. - ele que. como sabemos, possuia uma
copia manuscrita do «Floreto» que nao se identificaria com o impresso de
1492 — ji que aponta como fonte sua um «Floretum»*7 que poderi identificar-
se com um «Floreto spagnolo», mas nido necessariamente com a ligio

impressa, como ji se tem pretendido™.
]

Também para a compilagio peninsular remete Marcos de Lisboa quando.
depois de recordar «como o servo de lesu Christo Francisco renunciou ao
pay toda sua heranga temporal ate a camisa, diante do Bispo de Assis».
aponta as criticas que recebia dos seus. A comparagio da ligio textual pode
ser interessante:

36 Lucas WADDING, Beati Francisei Assiatis Opuscrla, Antuerpiae, 1623, 102, (O
sublinhado € nosso),

37 Lucas WADDING. Beari Francisci Assians Opuscula. Antuerpiae, 1623, 103 «Hane
lorationem B, Francisei in suae conversionis initio] apud Marcum |, part. Tibl, 3. et Floretum
¢. De convers. beati Francisci invenimuss, Como. generosamente. me chamou 2 atengio o Prof,
Agusti Boadas, O. F. M. quando, numa bels manhd em Barcelonu compardimos livros ¢ textos
= i comegar pelo exemplar da primeira edigio waddingniana dos Opusenla que possui a acolhedora
casa da rua de Santald (e fulo por experiéncia ndo apenas bibliogrdficu: Deste-me de comer Yuando
tinhy fome.... Deste-me de beber quando tinha sede... . Socoreste-me quando me roubaram.... e1c.)
—. caberia pensar que Lucas Wadding mais ndo fez do que traduzir, com remissio @ sua fonte,
0 texto gue traz Fr. Marcos, E un sedutora hipitese que. logo depois. verifiquei parecer ter igualmente
seduzido Armando QUAGLIA "l Florero™: Fomte storica sconoscinta i Marco da Lishome ¢
del Waddng in Studi Francescani, LIV (195). 41-49 (46). que. contudo, serd necessano ponder
s sistematicamente. pois, em tal cuso, teriamos de Perguniar-nos porgue em alguns casos recorreu
a0 seu «Floretums — por exemplo: «Floretum folio mihi 102w, 2 proposite da Qratio pro
commendanda sua famitic (Oprsenta, ed. cit. 118) = ¢ em outros copinu us citagoes gue Fro
Marcos faz da obra, loannis de LA HAYE. Sanen Francisei AssisiatisMinoran: Patrirehae nee
w8 Antonne Padwan ewsdem ovdmis Opera O, Paris, Apud Carolum Rovilland. 1641,
IS, upresents o mesmi ligio textual que traz Lucas Wadding, sem, porém. referir as suas fontes.
situdgdo gue ndo ¢ nele usual,

38 Armundo QUAGLIAL “EE Floreto™ Foure storecae seonaseint di Maren da Lishona 5
del Wadding i Sundi Francexcani. LIN (195), 4149 parece pensan 1400 que o oM forero spagnolons
e ddentifica unicimente com a ligio impressa em 1492
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«Estava hil dia o santo vario em
tempo de grande frio ouvindo Missa
em hiia lgreja tdo pobremente vestido
que se lhe pareciiio as carnes. e vioo
hum seu irmio que alli estava tambem,
e mandoulhe dizer zombando delle,
se lhe queria vender hum real de
suor. E o servo de Deos muy alegre
Ihe respondeo: Eu o tenho todo muy
bem vendido a meu Deos ¢ meu
Senhor»

Chronicas, 1. 1, 5. 4v.

«Otra vez en tiempo de invierno.
como una mafana se diesse a la
oracion. contento de pobrezillas
vestiduras, hum su hermano carnal
viéndolo padesger grande frio, dixo
a un su compaiiero en escarnio: “Di
a Sant Francisco, si al no. que te
venda una meaja de sudor”. Lo qual
oyendo el varon de Dios Francisco,
lleno de gozo e de alegria. respondié
en fervor del Espiritu Sancto:"Por
esso por ¢ierto venderé al mi Sefior

este sudor por caro prescio”».
Floreto, 11. 119, 621

Que Fr. Marcos. como assinala. tomou o texto dessa compilagiio.
parece ndo haver davidas, mas que se tenha servido do incunidbulo sevilhano
talvez ndo seja tio seguro, a menos que queiramos atribuir ao cronista
localizagdes piedosas — «ouvindo missa em hiia Igrejar... —, dramatizagoes
— «que se lhe parecido as carnes»... — e mudangas de perspectiva do relato.
como essa decorrente da tradugio do tempo verbal no futuro pelo pretério
— «lenho vendido» pelo mais exacto «venderé» com que em [492 se traduz
0 «vendam» de Vita secunda (12) e da Legenda rrivm sociorum (23) - isto
€. elementos que. inexistentes nas suas fontes mais conhecidas (2C12,
3Ssoc23). radicalizam, pelo reforgo do seu préprio contexto, a resposta de
Francisco e a tornam num facto «historico» ¢ «trigico». pois revela uma
decisio suu irreversivel e jd tomada naquele momento.

‘.;

Ainda que. para as nossas sugestoes. pudéssemos estabelecer aqui a
comparagao dos lextos de Fr. Marcos (Chronicas. 1, 1. 18) e do Florero-
1492 (11, 59) sobre Fr. Joiio. o Simples. que apresentam abundantes variantes.
nao o fazemos. porque Fr. Marcos assinala como fonte sua nio a compilagio
peninsular. mas. sim. o Liber  conformitatiem (1, 8% 64v) — um brevissimo
texto que nio pode ser a fonte do seu largo relato — e a «Crdnica» de Santo
Antonino de Florenga, obra que nio vimos.. E preferivel anualisar as suspeitas
que suscita i comparacio da ligio texwal das Chronicas e do Floretn-1492
ao narrar o amor fraternal que envolvia os primeiros tempos franciscanos,
Embora com algumas variantes notdveis. a fonte de ambos €. evidentemente.
o capitulo «De conversatione fratrum et dilectione quam invicem habehuant»
do De inceprione vel fundamento  ordinis do vulgarmente  chamado
«Anonvmus Perusinus» (25-30)).
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«Cheos aquelles servos de Deos
deste lume e graga divina, erdo en-
viados pelo Padre a alumiar o mundo.
e tormavao a santa Maria da Por-
ciuncula de todas as partes com a
sua madre. onde se vido hiis com os
outros, e erdo cheos de tanta alegria
spiritual. que no sentiiio os trabalhos
da mingoa e contrariedades que pa-
decido. De dia em seus tempos se
ocupavio em trabalhos de suas mios,
mas seu continuo exercicio era ora-
¢ao, orando frequentemente com de-
vagdo e lagrimas, e levantandose em
0 quicto e profundo da noite a velar
e orar a0 Senhor em seus louvores
¢ oragdes pelos peccadores. Ama-
viose hiis aos outros com entranha-
vel amor, ¢ assi servia e criava hii ao
outro como a may a hii soo filho que
tem, e tanto ardia nelles a charidade,
que lhes parecia cousa muy facil dar
sua vida, ndo soo por honra de
Christo. mas ainda por a salvagio de
seu irmdo. Andando hiia vez dous
frades caminho. achario hum doudo
que comegou de apedrejar a hii delles,
¢ o companheiro correndo se foi pér
diante, por que as pedras dessem
antes nelle que em seu companheiro,
com tdo grande charidade o amava.
Semelhantes cousas faziio muitas
vezes, como fundados em verdadeira
charidade ¢ humildade. Hum ao outro
como a senhor honrava e fazia reve-
rencia. e o que entre elles era superior.
em officio ou antiguidade ou algiia
graga. mais humilde ¢ baixo era que
todos os outros. porque assi o apren-
dia  do santo padre..»

Chronicas. 1. 1. 19, 17v,

«Cuando los frayles se tornavan
alli a Santa Maria de Porcidncula de
todas las partes del mundo e se veyan
unos a otros. eran llenos de tan grand
alegria e gozo spiritual, que no se
acordavan de cosa alguna de la po-
breza e de las contrariedades que pa-
descian. Otrosi eran continuamente
en oracion, y en los trabajos de sus
manos eran solicitos e cuydadosos
porque alangasen de si de todo en
todo la ociosidad enemiga del dnima.
Mas en las noches eran cuydadosos
de se levantar en el sosiego de la
noche en silencio ¢erca de aquello
que dize ¢l profeta: «A la media no-
che me levantava a confesar a ti» etc.

Otrosi oravan espessamente con
mucha devocion e lagrimas e amavi-
nse unos a otros com amor entranhal
¢ servian e criavan el uno al outro.
assf como la madre a su solo hijo. En
tanto ardia en ellos el amor de la muy
pura caridad, que les parescia cosa
ligera dar los sus cuerpos, no tan
solamente por el nombre de Jesu
Christo, mas atn por la salud de su
hermano.

E un dia. como dos frayles pasa-
sen por una carrera, fallaron un loco
el qual langava piedras al uno de
ellos. mas el otro. como viesse las pie-
dras ser langadas a su companhero.
fue corriendo ¢ pusose a los golpes
de las piedras queriendo mis que
firiesen a €l que al companero. por la
ferviente e entranable caridad. Estas
cosas fazian muchas veces porque
eran fundados e raygados en verdadera
caridad y en verdadera humildad.

Onde uno a otro. ansi como a su
senor. le acatava e dava reverencia,
e qualquier que entre ellos sobrepu-

Juba en oflicio o en ser. mis humilde

e miis vil era visto que todos los
Olros,..»

Floreto. 1. 7, 3Y8-399.
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O texto de Fr. Marcos que seleccionamos do capitulo em que apresenta,
tal como a compilagio peninsular. o narrado no respectivo lugar do De
inceptione vel fundamento ordinis. poderia, a primeira vista, dizer-se uma
tradugio relativamente fiel do texto do Florero-1492, ainda que com acrescentos
e supressdes nem sempre facilmente explicdveis. Na verdade. onde terd visto
Marcos de Lisboa que os primeiros franciscanos tornavam a Porcitincula
«como a sua madre»? E porque terd suprimido a citagido do Profeta (Ps.118,
62)? E onde terd lido que cada um assim procedia, «porque assi o aprendia
do santo padre»? Decisdes suas? Nio o cremos. porque. embora ndo saiba-
mos donde tomou o cronista aquele «como a sua madre» que prepara a alegria
do reencontro que a seguir se anota. nem donde lhe veio esse «porque assi
aprendia do santo padre» que acentua quanto todos imitavam a S. Francisco,
sabemos que a outra fonte [ranciscana que narra estes factos — a Legenda
trivm sociorum (41-42) — também omite a cita¢io do salmo. o que sugere
que essas «amplificagdes» e essa omissdo deverio resultar da ligao textual
do «Floreto» que estava a seguir. No entanto, convird notar que em dois
ou trés pormenores o texto das Chronicas estd mais préximo da licdo do
Anonynus Perusinus que o do Florero-1492. Com efeito. onde o texto latino
da fonte franciscana diz «orabant cum devotione multa et lacrimis frequenter».
Fr. Marcos utilisa 0 mesmo advérbio (frequenter — frequentemente): do mesmo
modo, onde no texto latino se 1& «...quod eis facile videbatur tradere corpora
sud...». Fr. Marcos traz «cousa muy facil dar sua vida...». afastando-se assim
do texto de 1492 (espessamente): igualmente, ainda que o «semelhantes
cousas fazido muitas vezes...» traduza menos mais literalmente a ligdo do texto
latino — Haee et his similia saepius faciebant...» — que o «Estas cosas fazian
muchas vezes...» do Florero-1492, nio deixa de ser muito sugestivo que onde
nas Chronicas se I¢ «o que entre elles era superior em officio ou antiguidade
ou aleglia eraga...» corresponda com mais exactidao ao texto da fonte latina
— «Quicumque inter eos officio vel gratia praccellebat...» — que o «qualquier
que entre ellos sobrepujaba en oficio o en ser... » do Florero-1492, Tudo
sumado, serd violento sugerir que também aqui terd o cronista tido presente
outra ligio do «Floreto» que ndo a do impresso de 14927 Alids. seria muito
importante continuar a andlise comparativa desses capitulos das Chronicas
e do Floreto-1492 para tentar assinalar outras variantes entre as suas ligoes
textuais — aparentes interpolagées que tnto suprimem como acrescentam —
. de modo a tentar captar o trabalho de elaboragio a que parece ter procedido
o «Floreto» que Fr. Marcos também utilizou.

4

Tal como o texto anterior — e. por isso. valerd a pena insistir no resultado
deste tipo de comparagiio textual = poderia defender-se que o seguinte texto
das Chronicas depende. na parte que The ¢ comum. literalmente do texto
castelhano do Florero-1492. No entanto. sabemos que o andnimo autor —
melhor. wlvez, autores — do Florero-1492 nio teve apenas presente as licoes

24



— tal como as conhecemos hoje — quer da Compilatio Assisiensis (120, 7-
12) quer do Speculum Perfectionis (97), pois sabemos que também utilizou
— se € que nao utilizou sobretudo — o Liber conformiratum (1, 12°, 179r) ou
um texto deste muito préximo. Como poderemos observar, hd variantes que,
por minimas que sejam, nio podem atribuir-se. sem mais, a um trabalho de

traduciio.

«E sendo assi aspero consigo, e
induzindo com todas suas forgas os
servos de Deos a aspera e dura vida,
nao lhe aprazia o rigor ldo severo,
que nao fosse moderado com a dis-
crigio. e temperado com a piedade,
e por isso dizia aos seus frades: O
servo de Deos em comer e beber, e
tomar todas as necessidades corpo-
racs. deve satisfazer com discrigiio a
seu corpo de maneira, que nio fique
razdo ao irmido corpo de murmurar,
que ndo pode estar direito, nem ran-
fo na oragdo. nem andar alegre nos
trabalhos. nem fazer outras boas
obras, por lhe ndo ser dado o neces-
sario a sua fraqueza. E quando o
servo de Deos lhe der em boa e justa
maneira as necessidades, e o irmio
corpo for negligente, preguigoso e
sonorento em oragio. jejuns e outras
boas obras, hio entdo de castigar
como a preguicosa e md besta que
come e nio quer sofrer a carga. Mas
se por a pobreza e mingoa o irmio
corpo nido pode haver todas suas
necessidades. na saude ou doenga.
pedindoa a seu prelado por amor de
Deos. e ndo lhas dando, sofra com
paciencia por amor de Jesu Christo,
que tambem buscou e nio achou
quem o consolasse. E a tal neces-
sidade The conta o Senhor. por mar-
Lyrio. ¢ porque fez o que era em si.
¢ pedio humildemente sui necessi-
dade. ndo tem culpa. ainda que por
1SS0 0 corpo mais enfermes.

Chronicas. 1. 1. 21. 20r,

«El siervo de Dios en comiendo,
beviendo, durmiendo y en las otras
necessidades recibiendo, deve com
discrecién satisfacer a su cuerpo, asf
quel cuerpo no haya materia o causa
de murmurar, diziendo: «No puedo
estar levantado e allegarme a la ora-
cion. ni alegrarme en mis tribulationes
e fazer otras obras buenas. porque
no me satisfazes a mi menester e indi-
gencia».

Ca si el siervo de Dios con bue-
na ¢ honesta manera e discrecion
satisfaze al su cuerpo, y el hermano
cuerpo quisisesse ser negligente e
perezoso e sofoliento en la oracion,
vigilias y en las otras obras buenas,
entonces devriale bien castigar asi
como a asno malo e perezoso, porque
quiere bien comer e no quiere levar
la carga e ganar». Mas si por mengua
e pobreza el hermano cuerpo no pue-
de aver en sanidad las sobredichas
menguas e necessidades como las
demandare himil ¢ honestamente de
su hermano o perlado, sufralo en pa-
ciencia e con humildad por amor de
Dios e esta necessidad serile contada
e reputada por martirio. E porque
fizo lo que suyo es, conviene a saber.
que demande humildemente su neces-
sidad. es escusado de pecado. e adn.
sy el cuerpo enfermare ende grave-
mente. recibirin erand
Dios»,

Florero, 11, 101, 5395,

gracia de



Se bem anotarmos, em alguns momentos, o texto portugués nio
corresponde exactamente ao texto castelhano e, como acentuaremos. parece
estar mais proximo da ligao do Speculum perfectionis, ainda que possa ter
acedido a um texto que. tal como o de que se serviu o Florero-1492. também
devia algo a ligiio que se 1& no Liber conformirarum (1. 12°, 179r e 11, 7°,
243v). Com efeito, se deste ou da licdo que representa pode ter tomado, como
o Floreto-1492, o «e bever» — «bibendo» —, a primeira utilizagio do «irmio
corpo» — «de maneira que nio fique razio ao irmio corpo de murmurar ...»
— que nao existe no Floreto-1492. corresponde quer ao texto do Speculum
perfectionis (97, 3) — «ita quod frater corpus non valeat murmurare...» — quer
ao do Liber conformitanm — «ita quod frater corpus non valeat murmurare...».
Depois, do mesmo modo. a tradu¢io de «Non possum stare erectus et
insistere orationi...» por «ndo pode estar direito. nem [estar] tanto na
oragdo...» parece representar melhor a tradigiio textual de Speculwm Perfectionis
e do Liber conformitarum — neste em vez de «erectus» vem «rectus», o
que poderi ter contaminado o texto que utilizou Fr. Marcos — que o «No
puedo estar levantado e allegarme a la oracién» do Floreto-1492. Por outro
lado. onde o Floreto-1492 waz «porque no satisfazes a mi menester e
indigencia» representando o «quia non satisfacis indigentiae meae» do
Speculum perfectionis e do Liber conformitanum. o «por lhe nio ser dado
o necessario a sua fraqueza» de Fr. Marcos. o nio recolher o «mi menester
e indigencia» do Florero-1492, poderd dizer-se representar outra licdo que
nio a do incundbulo sevilhuno. E quando Fr. Marcos diz «o irmdo corpo
nio pode aver todas suas necessidades. na saude ou doenga, sofra...». onde
foi buscar esse «ou doenga» que nao vem no Floreto-1492 que apenas traz
«el hermano cuerpo no puede aver en sanidad...»? Seguramente a uma ligio
textual que. descendendo da Compilatio Assisiensis (120, 7-12) Speculum
perfectionis (97. 6) — muito mais que da Vira secunda de Celano (129, 2-
S) = passava pelo Liber conformitamum: «frater corpus necessitates suas in
sanitate et infirmitate habere non potest...». Finalmente. nio parece igualmente
poder atribuir-se apenas a uma técnica de tradugio que. nas Chronicas, para
dar o «[frater corpus necessitates suas in sanitate et infirmitate habere non
potest] dum humiliter et honeste petierit a fratre vel prelato suo amore Dei
et sibi non datur. sustineat. amore Dei. patienter, qui etiam sustinuit...» se
tenha optado por «pedindoa a seu prelado por amor de Deos. e nido lha
dando, sofra com paciencia. por amor de lesu Christo que tambem buscou
e ndo achou quem o consolasse...». Evidentemente. nio é do Florero-1492
que Fr. Marcos recebe essa licio. Do Liber conformitarum? Seria uma
possibilidade - até poderia ser que dele recebesse Fr. Marcos aquele «sofra
com paciencii. por amor de lesu Chirsto» que o Liber conformitanun di como
«sustineat amore Domini patienter...» — . s6 que leremos de ter em atengiio
— ainda que wl nao seja absolutamente decisivo — que o cronista remete
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exactamente — embora hoje, em parte pela utilizagio de edigdes e manuscritos
que desconhecemos. as suas remissdes nem sempre sejam absolutamente
fidveis — para a compilagio peninsular e ndo, como outras vezes, para a obra
de Bartolomeu de Pisa. com cuja licido, alids. ndo coincide em muitos outros
detalhes. Haverd. porém. que ter igualmente em atengiio que, como acontece
em outras ocasides. Bartolomeu de Pisa retoma. parcialmente, (I, 7° XIX in
ordine. 243v) o mesmo texto ¢ ai dd para «vigiliis» («Frater corpus vellet
esse negligens et pigrum, vel somnolentum in oratione, vigiliis et...») um
equivalente «jejuniis» — «frater corpus vellet esset negligens, et pigrum. vel
somnolentum in oratione, jejuniis et ...» — que também traz Fr. Marcos... O
que, uma vez mais, pode muito bem querer dizer que. tal como nas variantes
anteriores, tenha tido presente uma licio do «Floreto» que niio a de 1492,
ligdo esta que. em alguns momentos. coincidia com a do Liber conformitatum...

5

O texto seguinte poderd permitir tornar um pouco mais vilidas as
sugestoes que vimos fazendo. Trata-se do conhecido texto — e de grande
fortuna na tratadistica de espiritualidade sobre a obediéncia religiosa — so-
bre o «De perfecto modo obediendi» ¢ do exemplo com que o mostrava S.
Francisco tal como o narra o Speculum perfectionis (47. 48). se bem que
pode também encontrar-se. com algum matiz, na Legenda Maior (6. 4). Alids,
0 cronista portugués conhecia muito bem e seguia. como se sabe. o texto
de S. Boaventura. mas também aqui parece ter preferido langar mio de outra
licdo textual,

«lrmdos meus muy amados (Thes
dizia) a primeira palavra ouvida da

«Dezia el muy sancto Padre a
sus frayles: “A la primera palabra

obediencia. logo a cumpri, nem
espereis que outra vez vos seja a
obediencia posta. nem vos escuseis
como de cousa impossivel, ou a que
nio sois obrigados. porque ainda
que eu vos mande cousa sobre as
vossas forgas a obediencia vos daria
forgas pera a fazer. E rogandolhe os
frades. que lhes ensinasse a perfeita
obediencia. respondeo: Difficilmente

cumplid el mandamiento ¢ non espe-
redes que os sea dicho dos vezes.
no canséys ni acatéis estar en el
mandamiento cosa alguna de impos-
sibilidad. Porque si sobre las fuergas
vos mandasse la sancta obediencia,
no carescerd de fuergas™[™ |. Onde,
una vegada. assentindose con sus
companeros, dixo asi: “Apenas es
religioso en todo el mundo tan

A ligio original do Floreto- 1492 Garece agqui de pomtigine: o guerer inteoduen alzuma,

talves fosse methor pontuar diferentemenie: «porque si sobre fas tuergis vos mamdisse. o santa
obediencia nocescerd de Tuergass, em gue o sujeito de mandasse Gt Muletd ser um «xoe
ot g pripria ssante obedienciie, o que permitica nao altesn a aparenie ambizundade da ligho

ariginal, Contls Floreto de Sdo Francoco... tedigao Tae-similiaday,  Porto, T98R, |36
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se acha religioso tao perfeito, que
obedega perfeitamente a seu prelado,
e poslhe hit exemplo do corpo morto.
Tomai um corpo sem alma, e pondeo
onde quiserdes. e veloeis nio contra-
dizer, nem resistir se 0 muddo. nem
murmurar se o assentio, nem se
queixar se o deixao. L se 0 assentarem
em hiia cadeira, nio olha pera cima,
mas pera baixo; se o vestirem de
purpura, entdo fica mais amarelo, e
descorado. Este he o verdadeiro e
perfeito obediente, que nio julga
porque he mudado. nem tem cuidado
onde sera posto, nem porfia porque
o mudem. e se lhe dio algum officio,
ndo deixa a costumada humildade, ¢
quanto mais honrado he, tanto se
tem por mais indigno».
Chronicas. 1, 1. 28, 24r.

perfecto que obedesca bien a su
perlado™,

E luego los companeros dixeron:
“Dinos, Padre, qual sea la perfecta
obediencia?”, y él les dixo: “Toma el
cuerpo sin dnima e ponle onde qui-
sieres, e verle as no repunar movido,
ni murmurar assentado, non reclinar
dexado. El qual si en cdthedra sera
assentado, no mirard las cosas altas.
mas a las baxas: si sea assentado o
colocado en purpura, con el doblo se
amarillece. E aqueste es verdadero
obediente, el qual porque sea movido
no juzga donde serd colocado, no
cura aunque dende sea mudado. no
cobdicia ser promovido a oficio. tiene
la acostumbrada humildad quando
[*"] mds es onrrado a tanto mis
indigno se reputa’.

Floreto, 11, 49, 495-496,

Os textos postos em paralelo indicariam. a primeira vista, que Fr. Marcos

estava a seguir. de muito perto. a ligio do Florero-1492. As pequenas
variantes — em que algumas relevam de omissdes — poderiam atribuir-se ao
tradutor. Mas hd que ter em consideragio que o cronista portugués nio
aponta o texto da compilagio ibérica como fonte sua, mas. sim, — ainda que
de um modo geral no comego do capitulo — S. Boaventura e Bartolomeu de
Pisa. autores em que, efectivamente. aparece. total ou parcialmente, o texto
que nos importa. No entanto, como ¢ facilmente comprovivel, a Legenda
maior (6, 4-13). s¢ traz a comparagio do verdadeiro obediente com um «corpo
sem alma» («examine»), ndo oferece o que tanto nas Chronicas como no
Florero-1492 se diz da necessidade da prontidio da obediéncia para que esta
seja considerada perfeita. O mesmo se diga do Liber conformirarum (1. 12°,
179v) que remete explicitamente para a Legenda maior e para a Legenda
anrigua. um célebre titulo que voltaremos a encontrar. Deste modo. para além
da comparagio do verdadeiro obediente com um «corpo morto» que aparece.

000 onginal do Floreto- 1492 oferece. efectivamenie. o livioe «quandos, mas. examinado
o wriginal fatmo = eplas honoratus, plis reputat se indignume (LML 60 45, (S 48.5) = parece
evidente fulba por squantos, exactimente como e Fr. Mareos. Conl. Florewo de Sdo Francivea, .

tediviao fac-similada), Pone, 1985, |36].
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sem variantes significativas, nas trés fontes. o texto do Floreto-1492 poderia
aparecer como a fonte mais precisa do texto das Chronicas. Contudo, se
repararmos, o Floreto-1492 suprime o «Irmdos meus muy amados» com que
Fr. Marcos inicia o seu texto e que, nio aparecendo nem em Legenda Maior
(6. 4) nem no Liber conformitatum (1, 12°), marca o inicio das palavras de
Francisco na li¢do do Speculum perfectionis (47.1) — «Frates carissimi, primo
verbo preceptum implete...», do mesmo modo, onde o incundbulo sevilhano
poe «Porque si sobre las fuercas vos mandase la sancta obediencia, no
carescerd de fuercas» — alids, com a supressio de, além do mais, um «yo»
(«ego») que torna o texto mais ambiguo —, as Chronicas trazem «porque
ainda que eu vos mandasse cousa sobre vossas forgas, a obediencia vos
daria forcas pera a fazer», 0 que corresponde exactamente a0 «quia et si
supra vires ego vobis mandarem sancta obedientia viribus non carebit» do
Speculum perfecrionis (47, 2). Na mesma sequéncia, em 1492, nio aparece
«e pos-lhe hum exemplo do corpo morto» que corresponde perfeitamente i
licio do Speculum perfectionis (48, 2) — «verum et perfectum obedientem
sub figura corporis mortui descripsit» —. Finalmente, no préprio exemplo, onde
0 Florero-1492 diz que o «verdadero obediente [...] no cobdicia ser promovido
a oficio», Fr. Marcos, retomando o «verum et perfectum obedientem» do
Speculum perfectionis (48, 2), pde «o verdadeiro e perfeito obedientel...] se
Ihe ddo um officio ndo deixa a costumada humildade...» que corresponde
muito mais exactamente a licio textual do Speculum perfectionis — [verus
obediens] promotus ad officium solitam tenet humilitatem...» (48, 5) —, ainda
que. no lugar jd citado. a Legenda maior, em licio que muito naturalmente
repete o Liber conformitanum. ponha «evectus ad officium. solitam tenet
humilitatem...». Cremos ndo ser dificil aceitar que. como nos outros. também
neste caso Fr. Marcos recorreu a um texto do «Floreto» que ndo era o
impresso em 1492,

6

Ao dedicar um capitulo a mostrar «Como queria o sancto Padre. que
em todas as cousas dos frades reluzisse a sancta pobreza» (Chronicas, 1.
I. 33). Fr. Marcos poderia recorrer, para encerrar esse capitulo — entretecido
com outros textos da mesma fonte — 2 compilagdo franciscana impressa em
Sevilha em 1492. Confrontemos os textos, sendo bem recordar que. em 1492,
0 texto castelhano fecha igualmente o capitulo em que se encontra (11, 119).

«A0 Bispo de Assis que hila vez  «Mas el Obispo de la ¢ibdad de
disse a S. Francisco: Dura cousa me  Assis. al qual yva muchas vezes sant
parece. ¢ muy trabalhosa e aspera  Francisco por consejo. recibiéndolo
vossa vida. ndo ter nenhtia cousa de penignamente. dixole: “Dura paresge
que vivais. Respondeo o pobre de
Christo: Senhor se tevermos luzenda,

la vuestra vida. conviene a saber. no
posscer alguna cosua en el siglo™. Al
sernos hdo necessarias armas pera qual r¢5|11|1..|i() sant Francisco: “Senor.

& defender. e della nos nascerdio de- i possessiones toviéssemos. sernos

29



fferencas. demandas, negoceos, e mil
impedimentos pera o amor de Deos,
e principalmente do proximo. por tan-
to temos por melhor, nio querer neste
mundo possuir alglia cousa, e nosso
Senhor fardi que por isso sejamos

yan necessarias armas para nuestro
defendimiento. ca dende nasgen las
giiestiones ¢ lides».

E plugo mucho al Obispo esta
respuesta. Muchas vezes quando sant
Francisco comia com los frayles. po-

amados de todos, ¢ nos mantenhio
com suas esmolas»
Chronicas, 1, 1,

nfa ¢eniza en los manjares que comia.
Floreto, 11, 119, 622,
33, 26v - 27v.

Eliminemos, sem nos demorarmos a investigar as razoes por que o
cronista portugués ¢ o compilador — ou compiladores — castelhano
acrescentaram, como fecho de capitulo. declaragoes — «e nosso Senhor fard
que por isso sejamos amados de todos. e nos mantenhiio com suas esmolas»
— ou gestos de Francisco — «muchas vezes quando sant Francisco comia
com los frayles. ponfa ¢eniza en los manjares que comia» — que pertencem
a outros capitulos. Sabemos que a fonte do Floreto-1492 vem quase no final
do capitulo IX - «De modo vocationis fratris Sysvestri et de visione quam
habuit ante ingressum ordinis» — du Legenda trivm sociorum (35). se bem
que possa ler-se também, com ligeiras variantes, no [im — igualmente — do
capitulo «De primo loco ubi morati sunt et de persecutione parentum suorums»
do De inceptione vel fundamento ordinis (17) do «Anonymus perusinus».
capitulo esse que o compilador — ou compiladores — castelhano nio
aproveitou, cle que tantas vezes nio olhou a repetigoes.

Notemos ainda que. se o texto castelhano segue, de um modo muito cerra-
do. a licio textual representada pela Legenda trium sociorum — alids. de
um modo geral, também seguida de perto pelo Liber conformitarun (11, 4°,
220) —. nele nio se recolheram as consequéncias das «quiestiones e lides»
(«queestiones et lites») que tanto a Legenda trivm sociorunm como o De
inceptione vel fundamento ordinis apontam quase com a mesma [(6rmula:
«soletque ex hoc amor Dei et proximi multipliciter impediri» (Legenda. 35.
7). «solet inde dilectio Dei et proximi impediri» (De inceptione, 17. 8). Parece,
portanto, ser aceitdvel pensar que I'r. Marcos de Lisboa ndo recorreu ao
Floreto-1492. pois nele nio se expressam tais consequéncias. Poderia 18-las
lido no Liber conformitatum que. como se sabe. também neste ponto, segue.
de muito perto. a ligio da Legenda trinm sociorum, No entanto, estamos
em crer que nao ¢ desta ligio comum a esta Legenda e i obra de Bartolomeu
de Pisa que Fr. Marcos se serve. ele que nio aponta que ao hispo de Assis
«pro consilio frequenter ibat vir Dei. benigne ipsum recipiens...» (3 Soc. 35,
6), isto ¢. segundo o Floreto-1492. «yva muchas vezes sant Francisco por
conscjo. recibiendolo benignamentes. Também o Liber conformitarm nio o
apontt... ¢ o De mceptione... tambeém nao... Deste modo. parece ser fiacil aceitar
que Fro Marcos seguia uma ligho que. diferente da transmitida pela Legenda
tritan sociorim, era comum o De Inceptione... ¢ ao Liber conformitatinn...
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Por outro lado. segundo o Floreto-1492. o bispo de Assis julzava a vida
de Francisco e dos seus («vuestra vida»). apenas «dura», enquanto na
Legenda trium sociorum (35, 5) e no Liber conformitatum essa vida «dura
mihi videtur et aspera». qualificativos que se encontram igualmente no texto
das Chronicas. Contudo. no texto de Fr. Marcos o rigor da «vida» de
Francisco parece ao bispo ndo s6 «dura et aspera». mas também «muy traba-
lhosa». qualificacdo que, aparentemente. ndo se encontra em qualquer das
fontes que vimos apontando. Curiosamente, porém. o «Anonymus perusinus»
(17, 7) intensifica essa qualificagdo com um «multum» («dura multum et
aspera»), donde o «muy trabalhosas bem poderia ter a (6rmula encontrada
por Fr. Marcos para traduzir — se ndo a encontrou ji traduzida — a ligdo do
texto, mais proximo do De inceptione. que estava a segulir.

E um pouco mais. Como a Legenda trium sociorum (35. 6) e o Liber
conformitatum («Domine, si possessiones aliquas haberemus. nobis essent
necessaria arma ad protectionem nostram»), o Floreto-1492 traz a letra:
«Senor, si possessiones toviéssemos, sernos yan necessarias armas para
nuestro defendimiento». Ora, Fr. Marcos apresenta uma versio («Senhor. se
tivermos fazenda, semosio necesarias armas para a defender») que corresponde
exactamente a do De inceptione (17. 8)...: «Domine, si possessiones aliquas
haberemus, arma ad protegendum necessaria nobis essent», em que as armas
seriam necessdrias para defesa da fazenda e niio «ad protectionem nostramy.
isto €, «para nuestro defendimiento».

E aqueles «mil impedimentos» da ligio de Fr. Marcos nio poderio
corresponder mais precisamente a0 «plurimae» com que o «Anonymus peru-
sinus» (17. 8) intensifica as «quastiones et lites» que se seguiriam da posse
de bens («oriuntur inde quastiones et lites plurimae. et solet dilectio Dei et
proximi impediri») do que ao «multipliciter» com que a Legenda trium socio-
rwm (35, 7) e o Liber conformitatnum intensificam o «impediri» («inde oriuntur
quastiones et lites soletque ex hoc amor Dei et proximi multiplititer impediri»)?

Mesmo que possa discutir-se esta dltima proposta, cremos que parece
evidente que, igualmente neste passo das suas Chronicas, Fr. Marcos de
Lisboa ndo seguiu a ligio do Floreto-1492, mas. sim, a de outro «Floretos
em que andaria compilado esse capitulo do De inceptione...

7

E bem conhecido que o amor e reveréncia de Francisco de Assis a Euca-
ristia chegou a determinar as suas opcdes pelo pafs do seu apostolado —
«cligo provinciam Francie |...] maxime quia inter alios catholicos sancte Eccle-
sie reverentiam magnam exhibent Corpori Christo...» (Comp. Assis.. 108, 7)
- e ainda, entre outras manifestacoes. a decisio de prover os frades que
fam em missdo «cum honis et pulchris ferramentis hostiarum ad faciendum
hostias» (Comp. Assiv.. 108, 17). Tanto Floreto-1492 como as Clironicas da
ordem dos frades menores deram, naturalmente. atencao a este factos. Teria
Fr. Marcos seguido a ligio do Floreto sevilhano? Tentemos verifici-lo. ainda
que saibamos que. se¢ nos lidssemos nas suas remissoes para as suas tontes,



neste ¢aso. cronista ndo assinala a compilacio peninsular como fonte desse
capitulo em que discorre «Da fervente charidade que S@o Francisco tinha
a lesu Christo. ¢ aos seus sanctos» (Chronicas, 1. 1, 41), mas, unicamente,
a Legenda maior e as Conformidades. Curiosamente, S. Boaventura ndo pare-
ce ocupar-se do caso preciso que aqui nos serve para tentar responder a
questdo que nos interessa — o envio de vasos sagrados e bons ferros para
fazer héstias — e o Liber conformitatum, tanto quanto pudemos controlar
esse mare magnum, se alude ao contexto em que tanto a Compilatio Assisi-
ensis (108, 17) como o Speculum perfectionis (65) inserem essa referéncia
ao cuidado e preocupagiio que punha Francisco na decéncia do culto da
Eucaristia. ndo parece que diga algo sobre esses envios, ainda que aluda
(1. 12°, 176r) quer a com quanta «efficatia inducit fratres ad reverentiam
corporis et sanguinis domini» — remetendo para uma da «Admonitiones» em
que Francisco trata «De fide et reverentia habenda ad sacramentum altaris...»
(1, 12° 177r) — quer, depois & recomendagdo que se encontra no mesmo
contexto na Compilatio Assisiensis ¢ no Speculum a que «verba divina in
terra reperta loco congruo ponantur» (I, 12°, 176r). Assim. Fr. Marcos estando
a seguir. nesse capitulo, de modo muito préximo, a Legenda maior (9, 2),
depois de refererir a altissima reveréncia que S. Francisco tinha para com
a Eucaristia. reveréncia que o teria tolhido de ser sacerdote. Fr. Marcos junta,
tal como o Florero-1492:

«E tinha encomendado a todos «Ca sant Francisco tanta reve-

os ministros ¢ frades que pollas pro-
vincias em que moravao tevessem
cuidado de amoestar e pregar ao po-
vo e clerigos e sacerdotes que teves-
sem o corpo do Senhor em lugar con-
veniente, limpo e reverencial. e as
igrejas e altares onde he offerecido.
fossem muy limpos e ornados. O que
tornava sempre a encarregar nos capi-
tulos aos frades e disto fez particular
mengad em o lestamento e memorial
que aos frades deixou. E algtas ve-
zes mandou frades pellas igrejas com
bons ferros de hostias pera as fazerem
aos sacerdotes...»,
Chronicas. 1. 1, 41, 32r.

L]
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rencia e devocion avia en cl cuerpo
de Thesu Christo, que Quiso escrivir
en la Regla que los frayles en las
provincias que morassen, toviessen
ende cuydado, e amoestassen ¢ predi-
cassen a los clerigos e sacerdotes
que pusiessen el Cuerpo de Thesu
Christo en lugar honesto e bueno.
[..] E comoquier que no escriviesse
estas palabras en la Regla, porque a
los frayles ministros no era visto
bueno que los frayles oviessen esto
en manda-micnto, empero el sancto
Padre quiso revelar su voluntad de
questas cosas a los frayles en su
Capitulo y en otros sus escriptos. E
algunas vezes quiso enviar a algunos
fravles por todas las provincias con
buenos fierros ¢ fermosos de hostias
para las fazers.
Floreto, 11, 69, 525-526.



Independentemente das notérias diferengas, por omissio, do texto de Fr,
Marcos em relagio a ligio do Forero-1492 — e os pardgrafos que omitimos, por
irrelevantes para o nosso interesse, sio disso uma importante amostra — ha al qumas
referéncias no seu texto que ndo brotam dessa fonte. De qualquer modo, o que
importa relevar aqui € que Fr. Marcos parece estar a seguir um texto que. tal como
a Compilatio Assisiensis e o Speculum perfectionis — «lamen sanctus pater in
Testamento suo et aliis suis scriptis fratribus relinquere voluit de hiis voluntem
suamy» (Comp. Assis., 108, 17) / « tamen in testamento suo et in aliis suis scriplis
voluit relinquere fratribus voluntem suam de iis» (Spec. Perf.. 65, 11) —. referia o
«Testamento» — considerado como um «memorial». termo com que se anota o
justo valor do dltimo documento de Francisco como o de uma dltima recapitulaciio
da sua vida e das suas propostas —. termo que ndo se encontra na licio desse
passo do Floreto-1492, pois. ao parecer, «capitulo», mesmo no século XV. nio
se regista com o sentido de “testamento™. J. Corominas, pelo menos. niio o atesta.

8

Deixando de parte muitas outras passagens em que poderia discutir-se. pela
sua ndo evidéncia imediata, a ligio textual que segue Fr. Marcos — e nem todas
as variantes entre o seu exto e o do Florero-1492 poderdio atribuir-se quer a técnica
de traduciio quer a conjugagio de diversas fontes, especialmente, as que dizem
respeito a questdes numéricas (quantidades de frades..., de demdnios. dias de
doenga.... ete. — . fixemo-nos em uma outra passagem em que. segundo cremos,
0 cronista franciscano tem presente outra ligio de um texto proximo do Floreto-
1492. sem que com este se identifique. E o caso da célebre «bengdor enviada
a Fr. Ledo. Fr. Marcos narra o caso ¢ traz o texto da «bengao» no capitulo sobre
«como santo padre acudia aos seus frades ausentes tentados» (Chronicas. 1. 1.
64).

«A frey Ledo estando em conflicta
de grave tentacio do demonio, mandou
0 sancto Padre hum escrito de sua mio
que elle desejava. e em recebendo e
lendo devotamente o escrito. ficou
livre da tentagio. e com o mesmo scrito
livrou a outros muitos. E o escrito era
este. Sic benedicetis filiis Israel et

«Las palabras yuso escriptas
embié sant Francisco a fray Leodn.
estando el dicho fray Ledn en srand
temptacion e tribulacion, el qual lucgo
que recibid la Escriptura de la mano
del santo Padre, le dexd toda la
lemptacion,

dicetis eis. Benedicar tibi Dominus er
custodiar te. Ostendar Dominus faciem
suam tibi, er misereatur tui. Convertar
Dominus vidium swan ad e, et der 1ibi
pacem. Dete o Senhor sua bencio. e
guardete. volva a ti sua face. e aja de
U misericordia volva sua face a 1 e
dete paz. o Senhor te de a bengdo. (rey
Ledo. Amen. Sio palavras e bengio de
Deos tiradas do livio dos Numerass.
Chronicas. 1, 1. 64, 43¢,

* Bendigate el Seiior e gudrdete,
buelva la su faz a i e aya mise-
ricordia de ti. vuelva la su faz a i e
dete paz. el Sefior te bendiga, fray
Ledn™»,

Floreto, 11, 113. 607-608,

‘ad
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Nao discutamos aqui a md compreensio que, nas primeiras linhas. Fr.
Marcos revela da proximidade de Fr. Leao em relagio a Francisco. julgando-
0 nesse momento ausente. quando sabemos por Tomis de Celano (2C49)
e. ainda que um pouco mais abstractamente. por S. Boaventura (LM, 11, 9)
que Fr. Ledo se encontrava com Francisco no Monte Alverna e por ele foi
chamado para o ditado das «verba Domini et Laudes eius». E possivel que
haja um sobreposicao (e confusio) de circunstancias com as da Epistola
ad Fratrem Leonem. em que, efectivamente. encontrando-se Fr. Ledo longe
de Francisco, este, por essa carta. permite-lhe que, quando quiser. venha até
junto dele. Mas, o que nos importa aqui. ¢ sublinhar que essa md
compreensio nio resulta do seguimento do texto do Floreto-1492, ji que
este. no seu resumo, reproduz com exactidao quer o que diz Celano quer
0 que repete S. Boaventura. Por outro lado. o Floreto-1492 nido dd o texto
latino da béngilo ¢ este nio coincide com o que vem no Liber conformitatum
(11. 6° 237 v e II. 26. 278r). E ainda que pudéssemos defender que a tradugio
que apresenta Fr. Marcos estd muito préxima da do Floreto-1492 — um texto
tio breve e tio simples e tdo conhecido niio se prestava a muitas variantes
de tradugiio —, ndo podemos esquecer que o «Amen» com que Fr. Marcos
encerra o texto em vulgar da bén¢io nao aparece na ligio do Floreto-1492
nem na do Liber conformitatum. E onde colheria Fr. Marcos a precisa
referéncia @ origem biblica do texto da bénc¢io? Ciéncia sua? Nada hd que
nos impega de o pensar. devido i sua formagio e estudos. mas para isso
foi-lhe necessdrio ter encontrado o texto latino em causa em outra fonte que
nio o Floreto-1492, que ¢. convém ndo o esquecer, o que principalmente
nos interessa neste momento.

9

O texto seguinle representa um caso Curioso em que a comparagiao
textual revela quase imediatamente que também agora o cronista tinha
presente outra ligdo da compilacio franciscana peninsular — para que remete
o seu leitor. tal como Ihe assinala as Conformidades — que nio a do Floreto-
1492, Com efeito, para escrever o capitulo sobre «hu~a grandissima
tentagio de frey Rufino da qual o livrou o santo padre» (Chronicas. 1. 1.
65). 0 cronista remete, Como em outros muitos casos. para essas duas obras,
E se no Liber conformitatum (1. 8% 63v) se conla essa «grandissima
tentagao», de um modo algo resumido e nem sempre coincidente com a
lichio de Acrus beati Francisci (33) — omitindo. por exemplo. algumas
expressoes em vulgar de Francisco —. no Floreto-1492 a licio apresentada
em tradugdo estid mais proxima — o que nao quer dizer coincidente — da
do original latino da licio mais vulgarizada de Acras. Comparemos. entio,
com a licio do Floreto-1492 o que desse capitulo das Chronicas releva
piard 0 nosso proposito mais imediato. '
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«.. O frey Rufino niio creas a
Sathanas. ndo sabes tu que frey
Francisco he na terra como Anjo de
Deos. por quem o Senhor Deos
rouxe e traz tantas almas a sua
salvacio. e ndo cessa de alumiar per
elle o mundo? Nio conheces quantas
merces ¢ gragas divinaes temos per
elle recebidas de Deos? Pois eu quero
que em loda a maneira vas a elle.
porque eu te vejo claramente
enganado do demonio. E sahiose
frey Rufino da cella. e veiose com
frey Masseo ao padre S. Francisco.
E como o vio o sancto disselhe. O
frey Rufino cativelo. aquem ouviste.
a quem foste crer? E contoulhe per
ordem toda sua tentagio interior e
exterior, declarandolhe como aquelle
era 0 diabo que lhe aparecera. e nio
Christos.

Clironicas, 1, 1. 65, 45v.

«.. Entonces fray Massco lleno
de Espiritu Sancto, discerniendo
claramente el engafio del enemigo
antiguo, dixo:"O fray Rufino. no sabes
tu que fray Francisco es como dngel
de Dios, el qual alumbré tantas dnimas
e no ¢esa de alumbrar de cada dia
en el mundo e del qual atn nos
recebimos tantos dones de la gracia
divinal? Pues quiero de todo en todo
que tu vengas a €l, porque yo te veo
claramente engaiado del didbolo™.

Por lo qual, luego fray Rufino
salio de la gela para venir al sancto.
al qual como de luefie viesse sant
Francisco comen¢d a llamar.
diziendo:" O fray Rufino, cativillo!, a
quién oyste ¢ creyiste? E toda la
temptacion que oviera de dentro. de
fuera le rezo. e dixo. anadiendo que
aquel que las sobredichas cosas le
imprimiera, el diablo era e no Ihesu
Christo»

Floreto, 11, 113. 609

Recordemos. em primeiro lugar. que tanto a ligio do Florero-1492 como

a das Chronicas ndo correspondem, como ji assinalamos. exactamente i
licdo de Acrus (33, 12) actualmente mais vulgarizada, que. até 1995, era.
unicamente. como se sabe. a de Jacques Cambell*', Aqui importa apenas
chamar a atengio para a ligio «cativelo» das Chronicas — diante do
«cativillo» do Floreto-1492,  Sé por si. esse «cativelos. que reproduz
exactamente o «captivelle» de Actus - a ligio das Fiorenti traz igualmente
«cattivello»™ - ndo s6 que aproxima mais do texto original a licao
portuguesa oferecida por Fr. Marcos. mas também parece suficiente para
garantir que. independente de qualquer téenica de resumo que possa ter

A ot edigho & oferecida, com uma ampla introdugio. por Enrico Menesto in Fonres
Franciseans: porém. a ligio deste capitulo (337 mio apresenta allerugao,

42 Aldm da edigio das Frorens, duda pelos curadores daedigin de Aern por 1 Camibell,
pele consultar-se o edigan, com uma limprda imnndugio, de Felice Aceroces (PEMAME. 1947y yue
olerece a ligao quatrocentist conservadi no ms. Gaddi 112, da Biblioteca Mediceo--Laurenzians,
omde. igeabmente, se 18 (138) weattivellor. confirmando o dilisio dessa ligio.
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praticado o cronista ou a sua fonte, a licio das Chronicas nao depende da
do incundbulo sevilhano. Independentemente do que possa vir a apurar-
se sobre esse «cativelo». hd que dizer que a palavra, de forte tinta italiana,
aparece registada em algum grande diciondrio portugués.... mas, infelizmente,
sem consequéncias esclarecedoras®. No entanto, apesar da licio que a
tradugiio portuguesa — feita sobre uma versio castelhana — da Chronica XX1V
generalium Ordinis minorum oferece desse episddio também trazer esse
supreendente «cativello», ndo foi desta obra, como & primeira vista poderia
supor-se. que Fr. Marcos se serviu, como prova uma comparagio de textos* ...
Mais adiante, Fr. Marcos (Chronicas, 1, 1. 76, 52v) oferecerd para outros
«captivelle» que Francisco aplica a si préprio (Acrus, 8, 11 e 12), uma ligao
diferente. ji que dd a sua tradugdo — «mesquinho e miserdvel» — onde o
Floreto-1492 traz. de novo, por fidelidade ao texto original. «cativillo»,
Nem necessdrio seria dizer que. independentemente de alguma variante. o
Liber conformitatum (1, 8°, 63v) ndo apresenta esse «captivelle» que. ao
parecer, Francisco usava muitas vezes, € que passou ao texto do «Floreto»
que Marcos de Lisboa, em mais este caso, utilizou.

Digamos ainda. em abono da nossa proposta. que nesse capitulo a
que pertence o texto que analisamos. Fr. Marcos, em passagem que nio
seleccionamos. diz «era isto [a tentag@o de Fr. Rufino] no lugar de Carceres,
no monte Subasio, perto de Assis». localizagiio precisa que nido se encontra
no Floreto-1492, que se limita a dizer. mais imprecisamente, que «en el
lugar de Monte Subasio» (I. 113. 609). omitindo nio s6 «Carceres». mas
também o «perto de Assis» («prope Assisium») que vem na ligio latina mais
vulgarizada. e que ¢ igualmente comum ao Liber conformitarum.

10

Continuemos esta série de exemplos com a comparagio da ligao
textual de todo um capitulo das Chronicas — «Doutro aparecimento feito
ao santo padre» (1. 1, 84) = con a do correspondente do Floreto-1492 —
«Como Thesu Christo e la bienaventurada Virgen. e sant Juan Baptista y
el Evangelista com muchedumbre de dngeles fablavan com sant Francisco

43 Fr. Domingos VIEIRAL Grinude Diccionario Portuguies on Mesoura du Lingua Pormgueza.
Porto, 1873, regista (1, 146, subvoce) weativéllos, remetendo, porém. para weaptivellon, soz que.
no Tugar que Ihe corresponderia. nio aparece.

44 CRONICA DA ORDEM DOS FRADES MENORES.... ed. cit.. 1, 88: «E logo frey Rulino
veeo o sam Framgiseo. O qual veendo sam Framgiseo viir longe comegou de o chamar. dizendo:
Oo frey Rufing cativello, a guem crisie? E disse-the o barom samin todia 2 teanagom de dentriv.w:

o mesmo se diga daguele wcativelloss com gue Fro Junipero, segundo a ligio da mesma Crdnica.
increpa os que o conduziam @ forcn e que. curosamente. tambéimn maniém Fro Marcos ao - trata
de «Como o demonio fez levar o frey Junipero a foreas (Clronicas. 1 6. 43, 176v)embora agui.
como assimala o cromisti & sua fonte sejam essas Clronicas antigas, isto ¢, a Clhromca XXIV
generalipm.... como pode ler-se na tradugio portuguesa ted. ¢t 100),
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estando orando una vegada en una montafa muy secretamente» (I. 136).
A fonte de ambos. como se ji terd percebido pela titulacio do incundbulo
sevilhano, ¢ o de Actus Beati Francisei (19) — «Qualiter Christus et b. virgo
Maria et ss. lohannes Baptista et Evangelista cum multitudine angelorum
loquebantur cum b. Francisco». Convird prevenir que., apesar do Floreto-
1492 seguir de muito perto o texto de Acrus. tal como o oferece a licio
mais vulgarizada — que, como se sabe, ndo teve em conta as diversas (3)
familias textuais —, algumas vezes oferece variantes que nio deverio poder
atribuir-se a simples questdes de tradugio.

«Hum frade mancebo e de muita
pureza e inocencia morava em hum
oratorio, no Qual os frades niio tinhio
mais que hu™a pobre casinha em que
se recolhido, e de dia ¢ de noite se
hido a mata e bosque a fazer oragio.
Veo ter o padre sdo Francisco aquelle
lugar, onde ditas as completas se
recolheo primeiro que todos pera
dormir, porque despois dormindo
todos. se levantasse a oracio toda a
noite, como era seu costume. E
aquelle frade determinou experi-
mentar a oragio do santo padre,
como orava, ¢ se lhe aparecia nosso
Senhor. em a oragio, como ouvia
contar a muitos. E langouse a dormir
junto do santo, e atou a sua corda
com a do santo padre, porque
levantandose o santo espertasse. nio
se fiando do seu sono. E espertando
0 santo do primeiro sono muy breve
que tomava. dormiao todos os frades.
¢ querendose levantar manso achou
sua corda atada com a outra,
desatouse e sahio tdo mansamente
que nio foi sentido. e foise ao mais
alto do monte. porque mais
solitariamente orasse. Mas o frade
com o cuidado com que se langou
acordou ndo muito despois, ¢ nio
achando ali o santo padre, levantouse
logo. ¢ foise pera o monte, ¢ correo

«Onde de los compaiieros de
esse mesmo sant Francisco se cuenta
que un mogo de pureza de paloma
e de angelical ynocencia areado e
recibido a la Orden, biviendo ain
sant Francisco nuestro padre. como
estoviesse en un lugarejo donde los
frayles. no teniendo gelas. folgavan
en el campo e alli dormfan de noche
e de dia. vino alli sant Francisco. El
qual como en la tarde, dichas
completas. quasi ante todos los otros
se allegasse e fuesse a dormir, porque
despues de noche, durmiendo los
otros, se lavantasse.

E aquel mogo puso en su coragén
de querer asechar cuydado-samente
dénde yva sant Francisco de noche,
0 qué fazia quando se levantava. E
porque el suefio no le burlasse,
echése cabél a dormir, e atd su
cordon con la cuerda de sant
Francisco porque le pudiesse sentir
quando se levantasse, y en tal manera
lo fizo sabiamente. que sant Fran-
cisco no pard mientes ni sintié cosa
alguna de tal atamiento.

E como todos los frayles durmi-
essen profundamente. levantose sant
Fruncisco ¢ sintiendo ser tenida lu su
cuerda com la cordezuels del mogo.
desatola assi sabiamente quel moco
no lo sintié en alguna manera.



erdo parte delle ate chegar ao mais
alto onde o santo estava em
contemplagio. E perto do lugar ouvio
falar a muitos, ¢ chegandose mais
pera ouvir ¢ ver quem f[alava. vio
htia luz maravilhosa que de toda a
parte cercava o santo vardo, e na luz
vio a nosso Senhor lesu Christo, e
a sua gloriosa madre, e a Sdo Jodo
Baptista, ¢ a Sio Jodo Evangelista.
e grande multidio de Anjos que
estaviio presentes. As quaes cousas

vendo, ficou cheo de tanto pavor

que caio esmorecido em terra.
Acabada 1 oragio e maravilhosa
visitacio divina, tornandose o santo,

como ainda fazia escuro veio dar

com os pes no frade que jazia como
morto em terra. E avendo delle
compaixio, tomouo em scus bragos
como bom pastor a sua ovelha, ¢
trouxeo ao lugar dos [rades. E despois
que tornou em si. soube delle como
vira aquella visdo. e poslhe
obediencia, que a ninguem o
descobrisse em sua vida. E assi o
teve em secreto ate a morte do santo
padre. e despois contava isto pera
gloria de Deos ¢ de seu santo, dundo
Fé ao que contava a perfeigio de
vida em que este religioso viveo. e
acabou na religiao.
Chronicas. 1. 1. 84. 38r,

23

E fuesse a un monte donde cerca
del lugar estava una montafia muy
hermosa para que solo vacasse allf
en la oracién e contemplacidn.

Mas el mogo. el qual con grand
cuydado descava saber los fechos de
sant Francisco. como despertando
fallasse la cuerda del santo desatada
de la su cordezuela. luego se levantd
por asechar al santo asi como lo avia
propuesto. £ como hallasse la puerta
por donde entravan a la montaia
abierta, pensando que por alli avia
salido sant Francisco. luego entré a
la montana e anduvd fasta la altura
del dicho monte donde sant Fran-
cisco se avia puesto a orar. £ como
fuesse alongado algind tanto dél.
ovo que hablaron muchos. por lo
qual allegindose poco a poco a
aquellas bozes porque pudisse oyr
mis claramente las cosas que
hablavan. E vido una luz mara-
villosa. la qual cercava de cada parte
4 sant Francisco. y en essa luz vido
i Thesu Christo e a la bienaventura
Virgen Santa Maria ¢ a sant Juan
Baptista y a sant Juan Evangelista

¢ muy grand muchedumbre de
ingeles, que fablavan com sant
Francisco.

Las quales cosas todas mirando
aquel mogo e tremiendo. ovendo ¢
viendo estas cosas com pavor. cayo
quasi muerto en la carrera por donde
sant Francisco avia de tomar.

E acabada la habla tan mara-
villosa. sant Francisco torndvase al
lugar. E en essa tornada. como fuese
atin noche profunda. fallé com los
pies al dicho mogo Quasi muerto
que vazia en la carrera. Al qual el
santo Padre aviendo compassion ¢



levantindole en los piadosos brazos suyos
propios. assi como el buen pastor lieva
la su oveja. e assi tornd-le al lugar. E
sabiendo después dél que avia visto la
vision sobredicha. manddle que no lo
dixesse ni descu-briesse a ninguno
mientras quél bivi-ese, el qual mientras
quel santo Padre bivid, siempre lo tuvo
en secreto. se-glind quél gelo avia
mandado. Mas después de su passamiento.
todas las cosas sobredichas reveld.

E aquesse mogo crescié en grand
gracia e devocion de Dios e de sant
Francisco, ¢ fue lecho ombre valiente, e
acabd en grand perfecion en la Orden».

Florero, 1. 136, 711-712.

A primeira vista. a comparagio das duas ligdes pareceria revelar que
Fr. Marcos seguiu a licdo do Floreto-1492. pois alguns casos de amplificatio
e outros de reductio que se verificam no texto das Chronicas em relagio
ao do impresso sevilhano poderiam. com alguma credibilidade, atribuir-se
a téenicas de traducio. Em algum caso Fr. Marcos explicitaria, em outros
sintetizaria essa li¢io que tinha presente. No entanto. em alguns desses casos
podemos verificar que a mesma licio aparece cm outras versdes lextuais,
quer de Acrus — e s6 pudemos utilizar a licio mais vulgar dada pelas edigoes
mais recentes — quer de algumas das suas traducdes representadas pelas
Fioreti, ji que estas parecem poder contribuir para a solucio de alguma
questio deste caso.

E dentro desta dptica. seria mesmo muito interessante poder verificar a
quem — e. logo. em que data e por que razio — se hi-de atribuir que esse
«puer quidam. puritate columbina et angelica innocentia» venha na ligio de
Fr. Marcos apresentado como «hum frade mancebo. ¢ de muita pureza e
inocencia». E isto nido apenas por uma questio de tradugdo, mas por nos
recordarmos da polémica que percorreu boa parte das reformas peninsulares
do século XV acerca da admissiio ou do servigo de «mancebos» na ordem.
e de que um bom exemplo sdo as respostas. nio isentas de polémica. de Fr.
Lope de Salazar y Salinas sobre esse ponto na reforma villacreciana®®

45 Lope de SALZAR Y SALINAS. Pruncras sansfucciones. 7 [=Jue recibimos chivos a
o ordens] in teducciin o los orieenes de Ta Ohservancia on Expeniiae. Las veformas en fos
sieloy XIV v XV A LAl XV 195700 800804, Havemos que confessir QU IZNorRmes  se
esta polémic tem guadyuer reluacio com @ gue er concomitmie entre conventis ¢ observanies
sobre o receber enangas mi ordem. que ceos em muitas propostas de signo observante - come
as de Giovanm da Capistmn - como retfere Fro Marcos de Lisboa. Clienicas.... ed. e 11,
L300 1 N 1L 570 33 et passin
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De qualquer modo, se ndo nos foi possivel encontrar tradicio textual
para aquela «pobre casinha em que se recolhido» os frades nesse «oratorio»
— tanto Acrus como as Fioretti quer na ligao oferecida pelos curadores da
edigdo de Acrues de Jacques Cambell quer na edigio de Veneza, 1509%. quer
ainda o Florero-1492 apontam que, nesse «locelo» / «luogo piccolor /
«lugarejo», «fratres in campolectis propter penuriam quiescebant» / «frati
per necessita domivano in campoletti»*" / «dormivano in campo senza letti»
(1509) / «los frayles. no teniendo gelas folgavan en el campo e alli dormian
de noche e de dia» — também niio cremos que Fr. Marcos tenha «inventado»
a situagdo. um tanto incongruentemente. ji que se ai podiam recolher-se
também poderiam rezar. E as Chronicas dizem que «de dia e de noite se
hido & mata ¢ ao bosque a fazer oragdo»... A licio do Florero-1492 nio
Ihe permitia tal «tradugios.

No entanto, o Floreto-1492. continuando a seguir de muito perto
0 texto de Acrus (19, 2) afirma que S. Francisco. logo apés Completas, se
retirou a dormir para que «dormiendo los otros se levantasse». omitindo
a traducio de «ut sepe consueverat». que Fr. Marcos traz. tal como o trazem
as Fioretti: «come egli era usato di fare» — «come era usato de fare» (1509),
hdbito que. efectivamente. bem sabemos muito préprio de Francisco*® —
assim procedeu em casa de Bernardo de Quintavale que também o espiou®...

46 A edigio de Veneza, 1509, cap. XVII t«Duno fratucino che observo.f.f. ¢ como lo fratucino
vide una bella visione»), s. p.

47 Felice ACCROCCA em nota (1) a este capitulo (17) da sua edigio jd citada das Fioreti
(89) oferece a licho «capolettis por wcampolettis. «Generulmente — escreve - gli editori pii recenti
adottano - lezione: “in campolewi”™. e spiegano che i frati dormivano su un comune spazio di
terra. Ma la lezione “in capoletti”. conservata anche da molti aliri codici. tm i guali quello del
Manclli. sembra forse preferibile: in tal caso si deve intendere, come propone M. D'Alatri. che
pit frati si stendevano su pochi giacigli. ponendo gli uni il capo dove alti ponevano i piedis.,

48 Marcos de LISBOA, Primeira parie das Chronicas da ordem dos Frades Menores
ed. cit., |1 21 19v: .. E custamava em casa e fora recolherse com os outros a dormir.
e como os sentia dormir, se levantava 2 orar.s, hibito que nio parece ter ido sem «MUrmuragoes»,
como se vE na pol seguinte,

49 Marcos de LISBOA. Primeira parte das Chronicas da ondem dos Frades Menores....
ed. cit. L1080 5v - o L6 1L 160 Compreensivelmente, S, Francisco sempre se viu muito
wespiadon — a comegar por Fr. Ledo (Chonicas, ed. cit. I 1. B3, 57v: [, 2, 54, 1031 1. 6.
16, 166r) ¢ a acabar em andnimos frades como aquele que resolveu espiar o santo quando se
retivava @ orar depois que sentia os outros dormir: «E despois de agasalhado no mostein @ que
foi. e ditas as completas, foise 0 santo o repousar primeiro que o5 ontos, O seu companheiro
com owtm frade ficariao mumurando do santo. que tambem como os ootros comia ¢ dormia. E
determimou este frade ver se se Tevantava o santo de noite o oragio como dizido. e ndo quis dormir

auelly notte por ver o gque fazia, E levantandose o santo padie na segunda vela da noite. sahio
dentre os frades ¢ foise an bosque. ¢ o frade apos elle sem o santo o sentie, e posse em oragiio,. »
(Chramcasc.oed. o 1850 880 Com um pouco de enidado, seria possivel — talves — encontin
outras releréncias do mesmo génera gque poderiam remeter para wona curiosidade. nem sempre santa

licurio murmtandos. diz o texto o em oo da Ggora de Franciseo.. a0 nivel dos frades
anommios e para além das conhecrdas cmurmuragoess dos nmistros @ ovolta dos rdgores e estilos
dy Regra,
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—. mas que. neste contexto, por simples comparagio com a li¢io do Florero-
1492, poderfamos ser tentados a julgar uma «pia» nota do cronista. Do
mesmo modo. sem discutir se aquele «determinou experimentar a oragio
do santo padre, como orava, ¢ se lhe aparecia nosso Senhor em a oracio»
que se propds o «frade mancebo» pode ou nio traduzir o «posuit in corde
suo sollicite explorare quo iret sanctus vel quid de nocte faceret cum
surgebat» — que o Foreto-1492 traduz a letra — diante do que dizem as
Fioretti — «si pose in cuore di spiare sollecitamente le vie di santo Francesco.
per potere conoscere la sua santitd» — também daquele «como ouvia contar
a muitos» ndo conhecemos a tradigdo, tradigdo essa que, pelos vistos. nio
parece passar pelo Florero-1492,

Contudo, quando Fr. Marcos aponta que S. Francisco despertou «do
primeiro sono muy breve que tomava» — nota que tanto o Acfus como o
Florero-1492 nio dido ou nao dio assim («profunde»?) — podemos ter a
certeza que Fr. Marcos o encontrou na licdo do texto que estava a seguir,
pois nas Fiorerti 1é-se precisamente que. segundo a edigio que acompanha
0 texto de Acrus preparado por J. Cambell, «la notte in sul primo sonnol...]
santo Francesco si leva..» ou, de acordo com a edicio de 1509 (Veneza),
«la notte in primo sonno [...] sancto Francesco se levo...»™.

Passemos mais algum pormenor que quer Actus. quer as Fioretti. quer
0 Floreto-1492 anotam — como. por exemplo. o que dizem do «bosque»
(«silva pulcherrima»/ «la selva»/ «montafia muy hermosa») —, para fixar que
tanto Acrus (19.7) como as Chronicas dizem que o «frade mancebo». depois
de ter andado pelo bosque, chegou «ad dicti collis cacumen. ubi sanctus
Franciscus se fixerat ad orandumy, isto €. segundo a ligio das Chronicas.
«até chegar ao mais alto onde o santo estava em contemplagio», nota que.
omitida nas Fioretti, o Floreto dd numa ligio — ambigua, pelo menos. e
s6 absolutamente compreensivel quando comparada com a de Acrus - que
Fr. Marcos nao aproveitou: «e anduvo fasta la altura del dicho monte donde
sant Francisco se avia puesto a orar». Efectivamente, s6 lendo Acrus se
percebe cabalmente que «fasta la altura del dicho monte» quer dizer «ad
dictis collis cacumen».

E quando as Chronicas informam que o «frade mancebo» foi
«chegandose mais pera ouvir e ver quem falava» com S. Francisco nio é
em Acrus (19, 8) — «appropinquans ut clarius que loquebantur percipere»
= nem no Floreto-1492 ~ «porque pudiesse oyr mis claramente las cosas
que hablavan» — que colhe esse «ouvir e ver» que sublinha a grande

S0 Pars o ponto de vistn que agui mos interessi notemos que a higae das Frovend seguida
por Felice Accrocen (f Fiorei.,.. ed. cit.. 89) taz, gindas que num conteato de notiveis variantes.
a mesa ligio
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curiosidade do «mancebo». mas. sim. num texto que, como o de algumas
licoes das Fioretti — a oferecida em parelo ao texto de Acrus. pelos curadores
da edigio de J. Cambell® -, traziam essa expressio: «per vedere e per
intendere quello ch’egli udiva». expressdo que tem logo depois. como que
a sua confirmagio no «aspiciens ... et audiens» de Acrus (19, 9).

Outro tanto poderia dizer-se da primeira consequéncia dessa visio:
o «frade mancebo» «ficou cheo de tanto pavor que caio esmorecido em
terra», pois poderemos sempre perguntar se o «lanto pavor» traduz o
«tremebundus» de Acrus (19, 9) — «wremebundus hec audiens, factus in
extasi, in via» —e o «tremiendo» em tradugio mais complexa — «tremiendo,
oyendo e viendo estas cosas con pavor, cayd casi muerto en la carrera»
do Floreto-1492. Uma questdo de «economia» de tradugdo a supressio de
um «tremendo» ou «tremente»? Poderia discutir-se, mas teremos que nos
lembrar que as Fiorenti suprimem pura e simplesmente qualquer alusio ao
tremor e ao pavor. ainda que. evidentemente, tal esteja implicito na sua
licdo: «cade in terra tramortitor». E esta licio — «cade in terra tramortito»
— ndo estard mais préxima da das Chronicas — «caio esmorecido em terra»
— que do «quasi mortuus cecedit» de Acries (19. 9) e da sua exacta traduciio
no Florero-1492: «cayd casi muerto»? E se repararmos que. para além
daquela supressio alusiva ao «tremebundus» — «tremiendo» a que aludimos.
as Fioretri ndo assinalam que, como era evidente pela sequéncia narrativa,
o «frade mancebo» caiu «in via, per quam rediturus erat sanctus» — que
também assinala o Floreto-1492: «en la carrera por onde sant Francisco avia
de tornar» — podemos aceitar também que a supressio dessa nota nas
Chronicas nio serd da responsabilidade de Fr. Marcos, pois nao a deverd
ter jd encontrado no texto da versio do «Floreto» que tinha presente. O
que vem a seguir. na complexidade das suas alusdes. nio altera estas
sugestoes.

De qualquer maneira. tudo ponderado. quer-nos parecer que. também
aqui, Fr. Marcos de Lisboa niio seguiu o texto do Floreto-1492,

S6 resta perguntar: seria mesmo nesse «Floreto» de que dispunha e
que nds desconhecemos. que o cronista leu o caso desse «frade mancebo»?
A pergunta tem uma razio de ser: de costume. Fr. Marcos assinala quer no
inicio do capitulo quer em nota lateral a fonte ou fontes — nem que sejam
simplesmente autoritativas. como. tantas vezes. aconlece. nesta «Primeira
parte» das suas Chronicas. com as suas remissdes para o Liber conformitatum

SEA digan de Questi v I Frovete e Sancro Francesco (Neneza de 1509), tal como @
de [ Faenn editada por Feliee Aceroces mio trzem wper vedere ¢ per intendere guello chegli
wliva e mus, st opee ntendere gquello che udivaes (1309) auwper udive ¢ per intendere guello
gue san Francesco dicevi.,.« (Acenwea)
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- de que se serve. Ora. este capitulo ndo traz qualquer notacio de fonte.
O caso ndo € dnico. Simples lapso? De todos os modos, como jd sugerimos.
nio foi no Floreto-1492 - uma das suas fontes aparentemente mais
acessiveis no Portugal franciscano dos anos em que compunha a «Primeira
parte» das suas Chronicas — que colheu a matéria desse capitulo.

L]

Na sua complexidade, o caso seguinte. que pode por questdes de
método de trabalho por parte de Fr. Marcos, poderd sugerir, & primeira vista,
que quer o afastamento da licdo do texto das Chronicas da do Floreto-
1492, quer a sua coincidéncia com a licio do Liber conformitatum tanto
podem derivar de uma preferéncia — a explicar. algum dia — de Fr. Marcos
pela ligdo apresentada por Bartolomeu de Pisa — autor que nio cita como
fonte sua para o capilulo que estudaremos — como da (possivel) coincidéncia
da ligao dada por este tiltimo autor com a compilagiio franciscana peninsular
— obra expressamente af citada — e, por sua vez. a desta com a de Actus
(28). Comparemos as ligoes oferecidas pelas quatro obras para a narrativa
do caso do leproso impaciente e blasfemo que Francisco converteu. isto é,
o exemplo de «Como o santo padre com a humildade edificava e convertia
os proximos» (Chronicas. 1. 1, 72). «De la Segunda parte de la rubrica,
conviene a saber. de la gracia que uvo sant Francisco de sanidades» (Floreto,
I. 130). do Liber conformitanum (1. 5°) que ilustra a «conformidade»
«Franciscus minoratur» e «De leproso blasfemo, quem s. Franciscus sanavit
in anima et in corpores.

«Como o santo padre nos «Aliud exemplum ponit Legen-
servicos dos leprosos exercilasse seus  da antiqua. Cum enim B. F. leprosis
frades pera que nesta escola  ad serviendum suos fratres deputaret,
aprendessem  mortificacio ¢yt viam perfectae  humilitatis
humildade. ouve entre os |Bpl'0.‘i(!5 adiscerent, el lenerent. Coluigi[

hiim impacientissimo, perverso, e por
certos sinaes visto gue o demomio
o senhoreava. Os frades assinados
pera scu servigo pelo santo padre. o
serviio com toda diligencia e
cuidado. mas o leproso incitado pelo
demonio lhes dizia todas as injurias
e doestos que se podem cuidar. ¢ as
vezes com punhadas e pancadas os
tratava. mal. E o que era peor que
nio Lwrto disto se tornava contra
Deos e sua gloriosa madre e seus
suntos, com tao grandes blaslfemias
que  tremiao

as carnes dos que

quendam leprosum illo in tempore
vivere pestilentissimum. impacien-
tem. et protervum, el certis signis a
diabolo agitatum. et quod deterius
est. Dei blasphemum. Cui cum beatus
Franc. [ratres ad serviendum
deputasset, et ipi fratres toto conatu
deservirent eidem., ille spiritu agitatu
maligno, lingua sua pestifera inju-
riam. et improperia ipsis irrogabat;:
ac manu propria flagellis. et pugnis
multimodis cos verberabat. et quod
est super omnia horendum Christum
benedictum. et matrem. ac sanctos



asouvido. Os frades sofridio com
paciencia suas injurias e pancadas,
mas nao podendo sofrer as blasfemias
contra Deos, se foriio ao santo, e lhe
contardo o que passaviio com aquelle
leproso. Foise o santo ao leproso, e
entrando na casa onde estava o
saudou, Deos te de paz irmido muito
amado. E respondeo o leproso. Que
paz posso eu ter. pois Deos me tirou
a paz. e todo de dentro e de fora
vivo em guerra e tormento? E
comegou o santo padre a consolalo,
Irmido meu he necessario aver paci-
encia. porque estes trabalhos corpo-
raes aproveitdo muito pera a salvacio
da alma, se com paciencia sio rece-
bidos. E o leproso respondeo. Como
posso ter paciencia, que nem de dia
nem de noite vivo hiia sd hora sem
pena. E ndo so sido atormentado de
minha infirmidade, mas tambem dos
teus frades que me destes pera me
servirem, porque nenhum me serve.
mas matiome. Conhecendo o santo
padre pelo Spirito santo, que era
aquelle leproso atormentado do de-
monio, foise fazer por elle oragio a
Deos contra 0 mao spirito. com muitas
lagrimas ¢ fervor. Acabada a oragio.
tornou a elle. e disselhe. Irmio muito
amado eu te quero servir pois os
outros te ndo servem a tua vontade.
E disse o leproso, muito embora.
mas que podes tu mais fazer que os
outros. E disselhe o santo. farei
quanto tu quiseres. Ve agora o que
queres que te faga. Quero (disse) que
me laves todo. porque nido posso
sofrer este fedor de meu corpo. Fez
logo S. Francisco aquentar agoa com
ervas cheirosas. ¢ despioo e comegou
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alios blasphemabat. Verum fratres de
irrogatis parum curantes, blas-
phemiam autem Dei tolerare
nequeuntes, ad B. F. iuverunt cuncta
sibi per ordinem ennarantes: quibus
auditis beatus F. ad dictum leprosum
accessit, et ingressus ad eum di-
xit.Deus det tibi pacem frater charis-
sime. Cui illi respondit. Et qualis
mihi pax est: immo Deus abstulit
mihi pacem: quia totus (inquit) sum
marcidus. Et beatus F.: Charissime
habe patientiam. quia mala: que hic
corporibus inferuntur, valent ad
animam salutem. si equanimiter
tolerentur. At ille. Quomodo patienter
possum tolerare; cum mea paena die.
noteque perseveret? Nam non solum
ab infirmitate comburor et crucior;
sed etiam & fratribus. quos mihi in
servitores dedisti. vehementer
affligor: quia nullus est. qui mihi
serviat, ut oportet. S. Fr. per spiritum
sanctum cognoscens, quod ille a
demonio vexabatur. ivit et Deum pro
ipso devote oravit, et facta oratione.
redit ad ipsum infirmum dicens.
Charissime: ego volo servire tibi. ex
quo tu non est contentus de aliis. Et
ille respondit. Placet mihi: sed qui
tu plus caeteris agere poteris?
Respondit beatus F. Quicquid cupis
faciam. Et ille. Volo. ut laves me:
quia totus feteo intantum. quod me
ipsum ferre non valeo. B. E. statim
fecit calefieri aquam cum herbis
odoriferis. et expolians ipsum caepit
suis propriis manibus lavare lepro-
sum. et alius frater aquam desuper
infundebat: et sicut corpus exterius
lavando sanabat: ita suam animam
mundabat interius: unde cum
leprosus sanari inciperet. statim ex



de o lavar todo com suas proprias
maos, e outro frade lhe langava agoa.
E como de fora hia lavando o corpo,
assi hia sarando da lepra, e de dentro
alumiava Deos. e alimpava sua alma.
E comegando o leproso a tornar em
si livre do demonio, com grande
contrigio chorava muitas lagrimas e
lavava sua consciencia das nodoas
de seus peccados. Finalmente
acabando de ser lavado, limpo, e sdo
do corpo, tocado das mios do santo
humilde. juntamente acabou de ser
limpo e sido da alma. tambem pela
oragdo do santo. E rompeo em tantas
lagrimas de contrigio que a alias
vozes clamava dizendo que era
digno de mil infernos polas
blasfemias que contra Deos tinha
ditas, e por sua impaciencia. e
injurias que aos frades que o serviio
fizera. E durou quinze dias este
pranto que continuamente fez que
Ihe sahia das entranhas da alma. com
que invocava a misericordia divina,
e confessouse muito inteiramente de
todos seus peccados. E despois de
ficar confortado e firme no Senhor,
foise o padre S. Francisco daquelle
lugar, temendo polo milagre o
concurso da gente. E o que fora
leproso e jd sdo do corpo e da alma.
enfermou dahi a poucos dias, e
recebidos todos os sacramentos da
igreja, finou em o Senhor. Estando
o padre S. Francisco em oragio no
mesmo tempo em hiia  montanha,
apareceolhe aquella alma enlevada
no ar. ¢ mais resplandecente que o
sol. ¢ disselhe. Conhecesme padre?
E perguntandolhe o santo quem era.
respondeo. Eu sdo aquelle leproso
que nosso Senhor lesu Christo por

cumpunctione  intima  caepit
amarissime lachrimari. et sicut corpus
lavabatur aqua, et mundabatur a
lepra: ita baptizabatur lachrimis
conscientiae: et mundabatur ab omni
iniquitate. Cum vero esset lotus, et
sanatus perfecte exterius, fuit unctus,
et sanatus interius; et ideo in tantam
compuctionem prorupit, et lachrimas,
quod altissima voce plorabat, et
clamabat se dignum inferno propter
injurias illatas fratribus. et pro plagis
et flagellis, quae fecerat in eosdem.
el propter impatientiam, et blasphe-
miam in Deum, et sanctos: unde per
I5 dies duravit ille planctus mira-
bilis, qui ab intimis praecordiis
procedebat. et erumpebat, et continuo
nihil aliud , nisi Dei misericordiam
invocabat: et cum hac compunctione,
et contrictione sua peccata confessus
est sacerdoti. Beatus autem Fran.
videns tam notum, et apertum
miraculum gratias agens Deo, recessit
illinc, et ad partes multum remotas
accessit: ne si si dictum miraculum
notum fieret populo, omnes ad ipsum
concurrerent: quod ipse propter
humilitatem toto posse vitabat.
Dictus vero leprosus post miracu-
losam sanitatem, et compunctionem
prachabitam infirmatus est, et armatus
Ecclesiasticis sacramentis. post
paucos dies finivit in domino. Et
cum B. Fr. in loco remoto in silva
oraret. dictus leprosus iam defunctus
apparuit ei speciosior sole, et in aere
sublevatus dixit. Recognoscis me?
Cui. S. F. inquit? Ego sum leprosus
ille: quem Christus benedictus (te
promerente) sanavit. et hodie vado
ad regnum beatum: de quo Deo. et
tibi gratias ago. Benedicta sit anima.
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tua humildade e merecimentos sarou

e hoje entrou no reino da gloria. por

0 que dou gracas a nosso Senhor ¢
ati padre. benta seja tua alma e teu
corpo. bentas sejio tuas palavras e
obras. porque per ellas muitas almas
se salvio no mundo. E sabe que nio
ha dia em que os Anjos ¢ santos de
Deos Ihe ndo dem gloria e gracas,
por os grandes fructos que por i e
twa ordem faz em todo mundo em
seus escolhidos. Por tanto confortate
em o Senhor. e persevera em o conhe-
cimento ¢ graga divina. E desapa-
receo, ficando o padre S. Francisco
dando gragcas a nosso Senhor».,
Chronicas, 1, 1, 72. 49v-30r.

«Ca acontecié una vegada. que
en un lugar donde los leprosos eran
servidos de los frayles, era un leproso
assi pongonoso. saiioso e cruel. que
no era dubda a alguno ser
commovido por el spiritu maligno,
ca a los frayles que le servian. no
solamente los denostava con
aborrecibles denuestos ¢ los fatigava
con injurias. mas lo que era peor que
los llagava con palos o con otras
cosas de muchas maneras, v encima
desto, lo que era mucho peor ¢
aborrescible. blasfemava al bendito
Ihesu Christo e a muy Sancta Madre
¢ a los otros santos.

Onde como quier que aquellos
frayles de lus injurias e llagas a ellos
fechas. estudiaron por su poder de
ayuntar el mérito de la paciencia,
empero las  blasfemias de  lhesu
Christo ¢ de su Sanctisimi Madre no
las podia la consciencia dellos
COMPOrLr. Porque No- parescicnssen
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et corpus tuum, et benedicta sint
verba, el opera tua: quia per te
multae animae salvabuntur in
mundo. et scias. quod non est dies
in mundo, in quo sancti Angeli. el
sancti, ac sanctae Dei non referant
magnam gratiam Deo de sanctis
fructibus, qui per te, et tuum ordinem
undique pawrantur per orbem. Et
propterea conlortare, et gratias redde
Deo et sta cum benedictione Dei. et
beatus Fran. his auditis remansit
valde consolatus. Sic ergo iam dictis
patet beatum F. amatorem fuisse
abjectorum. et sic vere humilem».

Liber conformitanm, 11, 5%,
225r-225v

«l. Cum viveret in hoc
miserabili et flebili seculo. b. p. n.
Franciscus, illuminatus  a Spiritu
sancto, sempre studebat totis viribus
imitari D. n. Thesu Christi vestigia.
2. Unde sicut Christus peregrinum
dignatus est fieri. ita b. Franciscus
se et suum Ordinem vere peregrinum
ostendit; et etiam in regula sua scribi
fecit. ul tanguam peregrini et advene
in hoc seculo Domino Deo servirent.
3. Sicut insuper Christus venit. non
solum servire leprosis illos sanando
et mundando in corpore. sed etiam
pro illis mori voluit sanctificando et
mundando in anima: ita b. Franciscus.
Christus cupiens conformari. leprosis
afectuosissime  serviebat. 4.
ministrando cibaria. lavando membra
putrida. mundando  vestimenta et
insuper ruendo ferventer in oscula.
5. Ordinavit etiam quod fratres sui
Ordinis per diversa mundi loca ob
amorem Christi. Qui ut leprosus pro



ser parcioneros de tamano pecado.
Por la qual cosa congertaron de dexar
al dicho leproso. porque por aventura
no fuessen blasfemadores de Dios e
nutridores de vaso del diablo.

Mas esto no lo quisieron hazer
fasta que a sant Francisco, que estava
en outro lugar cercano. mostrassen
todas las cosas por orden. las quales
cosas oydas, sant Francisco fue al
dicho lugar donde estava el leproso,
y entrando a ¢l. dicho: "Dios te dé
paz. hermano muy amado!”, al qual
respondio: Y qudl paz puede ser a
mi? Ca Dios me la quité y me hizo
va sefor de los muirtyres”.

E sant Francisco dixo a éI:
“Hermano, ave paciencia. porque los
males que aqui son dados a los
cuerpos, a salud del dnima son dados
si con paciencia sean sofridos™. E él
respondié: “Como puedo sofrir
pacientemente? Como la mi pena
perseveré de dia v de noche?. ca no
solamente soy atormentado e
quemado de la enfermedad. mas atn
de los frayles que me diste en
servidores espessamente  afligido.
porque no es ninguno que me sirva
assi como conviene”.

E sant Francisco, conosciendo
por spiritu que era atormentado del
spiritu maligno fue e rogé por él a
Dios muy devotamente.

E fecha la oracion tormé a
¢ldiziéndole: “Mucho amado. yo te
quiero servir pues que ti no eres
contento de los otros™. El qual
respondio:"Pliceme. mas que podris
hazer mis 14 que los otros?”

El santo le dixo: “Yo furé
qualquier cosa que 10 quisicres™. E
dixole ¢él: "Quiero que me laves. ca

nobis voluit reputari. ubicumque
leprosi essent, illis sollicite
deservirent, Fratres in multis locis.
sicut s. obedientie filii. hoc
promptissime faciebant.
6.
Accidit autem semel quod in gquodam
loco. ubi serviebatur leprosis. erat
quidam leprosus tam pestilens.
impatiens et protervus quod nulli
dubium erat ipsum per malignum
spiritum agitari: sicut enim spiritus
Dei agit animam ad cuncta salubria,
ita spiritus malignus ad omnia
scelera. 7. Nam dictus leprosus sibi
servientes. non solum horrendis
improperiis imponebat et sagittabat
injuriis, sed quod peius est. flageliis
et plagis multimodis vulnerabat. 8.
Et insuper hoc. quod erat horrendum
et pessimum, Christum benedictum.
Matrem eius sanctissimam et
sanctuos alios blasfemabat. 9. Unde
quamvis de injuriis predictis et plagis
fratres illi studerent pro posse
patientie meritum cumulare, tamen
nullo modo blasfemias ipsorum
conscientia polerat substinere. ne
tanti sceleris participes viderentur.
10. Quapropter decreverunt dictum
leprosum derelinquere. ne  forent
blasfematoris Dei et vasis diaboli
nutritores.
7.

Sed hoc quod decreverant noluerunt
facere. nisi prius s. Francisco. Qui in

alio loco morabatur, omnia per
ordinem indicassent. 12. Quibus
auditis. s, Franciscus  ad dictum

leprosum accessit: el. imgressus ad
eum. dixnit: "Deus det tibi pacem. fr.
carissime!”. Cui ille: “Et qualis michi
pax est? Immo Deus accepit michi
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todo fiedo, en tanto que no me
puedo sofrir a mi mesmo™.

Entonces sant Francisco fizo
luego escalentar agoa com muchas
yervas odoriferas, e despojando aquel
leproso. comengole a lavar con sus
santas manos. E otro frayle echava
agoa encima, e assi como el agoa
lavava el cuerpo de fuera. assi le
limpiava todo de la lepra, assi que
tanta consolacion sintio dentro en la
su dnima que luego, com muy grand
compuncién, comenzé a llorar muy
amargosamente. E assi como el
cuerpo era lavado por el agua e
alimpiado de la lepra de fuera. assi
la consciencia era baptizada e
alimpiada por ldgrimas de toda su
maldad.

E como todo fuesse sano e
limpiado de fuera. tanta compuncién
concibid e tantas ligrimas echd, que
perfectamente fue también untado e
sano de dentro: llorava e llamava a
alta voz diziendo que era digno del
infierno por las injurias e llagas
hechas a los frayles e por la
impaciencia e blasfemia fecha contra
Dios e los santos. E bien por quinze
dias le duré aquel maravilloso llanto,
cl qual salia de las entranas del
coragén. e continuamente no fazia
sinon llorar la misericordia de Dios:
con la qual compuncion e ligrimas
confessé todos sus pecados a un
sacerdole.

E sant Francisco, viendo tan
espantoso e tamano miraglo.
fuziendo gracias a Dios. partidse de
alli e fuesse a partidas muy apartadas
¢ remotas. temiendo que si el dicho
miraglo  fuesse publicado en el
pueblo. todos viniessen a él. Lo qual
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pacem, quia totus, inquit. sum
marcidus”. 13. Et s. Franciscus ait:
“Carissime. habe patientiam, quia
mala que hic corporibus inferuntur
ad anime salutem proveniunt, si
equanimiter tollerentur”™. 14. Et ille
respondit: “Quomodo possum
tollerare patienter, cum pena mea
die noctuque perseveret? Nam. non
solum ab infirmitate comburor et
crucior, sed etiam a fratribus, quos
michi servitores dedisti. vehementer
affligor: quia nullus est qui michi
serviat ut oportet”.

15. Sanctus autem Franciscus,
cognoscens per Spiritum sanctum
quod ille a maligno spiritu vexa-
batur, ivit et pro ipso devote Domi-
num exoravit. Et facta oratione, rediit
ad infirmum, dicens: “Carissime, ego
volo servire tibi ex quo tu non es
contentus de aliis™. 16. Et respondit:
“Placet michi: sed quid poteris facere
plus ceteris?”. Et s. Franciscus ait:
“Quicquid cupis, faciam™. Et ille; *
Volo, inquit. quod laves me, quia
totus feteo. in tantum quod meipsum
ferre non valeo™.

17.

17. Sanctus autem Franciscus statim
fecit calefieri aquam cum multis
odoriferis herbis: et expolians illum,
incepit suis sanctibus manibus lavare
leprosum: et alious frater aquam
superius infundebat. 18. Et sicut
corpus sanabat exterius. ita animam
mundabat interius: unde cum
leprosus sanari inciperet. statim ex
cumpunctione intima cepit amaris-
sime lacrimari. 1Y, Et sicut lavabatur
corpus aqua et mundabatur - lepra.
ita baptizatur lacrimis conscientia et
mundabatur ab omni iniquitate. 20,



¢l por humildad. con todo coragon
evitava, ca estudiava assi como
siervo fiel e sabio dar la gloria e
honor a Dios, e para si procurar entre
los hombres desonrra y escarnio.
Mas el dicho leproso. después de
avida sanidad e aquella maravillosa
compuncién. a poco de tiempo
enfermd. ¢ bien armado de los
ecclesiasticos sacramentos, partidse
desta vida.

E el sunto varén, orando apartado
en la montaia. aparescidle el dicho
leproso finado al¢ado en el ayre mis
fermoso que el sol. diziéndole:
“Reconéscesme, Padre?”, al qual sant
Francisco dixo: “Quien eres wi?" E
respondio: Yo soy aquel leproso. el
qual Thesu Christo bendito, por tus
merecimientos sané. y oy me llamé
al Parayso e al su Regno, de lo qual
fago gracias a Dios todopoderoso e
a ti. E bendicha sea la tu dnima y
el tu cuerpo. e bendichas sean las tus
palabras e las tus obras, porque por
ty son e seran salvas muchas dnimas.
E sepas que non es dia en que los
dngeles e todos los otros santos e
santas no den muchas gracias a Dios
de los santos frayles que por tu
orden a cada parte del mundo son
fechos. E por ende esfuérgate e da
destas cosas gracias a Dios, e quédate
con la bendicién de Dios!” A
aquestas cosas dichas, desaparescid
v el santo quedé muy consolado»

Florero. 11. 130. 681- 684.

Cum vero totus esset lotus el sanatus
exlerius. perfecte fuit unctus et
sanatus interius: et ideo in tanta
cumpunctione prorupit et lacrimis,
quod altissima voce plorabat 21. et
clamabat se dignum inferno propter
injurias illatas fratribus et pro plagis
et flagellis . que fecerat in eosdem et
propter impatientiam et blasfemias
contra Deum. 22. Unde per quin-
decim dies duravit sibi planctus ille
mirabilis. Qui ab intimis precordis
erumpebat, et continue nichil aliud
quam misericordiam Dei invocabat.
Et cum hac compunctione et lacrimis
peccala sua  ommia confessus est
sacerdoti,

LS.

23. Beatus autem Franciscus, videns
tam notum miraculum. gratias agens
Deo. recessit illinc et ad partes
multum remotas accessit, ne. si
dictum miraculum fieret notum
populo. omnes ad ipsum concur-
rerent: quod ipse sanctus propter
humilitatem toto posse vitabat. 24,
Studebat enim, tanquam fidelis
servus et prudens, Deo gloriam et
honorem reddere et sibi inter
homines dedecus et ignominiam
procurare.

25. Dictus vero leprosus post
miraculosam sanitatem et compun-
ctionem  prehabitam infirmatus  est
et armatus ecclesiasticis sacramentis
. post paucos dies finivit in Domino.,
26. Sancto vero Francisco in silva
quadam orante in loco remoto.
apparuit dictus leprosus defunctus.
speciosior sole. in aere sublevatus.
dicens: = Recognoscis me?”. 27: Cui s,
Franciscus: “Quis. inquit. es w?”, L1 ille:
 Ego sum. inquit. leprosus quem Christus
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benedictus, te promerente. sanavit: et hodie
vado ad regnum beatum . de quo Deo et
tibi gratias ago. 28. Benedicta sit anima
tua et corpus tuum, et benedicta sint verba
et opera tua, quia per te multe anime
salvabuntur et salvantur in mundo. 29. Et
scias quod non est dies in mundo, in quo
omnes sancti angeli et omnes sancti et
sancte Deinon referant magnas gratias
Deo de sanctis fructibus Qui per te et
tuum Ordinem undique patrantur per
orbem. 30. Et propterea confortare, gratias
redde Deo et sta cum benedictione Dei™,
Et hiis dictis. ille perrexit ad Dominum
ets. Franciscus remansit valde consolatus.
Ad laudem D. n. lhesu Christi. Amen»,
Actus, 28

Como estaremos de acordo, a li¢do de Floreto-1492 nao foi a que
teve presente Fr. Marcos para escrever a parte desse capitulo das suas
Chronicas e em que, como dissemos, di como fonte sua a compilacio
peninsular. Se o defendéssemos. terfamos de justificar as razdes por que Fr.
Marcos nido sé suprimiu e. em algum caso. traduziu mais resumidamente
o texto incundbulo sevilhano, mas também as razoes por que Bartolomeu
de Pisa apresenta uma ligdo em que se verificam, quase exactamente, 0s
mesmos processos ¢ os mesmos resultados, ainda que a sua ligio coincida
-~ em algum momento, sobretudo no final do capitulo — com a li¢ao do
Florero-1492. Ora, como jd insinudmos e facilmente se podera verificar, este
reproduz o texto de Actus b. Francisci (28), ainda que, é verdade, de um
modo perfeitamente exacto em relaciio ao texto da versio mais vulgarizada.
pois, por exemplo, onde Acrus (28, 12) traz «Et qualis michi pax est? Immo
Deus accepit michi pacem. quia totus, inquit, sum marcidus». o Florero-
1492 escreve «e qual paz puede ser a mi? Ca Dios me la quitd y me hizo
ya senor de los mdrtyres». ligdo que também nao vemos nem no Liber
conformitatum nem nas Chronicas. De resto, o Floreto-1492. porque utiliza
esse capitulo com o mesmo objectivo da narrativa de Acrus — mostrar a
conformidade de Francisco com Cristo no que se refere a concomilancia
da cura do corpo com a da alma («illos sanando ¢l mundando in corpore.
sed etam pro illis mori sanctilicando et mundando in animar. Acries. 28.
3) = conserva o respectivo «prologor. prologo este que diverge do que
trazem o Liber conformitatum ¢ as Chronicas. ji que estas obrias — ¢ € uma
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coincidéncia muito interessante — seleccionaram o episddio como documento
da humildade de Francisco. Serd. entdo. o Liber conformitarum a fonte da
licio de Fr. Marcos?

Aparentemente. assim o diriamos. Com efeito, além de outras
pequenissimas divergéncias. os dois textos introduzem, como ji aludimos,
a parrrativa com o mesmo «prélogo» — estruturante ou. se preferirmos.
determinante do sentido do caso narrado — ¢ coincidem em outros momentos
que. por sua vez. significativamente. os afastam de Actus e do Florero-1492.
Assim. narrando esse caso, o Liber conformitatum diz que o leproso «manu
propria flagellis. et pugnis multimodis eos verberabat» ¢ as Chronicas que
«c as vezes com punhadas, e pancadas os tratava mal», licio que diverge
nao so nos instrumentos («flagellis et pugnis» / «punhadas, ¢ pancadas»).
mas também no verbo indicador da ac¢io «verberabat» («tratava mal». na
exacta licdo de Fr. Marcos), frente ao «flagellis et plagis multimodis
vulnerabat» de Actis (28, 7) que o Floreto-1492 traduz. talvez por uma
certa contaminatio de palavras («plagis»...«vulnerabat»), por «los llagava
con palos y otras cosas»... E onde o Liber conformitatum pde que S.
Francisco, tornado da oracdo. comega a lavar o leproso «suis propriis
manibus» («com suas proprias mios» nas Chronicas), o Actus (28, 17) traz
«suis sanctibus manibus», tal como o Florero-1492: «con sus santas manos».

Depois. tanto o Liber conformitatum como as Chronicas coincidem
na supressio de um parigrafo que, se o tivessem conhecido. nio teriam
(provavelmente) suprimido, dado que o seu sentido abunda precisamente
a significagio estruturante — a humildade de S. Francisco — do exemplo
que narram: «Studebat enim, tanquam fidelis servus et prudens, Deo gloriam
et honorem reddere. et sibi inter homines dedecus et ignominiam procurare»
(Actus, 28, 24), isto €, segundo a incundbulo sevilhano, «ca estudiava assi
como siervo fiel e sabio dar la gloria e honor a Dios, e para si procurar
entre los ombres desonrra y escarnio».

Coincidindo com Aerus (28, 29) — «non est die in mundo. in quo omnes
sancti angeli et omnes sancti et sanctae non referant magnas gratias Deo...»
— e com o Floreto-1492 —~ «non es dia en el que los dngeles e todos los
otros santos e santas no dem muchas gracias a Dios..» — o Liber
conformitatum, com ligeira variante. traz «non est dies in mundo. in quo
sancti angeli. et sancti et sanctae non referant magnam gratiam a Deo...».
onde as Chronicas, um pouco mais abreviadamente, dizem «nio ha dia em
que os Anjos e santos de Deos lhe ndao dem gloria ¢ gragas...».

Actus (28, 30) - « E hiis dictis. ille perrexit ad Dominum et s. Franciscus
remansit valde consolatus» e o Florero-1492 — «A aquestas cosas dichas.
desaparescio vy el santo quedd mucho consolado» — apontam. se bem que
com diferentes termos («perrexit ad Dominum» — «desaparescion). que.
depois do defunto leproso ter desaparecido. S. Francisco ficou muito
consolado («valde consolatus» — «mucho consolado»). enquanto o Liber
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conformitatum «beatus Francisei his auditis. remansit valde consolatus». se
coincide. parcialmente, com a licio de Acrus ¢ do Florero-1492 («remansit
valde consolatus»). omite. porém. que a consolaciao de Francisco foi depois
do desaparecimento do defunto leproso. circunstincia que aponta a ligio
de Fr. Marcos — «e desaparecco. ficando o padre S. Francisco dando gracas
a nosso Senhor», omitindo este. por seu turno. uma notagio explicita a
qualquer consolagiio, mesmo que o seu «dando gragas a nosso Senhor» possa
conter, implicitamente, essa consolacio.

Como conclusio - e porque. também aqui. estamos a analisar
coincidéncias e divergénecias texuais explicitas e ndo coincidéncias ¢
divergéncias de sentido implicito — ¢ possivel defender que a ligio do
Floreto-1492 coincide com a mais vulgarizada de Acrus — ou com una muito
proxima desta — e que o Liber conformitatum rvepresenta uma outra ligiio,
tal como as Chronicas.

Hd. contudo, uma passagem que merece uma atengiio especial. O
Liber conformitarum aponta que o leproso era «pestilentissimum. impatientem
et protervum et certis signis a diabolo agitatum» ¢ as  Chronicas afirmam
que era «impacientissimo, preverso e por cerlos sinaes visto que o demonio
o senhoreava», o que, apesar de tudo, nio diz exactamente a mesma coisa.
«Pestilentissimum» ndo é o mesmo que «impacientissimo». ainda que
«perverso» possa ser uma traducdo de «protervums. Mesmo que se venha
a apurar algum dia que, por qualquer motivo. a ligio de Fr. Marcos oferece
uma outra licdo e ndo uma contaminagio ocasional de «impacientissimos»
com «pestilentissimum», hd que dizer que quer Acrus (28, 6) — «crat quidam
leprosus tam pestilens, impaticns et protervus quod nulli dubium erat ipsum
per malignum spiritum agitari» — quer o Floreto-1492 — «era um leproso
assi pongofioso. safoso e cruel, que non era dubda a alguno ser conmovido
por el spirito maligno» — omitem qualquer referéncia a «certis signis» —
«por certos sinaes» que trazem. respectivamente. o Liber conformitarum e
as Chronicas. Um indicio mais das aproximagoes e divergéncias da ligio
textual das quatro obras em causa.
De qualquer modo. cremos ser evidente que. apesar de remeter para
a compilugio peninsular, nido foi, como facilmente se conclui. da licio
editada em Sevilha em 1492 que Fr. Marcos de Lishoa tomou esse exemplo
da humildade de seu pai espiritual, E. dada a ndo absoluta fiabilidade das
remissoes de Fr. Marcos nas indicagoes das lontes de cada capitulo. nada
impediria que. apesar de a ndo referirem para este caso. as Chronicays
pudessem depender da obra de Bartolomeu de Pisa. No entanto. dando um
passo mais. teremos notado que o Liber conformitanan indica precisamente
que esse «exemplum ponit Legenda antiquas. um titulo este que nem sempre
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identifica a mesma compilagio. Com efeito, se, alguma vez, por Legenda
antigua se entende a Compilatio Assisiensis (ou Legenda perusina)™, Fr.
Lope de Salazar v Salinas, por exemplo. parece identificd-la com o Speculum
perfectionis ou com uma compilagio dele muito proxima™. A Crénica da
Ordem dos Frades Menores, quer dizer. a versdo portuguesa da Clronica
XXIV generalium. entende por Legenda antigia o Memoriale in desiderio
animae (correntemente dito Vira secunda) de Tomds de Celano.* identificacio
que. por sua vez. Fr. Marcos, no elenco das suas fontes da «Primeira parte»
das suas Clronicas, igualmente aceita ao referir a «Legenda antiga que
compos o mestre {rey Thomas de Celano, com authoridade e aprovacam
do Capitulo geral». Assim sendo. nido serd possivel defender que Marcos
de Lisboa seguiu um «Floreto» que oferecia uma ligio textual idéntica ou
muito proxima a dessa Legenda antiqua em que colheu o Liber conformitatum
esse mesmo exemplo?

Por outro lado, convird. agora. anotar um outro dado que poderd
ajudar a consolidar a nossa proposta: o cronista portugués, especialmente
no «Livro sexto» da «Primeira parte». insere alguns capitulos que. tomados,
segundo indica. do «Floreto». das Chronicas antigas ¢ do Liber
conformitangn, nio se encontram. pelo que & primeira dessas fontes diz
respeito. no Floreto-1492. E o caso de virios capitulos referentes a Fr.
Junipero, personagem que, se mal nio lemos. ndo mereceu mais do que uma
ligeira referéncia no texto de 1492%, ¢ a Fr. Cristévio, personagem
totalmente ausente do Floreto impresso em Sevilha,

Deste modo. quando Marcos de Lisboa conta «De hum jantar que
frey Junipero fez aos frades» (Chronicas. 1. 6, 41, 176r), e de «Como o sancto
frey Junipero era temido dos demonios» (Chronicas, 1, 6, 42, 176v) e ainda
«Da oragio do sancto frey Junipero e da sua morte» (Chronicas. 1. 6. 45.
L 78r) a sua fonte deverd ser. como assinala. o «Floreto» — mas, evidentemente,
nio o Floreto-1492 — | ji que as Cluonicas antigas. para as quiis também

52 Marino BIGARONI, Introd. o “"Comgnlane Assisiensis” daglt Scritti di fra Leone o
Compagni su S, Francesco d’Axsisi.... Porziuncola. 1992, 1-11: Roberto RUSCONI, Dalla “questione
frameescana ™ alla storia in VN AAL Francesco d'Assist v 1l primo secola i storia francescana,
Torinn, 1997, 352,

33 José Adriano de Freitas CARVALHO. “Nobres letens... Fermosos volumes™.... ed. cit..
19. 67
534 CRONICA DA ORDEM DOS FRADES MENORES... ed. cit. Il 68-69: «Fste geral
IFe Jodo de Parmal mandou por mmitas cartas 2 frey Thomas de Cipriano que acitbasse o vida
ihe sam Framgiseo gue he dite lenda Antii caem no primeiro ebado, que fora compibido
por mamdado do dio: zeral frey Cregemgion solamente avia et memgom de vida ¢ das palavias
de sam Framgico e dos milagres nom avia feita memgom, avia-os leisados, .~

35 FLORLETO DE SANT FPRANCINCO.. ed ¢t 5820 em que e apresenta Fro fumipera
coma modelo de. pacicneia

SO CRONICA DA ORDEM DOS FRADES MENORES,.., ed. ¢, 110001 9798 114
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remete — ¢ em que, efectivamente. se Iéem™ — ndo lhe fornereceram a ligio
que apresenta. Qutro tanto pode dizer-se de uns quantos «Milagres do sancto
frey Christovao de graves e¢ diversas infirmidades» (Chronicas. 1. 6. 104,
[81r-182v)*,

Hd ainda mais alguns capitulos em que, como dissemos. o cronista
portugués aponta como fonte sua o «Floreto» e as Conformidades e que,
de facto. se podem ler na obra de Bartolomeu de Pisa, mas ndo no Floreto-
1492, Assim. o Juwizo que fov revelado de huns frades Menores [de
Inglaterra] (L. 10, 17, 250r) nio vem no Floreto castelhano, tal como os
Privilegios declarados per o Anjo a S. Francisco [em o oratério de Santo
Urbano] (Chronicas, 1. 10, 26, 253-254) que se 1& no Liber conformitatum
(I, 9° 131r), mas ausentes do Florero-1492; finalmente. Fr. Marcos ao
recordar o Aparecimento feito ao P. S. Francisco (Chronicas. 1. 10, 34, 257r-
257v) remele para o «Floreto» e para as Conformidades, mas, curiosamente,
tal «aparecimento», evocado a Fr. Ledo. que ndo aparece na edigio sevilhana
do Florero, também nio segue literalmente a licio oferecida pelo Liber
conformitatum (1, 9%, 130v-131r)". 0 que é um excelente indicio a poder
solidificar um pouco mais a nossa proposta. Por outro lado, estes capitulos
ausentes do  Floreto-1492, mas presentes num «Floreto» que também
utilizava Fr. Marcos. podem ajudar a perceber algumas das diferengas entre
o contetido antoldgico de ambos.

[Il — Ji que nos baseamos em uma selecgio de 85 casos todos
pertencentes ao Livro | da «Primeira parte» das Chronicas da ordem dos
frades menores em que narra a vida de S. Francisco. poderiamos ter
apresentado mais alguns exemplos de capitulos ou passagens de capitulos
dessa «Primeira parte» que, com mais ou menos possibilidudes. poderio
remeter para um «Floreto» que represente uma licio textual ndo totalmente
coincidente com a que, em 1492, imprimiram Mestre Menardo Ungut e
Langalao Polono. Alguns, como. por exemplo. o episédio de Fr. Jodo. o
Simples (1. 1. 18). nao os discutimos. quer porque Fr. Marcos dd como fonte
alguma obra que (ainda) ndo consultamos. quer devido a sua ampla
extensio. Cremos. porém. que os onze exemplos apresentados serio
suficientemente ilustrativos desse facto,

Naturalmente — e nunca partimos de outro pressuposto — Fr. Marcos
também utilizou — e, talvez. até dele se tenha preferentemente servido ao
longo das suas Chronicas — o impresso de 1492, como poderia demonstrar
a comparacio de grande nimero de capitulos ou passagens de capitulos

3T CRONICA PA ORDEM DOS FRADES MENORES .. ed. cit, 1. 313326

AN Marcos de Lishon no capitule citado refere gue 5.0 Frandiseo ondenow o Fro Ledo e
lavasae com dgoae vinho, dleo ¢ balsimos o pedi em o gque esteve sentindo Cnsto: guamdo The
aparecen, enguamto as Cowfermiifadies bazem apwa, vl Jeite ¢ hiilsamo
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em que as ligdes textuais das Chrdnicas e dessa grande compilagio
franciscana peninsular — peninsular, porque organizada ou traduzida ou
completada na Peninsula Ibérica — sido absolutamente coincidentes. Para
além de nos poder atestar que durante a primeira metade do século XVI
a0 lado do impresso sevilhano corriam as versdes manuscritas do «Floreto»
conhecidas ji na primeira metade de Quatrocentos — o que, em si, conleva
uma certa normalidade — mas que. por vezes. se esquece —. garantida até
por outros dominios literdrios, da poesia a novela —, essa utilizagio do
manuscrito e do impresso — a ser verdadeira. como sugerimos — poderi
igualmente indiciar-nos algo sobre os métodos de trabalho de Fr. Marcos
¢ da sua «equipa» — copistas. ajudantes, tradutores, etc... — de que certamente
pode dispor, para levar a cabo a magna empresa a que, por encargo
hierdrquico. meteu ombros. Serd violento sugerir que a utilizacio do
manuscrito e do impresso derivaram — em parte, se quisermos — das
urgéncias do trabalho? Sabemos muito pouco dos métodos do trabalho
«literdrio» nos tempos modernos, mas podemos entrevé-lo — antes de mais.
para o do cronista portugués. claro! — quando o vemos ler, seleccionar. copiar
os volumes das «infinitas» — o termo € de Fr. Marcos — Chronicas geraes
de Mariano de Florenga — assim designa o cronista portugués o Fasciculus
chronicarum ordinis minorum — na biblioteca do convento de S. Salvador
de Florenga. Teremos alguma vez pensado que tal trabalho, realizado i sua
vontade — «onde as tive todo o tempo que me foy necessario pera tirar
dellas o que compria»™, mas durante o breve tempo que andou por Itdlia
¢ em que leu outras obras que cita — a ampla Franceschina. por exemplo
—, foi apenas seu?

IV - Por outro lado. também nio € possivel abordar agora — nio temos
tempo. mas havemos de ter ocasido — as questdes dos modos de utilizagio
do Floreto de Sant Francisco nas Chronicas da ordem dos frades menores,
cujo exame poderia ajudar-nos a perceber como Fr. Marcos leu o Florero-
1492 ou o «Floreton.... ji que, historiador e empenhado divulgador de obras
de espiritualidade. ndo o leu. evidentemente. como aquela «santa» Joana
«mujer, predicadora, y pdrroco», ainda sua contemporiinea (¥ 1534) — a que
dedicou um interessante trabalho a Madre Maria Victoria Trivifio — que o
lia & letra, donde resultou, alguma vez. pdr em pritica impossiveis imitagoes
de gestos de S. Francisco®. Independentemente de algumas aparentes

—_—

39 Marcos de LISBOA. Segmidu parte dax Cheonicon a ovrdent dos frades menores....
ed. cit. «Frex Marcos a0 Leitore,

6t Maria Victoria TRIVING, Muer predicadoa pebenace, Lar Seietiv Qi (14811534,
Madnd. 1999, wraz (33). de acordo com o biverats de huana Vizguez Guatidnez, gue sosendo esta
Sunta Vicgen leer una leecion de un libpo Tamado Floreto del glodioso Padre san Framcisco. conto
habia mandado i o un fraile a predicar desnudo no teniendo pecados, (se dije) como voopo e
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excepgoes. Marcos de Lisboa serviu-se da Legenda Maior de S. Boaventura
— essa Legenda que é. antes de mais, um alto tratado de espiritualidade
centrado em S. Francisco — como de um amplo e consagrado — e. se
quisermos, «oficials — canevas em que vaitinscrevendo — para o dizer com
propriedade deveriumos dizer bordando — episddios da vida de Francisco
de Assis extractados dessa grande compilagio peninsular de modo a repor....
a avivar.., ou a completar os que. com alguma avareza. aponta ou
simplesmente alude ou até omite Boaventura de Bagnoregio® . O simples
folhear da «Primeira parte» das suas Chronicas indica-nos, imediatamente,
que a Legenda Maior, tirando os poucos capitulos com materiais seus
integralmente construidos, funciona — muitas vezes, mas nem sempre — como
a introducdo ao tema ou aspecto da biografia de Francisco que Marcos de
Lisboa quer desenvolver. para logo se empenhar em uma demonstracio dessa
introdugiio — esquecendo. algumas vezes. algum exemplo que sobre o
assunto apresentava o sétimo ministro geral — | para tal enfiando, um apds
outro, nem sempre por meio de algum breve comentirio, episadios tirados
do Floreto-1492 ou do «Floreto», isto é. de uma versiio em que a obra estava
de «outro modo», para o dizer com a expressio com que. como eslaremos
recordados. Fr. Jodo da Pdvoa caracterizava uma versio que conhecia e que
nio correspondia ao texto do incundbulo sevilhano. Em certo sentido.
poderia sugerir-se que o Florero — em qualquer das suas ligdes e. ao parecer,
sempre centrado no Speculum perfectionis — parece ter sido lido e funcionado
como um repositério de altos exempla para ilustrar brilhantemente,
completando-a ¢ até redimensionando-a. uma doutrina — a observancia da
«observancia» de Francisco —. com a vantagem de serem  realmente
histaricos. Um processo de «pregaciio»? Talvez — processo. alids, que podera
ndao ter sido alheio ao grande éxito das Chronicas, sempre tio utilizadas
como leitura de refeitdrio — e que, por outro lado. teve a vantagem de tornar
Francisco um pouco mais «historico». De qualquer modo. hoje por hoje.
parece um acerto do autor das Chronicas o ter recorrido ao Floreto — ¢

a4 confesarme de los mins y desnudarme de ellos desnuda en carnes, ¥ hiriéndolas con piedra y
palo a cada pecado que dijere? Encomiéndome a Dios v a vos, padre san Francisco, v (con) silo
Lo cuerda serida 4 mi cuerpo y cuello, guiero e a confesur como malhechor, Y por tal me pregonaré
amte Dios v ante) mi conlesor, (raile de vuestra Ordens. A Madre Maria Victoria Trivido, O,
S, Coochama o atengio para que nilo deverd confundir-se o relato em causa do Florero- 1492 (54)
com o de Froreni (300, O texto, electivamente, nio se encontra mes Fonres Froncescani, mas aparece
it Legenda Ve editada por P Sabanier, segundo aponta Juana Maia Arcelus Ulibarreny nas foates
desse capitulo do Florewo-1492,

61 Stmislao da CAMPAGNOLA. inted, o Legead Mador in Fontes Franeiscani, ed. Cit..
T35-T73: Coovamni MICCOLL Botenventiora ¢ Francesoer in Prattcesen o 'Assiov, Realtic & memnoita
i esperienza oristiang, Tovine 19910 2513020 Jaeques DALARUN. Do HBonavenrns alla
smafervventirse di Fraccsco oAyt La sadovveninrea di Franeesea " Avsoa, Mikano, 1996, 151
1 73, vepresentant. o guanio pudemos comtrolar, os mans senios oo de s isti sobre estas giesioes

oo seus sentidos,
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ter sabido utilizi-lo —. pois permitiu-lhe langar mao de duas fontes
franciscanas importantes — o De inceptione ordinis e. sobetudo. o Spectlum
perfectionis™ — para fazer a historia da observancia por Francisco da forma
vitae que que inaugurou e a que sempre se manteve fiel. Serd violento
defender que as Chronicas procuram ser a demonstragio da validez actual.
porque actuante, dessa fidelidade que é a observiancia e que quis ser a
Observincia? )

Valerd a pena. por tudo isto, voltar, mais alguma vez, a todas estas
questdes. com a certeza, como ele reconhece. que desde Portugal. por esses
anos. com a escassa documentacio de que entdo dispunha, nio poderia ter
ido muito mais além.

José Adriano de Freitas Carvalho

62 ROMANSELLL "Nos apri cumt o s ™ Contetbino allie: Questrone Pt eveara,
Roma. 19800 30-33. ¢ Felive ACCROCCAL Franeesee ¢ le s immsagone, Moments diella evolie=ione
della covcenzu stovica dvi frai Minosi seools XEEXVEL Padova, 1997, 5692, determptam o
importancia do Specidhon Perfectionds no guandm das fontes franciscanas,
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Stefano Andretta
(Universita di Roma Tre)

Religione e Politica in Portogallo in
Alcune Testimonianze Italiane all’Epoca
del Vescovato di Porto di Marcos da

Lisboa

1. 11 mio personale contributo di ricerca intende offrire qualche motivo
di riflessione sull'epoca che va dalla morte del re Sebastiano in Africa agli
anni immediatamente successivi all’occupazione spagnola del Portogallo da
parte delle armate di Filippo Il. Allo scopo di fornire alcune suggestioni
sulla percezione della situazione politica e religiosa presente in taluni
ambienti curiali e in almeno un caso rilevante della memoria storiografica
italiana. Per offrire cosi un contesto storico al vescovado di Marcos da Lisboa
ed innestarlo in uno scenario piu intemazionale attraverso testimonianze,
ccclesiastiche e non, fondate su una conoscenza non banale dell’'umore
politico e religioso del Portogallo in quegli anni difficili e tormentati.

In primo luogo, gii ad una sommaria ricognizione, il materiale
archivistico contenuto nei fondi vaticani, in modo particolare quelli della
Segreteria di Stato. consente senza dubbio di individuare la «questione
portoghese» di quegli anni come un nervo assui sensibile della politica estera
della Santa Sede.

Essa si era imposta in tutta la sua evidenza: quadrante in altri momenti
periferico per quel che riguardava la politica continentale europea. non certo
per quella d’oltremare — come conferma la massa della documentazione —. il
Portogallo rientra a pieno titolo in un’attenzione papale sulla politica di
contenimento della Spagna, nella ricerca di un difficile equilibrio tra
I"organizzazione di un'efficace battaglia contro I'eresia e la preoccupazione
di non alterare troppo gli equilibri tra le potenze cattoliche per la
prosecuzione delle strategic romane. Strategie indirizzate ad un sostegno
delle armate cattoliche in Francia. nelle Fiandre ma principalmente alla lotta
contro I"'lmpero ottomano che. dopo Lepanto. segnava il passo e vedeva
la sede apostolica alquanto isolata. Inoltre. a Roma il regno lusitano e il
suo assetto venivano  considerati fondamentali per organizzare attivitd
contro Elisubetta: Tudor: un’iniziativa il cui monopolio non si voleva
concedere al solo monarca di Spagna. Per I'impresa d’Irlanda. considerata
preparatoria a quella d™Inghilterra. Gregorio X1 aveva impegnato risorse
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finanziaric considerevoli stimate. dal (578 all'inizio del 1581, in
duecentomila scudi.' Per tutte queste ragioni. Lisbona e il Portogallo
diventarono inevitabilmente uno scenario delicato d’informazione e di
supporto logistico nel confronto con il mondo riformato e. piit in generale
nella politica di difesa del Mediterraneo.”

2. La portata dei rapidi accadimenti portoghesi. dalla decisione di
Sebastiano di intraprendere la campagna d”Africa in poi, & certificato dalla
qualita del personale impegnato dalla Santa Sede. Per inciso. arrivare in
Portogallo in quegli anni era molto difficile: per mare c¢i si esponeva al
rischio della pirateria: la via di terra, per la Francia meridionale, risultava
altrettanto pericolosa per la fase cruenta che caratterizzava in quel momento
le guerre di religione ¢ non era infrequente che i corrieri venissero svaligiati
¢ la corrispondenza intercettata.’ A fronte di una tradizione abbastanza ostile
alla presenza di un nunzio permanente in Portogallo, complicata dalla
legazione a vita del cardinal Enrico (ottenuta da Giulio Il e poi revocata
da Paolo IV, e ancora ristabilita da Pio IV soltanto per le questioni
inquisitoriali ¢ di difesa della dottrina). I'elenco degli alti prelati e dei
funzionari ecclesiastici inviati a Lisbona si caratterizza per spessore e per
esperienza’  Dal 1562 - con una lunga interruzione. dal 1563 al 1578,
sino alla soppressione della nunziatura dovuta alla conquista spagnola — tra
i nunzi si possono incontrare diplomatici dalle carriere consolidate e di
sperimentata sensihilitd politica. giuridica e pastorale’ (i vescovi Pompeo
Zambeccari. Prospero Santacroce. Giovanni Campeggi, 'esperto giurista ¢
referendario Alessandro Frumento impegnato nella commissione papale per

! Ricavo questa stima (inanziaria da L. von PASTOR. Storta dei papi, 1X. Desclée, Roma
1925, 293-297. Sono gli anni in cui operd avvenuriern Stukely, “uwomno di bella presenza ¢ di
linguu prontissima, grato venditore di fumo e di vanid™ = come diriy lo storiografo di Gregorio
XU iv. G. P MAFFEL Degli amnali di Gregono XIHIL 1. Roma, Mainardi. 1742, 353) -, figura
ambigua ¢ controversi il eni desting tragicomivo oceupd o Jungo | corrispondenza diplomatica
tra Roma e Lisbona. Cfr. Archivio Segreto Vaticano (d’ora in poi AV, Segreteria di Stato, Nunziarora
Portogallo. 3. passin.

© Ad esempiv, un lungo e approfondito memoriale del nunzio o Madrid Filippo Sega al
suo successore aveva il carattere di un vero e proprio manuale di orientamento sulle straiegie du
seguire ¢ sulla natra delle  tensioni giurisdizionali tra Spagna ¢ Santy Sede. In esso il Portogally
e la sua annessione  nientravano perfetamente nelle preoccupazioni romane per riprendere L lota
cantro gl eretici ¢ 1 Turchi. Clr, Biblioteca Apostolica Nancana (d'ora in por BAV 1L Barb.dat, 518,
Memaoriale i Filippo Sepa o Ludovico Taverna del 3] luglio 1581, ce,|-98,

Cmerario pine sicuro passava per o vicelegazione di Avignone ¢ poi con i salvacondoting
attaverso - Linguadoca ¢ quindi in Spagna secondo il wcamminos postale. Clie AVD Postogallo.
3, 30

FUSMODE WITTE, Lo covvespomchonce des promiers somtocey porsitentes an Portieal 1542-
{3550 vol. L Acdemia portuguess da Hhistona, Lisboa 1986,

O bidem, 400307,
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le trattative giurisdizionaliste con la Spagna.® Antonio Maria Sauli poi
cardinale.” infine il cardinal legato a larere Alessandro Riario). Inoltre.
Lisbona era una sede privilegiata in cui precisare i compiti della figura del
nunzio nelle Indie assecondando un crescente interesse di diversi pontefici
verso i Nuovi Mondi. con un percorso che, nel giro di qualche decennio.
porto alla costituzione della Congregazione di Propaganda Fide.

Tuttavia anche un’altra figura chiave del funzionariato apostolico
all’estero. il collettore pontificio, trova in Portogallo una rappresentanza
di wtto rispetto.® Che il collettore dopo il concilio di Trento non fosse
soltanto un mero sorvegliante ¢ un contabile & confermato in modo
particolare dalla  sua indubbia utilitd nella vicenda portoghese negli anni
a cavallo dell’occupazione spagnola. Istituito in Portogallo nel 1559.° fu
un soggetto informativo in grado di garantire una continuita all’intermittenza
delle nunziature e dalle legazioni. Queste ultime furono. come si ¢ accennato.
episodiche ¢ in seguito condizionate dall’annessione e dall’assorbimento
delle funzioni alla corte filippina. quando il mantenimento di una «nunciatura
di Portogallo» poneva ovvi problemi di opportunita politica. Come per i
nunzi tra i collettori, del resto, troviamo ottimi e competenti funzionari
(Flaminio Donato de Aspra. Roberto Fontana, Muzio Bongiovanni, Giovanni
Battista Biglia) talvolta destinati a carriere diplomatiche signilicative come
Giovanni Andrea Caligari' oppure Alfonso Visconti."

3. Molti sono pero i tasselli che vanno a comporre I'affresco portoghese
di questi anni: e diversificati i piani politici. religiosi ¢ sociali attraverso
i quali bisogna orientarsi per decifrare la marcata attenzione italiana ¢ la
conseguente ricchezza delle testimonianze.

[nnanzitutto, la Santa Sede non si presentava concorde sulla valutazione
politica della situazione del Portogallo all’indomani della morte del re

* L. CACCIAGLIA. Frumenn Alessandmo. Dizionario Biografico degli haliani (d'om in poi
DRI vol. L. 630-652: ¢ G. CATALANO, Controversie ginrisdizionali tra Chiesa ¢ Stato nell et
di Gregorio XHU ¢ Filippo I, in Ami dell'Accademia i seienze, lenere ¢ belle arti i Palermo,
s XV (19542550 5-306 (sopratiutto le pp Y6 e ss.)

TG MORONL Diziomavia di erudizione storico-ecclesiastica. LX1, Tip, Emiliana, Venezia
1853, 292, Sauli avverti Romu, nel luglio del 1579, con un drammatico dispaceio durante il suo

o alla corte i Madrid. della volonta di Filippo 11 dinvadere il Portogallo con Enrico
in vit Cfr. AV, Porogallo, 8, ced1-43 (Sauli a Galli, 16.VILIST9)

" Per un puntuale bitancio sullo stato arwale degli stedi sul personate diplomatico pontificio
vo AL ROLLER (a cura did. Kuvie wnd Polinik. Stand an Perspeknven der Nunriairherselsforselume.
Mux Niemever. Tithingen 1995,

" H. BIAUDET. Loy nonciatires apronstilieprees . penmaneites. s 'en HE0S, Helsinka 1910,
T as

"G DE CARO, Grovanni Andvea Calivari DBI, XV 711-717
Dopa un lungo servizi diplomatico it Visconti vemte creato cardinale nel 1399 souo il
pontiticato i Clememte VL Ol G, MORONL Dizonario... cit. CL Nenezia [860. To0s

Ol



Sebastiano durante la battaglia d"Alcazar Quivir contro i Mori nell’agosto
del 1578. Gregorio XIII (Ugo Boncompagni), giurista bolognese di solida
formazione. era un convinto assertore della necessita di non cedere agli
atteggiamenti cesaropapisti di Filippo Il e aveva avviato un tentativo di
rinegoziazione dei privilegi giuridici ed economici concessi alla corona
spagnola: e vedeva nell’ispanizzazione della penisola iberica un pericoloso
ostacolo al suo progetto di riequilibrio dei rapporti, molto tesi al di 1a delle
apparenze, con la corte di Madrid. Al contrario il suo segretario di Stato,
il cardinal Tolomeo Gallio, aveva un’idea profondamente diversa circa le
relazioni da intrattenere con il re Filippo 1. Gallio era uomo autorevole,
di grande esperienza diplomatica e politica. La sua biografia politica parla
da sola:"* secretarius intimus di Pio IV lo troviamo consigliere ascoltato
del papa e di Carlo Borromeo, almeno durante il suo periodo di residenza
romana. Segretario dei brevi fu il responsabile dell’esame delle suppliche
del pontificato e, poco pilt che trentenne, si era imposto come una delle
personalita pit significative della curia romana. Nell’Accademia Vaticana
conobbe Ugo Boncompagni di cui divenne intimo amico. Si guadagnd la
porpora sul campo a trentanove anni nel 1565. Appena eletto Gregorio XII1,
il cardinal Gallio prese in mano la riorganizzazione della segreteria del papa
legandosi al gesuita Francesco di Toledo. Potente e saldo punto di riferimento
di Filippo II a Roma, egli agevold nomine cardinalizie gradite alla Spagna
(ad esempio nel frangente della creazione di Gaspar Quiroga il 15 dicembre
1578). cercd di smussare "alta conflittualitd giurisdizionale nel milanese,
nel napoletano e in Sicilia: rispettivamente circa il placet. I'exequarur ¢
la Monarchia sicula."® In tutta coerenza, in occasione dell'invasione del
Portogallo manifestd una posizione prudente nelle forme ma in sostanza
antagonista a quella del papa. Il quale, sin dalla morte di Sebastiano 11 (4
agosto 1578). preoccupato dalla strategia spagnola. aveva inizialmente
favorito, se non incoraggiato, le aspirazioni di Antonio priore di Crato,"
La freddezza papale sulla legittimita di una campagna militare filippina. che
si era concretizzata nel marzo 1580 nella decisione in extremis di inviare
un mediatore in Portogallo nella persona di Alessandro Riario per evitare
una guerra. trovo in Gallio un fiero oppositore in concistoro e non certo
un sostenitore nella sua difficile missione.” E ancora. ad occupazione

" G, BRUNELLL Gallio Tolomee. DBL vol. LI 685-690.

" CATALANO, Controversie gioisdizionafi... i, passim.

" Per untides problematica dell’aneggiamento di Gregorio XU sulla successione v AL
BORROMEQ. La Sunta Sede v Lo candidacura e Felipe Hal foome de Pomugal in Las Sociedades
fhevicas v ol mar a finafes ool sigle XV Congreso Internacional, Vo Madnd 1998, 41-57.

O cardinal Riario T trattenuto. per mest da smolie gelosies nella citta di Badagoz ¢ nmase

sempre neilorbita della corte spagnala sino all abolizione delly mnziatura potoghese che venne
riaperta soltanto nel 1670, Clr, per la comspondenza del Ruario nel 1580 ¢ nel 1381, AV, Pormogallo,
8ooces T04-327.
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avvenuta sotto il comando del duca d'Alba (Fernando Alvarez de Toledo)
nell’estate del 1580. Gallio ebbe una parte decisiva nel governare a Roma
["annessione sino al suo riconoscimento avvenuto con un accordo formale
nel novembre del 1581.'® Egli si attribui tutta la paternita dell’iniziativa
politica per superare i malumori del papa e di molti ambienti curiali verso
I'atto di forza filippino: un uomo abile dunque, con contatti ed agenti a
lui fedeli, che si trovava nel libro paga di Filippo II, il quale pertanto non
manco di ricompensarlo con molte pensioni segrete e con la concessione
di un feudo eretto a contea per un suo nipote. Echi pin sbiaditi di incertezze
e di divergenze di vedute saranno riscontrabili anche dopo la morte di
Gregorio XIII quando venne il momento di fissare storicamente i momenti
salienti del pontificato Boncompagni per iniziativa del figlio Giacomo."” Nel
rispondere alle domande di un questionario che riconosceva, insieme a quelle
di Antonio Possevino nell’Europa orientale e alle missioni diplomatiche
francesi. lo statuto di straordinarieta non solo formale alla legazione del
Portogallo — contribuendo cosi alla raccolta di materiale che verri utilizzata
dal gia menzionato gesuita Giovanni Pietro Maffei per compilare gli Annali
del pontefice”™ —. Gallio riconfermava, con sintetica lucidita, le ragioni del
suo filospagnolismo nel commentare il significato pleonastico della
“legatione straordinaria” a Lisbona del cardinal Alessandro Riario."

4. Questa riflessione generale aiuta a comprendere la quantit e, bisogna
aggiungere, la varietd delle notizie riguardanti il clero portoghese che

* Cfr.. sut rapporti con la Spagna di questi anni. P.O. v. TORNE, Prolémée Gallio. cardinal
de Come, Lilius & Hertzberg, Helsinki 1907, soprattutto le pp.155-191.

" Cfr. S. ANDRETTA. Le bingrafie papali e 'informazione potitica tra Cinguie ¢ Seicento.
in L'informazione polinca in Iralia (secoli XVI-XVI. A del seminario organizzato presso la Scuoly
Normale Superiore (Pisa. 23 e 24 giugno 1997) a cura di E. FASANO GUARINI ¢ M. ROSA.
S.NS. Pisa 2001, 245-264,

O MAFFEL Annali di Gregorio XIHL 1-11L in cui si pud notare, in pit luoghi, "ampio
risalto dato alle vicende portoghesi.

" Tolomeo Gallio ricorda: «la quarta legatione fu quando dopo la morte del Re Don Sebastiano
di Portugallo il cardinale don Henrico suo zio maggiore successe nel Regno, che per esser vecchio
assui. et non habile a far fighuoli, si dubitava assai chi dopo lui havesse a succedere in quel Regno,
massime che gia il Pomefice haveva dato la ripulsa a la petitione di detto Re Henrico di esser
dispensato a pigliar moglic non obstante che fosse sacerdote: la qual ripulsa fu data con la missione
di Antonio Sauli, che hora @ cardinale. in Portugallo per questo solo effetto. Pretendeva alhora
a i successione del Regno don Antonio fighiolo bastardo de Flnfante Don Luigi di Portugallo:
et se ben per sentenza era gid stato declarato illegitimo et per cio el habere (us i successione
Regnr nondimeno non cessiva dil die malestian et perd il Pontefice mandi il cardinal Riario e
accitr con autonita de la Sede Apostolica intendesse et provedesse  li quicte di quel Regno: si
camie ben presto- gl fu provisto, perche iF Re Henneo morse e/ il Re Cattolico per le buone sue

vagiont et per Vaffetione de Popoli. et in gualehe pane ancora con mostear Uaemi et con approbatione
del legato fu accetata per legitimo signore et Reoe BAN, Memorie er osservatiomt sulla vite o
papa Cregovne XUE del vig, Coandinale di Coma, Boncompagni Ladovisi D05, ceo 4848,
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affluivano senza soste a Roma. Un clero da un lato. e tutte le fonti
concordano. assolutamente protagonista nei vari passaggi della crisi portoghese
ma nello stesso tempo assai diviso al suo interno. Sia nei suoi convincimenti
profondi. in bilico tra lassismo e desiderio di maggior rispetto dell ortodossia
di cui una massiccia prefigurazione era appunto il modello spagnolos il quale,
sebbene per alcuni si proponesse come un’ipotesi d’ordine, per la maggioranza
risultava inaccettabile per le tradizioni e le consuetudini nazionali.

Una lacerazione che in piti aveva un’evidente origine sociologica. la
quale fini per acuire la separazione tra basso e alto clero e accentud la
conflittualita all'intemo degli ordini ¢ forse tra gli ordini — con la sola
eccezione dei gesuiti come si vedri piti avanti — connotandone comportamenti
e partecipazione alle vicende. Una realtd dalla lettura complessa che in
diversi frangenti non mancod di essere motivo d'imbarazzo per gli stessi
informatori pontifici.

Tutti i settori ne furono investiti. anche i pit controversi e decisivi. Il
governo inquisitoriale innanzitutto: basta seguire gli appelli del collettore
Roberto Fontana perché si giungesse al pitt presto alla sostituzione
dell’inquisitore generale domenicano Francisco Foreiro® a Lisbona, per
contrastare la presenza eretica in una cittd «ch’a me pare miracolo come
si preservi alla Dio gratia».”' A cio si doveva aggiungere I'influenza nei
settori mercantili e. pitt tardi nella difesa del regno tentata da Antonio di
Crato, finanziari e militari dei «cristiani nuovi»: uomini a cui premeva di
conservare i residui spazi di manovra e di esistenza, piit 0 meno garantiti
in una societa non ancora strettamente confessionalizzata come quella
ispanica.”

Quindi. il travaglio di un alto clero nei suoi aspetti politici e pastorali
che vive nell'incertezza la fase del regno del cardinal Enrico. per poi
appiattirsi sul nuovo ordinamento filippino. Gli ambienti episcopali sono

“ La rimozione del domenicano non mancd di sorprendere "opinione pubblica poiché egli
era molto conosciuto per essere stato impeenato nel Coneilio di Trento e soprattutto per la sua
propensione ad essere «.poco favorevole al stato ecclesiasticn et al publico, dove s trattava
dell'utile del Re sostentundo opinioni singolaris, AV, Portogallo |, ¢ 211y, (Fontana a Galli,
180X, 1578). V. anche F. ANTONIO do ROSARIO. Damenicanos em Portugal. Repertirio do século
XVI Arquivo Histdrico Dominicano Portugués. Instituto Histdrico Dominicano, Porto 1991, p14l,

AV, Parogalte, 1, ¢21Iv iFontana o Galli, [8.IX 1578).

= Emblemamico il caso di Duane de Crasto escluso dal perdono di Filippo 11 del settembre
1582 con Dom Jodo vescovo di Guarda, dom Francisco di Portogatlo conte di Vimioso, Manue!
da Silva nominao governatore dic Tergeira), dom Antonio de Menpeses, Dioea Botelho figho di
Pedo Bothelo, Jodio Rodriguer de Sonsa. Antonio de Brito Pimentel
di don Antonwe, che Lo sospettava dic essere divenutor un swan dopo essere: stato: mistenosamente

lorse maorta per manmn

liberato an Spagna ¢ mapparso al soo flaoco, e schistiano nuovo molio nceos, Fimmzianone
dell esercito santonianos aveva messo per lue ea sharaglio i, el B vie istessa inmlle pericoli
et che dopo Pultimo disbaratto di don: Antonio appresso T ity del Poro, 1o fanto pngione in
Castighion. ANL Partogallo, 4, ¢ 3240 (Mengacei o Galli, 13.X182),

(SRS



costantemente all'interno degli avvenimenti: assai impegnati nel penoso
riscatto dei prigionieri cristiani in Africa. nella questione della successione.
nella trattativa con il re spagnolo per mantenere i diritti tradizionali del clero
portoghese. Essi eleggono deputati che affianchino il re cardinale Enrico
nel tentativo di dipanare la materia della discendenza reale e le richieste
di legittimazione dei numerosi  pretendenti.” Partecipano alle «corti», alle
«camere», alle commissioni garantiscono una rappresentanza al governatorato
per colmare i vuoti di potere: essi seguono dappresso, dopo averla sollecitata,
la sorte della dispensa papale per un matrimonio del vecchio Enrico.”* per
poi abbandonarla quando fu negata. Un alto clero attanagliato dall’insicurezza
e dal timore di non poter garantire una continuitd in grado di impedire
I"identificazione tra lotta antispagnola e ridefinizione degli accessi a cariche
ecclesiastiche, che erano pressoché monopolio di una nobilth uscita —
elemento per nulla trascurabile — fortemente indebolita negli uomini e nelle
risorse finanziarie dalla disastrosa campagna africana.®®  La maggioranza
dell’episcopato — com’¢ noto - in simbiosi con il ceto nobiliare prenderi
atto.” confortata dal mutamento di strategia della curia romana,
dell’occupazione ¢ si assoggettera al volere di Filippo II. Con perd
un’eccezione rilevante ¢ di grande significato: quella di Jodo di Portogallo,
vescovo della diocesi di Guarda. che sard protagonista di una strenua
resistenza e che, dopo la sconfitta degli «antoniani», porrdi non pochi
problemi nell’attribuzione delle competenze nella gestione dei suoi beni
sequestrati.”’

5. Un discorso ancora pilt complesso. per 1'effervescenza degli spiriti
e per la chiara scelta di campo, riguarda il basso clero, sia secolare che
regolare. L'immagine generale che rimbalza a Roma & di un clero povero.
poco istruito. incapace o velatamente ostile a dar seguito ai dettami conciliari.
spesso riottoso e refrattario al disciplinamento. Una percezione che contribui

= AV, Portagallo, 1. cc.303-303v (Fontana a Galli, 26.111L1579). Cfr. anche. A.E DENUNZIO.
Strategie diplomariche e vicende dinastiche: le pretese dei Farnese nella suecesione al trone di
Portogalle (157815801, in Maria di Portogallo sposa di Alessandio Farnese, principessa di Parma
¢ Pracenza dal 1565 al 1577, a cura di G. BERTINL Ducati, Parma 2001, 224-25K.

* Uma simtesi degli «humori del Regnos venne fomita da Amtonio Maria Sauli sulla via
del ritomo, dopo il suo breve sopgiomo lisboeta, in cui sottolineavi il grande timore degli «Statin
ecclesiastici ¢ nobiliari per il probabile scoppio di una guerra civile che avrebbe potuto essere
scongiuraro solo con la prole i Envico. Cli. AV, Partogallo. 8. ce.66-75,

T AND Portogallo. 1. ¢ A88- 189 (Fontana a Galli, 25.VILI578).

UG alle avvisaglic di an’imminenie morte del re. che peralivn manitestavg s chiara
inclinazione verso fa soluzione  castigliana della successione, i due stati, ecclesiastion =senzi
discrepanzes ¢ Bl nohile con aleune perplessiti, aceonsentitono  disporsi per strattar & accordo
cont il ne cattolicos. drritinda enormemente i wterzo stato popolares che rinsgi momentaneamente
a sospendere questa apotesi. Cly AV, Pogrogallo 7. cifra, 283 (Frumentl o Galli. 271 1580,

COANL Portogalli 1AL oc AT (Viscomti a Galli. 22V 1585)
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alla revisione di opinioni e di orientamenti della curia. Ghi stessi agenti
diplomatici romani rimanevano spesso meravigliati, se non attoniti. circa
I'ampiezza del fenomeno di adesione alla fazione di Antonio Crato e sul
coinvolgimento diffuso di francescani. agostiniani. domenicani e geronimiti
in momenti decisivi della campagna militare. Nei resoconti moltissimi sono
i riferimenti alle trasgressioni disciplinari. allo snaturamento della propria
condizione religiosa in militare. a confliti acuti e a solidarieta con «i
popolari» del regno. Innumerevoli sono i casi che si possono ricordare: la
rivolta dei frati del monastero di Belém, la cui importanza non sta certo
a me di sottolineare. che appena venuti a conoscenza della morte di Enrico,
destituirono «scandalosamente» il loro provinciale, nominato appunto dal
re. innescando l'intervento del nunzio e del potere secolare.” 1l ruolo
propagandistico di frati e preti avuti nella difesa militare di Lisbona e di
Coimbra venne ampiamente ricordato e documentato, nonché assunto come
dato della memoria storiografica.”

Il cardinal Alessandro Riario. da Elvas nel gennaio del 1581. scriveva
con accenti preoccupati che «le religioni sono tutte in parti con molti apostati
et nelle religioni ci sono molti nobili alli suoi superiori [che] hanno
pochissima ubedientia, et molti provinciali et priori sono stati capi di
disordini et alcuni di loro fuggiti essendo la maggior parte diffidenti a Sua
Maesta [Filippo 1], et di quelli frati che sono restati nelle religioni molti
sono fori di Monasterii con diversi pretesti come anchor le monache. Et
se bene si sono fatti da me, quasi in tutte le religioni. superiori et visitatori
a sodisfatione di Sua Maesta che hanno penitentiati et castigati molti. et
seguitano s’io non c¢i ponessi ogni di la mano secondo [che] occorre...non
sariano ubediti né haveriano rimedi da farsi ubedir essendo necessaria una
mano gagliarda per rassettar tanti et tanti inconvenienti».* Egli, affiancato
dal vescovo di Viseu Miguel de Castro che era ormai uomo del re di Spagna
(dal quale verra premiato nel 1585 con I'arcivescovato di Lisbona alla morte
di Jorge de Almeida. reggendola sino alla sua morte avvenuta nel 1625),
fece presente il rischio di cedere a consuetudini che privilegiassero
atteggiamenti unilaterali del monarca spagnolo nell’esercizio di un
disciplinamento religioso e tali da costituire un precedente lesivo per le
prerogative ecclesiastiche sempre pit compromesse dagli eventi. Il controllo

AN, Portogallo, 7. ce 330v=332 (Frumenn o Galli. 20001 15%0)

* Un continu riferimento al ruolo deeli ecelestastici ¢ rilevabile nell opera storica di Girolamo
Conestageio che in guesto senso sembra ben assecondare Te informazioni riservate detly diplonazia
papade. Clr. G CONESTAGIO. Dell Uniome del Regin i Portogatto alla Corona di Casngli,
i Genova appresse Girolumo Bartolic 1585, passim

AN, Portogallo, 8. 268, (Riaro o Galli. 191158101

66



e la repressione del clero era evidentemente una questione spinosa che
andava ben al di 1a della ribellione in sé ma investiva la digniti stessa
dell’autorita pontificia che, secondo il legato pontificio, potevano essere
riaffermate con una forte iniziativa di riappropriazione giurisdizionale
affidata ad un nunzio sino alla normalizzazione delle cose.”

Il contributo dato nel mantenere vivo I'immarcescibile e potente mito
del «ritorno di Sebastiano» fu indiscutibile ¢ soprattutto prolungato nel
tempo oltre ogni ragionevolezza suscitando, pit che I'ironia. la sincera
preoccupazione degli informatori romani che nel 1583 vedevano nella
persistenza e nell’alimentazione di tale credenza un elemento di ormai
inutile instabilita.” E secondo Bercé. lo storico che qualche anno fa si é
brillantemente misurato con alcuni esempi del ritorno regale come elemento

"I dispaceio, dal tono allarmaro, cost continuava: «. . Et per "authorith et per conservatione
della giurisdittione ecclesiastica parmi che debbano pussar per mano di Ministro di Sua Santita.
altrimenti al securo le cose andarano male et pigliarano piegha che quando se 1 vorra rimediar
non si potrd et sTintrodurrany consuetuding pregiuditiali, et pinccia a Dio che fra questi frati fuggiti
malcontenti penitentiati non naschi alcuna semente di heresia essendocene molti Predicatori et
licentiosi nel parlar in pulpito. io ho cominciato a mandame aleuni fori del regno in altri conventi
dii Castiglia. Et dovendosi fare molti Capitoli & necessario che presedi huomo di suthorita et che
dependa da Sua Santita et che qui riseda persona che conservi la giwrisditione ecclesiastica aceio
non si confonda come per occusione di queste cose di Stato potria stceeder...s (ibidem).

= Un lungo allegato dit Alfonso Visconti tornava, alla fine del maggio 1585, sulla questione
del ritorno di Sebastiano e sul ruolo avuto dai francescani. In esso si legge che i Portoghesi “si
son mantenuti in speranza ch’egli dovesse un giorno ritornare. nelle guali vane speranze sono
continuamente nutriti da huona parte delli Religiosi di questo Regno, li quali. nescio quo spiritn
ducti. non mancano di tovar sempre rivelationi et profetiec che vanno interpretando o guesto
proposito. Queste speranze pitt vive ma non manco vane che per lo passato, si sona hora finovate
per una profetia che dicono esserci del ritorna del sudetto Re in capo del settimo anno dal giomo
della perdita della giomata che sard alli tant d*Agosto prossimo._.Ft perché questa vanitd sTimprima
meglio nelli animi. si ¢ scoperto di presente in aleune ville, vicine o questa cittd [Lisbona] venti
miglia. un huomo che dicono veramente in primo aspetto rassimigliarsi alquanto al Re don
Sehastiano. il quale havendo da doi anni in qua vissuto per quelli luoghi in alcuni eremitori in
habito di peregrino, con molt austerezza di vita, par che habbi sempre procurato di dar qualche
inditio. benché mostrando alind agere. di esser il detto Re che compliva il tempo della penitenza
che Iddio 1i haveva dato per esser stato cagione della morte di tante persone in Africa.. . /ma d alcuni
giomi in qua nmetendo i rigore della vite et cominciando a vivere in casa delle zenti di quel
contorno ha dati pitt manifesti inditii di esser il detto Re. di manicra che quelle genti hanno
incominciato tutti a tenerlo per tale e riverido e wattarlo molto bene per e le case dove egli
vit. tenendolo soprttuite eelato con grandissimo segretor et T cosa passa tantolire che infinite
persone dis questa Cittd, tra quali molti nobili. s incominciano a credere che da dovero eghi sin
il Re. né muncano aleuni che nuscostamente di notte vanno o visitarlo. Quello che o so da buon
luogo che Sua Altezza |1l cardinal Arciduca Alberta] & informata della personi di costin. et & naturale
dellhsoly Terzera. dif dove fuggh doi anni sono per alcuni delitt iy commessi ¢ venendo in queste

Parth siovesti frute moun monastero di scalzi diosan Franeesca, . Se yueste negotio andasse innanei
el che costui non s potesse havere nelle mani. et i Portughesi fossen cosi coragiont a far der
fatti, come son tacili o salevasi per qualsivoelia lepgerezza, si potrebbe wemere chie succedesse
quatche scandalo notabile: mu speny che in breve o prodenza di S Aliezza agueteri ogn cosi
el I clwanrd wn della verith™, AV, Portagallo. 1A, ce4l-42.
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insieme leggendario e concreto, il mito dell’imminente ricomparsa di
Sebastiano come liberatore del regno dagli illegittimi occupanti dimostrava
la sua vitalita ancora negli anni novanta del XVI secolo.™

Proverbiali ¢ probanti. per confermare I'implicazione. furono poi lo
specifico riferimento fatto da Filippo 11 nella sua offerta di perdono ai ribelli
ecclesiastici. i numeri della repressione che riguardarono il mondo ecclesiastico,
'ostinazione dei religiosi nell’ultimo drammatico atto della resistenza
dell’isola di Tergeira. Le isole Azzorre furono anzi un teatro particolarmente
impressionante per la manifesta condivisione di frati e preti degli episodi
pitt cruenti che porteranno alla punizione di agostiniani. benedettini.
domenicani e {rancescani. Un memoriale anonimo del 1583 (ma probabilmente
stilato dal collettore) segnala I'inequivocabile traccia sociale a cui bisognava
far riferimento per valutare il consenso all’annessione: «questi regni per Dio
gratia stanno quieti et obediti a Sua Maesta Cattolica se bene molti non
gia di principali ma del stato del mezzo et dell’inferiori. anzi dell’ecclesiastico
assai pilt che non havrei creduto, ritengono ancora parte del suo humore».*™
E I'anno seguente non mancarono i rilievi sulla «confusione» che ancora
si annidava in importanti settori dei regolari.™

6. Quest'immagine di trasgressione ¢ di frammentazione non sembra
appartenere alla Compagnia di Gest. Sospettati sin dal 1577, secondo i pareri
pitt malevoli, di aver indotto il re Sebastiano alla tragica avventura africana.™
allinterno di una ben architettata congiura spagnola per indebolire il
Portogallo. erano il bersaglio preferito di quanti avevano aderito alla fazione
anticastigliana. Le informazioni dal Portogallo 1i descrivevano come severi
¢ riservati. influenti alla corte di Enrico (soprattutto i suoi confessori Leone
Enriquez e Jorge Serrano), ostili alle pretese di Antonio che i ricambiava
con un odio dichiarato. Egli. del resto. non aveva esitato a scrivere una
lettera di ringraziamento al papa per aver inviato un breve. che verri ritrattato
da Roma e considerato mal formulato. in cui venivano richieste dalla sede
apostolica le carte del processo e della sentenza del re Enrico conuro le
sue pretese al trono di Portogallo. In quel frangente Antonio si lamentava
aspramente ¢ si raccomandava caldamente a Gregorio X1 dipingendosi

TYMBERCE. M ve maseosta. Miti politici papalari nell' Enropa moderna, Einaudi. Torino
1996, 31-68, Cfi. anche MLOLIVARL Note sl Sebastionismo portoghese ol tempo de Filippo 1,
e Seeecdi stercr, AL 2000, 451-470

S AV Porogallo: 1 ce A0 402 tanomime 12X.1583) I questo memoriale vengono illustrane
le musure militart messe e oo dagli Spagnoli per 8l contrallo di Lishona, Porto, Senibal ¢
Vianma ¢ viene offerto me quadro del nuove potere filospagnolo in Portogallo,

AV, Portogallos | ced23A250 (Fontana a Galli, [N S84
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come una vittima del re ¢ della compagnia di Gesi.” I gesuiti temevano.
del resto. che un suo avvento al trono potesse danneggiarli e vanificare il
loro consolidamento nei vasti territori portoghesi. Nella questione successoria
posero continui ostacoli. suggerirono procedimenti giuridici e soluzioni
diplomatiche interagendo tra la corte lishoeta e la curia a Roma, citta nella
quale. proprio in quegli anni, stavano godendo di grandi favori e protezioni
nel mondo curiale. Nella corrispondenza contemporanea sono presenti tutti
gli atti e le sentenze principali della questione successoria: in modo parti-
colare ¢ presente un’«Informatione» di impronta antispagnola in cui si
spiegava quanto il re fosse dominato dai gesuiti. Attraverso questa fonte
si pud percepire lo spessore leggendario con il quale vengono ammantate
la storia di don Antonio e la sua presunta legittimita entrambe legate. al
solito. all'impresa d’Africa dove I"aspirante sovrano aveva combatiuto. era
stato catturato quindi riscattato. Proprio al ritorno dall'Africa comincio a
circolare la fama delle sue qualita principesche e della sua legittimiti,
ostacolata da un processo completamente truccato, sia  nella nomina dei
giudici che nelle ritrattazioni di testimoni comprati. I gesuiti temevano che
I"avvento di don Antonio potesse danneggiarli ¢ mal sopportavano 1'amore
del popolo nei suoi confronti. La Compagnia. oltre che per vecchie ruggini
con il priore di Crato sulla «chiesa» di Caria. vedeva con fastidio il fascino
verso gli strati popolari esercitato da quel figlio di un’unione «sconveniente»
tra un nobile, don Luis suo padre. e una «persona disuguale», la madre
donna Violante.™ Anche se in cid era presumibilmente ravvisabile il motivo
dell’amore di un «popolo» disposto a seguirlo nel suo furore anticastigliano
fino ad insorgere violentemente contro la sentenza di illegittimita delle sue
pretese al trono. Le accuse al re e ai gesuiti di essere i suoi acerrimi nemici
e detrattori vennero reiterate cosi come venne attribuita loro la responsabilita
di impedire scientemente la regolarita di una successione al trono da parte
di un «figlio del Portogallo», consegnando il paese alle incognite di un vuoto
di potere.

“n questa vicenda venne considerato improvvido Poperato del nunzio Frumenti, che verri
fimosso di T a qualche mese. piudicato roppo propenso ad Antonio ¢ percio inadeguato ¢ poco
prudente rispetto all evolversi dellu situazione politica. Antonio di Crato chiedeva anche Uintercessione
papale per far desistere Filippo 1 e si riteneva ingiustumente persesuitato «con tanta distratione
di passione et odio capitale contra di me derelitto._havendo comea di me potentia di dui re
twli et di pitc Fodio d'un zio che contra witta la fegge divina et naturale circa il mio tavaglio
et dishonore. mosso solo da la prata che Vostra Suniti mi ha fatto in dispensarmi per ordine
di san Giovanni et indoto da I / padii de Is Compagni
de Te Joro impertettioni, fanno ogni opera per mvi

fi i quali conoscendo in me qualche disgusto
i col mezo di Sua Alezras ANL Posoualli.
Soove 3T madezione itliame per Foriginale portoghese i ihidem. 7374y (Coimbra,
26.X. 1574

ANL Parragalte. 7. fovmatione dette mdlig che fima tetee nel pricesse elie per vivore

ey assertn breve apasioltco fece nell asserta cansa di lesitioation: det sttt Antontor, ee 183
[ 86,

Ay



Senz'altro contrari alla destabilizzazione politica i gesuiti non avevano
invece gli stessi riguardi per quello che conceme il complesso della comunita
religiosa. Continui contenziosi caratterizzano i rapporti tra la Compagnia
¢ il resto del mondo ecclesiastico per questioni di finanziamenti, censi,
canoni. erezione di strutture formative, complicita con gli Spagnoli. A
Tergeira nel 1583, dopo essere stati letteralmente murati nella loro casa dai
ribelli.™ partecipano attivamente alla normalizzazione dell’isola: a Coimbra
si urtano con il vescovo e con i canonici regolari ottenendo un pieno
appoggio da Roma:™ nel 1587 a Porto i monaci di Santo Bento accampano
diritti violati, a loro avviso. dai gesuiti di Evora.*' E non sono che alcuni
esempi di una conflittualitd che non conosce interruzioni.

7. Luniverso religioso presenta dunque negli anni ottanta uno scenario
di per sé¢ movimentato., contraddittorio, frastagliato che si appesantisce ¢
complica ulteriormente quando si vada ad analizzare l'incidenza delle
frizioni giurisdizionali nei rapporti tra diritto reale (e secolare) e diritto
ecclesiastico. Frizioni che si aggravano dopo la rinuncia papale alla
nunziatura portoghese e durante la reggenza, per antonomasia ambigua. del
cardinal Alberto. arciduca d'Austria e parente del monarca spagnolo,
governatore politico e insieme — per colmo di sfortuna — esperto e cavilloso
giurista. E™ una lunga lista di vertenze tra cui possiamo estrapolare le piil
significative. La prima sull'incompatibilita delle competenze di legato,
temporaneamente sospese con Enrico e poi tornate in auge, sulle quali vi
erano non pochi elementi di incertezza:* la regolamentazione dell’enfiteusi
dei beni ecclesiastici che mascherava 'impossibilitd di - recuperare risorse
patrimoniali che continuavano a restare saldamente nelle mani di nobili laici
per le continue sentenze dei tribunali secolari sfavorevoli ai monasteri ¢ ai
luoghi pii:** i divieti promulgati dalle magistrature laiche per impedire le

“CONESTAGIO, at., [97v.

@ Nella causa trm il collegio gesuita ¢ il vescovo di Coimbra si rischiava di legittimare
Pintromissione di auditon secolari. al cur gindizio era ricorso il vescovo che avrebbe dovuto invece
ricorrere in prima istanza o Roma se si fosse ritenuto leso nei suoi interessi. La posizione di censura
del vescovo da parte di Roma [u inequivocabile: wun si fatto ordine come conforme in utto a
giustitin. Sua Sonnts haveria dato o nstanza di ciascun alivo che st havesse havato hisogno, ma
questo ha dato anco volontier per la particolure affettione ¢ paterna volontd che porta @ detta
Compagnia, come gquella che & wnto benemerita de T nostea st religione, come € noto @ ciascuno,
Perdy V.S, ancora et in questa et in ogn’altm occasione elie potra giovarli dovera protegerta et fvorirla
tanto pide volentieris AV, Posrdgaflo, 3. ¢. 2280 (Galli a Fontana, 2LXLESS3N anche AN. Pormogallo.
Loowc 21728 (Fomana o Galli. 211LES84y

AW Potowalte, LA 130 (Visconn o Rusticoect, 120N 1587,
ORAV. Barhbat. S1IE. Memewiale di Piippee Seva o Ladovico Taverng, o e

Altonso Visconte illustra nuovamente Laquestione principe dei dissidi s ditto canonico
¢ ginstizi secolare sul problems dell enfiteusy ey beni ecclesiastici «..Che ta e leggr di questo
regno, che chiwmano estavaganti ve n'e uma nella quale siooiding che per non tener le persone
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censure ecclesiastiche. come accadde nel 1585 «non senza gran scandalo»
all’arcivescovo di Braga:* I'accanimento della giustizia secolare, alla fine
della guerra. nei tentativi di avocazione dei processi agli ecclesiastici.
considerati rei di lesa maesta e legati alla fazione «antoniana» e alla
propaganda antispanica.*

A tutto ¢io si accompagnava una certa qual inefficienza amministrativa
che turbava frequentemente i sonni dei collettori pontifici. Due esempi
significativi: la scoperta di due truffatori che avevano confezionato nel 1584

ecclesiastiche (cosi regulari come seculari), essenti et immediatamente subbiette alla sede apostolica,
superiore aleuno nel Regno, che possi fur giustitia alle parti che da loro pretendono alcuna cosa.
possino esser convenuti dinanzi alli giudici seculan, essi proceder contta di loro in tutte le cause,
quando perd in esse non si tratti di beni ecclesiastici. A questa legge, ancorché chiaramente contraria
o immuniti et libertd ecclesivstica, per non esser mai stato aleuno che habbia contraddetto doppo
che la sede apostolica non tiene nuntio in questo regno, ghi offitiali seculani del re si sono lmente
messi in possesso di essa che ancora vogliono conoscere delle cause mosse contra le persone
ecclesiastiche soddette sopra i beni meramente ecclesiastici. Et come che in questo regno gran
parte di tali beni sono dati in enphiteusi a laici in tre et quantm generationi quando finiscono,
et li vescovi o prelati delli monasterii vogliono ricuperare per le loro chiese, come & di ragione,
li giudici seculari glielo impediscono con mitlle) vessationi, et per le lor sentenze ordinano che
debbano furne nova investitura alli stessi laici. et se alcuno non lo vol fare loro medesimi lo fanno:
il che causa che le alienationi de beni ecclesiastici vengono ad esser perpetui, cosa tanto prohibita
per li sacri canoni et per diversi mot proprii di sommi pontifici. Ft sia V.S, [lustrissima certa
che non ci @ hoggi di monasterio in questo regno che non habbia patito molte volte si fato
pregiuditio. et di presente pendono molte cause simiglianti dinanzi @ questi giudici secularis AV,
Portogallo, 1A, cc51-51v. (Visconti a Rusticucci, 14.1X.1585).

* «E necessario che per conservatione della giunsditone et liberta ecclesiastica. la quale
in molti particolari che sarebbe longa o scrivere va molto mal trattata in questo regno. S. Suntit
¢i proveda con quelli remedii che alla prudenza sua pareranno pilt convenevoliz percioché d'alira
maniera le cose anderano sempre di male in peggio. piglandosi ardire questi ministei seculari in
materie di censure ancora. quando i prelati scomunicano laici, mandar publichi bundi con pene
da parte di Sua Maestd che non guarding le dette censure: il che di presente & occorso all arcivescovo
di Bragy non senza gran scandalon (ibid.. 532v). Visconte nello stesso dispaccio stila un resoconto
degli sforzi di mettere ordine alla materia per cui, alla promessa non mantenuta di re Sebastiano.
segui liniziativa del cardinal Enrico che fece lavorare esperti o proposito: i quali, in effetti,
produssero un fruttuoso lavoro «ma sopravenute poi le alterationi particolari del Regno il negotio
non si ultimd et le fatiche di quei letterati si occultoronn in maniera che hor non appariscono.
né ho bastato per molta diligenza che vi ho usato poterli haveres ASV. ibidem. ¢.53.

' Serive Fontany il 28 gennaio 1584: «fare uno stilo come s'havessero in questa legatione
¢t regno da commettere el conoscere le cause ecclesiastiche con dire che volsi intendere
principalmente delle cause el materie sumarie et executive o sia di pensioni o di provisioni. di
benefitii cosi gratiose come rigorose et delle altre letiere apostoliche non pili comissioni di canse
ordinarie. Similmente dichiaro meglio quello che dissi..intomo @ fre una Comissione generale
4 S.AL per le cause diotuti quelli che sono o sarnno imputati delfle cose di d. Antoniv, alligando
saria pio authonta della sede apostolica senza dire la causa. la quale a mio giuditio @ perché in
alcuni Tuoght di questi regni sono persone che in ¢ii vanno facendo inguisitioni si de preti come
di frai et 1 fanno prendere come 1 ema meglio, ¢ prima ele sio trovi la via di spedicdi passann

apa i guei tali: ¢t se ben
o Pho avvertito, come sona cose dis stato et che premono a Sua Maest non si Jascia di tarlocon
che eredo cessuria con detts compissione in virti dells Apatlesi provederia_ordinariamenie
(suttolineato nel testois. AV, Porogalio, 1. 423-423x (Fonna o Galli, 8.1 1584)
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una sessantina di false dispense matrimoniali gettando molti personaggi di
rilievo nella confusione pit totale. Alti aristocratici si erano infatti risposati
e avevano avuto altri figh e si trovavano nell'impossibilita di accertare la
legittima discendenza, esponendo cosi le famiglie al rischio di gravi
contenziosi ereditari e di sratus sociale. Oppure la difficoltd, lamentata
di continuo. nella riscossione dei «quindenni» dovuti alla cancelleria e alla
Camera apostolica romana (per inciso nelle situazioni debitorie eccelleva
proprio il capitolo di Porto che. nel 1587, si dichiarava «poverissimo» e
prometteva il versamento di due «quindenni» a partire dal 1554).7

8. Accanto alle testimonianze ecclesiastiche esistono, sempre nei fondi
della Biblioteca vaticana, numerosi «Discorsi», «Ritratti», «Relationi»,
«Itinerari» del Portogallo che (provenienti in massima parte dagli archivi
familiari) rappresentano a loro volta un indicatore importante del ruolo svolto
dal quadrante portoghese e un interessante bilancio degli aspri toni che
caratterizzavano. su molti piani. le relazioni romane con la Spagna di Filippo
II. Essi sono concentrati nella trattazione soprattutto intomo al regno di
Sebastiano, alla sua morte, al dilemma successorio e al periodo
dell’annessione.”® Spesso anonime o di dubbia provenienza e paternita.
sovente di carattere propagandistico.”” le informazioni provenienti dal
Portogallo risultano essere evidentemente una merce ricercala per saziare
la curiosita di molti e per valutare I'effetto di un allargamento dell’egemonia
spagnola nella penisola iberica.

Se questo materiale pud essere consideralo una «memoria» minore,
seppur significativa principalmente per la gamma di argomenti toccati (ampio
lo spazio dedicato alla natura e all’estensione del dominio coloniale, alle
milizie.” alla situazione finanziaria, agli ordinamenti secolari ed ecclesiastici).
non cosi si pud certo dire dell’ampio affresco storiografico immaginato e

“ AV, Porogallo, 1. ced49v-450, 458 (Visconti a Galli, 10.X1.1584).

TOAV. Portogallo. 1A, 134 (Visconti a Rusticucci, 23.1V.1587).

“ Cfr. ad esempio, la raceolta in sequenza di relazioni informative in BAV. ms. Urbinate
tatino 825. 1-1l, Discarso del Regno di Pormgallo dopo la morte del Re Don Sebastiano (ce.103-
124). Discorsa di Portogatlo nel tempo del Re Sebastiano (ce.)25-140v). Rirratro del Regno di
Portugallo 15380 (e 141-162v). fineraria overo descrittione Partogallo et Historie di quello
Regno 1577, (¢e.163-178). Histovia di Portugullo in breve conpendio (ce 178y -205v). Relanone
della Giustitia et Ragione che il Re Filippo It nella swecessione del Regne di Portogallo (ce.206-
218). Sezuono copie di letere sulla campagna d”Afnea di Sebastiano ¢ & Filippo 11 ai govematon
della citta i Lisbona (ce.218v-218v),

“ Ui esemplare compendio di moduli propagandistici Hlospagnolo in BAV. Vat. Lat., 8663
Discorse overo antidisearso per le cose di Portugallo e visposta di coloi che lenmna sentto i
favene di el difesa en i dimasiratione della facilite dellaequisio per Lo Re Cantolico del signor
Cioseppe Bastiane: Malatesta, ce 247-287y

CCh per mumerost memonale ¢ relazoni militard o iwliano ¢ inspagnolo. BAV, Urb, fat.
w30 e 399473 Ouob, L, 2240, ce47-51



realizzato da Girolamo Conestagio. nobile e colto mercante genovese. che
aveva vissuto a Lisbona proprio gli anni cruciali del trapasso di Sebastiano
ed Enrico e I"annessione spagnola. Conestagio, alla fine del 1585, pubblico
una storia argomentata dell’occupazione che. oltre ad aver ottenuto un certo
successo contemporaneo (diverse edizioni e traduzioni in latino. inglese,
spagnolo e francese) sard a lungo un decisivo riferimento della storiografia
portoghese ed europea. Un’opera che. come e pitt delle altre a cui
accennavamo, rivela una soglia di attenzione elevata intorno al problema
posto dall’ispanizzazione della penisola iberica come svolta di lungo periodo
e certifica I'esplicitazione di una finezza storiografica non ancora scomparsa
nella tradizione repubblicana. Si tratta di una delle principali ed organiche
riflessioni sugli avvenimenti portoghesi che vanno dalla scomparsa del re
Sebastiano alla presa di Tergeira. Ci si trova qui di {ronte ad una descrizione
efficace dei suoi scenari politici. sociali e. per certi aspetti. religiosi. La sua
storia, Dell'unione del regno di Portogallo alla corona di Castiglia.
pubblicata per la prima volta presso una stamperia genovese nel 15859
rivela una sensibilitd verso un modello che riconosce nella storia europea.
nell’«intelligenza» degli avvenimenti uno strumento non retorico per la
sopravvivenza delle realtd pitt deboli, come appunto le repubbliche italiane,
costrette a misurarsi con i nuovi assetti geopolitici continentali.™

Una superba analisi. vasta e puntuale. della crisi di un paese dall’identita
appannata ¢ lacerata dal susscguirsi di eventi catastrofici: la scomparsa del
giovane re, la cattiva gestione istituzionale della successione. la peste e la
carestia, il persistente antispagnolismo. I'impotenza militare tervestre. Colpisce
soprattutto I"analisi accurata della divisione profonda tra la corte e il paese
reale. Un paese reale di cui & attore determinante — in cio I'opera di
Conestagio ¢ un’autorevole e ulteriore conferma — un basso clero inquieto
¢ insofferente che non esita a schierarsi. Un breve passo. naturalmente
dall’impronta patrizia. pud servire efficacemente ad evocare il clima
riscontrabile nel mondo ecclesiastico nel pieno della mobilitazione contro
I'occupazione spagnola: i governatori militari «con nuovo ¢ pericoloso
esempio si valsero de’ religiosi ...comandando a tutli i monasteri che non
solamente nelle prediche ma nelle confessioni ancora facessero che i loro
predicatori e confessori animassero il popolo alla difesa al modo che si
predicava la crociata contra gli infedeli... onde le prediche di quelle genti
che vogliono esser si catoliche erano quasi divenute furiose concioni di
soldati...Nelle religioni fece molto danno ancora. perché come che sia

A min conoseenzin. in laliee o questn edizione ne seguirony una seconda senovese
(Bartoli SS9 due veneziane (Ugoling, 15920 Rossi, 16420 una milinese (Bidelli, 1616y una
fiorenting (Masst ¢ Landi, 1642)
- CONESTAGIOL cit. Intoduzione s.p



pericoloso eccitar gli animi de religiosi, sendo questi rimasti alquanto pit
liberi dalla morte del re Arigo di quello che fossero prima. aggiunta
hora questa altra liberta di poter publicamente dire mentre animavano gli
altri. creavano in se stessi spiriti militari, onde passati i termini dell ufficio
loro. incorse quasi tutto lo stato ecclesiastico in abusi e disordini di
importanza».™

Percezioni ¢ testimonianze che riflettono parimente. nel linguaggio
e nelle analisi. gl interrogativi di una societa italiana alla ricerca di
un'identita perduta e modulata sui grandi temi secolari della frattura
religiosa e del pericolo ottomano nonché dell’unilateralismo imperiale
spagnolo da cui I'ltalia era stata sconvolta e poi riconfigurata a partire dal
1559. Una penisola italiana che forse scopriva una problematica comune
e un’affinitd con la sorte dei portoghesi e che veniva proposta come luogo
di un confronto internazionale in cui riconoscere una proponibile attualita
dell’antispagnolismo: un Portogallo che in un pamphlet coevo. interloquendo
in modo figurato con il suo popolo in «caso che rimanghi senza Re».
inserisce gli italiani tra coloro che desiderano «buttar via un giogo cosi
insopportabile» e «vogliono pit tosto esser governati per Turchi che per
Castigliani» *

9. Altri meglio di me sapranno individuare la personalita del vescovo
Marcos du Lisboa e sapranno puntualizzare il suo atteggiamento nei confronti
di uno sconvolgimento politico di portata epocale per il Portogallo. Certo
¢ che le testimonianze utilizzate. pur molto utili a stabilire un contesto
all’occupazione spagnola dai risvolti sociali e religiosi movimentati e
complessi. restituiscono soltanto frammenti dell’attivita episcopale e non lo
vedono certo protagonista attivo. Commendato da Filippo Il nel 1581 e
consacrato |'anno successivo., egli ¢ il primo vescovo di Porto dopo
I"annessione. Evidentemente non si tratta di una questione irrilevante in una
fuse di normalizzazione filippina che, prudente ¢ ferma, sapeva valutare
gli uvomini di Chiesa e non ignorava umori regionali e rapporti di forza.
Marcos da Lisboa sembra appartenere ad una tipologia ecclesiastica
sostanzialmente distante dall’impegno genericamente politico, diffidente
verso gli slanci «antoniani» degli ordini religiosi (compresi 1 francescani)

CONESTAGIO. it pp. -1 6.
“OBAV. Urbdan, 863, Reeondt che da o Regne siesso of Pontogallo al Popolo: sio. ce 530y
531, Poce piie in L siosofferma sull evocazione del fronte antililipping inosua difesa: «Ricordovi
che T guerra mossa contein dicmie allerans i quelli Regnn e St cominetando da Arsgona fine
a ot eli alis Er ol forza non unita ¢ come muro senza caleime. Ricording che come guesta
vente [scil, 1 Castigliani] sia di conditione superba et armogante. Francia o Inghilterm et wita lalia
mi favoricanmo quando sari possibile accio non < impadroniscad di e s Gibidem, e 332-5332v).
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che avevano costellato come si e visto. con grande coincidenza di giudizio
delle fonti, le vicende drammatiche dal 1578 al 1584.%

Un altro indizio significativo di una presunta marginalitd del
dinamismo della diocesi di Porto, nella fase successiva di assestamento del
mondo ecclesiastico di fronte al fatto compiuto delfl’occupazione. sta nelle
scarsissime tracce presenti nella documentazione vaticana. A differenza di
Evora in primo luogo. di Coimbra. di Leira, di Viseu, di Miranda, di Braga
la diocesi di Porto sembra particolarmente silenziosa, tranne ovviamente
I"iniziativa sinodale. e priva di particolari sussulti durante il vescovato che
ci interessa. La stessa citta poi sembra scuotersi soltanto a partire dal 1586
a causa dei febbrili preparativi militari per I'impresa navale contro I'Inghilterra
da cui. probabilmente. trasse non pochi benefici in termini di circolazione
di danaro e di merci.’

In conclusione, Marcos da Lisboa & dunque ascrivibile ad una forma
di spiritualismo solipsista che matura una certa indifferenza verso il potere
politico e verso quell’opera di mediazione e di interposizione che caratterizzo
I"attivita di altri vescovi. non certo antifilippini. ma che si prodigarono nella
ridefinizione del ruolo del clero nel «novo Portugallo» sconfitto dalla
Spagna? Puo rientrare all'interno di quella variegata generazione postconciliare
che diresse la propria militanza religiosa verso la testimonianza caritatevole,
la fascinazione profetica e misticheggiante. verso gli abissi dell’interiorita®
piuttosto che, come altri fecero — i gesuiti e i teatini in primo luogo -, verso
la consapevolezza del ruolo della Chiesa nel governo dei cuori ma anche
delle nazioni?

Sono in fondo due anime del cosiddetto spirito conciliare tridentino
che spesso incontriamo in simbiosi e in sincronia. Inoltre, Marcos da Lisboa
sembra ben aderire. dal punto di vista del trionfalistico cattolicesimo
ispanico. ad una tipologia ecclestastica intrisa di fatalismo e di pieti. assai

“ Un posto particolare tra ghi avvenimenti venne occupato dulla mobilitazione in difesa di
Lisbona, cid «twna piena di negri mistici e di villani=, assediata dalle truppe filippine. Scriveva
Cones e ] capitand particolart delle compagnie non havevano esperienza aleuni ¢ mancivino
talmente huomini ¢che alcuni frati di San Francesco entrati fra le compagnie degli schiavi neri
¢ delly tecona delly plebe. i erno fat capitani. portando nell una mano le crovi nell’altra "armi.
E non ¢ da lasciar o dietro come cosa insolita il romore ch’eri ne’” monasteri de’ religiosi, i quali
divisi in fattioni. sendo pochi gl inclinat a Castighiani. pochi 1 neutrali. erano infinit guelli che
volevano il domimo dic Antonio, ¢ per Tavoric la causa sua non Tecera pochi disording. Né pin
quicti erano @ opreti. molti de’ gquali Tasciate le vesti sacerdotali erano useiti al campo anmatis,
CONESTAGIOL ai. 162y,
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poco attrezzata ad interagire con il mondo secolare. Un sentire ecclesiastico
che. una volta garantito sul piano dell’ortodossia ¢ della condivisione
dogmatica. sarebbe stato comunque funzionale ad un piano politico di
pacificazione delle coscienze. Ma nulla di piti. Che era quello che forse
auspicavano pill ardentemente i nuovi signori del Portogallo. Gli specialisti
del vescovo di Porto. non ho dubbi, sapranno vedere pit lontano di me
nel dare una risposta a quelli che nella mia indagine sono rimasti interrogativi
e semplici ipotesi. Grazie.



Ginseppe Bertini
Universidade de Parma

Frey André da Insua intermediario fra i
Farnese e le corti iberiche ed il ruolo di
Parma nella diffusione in Italia delle
“Cronicas” di Marcos de Lisboa.

Il 16 settembre 1556 André da Insua. che ricopriva allora la carica di
commissario generale cismontano dei Francescani Osservanti. approvava la
Crénicas da Ordem dos Frades Menores di Marcos de Lisbhoa'. la cui
composizione precedentemente, negli anni in cui era stato generale dell”ordine
dal 1547 al 1553, aveva commissionato e resa possibile, autorizzando il
viaggio in Italia dell’autore alla ricerca di fonti e facilitandogli, probabilmente.
la consultazione di documenti nei vari conventi’. I meriti cosi acquisiti
possono apparire oggi come i maggiori attribuibili ad André da Insua. in
considerazione del grande successo conosciuto dall’opera dello storico
francescano e dall'interesse risvegliatosi intorno alla sua personalita. La
figura del “padre Insulano”, come veniva anche chiamato. tuttavia. ha
rivelato. grazie a studi svolti negli ultimi decenni, numerosi elementi
d’interesse, sia per le importanti relazioni di cui godette, che per la estesa
azione intrapresa in campo europeo. che lo portarono. come si sta
delineando. a svolgere un ruolo di rilievo nella storia del suo paese ed in
quella di altre nazioni’. Non ci si propone in questa sede di ripercorrere

| Marcos de LISBOA. Crinicas da Ordem dos Frades Menoves. 1. Lisboa, 1557; 11. Lisboa.
1562; 111, Aleald. 1570: L. WADDING. Aunales Minorum. XV “Quo anno certo Marcus ltaliam
peregraverit, nemo est qui nos doceat. Hum tamen de mandato Ministri Generalis. Andreae Alvarez
Insulani (1547-1553). patiores urbes Hispaniae. Galliae et ltalise lustrasse constat. Inde in patriam
rediens. Chronicam suam partem primam a.1556, partem secundam a, 1562, et partem tertiam . 1570,
typis evulgavit”

2 Nell'opera di Marcos de Lisboa sono confluite. ad esempio. le ricerche del cappuceino
Francesco da Cannobio, cosa che. molio probabilmente. si poteva realizzare solo con intervento
dei superion. ved. M. A POBLADURA. D¢ cooperatoribus in cennipositione annalivm  ondings
fratrnm minorum capiccinormm, in Collectanca franciveana. XXV (19356), 12-13

3 Andre da Insua non ¢ ncordato T b Cministrd gencrali insigni” del XV e XVIT secolo
m Lo IRIARTE. Storia del Francescanesimo. Napoli, 1982, 246: awtove cita il suo predecessoe,
Giiovanni da Calvic ed 1l sun suceessore, Clememe da Moneslia In L, WADDING. Anmales Minorum,
I X & ricordato o wermimi esaltant; “Memini. neque sine candion thiome tone pracdivisse, altos
ascendentem dignitum gradus ad summum perventurum: neque singularem aut unicum fore



le vicende del suo generalato e della sua attivita in campo religioso, ma
di esaminare. attraverso lettere che si conservano negli archivi dei Farnese,
sia a Parma che a Napoli, il suo intervento nella stipula del contratto di
matrimonio, celebrato nel maggio 1565 a Lisbona per procura ed in
novembre a Bruxelles, di Alessandro Farnese con Maria di Portogallo e nei
successivi conlatti fra le corti di Parma, Madrid e Lisbona. E° possibile
attraverso documenti, in gran parte inediti, ricostruire come si svolgessero
fra gli stati trattative che. per il loro carattere riservato. non dovevano
coinvolgere I'ambasciatore ufficiale, ma che venivano affidate ad un
religioso, quale il da Insua. cui era riconosciuta una particolare abilita nel
negoziare'. Lo studio dell’operato del frate ¢i porta a riflettere sul ruolo
dei religiosi a corte. in particolare su quello dei confessori del sovrano®,
e sull'importanza dell’ordine francescano nella vita della corte e della
societd portoghese®. La presenza della principessa Maria a Parma dal 1566
al 1577, inoltre. fu determinante. come si dimostreri, per la realizzazione
della traduzione italiana delle Crdnicas. apparsa nel 1581. che grande
successo avrebbe riscosso per molti decenni successivi’.

La autobiografia di Frey André. composta nel 1552 nel corso di un suo
soggiorno nel piccolo convento, posto su di un’isola alla foce del fiume
Minho. in cui aveva ricevuto gli ordini e dua cui aveva derivato il nome.
e le note biografiche. stese per continuazione nell’anno seguente dal suo
assistente Frey Manuel Favacho. sono alla base. unitamente a numerosi
documenti. alcuni pubblicati nel Corpo Diplomatico Pornignez ed altri
inediti. dello studio del francescano Fernando Félix Lopes del 1952%. Da
Insua. il cui nome in origine era Andrea Alvarez. nacque a Lisbona nel 1502:
fu pagaio di Fernao Alvares de Andrade. un influente uomo di corte. prese
eli ordini nel 1521 ¢ studido a Parigi dal 1530 al 1538-9 con una borsa
del re Giovanni IlI. Soggiorno in seguito nei Paesi Bassi e fu in Italia nel
1539, incaricato dal sovrano di ottenere la nomina di un commissario per
i conventi francescani portoghesi. da lui scelio nella persona del corso

in felici allo et continuo suo ascensu fulgentissimum Lusitaniae gentis et nostri sodulitii iubar.
Andream Insulanum. qui o secretis Ordinis ad Commissarii generalis. mox ad Ministri supremi
sedes assumptus est”.

4 A, DO ROSARIOQ., Noticur de Frades Pregadorves em Servigo Diplomatico. Séculos X1
XV in A Diplomacia na Historia de Portugal, Lisboa, 1990, 29-55.

5 F RURALE. 1 religtost a corte. Teologia, polinca e diplomazia in Antico regime. Romi,
I‘]‘}S.

6 FA. MONTES MOREIRA, Franciscanos. in Diciondrio da Histdria Religiona de Portigal.
I Lisboa. 2000, 273-280.

T Per il suecesso dellTopes dis Marcos de Lisboa ¢ della sug traduzione parmense. ved.
inguesto valume b oconteibut dic B Ruscom ¢ B Dompnier.

S F LOPES. Prev Andvd da bswae Geval dos Observanres Franctscanos, e Aswhive
Iheroeamericana, XL (1952, S5-800 Per L bivgralia del generale & fondamentale Fe Fermando du
SOLEDADE. Historia Sevafica, Clionlogia oa Ovden de S, Francieo na Prnciici de Povtngal.
IN, Lasboa, 1TUR, pp. 5683735,
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Giovanni da Calvi. Partecipd a Mantova nel 1541 al capitolo dell’ordine.
da cui usci eletto generale il da Calvi, sostenuto da Giovanni [11, che aveva
avuto modo di apprezzare le sue qualita nel periodo trascorso in Portogallo.
In una lettera al re da Insua sosteneva che il generale «em nenhua cousa
difere de portugues senao em a lingoa»". 11 francescano portoghese divenne
assistente del generale. che per incarico di Paolo 111 fu ancora in Portogallo
dal 1542 al 1543: Giovanni I1I non voleva. infatti. per contrasti causati dal
trattamento riservato a Roma ai cristiani nuovi portoghesi, concedere al
nunzio Luigi Lippomano di entrare in Portogallo", Grazie alle ottime
relazioni stabilite con Giovanni da Calvi. deceduto a Trento pochi mesi
prima del capitolo generale, Frey André fu eletto il 28 maggio 1547 in S.
Maria degli Angeli di Assisi alla maggiore carica del suo ordine: a questo
avanzamento aveva senza dubbio contribuito anche il re portoghese. che
aveva mantenuto a sue spese i convocati al capitolo'.

Nel capitolo generale di Salamanca del 20 maggio 1553, in cui fu eletto
generale Clemente da Moneglia', fu con grandissima maggioranza. settanta
voti su ottanta, scelto per ricoprire la carica di commissario gencrale
cismontano. La regina Caterina. reggente per la minore eta del nipote
Sebastiano, aveva successivamente ostacolato nel 1559, inviando lettere ai
re di Francia e Spagna e agli ambasciatori portoghesi di quelle corti. a
cardinali. al papa. con cui avrebbe dovuto parlare a questo proposito anche
il suo incaricato. il generale gesuita Diego Lainez. la sua rielezione alla
carica di generale dell’ordine. accusandolo di essere un cristiano nuovo ¢
di condurre una vita non conforme ai voti di poverta e castita: dava scandalo
e rappresentava un cattivo esempio per i suoi confratelli', La regina aveva
anche richiesto a da Insua di giurare che non avrebbe accettato la carica.
qualora il capitolo lo avesse prescelto. Vi ¢ chi ritiene che [ostilita di
Caterina verso il francescano fosse dovuta. anziché ai motivi addotti, al
sospetto che nei suoi viaggi europei avesse frequentato ambienti riformati
¢ fosse tiepido verso l'inquisizione™. La regina. pur riconoscendo al

Y F. F LOPES. cit, doc, VUL lewera dell” 8 luglio 1541,

10 A. RONCHINL Giovammn 111 di Porrogallo. il cand. Sitva e Ulnquisizione. in Ami ¢
Memorie delle RR. Deputaziond di Stovia Patvia per le Provinete dell Emilia, ns. [V, (1879),
I11-151

11 LUCA VENETO. Annales Mmornm. ed. 1933 XVIL 252 “Joanni U invicto regi
Lusitamue, quod ingentem pecuniae modum ad alendos gui Assisiom convenerint, liberalisse
contulisset, immortales gratine communiter actae”,

12 Clemente Dolera da Moneghia aveva partecipato al Concilio di Trento el periodo
bolognese su delega di da Insen, ved, G MO POLTY MARTL 7 Frrd Minovi aella sevomdi
revzee epcat el Cometlre, i W Conethio ot Trooe, L L 019423 -3

13 FFE LOPES. ¢ diwes NIXL 649-T20

14 M, R. DE SAMPAIOD, Ay vewdnctas s menaeidade e 1, Sebastide. 1, Lishog, 1992,
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francescano «muita industria e imteligencia que tem em negociar» *,
avrebbe potuto anche essere contraria alla sua politica di tenere i conventi
portoghesi indipendenti da quelli spagnoli'. Da Insua, nel corso della
reggenza di Caterina che si concluse nel 1562, visse in Castiglia dove
godeva della protezione del francescano Bernardo de Fresneda. confessore
di Filippo 1I. secondo la tradizione che vedeva membri del suo ordine
responsabili della direzione della coscienza regia; aveva stretto rapporti di
amicizia col religioso spagnolo fin dal 1547, quando aveva dovuto, come
generale, occuparsi della divisione della provincia francescana di Burgos'”.

Al capitolo generale dell’Aquila venne eletto generale lo spagnolo,
sostenuto da Caterina, Francisco de Zamora, i cui rapporti con il cardinale
Enrico, reggente del Portogallo. qualche anno dopo si deteriorarono a tal
punto da determinarne 1"espulsione dal paese nel 1564. Le relazioni di André
da Insua con il cardinale, invece. erano state sempre buone: nel capitolo
di Valladolid del 1565 ne aveva sostenuto le posizioni difendendo i suoi
interventi contro i francescani Antonio da Padova e Manuel Cuchilha®,
ma negli ultimi anni della sua vita per contrasti con il reggente. lascid il
Portogallo e mori in Spagna nel 1571. Frequenti furono anche i suoi contatti
con la sorella di Filippo 11, la principessa Juana, con cui collabord nel 1554
per la fondazione del convento delle Clarisse di Valladolid® e nel 1559
per quella del convento delle Descalzas di Madrid. per il quale il francescano
scelse come badessa Francisca de Jesus, zia di Francesco Borgia, e altre
religiose'. André da Insua intrattenne ottime relazioni, come vedremo. con
Ruy Gomez. principe di Eboli, il potente uomo di corte di origine
portoghese. che nel corso di molti anni esercitd grande influenza su Filippo
II: alla sua fazione apparteneva anche I'amico Bernardo de Fresneda. Fra
le missioni diplomatiche segrete affidategli dalla corte portoghese presso
quella spagnola. a cui I'amicizia con il confessore del re gli facilitava
I"accesso, vi fu. fra il 1563 ed il 1564, quella di sostenere il matrimonio
fra la principessa Juana ed il nipote don Carlos, che il regno portoghese

I3 F F LOPES, cit. doe. XIX, 70.

16 M. R DE SAMPAIO, 1L cit. 145-146.

7 H. PIZARRO LLORENTE. EI conteol de la conciencia regia. El confesor real Fray
Bernardo de Fresneda, in 1. MARTINEZ MILLAN. o cura di. La corte de Felipe 1. Madrid,
1994, 149188,

IS cardingle era comtraio alla noming di Antonio di Padovi o commissario, in quanto
Cgiovane. senza esperienza ¢ figho diogenitor ebrei”. ved. Go M. POLT Y MARTE ¢, 17-18.

19 E 1 LOPES. i, doco XXVIL fevers di Andre da Insua ally reging Catering del 21
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200 Lettera da Tordesilla i Andeé da dosua al re Giovanni 11 del 28 agesto 1554, ved.
I Fo LOPES, v, XVIL 66-67.

21 M. R, DE SAMPAIO. 1L cit. 246,



propugnava. ¢ quella di promuovere spedizioni militari congiunte contro
1 mussulmani. che risultd poi nell’attacco a Pinhio de Belez.

Il rilevante ruolo di Frey André da Insua nelle vicende religiose e
politiche portoghesi era senza dubbio dovuto all'importanza del suo ordine
nel paese: i Francescani in Portogallo contavano, fra claustrali e osservanti.
ben 49 conventi maschili e 16 femminili suddivisi in tre province (della
Piedade. di Portogallo, dell'Algarve)™ ed avevano occupato costantemente
una posizione elevata a corte: numerosi confessori reali appartennero, infatti,
al loro ordine™, Come si ¢ visto Giovanni 111 giocd un ruolo determinante
in due capitoli generali in cui si eleggeva il generale francescano. quello
di Mantova del 1541 e quello di Assisi del 1547, e la regina Caterina fu
molto attiva nell’influenzare il risultato elettorale di quello del 1559. La
prima parte dell’opera di Marcos de Lisboa é dedicata al re Giovanni 111,
di cui nella prefazione si ricordano i meriti. unitamente a quelli dei suoi
precedessori sul trono ed in particolare del padre Emanuel 1. verso 1'ordine
francescano. soprattutto per aver favorito la fondazione di sue comunita
nelle terre d’oltremare. La stessa composizione delle “Crénicas™. nella
dedica della prima parte del 1557, viene ricondotta dallo storico alla volonti
del sovrano: «Il grande desiderio, che ha V.A. di veder poste le Croniche
della nostra Relligione, et Ordine in stile che si possano leggere da turti,
¢ gustarle, fu un primo motivo, che mi diede animo di affaticarmi in
quest'opera, con tutto che a far questo mi conoscessi insufficiente, perché
trovandomi alcuni anni sono fra persone, che da V.A. havean carico
d’ordinare questa Historia delle nostre Croniche, ancor ch’allhora io fossi
giovanetio nella Relligione, sentei pero molto bene la devotione, ¢ 'l zelo
che V.A. mostrava d’haver al nostro P. S. Francesco, et al nostro Ordine,
¢ lobligatione in che noi tutti Frati Minori gli siamo»>, Quasi certamente
fra coloro a cui il re aveva affidato I'incarico di scrivere la storia dell ordine
vi era André da Insua. a cui & da auribuire la scelta di Marcos. da poco
tempo diventato francescano. per |esccuzione dell’opera. La seconda parte
delle Cronicas. apparsa nel 1562, ¢ dedicata alla regina Caterina e la terza
parte ha una dedica, datata Salamanca 20 aprile 1568, all'infanta Maria:

_—

22 M. R, de SAMPAIO, I, cit.. 146-147

23 ). N. SERRAQ. Histdria de Povugal [1495-1580), 11 od.. 1980, 342
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in entrambe |'autore vede rispecchiate le virtw di membri femminili della
famiglia reale, che avevano nei secoli precedenti protetto il suo ordine. A
proposito della terza parte dell’opera. apparsa in castigliano. anziche in
portoghese. & da sottolineare come all’autore e al suo ordine, e quindi anche
ad André da Insua. che di esso era indubbiamente la personaliti pit eminente
nel paese. dovesse essere ormai evidente che I'appoggio della casa reale
(significativamente la dedica non ¢ al re. n¢ al cardinale Enrico) non fosse
sufficiente a compensare i vantaggi offerti dalla nuova lingua per assicurare
una pit ampia diffusione dell’opera™.

1 Farnese ebbero André da Insua come controparte. insieme a Teotonio
de Braganza. nelle complesse negoziazioni, svoltesi a Madrid nel 1564 e
nei primi mesi del 1565, per la stipula del contratto nuziale fra Alessandro
Farnese ¢ Maria di Portogallo. figlia dell’infante Duarte”. L'alleanza
matrimoniale fra le due famiglie era stata promossa da Filippo 11 e I"accordo
veniva elaborato a Madrid. dove il commendatore Giuliano Ardinghelli,
governatore del principe Alessandro. aveva ricevuto poteri speciali per
trattare. La scelta della corte portoghese di coinvolgere da Insua nel
negoziato doveva essere motivata dalla sua conoscenza, oltre che dell’ambiente
della corte madrilena, anche della situazione italiana ¢ dei membri della
famiglia Farnese: & molto probabile che, nel corso dei suoi soggiorni in
Italia. in qualith di generale dell’ordine. avesse avuto l'opportunita di
frequentare, oltre al cardinal Alessandro. anche i genitori dello sposo. Ottavio
¢ Margherita d’Austria. allora residenti a Roma. e ne avesse acquisito la
fiducia. Il cardinale aveva, inoltre. forti interessi in Portogallo. in quanto
ali erano stati assegnati da Paolo Il i benefici appartenuti in precedenza
a Miguel da Silva, vescovo di Viseu, e spesso inviava agenti in quel paese
per riscuoterne le rendite: i rapporti con il generale [rancescano portoghese
dovevano. pertanto, assumere per lui una notevole rilevanza.

La sensibilitd politica di André da Insua. e I'importanza del suo ruolo
nelle negoziazioni, si evidenzia dai suggerimenti fatti pervenire a Margherita
d"Austria tramite Ardinghelli tra la fine di gennaio ed i primi di febbraio
1565. prima di lasciare Madrid per Lisbona. dove doveva informare la corte
degli accordi raggiunti: era opportuno che la flotta inviata dai Paesi Bassi
per ricondurvi la sposa fosse «pin magnifica ed honorata che fusse
possibile» per dare soddisfazione alla madre. I'infanta Isabella. ¢ ai membri
della sua famiglia e per «confusione» dei portoghesi. che avevano «ranro

36 Ved. moguest volume il saggio di 10 SANZ HERMIDAL La Tercera parte de fs
Chiniiicas e fray Marvos e Lishoa (13700 v los francicinos de Salamanca

27 ASE Casa e Cone Famesiana (CCFL 19, copia di Jetera di Gioliano Ardinghellis da
Madrid o Onavio Famese del 27 genmno 13630 7 non essendo i Padre Insulano presenie.”
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ostinatamente contradetto a questo matrimonio»™; inoltre consigliava. per
aumentare I'impatto della flotta sulla corte e sulla popolazione. che ad essa
si accompagnassero quelle urche che di solito venivano per commerciare
in Portogallo.

Concluso il contratto matrimoniale, i Farnese assegnarono un delicato
ruolo a da Insua nell’ambito della loro azione diplomatica volta ad ottenere
la restituzione del castello di Piacenza, che il re di Spagna nel trattato di
Gand del 1556, con cui riconsegnava loro la cittd ed il suo territorio. si
era riservato”™ . Molte decisioni prese dai Farnese successivamente all”accordo
erano state motivate dalla speranza di ottenere il ritiro delle truppe spagnole,
la cui permanenza condizionava la loro sovranita e incoraggiava i loro potenti
nemici nella citta: Margherita d’Austria aveva acceltato nel 1559 la carica
di governatrice dei Paesi Bassi nella speranza che cid facilitasse la
restituzione del castello e anche ["assenso al matrimonio di Alessandro con
Maria di Portogallo era stato concesso dai Farnese in vista di una favorevole
decisione del re riguardo alla fortificazione. Un diplomatico veneziano.
Giovanni Soranzo, scriveva nel 1565 a proposito del duca Ottavio: «Sperano
i suoi che ora che il principe si marita in quella figlivola di Portogallo.
come il re gli ha dato questa moglie. gli debba anco dare la fortezza di
Piacenza...»™. Filippo Il I'avrebbe consegnata ai Farnese solo nel 1585. dopo
la conquista di Anversa da parte del principe Alessandro, quale ricompensa
per i suoi successi militari,

Lintervento del rappresentante di Ottavio Farnese, Gian Domenico
Dell’Orsa, sul confessore del re. Bernardo de Fresneda. al fine di conseguire
la consegna della fortificazione & descritto in una sua lettera al duca del
27 marzo 1565: «Hieri fui a longo col Confessore il quale mi promise di
far nascere occasione con S. M. di qualita che fara un bravissimo offitio;
I'ho supplicato che nella confessione facci coscienza al Re il tenere V. E.
cosi disawtorizzato et con tanto pericolo, che se altro succedesse, che Dio
non vaglia, che S. M. haveria questo carico all’anima, poiché se gli é fatio
intendere tante volte la necessiti di V. E., i pericoli nei quali si trova et

_—

28 ASN.AE 262, ce. 651-652. copia di lettera di Giuliano Ardinghelli a Margherita d* Austrig
del 3 febbraio 1565,

29 Per il problema aperto per cirea un trentennio fra Parma ¢ Mudrid, ved. P. FEA, La
vertenza per ta restimcione det Castello di Piacenza ol Dica Ottavio Famese spectalinente nel
Carteguto del Cardinale Granvela, in Arclhivio Storico poerde Provinee Parmensi, ns., XN 01922
FHi-189

30 ALBERL a ¢ i, Le weluzioni dali ambasciaton veneni ol Senat durnte i1 secolo
decimosesto, s Losol Vo Firenze, 1861, 108, 11 diplonutico cosi continuava: il ehe o moli
pare ditficile. prmcipalmente perchie SN non st fida molio del camdinal Farnese. il quale essendn
i termne che potiia esser papi, aon Vo hiaezli tanta autorita in labia, ma o Presty Con guestn
impedimento ompereli molti suoj disegm™
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non ha mai voluto porci rimedio. Gli ho detto che V. E. et Madama sono
grati et che S.S. Ruma tenga per sicuro che se abbraccera questo negotio
et lo governera con quella autorita et prudenza che suol fare gli altri che
gli sono a core, che gli effetti gli faranno conoscere quanto bene impiegaro
haver questo travaglio, che lo deve fare per la gran confidenza che Madama
et V. E. hanno in lui et perché sa di procurare la conservatione della vita
e dello stato di un servo devotissimo di S. M. per servitio della quale mettera
U'wno et laltro ad ogni risico ad ogni minimo cenno di S. M. lo ciarlai
un gran pezo, né gli dispiacque 'intendere il 1asto della gratitudine, et mi
promise tanto che se fara la meta mi contentero. Saro alle spalle a lui
et agli altri tanto che Dio ci aiutera»"'. 1agente farnesiano lascia
chiaramente intendere come il confessore non si fosse mostrato insensibile
alla prospettiva di ottenere da parte dei Farnese una ricompensa al suo
operato. se il “negotio” fosse stato favorevolmente concluso, ¢ cio. forse,
conferma come non fossero del tutto infondate le critiche al suo lussuoso
stile di vita. reso possibile dal denaro ricevuto in cambio di interventi sulla
coscienza del re®.

La strategia diplomatica. che Ruy Gomez suggeriva al duca di Parma
per far pressione su Filippo I1. era stata delineata in una lettera di Giuliano
Ardinghelli ad Ouavio Farnese del settembre 1564: dopo la conclusione delle
nozze «quei di Portogallo» dovevano «fare la parte loro con quella
maggiore istanza» che fosse possibile. concertando le loro azioni con la
duchessa Margherita, «di maniera che tutti insieme, cioé al medesimo tempo
si stringesse da 'una et 'alrra parte»™. Venne quindi deciso, secondo una
linea di condotta che a noi appare oggi abbastanza fantasiosa. di far scrivere
contemporaneamente a Filippo Il lettere da parte di tutti i membri della
famiglia reale portoghese per sollecitare la restituzione di una piazzaforte
strategica. che avrebbe rafforzato lo stato famesiano e quindi anche il
prestigio di Maria nei riguardi della nuova famiglia e dei sudditi. Copie
di queste lettere. unitamente alle istruzioni del re Sebastiano a Frey André
da Insua. si conservano nell”Archivio di Stato di Napoli (Appendice 1)™:

31 ASN. AE 262, ¢, 680, lettera di Gian Domenico Dell'Orsa da Madrid 3 Onavio Farnese
del 27 marzo 13635,

31 Ho PIZARRO LLORENTE, cit. p. 171 “Fresneda contaba con sesenta mil escudos
de renta mas lo que pudiese obtener a través de prestar su apovo a aguellos que desamollaban
negocios en la ¢ore™,

33 ASND AR 13340 16 a0 copla di Tettera di Giuliano Ardinghelli o Otavio Farnese del 25
settembre 1563

3OASND AE 262, ¢, 723, leters della reging Caterina al re Filippo: ¢ 723, lettera della
vegin Catering alli principessa Jusie ¢ 724 lettera del re Sebastiano al re Filippo: ¢ 725 enera
del condinule Ennico al ve Filippo: ¢ 720, lenera del cardinale Eneico ally principessa Juana: ¢
727, Tenera di don Duarte al ve Filippo: <o 727, letiera di don Duarte o Ruy Gomez: ¢, 728, Tettera
didon Duane allia principessa Juana: o 7360 letters del re Sebastiono o Ruy Gomez.
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attraverso la corrispondenza di Giuliano Ardinghelli ¢ Gian Domenico
Dell’Orsa ¢ possibile ricostruire quale parte avesse André da Insua
nell’esecuzione di questo progetto. Il francescano si trovava in Spagna nel
giugno 1565 per partecipare a Valladolid al capitolo generale del suo ordine.
da cui sarebbe uscito eletto il piacentino Luigi Pozzo di Borgonovo Val
Tidone. In una lettera del 3 giugno Dell’Orsa riportava ad Ottavio Farnese
quanto I"Ardinghelli scriveva da Lisbona. dove era giunto alla fine di
maggio: «Quanto al negotio principale la S.ra Infanta [Isabella, madre della
principessa| dice che ci viene cosi caldamente che gli bisogna usar pin
presto freno che sprone ¢ che manca solo la presentia del Pre Insulano
per Uintiera determination del negotio». La lettera al duca dell’agente
presso la corte spagnola continuava: «Il qual Insulano poco dopo I'arrivo
suo  [di Ardinghelli] parti di Portogallo per Vagliadulit al Capitolo
Generale per ['elettione del Generale del suo ordine et é stato camino che
in nissuna maniera s'ha potuto scusare, nondimeno dice che I'Infanta ha
preso quel rimedio che si poteva et é stato che'l cardinal gli ha scritto
che in nessuna maniera non si parta di Castiglia senza suo ordine et che
Jaccia nel resto turto quel che gli comandera I'Infante, a tal che prima
del ritorno del Commendatore |Ardinghelli] Sua Paternita havera havuio
Pordine che havevano risoluto. Di piti dice che il Cardinale et la Regina
faranno in questo wtto quel che la Signora Infanta sapra desiderare. Il
Capitolo s'intende che havra fine fra 15 o 20 di. I Commendatore saré
di ritorno in quel mentre, et all'hora si dara principio»™. Qualche giorno
dopo Dell'Orsa scriveva da Madrid al duca Ouavio riferendogli il suo
colloguio con André da Insua: «Fui hieri sera col Padre Insulano il quale
riferi che S. M. gli havea detto che non era restato de restituirve il castello
a V. E. perché diffidasse di quella, né di persona di casa sua, ma solo perché
aleuni di costoro che sono del consiglio gli ricordano spesso Siena che
diede et anco che il S. Principe potria morire senza figlioli et lo stato
andara in mano d'altri. o risposi allo di Siena et al resto, ma non volsi
dirgli che V. E. haveva preveduto et proveduto morendo senza figlioli, non
sapendo se facevo bene. lo gli ridussi alla memoria di quanta riputation
et honore sara alla S.ra Principessa andando in lalia con portarne il
castello dal quale dipende la sicurezza dello Stato et vita de suo marito
el la perpetua quiete sua et de suoi figlivoli et che oltre la stima che di
lei fara nuta lalia si obligara in perpetwo tunta V'lllustrissima Casa. Se
andara senza si fara subito pregiuditio che non possi niente col Re et percio
sara stimata poco da vassalli et manco da vicini et suo marito molio meno.
che lo conoscera in poco tempo cosa che le pesera al par della morte.
Sogiunsi poi questa lode sarda la sua e Ui mostrai che V. E. et lllustrissimi

A5 ASNL AR 2620 ¢, 701, lettern dii Gian Domenico Dell’ O di Madrid del 3 2iugno,



swoi fratelli [i cardinali Alessandro e Ranuccio] tanto prudenti et liberali
conosceriano et riconosceriano talmente guesto cosi segnalato servitio che
per sempre esso et la casa sua haria causa de ricordarsene e di dar gratia
a Dio che gli mando una occasione di tal sorte»™. Come nel caso del
confessore. anche a da Insua, ed in modo ancora pit esplicito. I'agente
farnesiano lasciava intendere che il favore sarebbe stato generosamente
ricompensato dal duca e dai fratelli cardinali e che il francescano e la sua
famiglia avrebbero sempre ricordato la felice occasione, che si era a loro
presentata di elevare la loro condizione. Forse "ostilitd della regina Caterina
nei riguardi del francescano poteva essere motivata anche dalla sua venalita
¢ dall’eccessivo interesse per |"avanzamento dei suoi congiunti.

Da Lisbona I'l I giugno Ardinghelli, a sua volta, comunicava ad Ouavio
che le lettere per Filippo 1l erano pronte e che sarebbero state inviate ad
André da Insua. che si supponeva fosse ancora a Valladolid: aveva avuto
"ordine dal cardinale Enrico di non muoversi fino all’arrivo del “dispaccio™.
di consegnare le lettere al re e di non muoversi dalla corte (ino all ottenimento
di una risposta’.

Ardinghelli scriveva ancora il 20 giugno: «La speditione che questi SS.
ri havevano determinato sopra il negotio principale s'¢ finalmente conclusa;
et per quanto mi riferisce il Signor Don Duarte |fratello della principessa
Maria] che ha visto tute le lettere e in ottima forma et con tutte quelle
considerationi et avvertimenii che io havevo ricordari et s'invia hoggi per
un corriere espresso al Padre Insulano; il Re serive di sua mano una letiera
amorevolissima a 8. M. et affermano wati che questa ¢ la prima che
S.Altezza ha scritto di sua mano. La Regina scrive a S. Maesta la ... et
replica il medesimo alla Principessa [Juana. sorella di Filippo 1], pregandola
che sia intercessora in questo negotio. Il Cardinale scrive a Sua Maesta
et al Signor Ruy Gomez et tocca nuti | punti sustenitiali rimettendosi in
ultimo al Padre Insulano. lo ho procurato d'haver copia di tutto questo
spaccio, ma il Cardinale che é molto scrupoloso perché ci porge difficolia.
Il resto al Padre Insulano che supplira con la suwa destrezza»™. 11 7 luglio
Gian Domenico Dell’Orsa riferiva al duca da Madrid che, essendosi recato
al convento di S. Francesco a rendere omaggio al nuovo generale dei Fran-
cescani. vi aveva incontrato André da Insua, rientrato la sera precedente
dall’Escurial. dove Filippo II gli aveva dichiarato di non poter deliberare
sulla restituzione del castello di Piacenza fin tamo che non si riunisse il
consiglio: il francescano era sul punto di partire per il Portogallo. ma aveva
preso accordi con Ruy Gomez per consegnare al re le lettere della famiglia

W ASN, AE 2620 ¢ T, lenera di Giane Domenivo. Dell’Orsa da Madiid o Orendo: Farnese
dell™s gmzno 1563

STASN, AL 2620 ¢ 71 Tettera i ool Ardinghelli di Lisbona a Ouavio Baenese dell® ||
griigno 1363,

INCASN, AR 2620 ¢ 720 lettera d Grahiano: Ardimghelli da Lisbona del 200 gwgnn 1565,
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reale portoghese™. Le lettere furono infatti presentate a Filippo 1l dal
religioso portoghese qualche giorno dopo. ma. nonostante eli ordini della
corte di Lisbona. Ardinghelli non incontrd André da Insua. come previsto.
in quanto contemporaneamente il primo compiva il viaggio dalla capitale
portoghese a Madrid ed il francescano si recava dalla Spagna in Portogallo
(Appendice 11)*.

I contatti di André da Insua con i Farnese. ed i servigi loro resi, non
cessarono con questa  missione: qualche mese dopo era stato pregato a
Lisbona da Pietro Aldobrandini, inviato da Margherita d’ Austria, di sollecitare
il pagamento. previsto nei patti nuziali. dei 50.000 scudi di dote ad un
anno di distanza dal matrimonio®'. 11 francescano aveva esercitato pressioni
sul cardinale Enrico perché la somma fosse corrisposta puntualmente ¢
fornito consigli su come trasferirla nei Paesi Bassi. La principessa Maria,
d’altra parte. negli anni seguenti. non dimentico il religioso che aveva
ricoperto un ruolo importante nella conclusione del suo matrimonio:
intervenne nel 1570 sul cardinal Farnese per appoggiare richieste del
francescano, che non ¢i sono note. riconoscendo il suo debito di riconoscenza
verso di lui*,

Lo stretto legame che si stabili fra Parma ed il Portogallo grazie al
matrimonio fra Alessandro ¢ Maria, realizzatosi con I'intervento di André
da Insua. fu determinante anche per la fortuna dell’opera di Marcos de
Lisboa in Italia. Nel 1581 Erasmo Viotii. lo stampatore che godeva della
protezione ducale®. pubblicava a Parma la prima parte delle Cronicas.
tradotta dalla versione spagnola del francescano Diego Navarro dal bolognese
Orazio Diola e dedicata, in data | gennaio 1581. al cardinale Gabriele
Paleotti. vescovo di Bologna. Nell'avvertenza al “pio lettore™, il traduttore
ricordava come I'impresa lo avesse impegnato per molti anni e le circostanze
della pubblicazione sono chiarite da una lettera con cui Diola accompagnava
il volume ad Ouavio Farnese: I'opera. per cui Diola aveva sostenuto le spese
di stampa. era stata incoraggiata dalla nuora del duca, scomparsa nel [577.
Maria di Portogallo (Appendice 111)*. E" nota la venerazione della principessa

39 ASN. AF, 262, ¢ 733, lettera di Gian Domenico Dell'Orsa da Mudrid 4 Otavio Famnese
del 7 luglio 1565,

40 ASN. AF. 262, ¢. 7520 lettern di André da Insua dell’1] luglio 15665 scrivta al
commendatore nel corso del viaggio. da Torijos.

41 ASP Cantegeio Famesiano Estero (CFE). Portogallo, 121, copia di lewera di Pietro
Aldobrandini da Madrid a ignoto comispondente a Bruxelles del 5 maggio 1306,

42 ASP. Cartegeio Farnesiano Interno (CELL 53, letiere i Maria di Portogallo da Parma
al cardinal Famese del 4 ¢ 28 Juglio 1570,

43 G DREL T Viony shempatort o libvai pacmgtand i secoli XVEXVIE i Parma srafice.
1923: L. PELLIZZONL Al inseena del liocormn ansra Virties seonrilatem pavit. Nuove ¢ pisi complen
foizie salla tipografic o Parma inoond farmesiama, in Al prosit el ey, 1996, pp. 15-22

A ASP CEFL 109, tenters di Ohazio Diola ad Ottavio Farnese del 2 febbraio 15810 ved
anche nella stessa eollocazione leters di Diola della stessa data o GLl3, Pico. segretanio del duca,
4w \\'Ili\-l i"\l'.ll-l i \!'\'l’llliil ('lli‘lni.
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per S. Francesco, tale da farle richiedere nel testamento di essere sepolta
nella chiesa delle Clarisse, ordine in cui sarebbe voluta entrare in Portogallo
se non si fosse sposata’®. Nella dedica. nell’ avvertenza ai lettori ¢ nelle
lettere di accompagnamento al volume. il traduttore sottolineava la funzione
di edificare lo spirito dell’opera del frate portoghese. da lui definita “pia
e divota lettione™, pitt che il valore storico. caratteristica che la critica
moderna ha giustamente rilevato*. Nel 1582 uscivano una nuova edizione
a Parma con dedica del 20 giugno al Paleotti. un'edizione a Casalmaggiore
presso Antonio Canacci. socio del Viotti. ed una a Brescia presso lo
stampatore Tommaso Bozzola (la dedica ¢ quella dell’anno precedente). Non
disponiamo ancora di dati biografici di Diola, di cui non é noto nemmeno
quale fosse I'occupazione a Parma: non era certamente un religioso
francescano, come ¢ stato sostenuto’’. ma un laico devoto a S. Francesco™.
I legami del traduttore con la coppia dei principi di Parma sono testimoniati
dalla sua corrispondenza con Cosimo Masi, segretario di Alessandro Farnese.
che si estende dalla seconda meta degli anni "60 alla prima metd degli anni
80*. La lettera del 30 ottobre 1575 descrive il viaggio verso Roma in
occasione del giubileo in compagnia del maggiordomo di Maria. Comparino
Malaspina. devoto anch’egli a S. Francesco. con cui aveva visitato Ieremo
di Camaldoli ed il «gran monte de la Vernia», ed il $0ggiorno romano. in
cui era rimasto colpito dalla religiosita manifestata dal gruppo dei pellegrini
dell’ Aquila (Appendice 1V)™. La lettera del 24 maggio 1581, in cui Diola
dichiara di aver appreso il buon ricevimento del volume inviato ad
Alessandro in Fiandra, permette di allargare la cerchia di quegli amici del
traduttore che facevano parte della corte farnesiana: vi sono contenuti i saluti
a un Benedetio. non ancora identificato, e a Leo Luca Haller, molto vicino
al principe di Parma, che, dopo la restituzione del castello di Piacenza.
sarebbe stato nominato suo castellano.

La seconda parte delle Crdnicas. con dedica del traduttore. datata Parma
28 novembre 1585, a Sisto V. il francescano Felice Peretti. appena salito

45 Per lu religiosith i Maria. ved, D. Marue de Portugal (1538-1577) Princesa de Parma,
Monumenra sparsa. Porto, 1998: vari sagei in D, Maria de Pormgal Priveesa de Panna ( 1565-
15770 ¢ o seu tempo, Ay velagies culturais entre Portugal o Iilic na segunda merad de Quinlentos,
Porto 1999: €. CECCHINELLL | rapport di Maria di Porrogallo con eli - ordini reliviosi ¢
feconfrarermre. parmensi, in G, BERTINL a ¢ di. Maria.... cil.. 113-147.

46 8. DA CAMPAGNOLA. Le arigin francescane come problema storiografico, Perugia,
1973, pp. 133-136 ¢ R RUSCONL ¢it. in questo volume.

47 G FANTUZZL Nowizie deli seritrort bolosnesi. 11, Bologna, 1783 p. 254,

48 Gl G SBARAGLIA, Supplemcnivm of castigatio ad sevipowes weim ovdinnn 8. Franciad,
Romma, {806, p.3K).

A9 Le dettere di Dioki a0 Cosime Masi sone in ASE CFE T lotters del 3 aprile 1571 &
citata in G BERTINL La vite ¢ fu corre di Mavia di Povtogullo a Pavma, w Lde g o di. Mt
di Portagallo sposa di Alesyandno Farnese, Parma, 2000, p. X6, 1. 24

SUEASE CPE Roma, 276,
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sul trono papale. fu stampata nel 1586 a Parma dal Viotti ¢ a Venezia dai
Gioliti. Dalla prefazione della terza parte dell’opera di Marcos de Lishoa.
pubblicata a Venezia nel 1591. si apprende che Diola non aveva potuto
vederla in luce. ma il compito di farla pubblicare era stato assunto dal fratello
ed erede. Alessio: I'opera era, secondo la volonta dello scomparso. dedicata
a Gregorio X1V, papa dal 5 dicembre 1590 al 16 ottobre 1591. Orazio Diola.
scrive il fratello, avrebbe voluto recarsi a Roma per offrire il volume al
cardinale Nicold Sfondrati, prima di ricevere la notizia della sua elezione
al trono papale, «er fatto I'haverebbe se non I'havesse ritenuto all hora,
non diro, il carico degli anni, ma la ria qualita dell’aspro verno».

L'indiretto legame delle Crénicas con i Farnese, pretendenti al trono
portoghese quali eredi della casa reale d’Aviz a seguito del matrimonio
di Alessandro con Maria™, non & ricordato nelle dediche del traduttore e
del fratello. Nelle successive edizioni veneziane di Barezzo Barezzi e nel
quarto volume da lui composto a continuazione dell’opera di Marcos de
Lisboa, dedicate al cardinale Odoardo Farnese. si fa. invece. esplicito
riferimento ai meriti che gli antenati della madre avevano acquisito con
I"ordine francescano.

——

1AL E DENUNZIO. Stratecic diplomatiche: ¢ vicende diastiche: e prerese ded Farnes
tella soccessione al vomo di Patosallo (15781580, m G, BERTINL w e i, Maro... o,
pp. 189-207.



APPENDICE |

Archivio di Stato di Napoli, Archivio Farnesiano. 262. cc, 754-755

Istruzioni del re Sebastiano ad André da Insua

“Padre Frey André da Ynsula. Eu el Rey vos envio muito saudar. Bem
sabeis como se deixou de pedir a el Rey de Castela meu tio. quisese fazer
merce a Donna Maria minha tia Princesa de Parma a cerqua dos alimentos
que sc The declarou em seu contracto por nam peiar com isso o requerimento
que se pretendia y que he dar el Rey meu tio ao Duque Octavio e ao Principe
seu filho o castelo de Plasentia que ateguora esteve da mao del Rey. E
porque agora parecco lempo conveniente para se tratar dele por o casamento
ser jaa efectuado ¢ el Rey mostrar tanto contemtamento de se concludir
€ ser nisso tanta parte e ter ao Principe e a Primcesa minha tia as obrigagdes
que se subem dos quaes nam deve esperar senam muito servigo, muita
ubedientia. muita fidelidade e grande conhecimento ¢ obriguacam perpetua.
De tamanha merce quis eu tomar amao em screver da minha a el Rey sobre
este negocio e pedirlhe queira por meu respeito fazer esta merce a Primeesa
minha tia aqual eu ystimarcy muito para que o mundo emtenda e conheca
4 comta que com ela e suas cousas them e conlorme a isso seia na quelas
partes tratada y estimada come ela merece por seu sangre e pelas partes
que lhe deu Deus e a Rainha minha sinora ¢ avo pelo gramde amor que
them a Princesa minha tia ¢ por isto lhe toquar tamto quis asy mismo escrever
a el Reye a Primeesa minha sinora na forma que vereis pelas copias das
cartas que se vos emviam con esta as quaes ouve por meu servico dardes
a el Rey ¢ falardeslhe nesta materia significamdolhe quamto ystimarey fazer
cle esta merce a Primcesa e apresemtamdolhe as razoes que ha para ele
folguar de Iha comceder as quaes deixo de vos apontar porque sey que
todas vos sam muy presemtes pois este neguocio vos pason pela mao e
de vosa prudentia comfio que oguiareis tamben que se consigua nele o que
pretendo. E por que eu folguaria que senam soubese (ratareis este neguocio
buscareis tempo para falardes nele a el Rey ¢ a Princesa mostrando que
he sobre os neguocios do geral. A Ruy Gomez da Silva screvo que vos
ayude neste requerimento. Darolheis a cartta ¢ valervoseys de seu lavor
porque comfio que o thereis nelle certio™
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APPENDICE I

Archivio di Stato di Napoli. Archivio Farnesiano, 262. ¢.752

Lettera di André da Insua a Giuliano Ardinghelli

“*Mui munifigo Senor

Por pensar de poder encontrar a Vira M. hasta Talavera no qise dexar
escrito a viendo de que. y por ahora ser necessario dexar la estrada comun,
y pasar a Guadalupe me parecio que era necessario avisarlos como yo
hize lo oficio nel Escurial con Su Magestad. y le des todalas cartas da quellos
principes. y con el y con Rui Gomez pase todo lo que era necessario y
las cosas quedan asentadas de manera que espero en Dios de se afeituaren
como esperamos. por que Su Magestad no esta para estos dos meses poder
hazer negocio de tanta inportancia. por lo qual me mando Rui Gomez que
por no alevantar el embuaxador de Portugal, y la mas gentes que era
necessario irme con una grande instrucion de la manera con que yo de
Portugal y el de aga de la corte avemos de conbatir este castillo, por que
giere que no pase por multas manos. v por que de Portugal este modo
escrivise mui largo el qual dio el Sefor Rui Gomez por eso no me alargo
mas si no que llegando Vuestra M. a Madrid. ayo a Portugal mas escrivamos
ambos, para que con tiempo continuemos la batalia, por que segun a las
buenas palavras en Su Magestad ninguna cosa dudo deso Nuestro Sefior
su mui munifiga persona conserve en esta de gragia

De Torijos a Il de Julio de 1565

Andreas Insulano™

APPENDICE 11

Archivio di Stato di Parma. Carteggio Farnesiano Interno, 109

Lettera di Orazio Diola ad Ouavio Farnese
“lll.Lmo et Eccamo Sigr mio ¢ Pron Col.mo.

Sono pit anni ch’io diedi principio a tradure di lingua spagnola in
italiana la prima parte delle Croniche di S. Francesco. el essendo vista da
S. AL Serma di Fel. Me. questa mia fatica, non solo mi persuase. et inanimi
@ seguirla, ma a finirda, onde non ho mancato di effettuare a cosi santo
commandamento, il che [atto. per compiacere a molti religiosi. ¢ secolari
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divoti a cosi glorioso santo, a mie spese 'ho fatto stampare qua in Parma
con speranza ch’habbi da essere di molto giovamento a chi leggera la
singulariss.a vita di questo santo. e compagni con la debita consideratione.
E mi & parso di far parte del debito mio in mandarne il presente libro a
V.E. lllL.ma ¢ la supplico con ogni humilta ad accetarlo benignamente si
per il merito del suggetto. come per la novita dell’opera. Con che li prego
da Dio augumento di grazia con salute, e li bascio riverentem.te le mani.

Di Parma alli 2 Febbraro 1581

Di Vira Ecc.za Ill.ma humil.mo Ser.re

Horatio Diola™

APPENDICE 1V

Archivio di Stato di Parma. Carteggio Farnesiano Estero. Roma. 376

Lettera di Orazio Diola a Cosimo Masi

“Molto mag.co S.r mio oss.mo, col S.r Marc.se Comparino caminai
gagliardam.te sino a Cittd di Castello havendo visitato I"heremo di Camaldoli,
et il gran monte de la Vernia, da la stanchezza mi vene un poco di febre
che mi tene opresso due giorni, il S.r Mar.se vedendomi in casa de la Sra
Cleria, dubitando del tempo, et spinto da la devotione non si volse fermare
in casa di detta S.ra se non la sera. cosi lui parti per Assisi et Loreto per
I"Aquilla. et io pur per la strada di Perosa e d”Assisi, me ne venni a Roma.
ov'ho pigliato il santiss.o Jubileo, et con mio infinito contento ho visto et
ogni giormo veggio gran concorso de populi che con molta devotione in
peregrinagio vengono a cosi santo esercitio. Domenica sera venero da cinque
0 sei compagnie dall’ Aquilla. con bellissimo ordine variamente vestiti. cios
gli habiti chi bianchi. chi neri, chi wrchini. chi tane, la magior parte con
li sachi di muchaiato et seco haveano quattro corpi santi, San Ber.no. San
Pietro Celestino Papa, San Massimo et Santo Quinto. ch’erano portati nele
casse d’argento. cioe a corpi dal mezo in su du batudi portati su le spale.
havendo ciascuno buona quantitd di torze accese et haveano un stendardo
d’ormesino. il maggiore che sia venuto quest’anno santo a Roma. ov'era
dipinto sopra una Madonna, sotto 'aquile vi era la cittd dell’ Aquilla. quatro
con gran fattica lo poteano portare. Cosi acompagnati da una buona musica
s¢ ne undoro a San Pietro. Credo che siano meglio di 400 huomini et
caminano con buon ordine. Prometto a V.S.che godo assai vedere questa
devotione si come mi spiace che non ¢i sia venuto Parmu.....

Di Roma alli 30 Novembre 1575

Di V.S, alf.imo s.re

Horatio Diola™,
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Maria Gabriela Oliveira
Investigadora

A Reedicao dos Annales Minorum de
Lucas Wadding e a Figura de Fr. Joseph
Maria da Fonseca e Evora

Em um coléquio todo ele dedicado a Fr. Marcos de Lisboa. o celebrado
cronista franciscano ¢ bispo do Porto nos finais do século XVI. julgamos
caber. apesar dos duzentos anos que os dividem, Fr. Joseph Maria da Fonseca
¢ Evora. outro franciscano no sélio da Invicta, (1739-1752) e continuador
dos Annales Minorum (Lyon, C. Landry, 1625-1635) de Lucas Wadding.
Ao lembrar o prelado de quinhentos. ndo ficard mal ¢ justificar-se-d talvez,
repor em foco um homem polémico. mas inegavelmente um personagem
cuja obra e carreira muitas vezes ficam obscurecidas pelo realce posto no
lado faustoso de seu caricter. O que, em grande parte. se deve aos encémios
¢ narrativas herdicas do volume Collecgao dos Applansos Em Prosa E em
Verso, Consagrados Ao Excelentissimo E Reverendissimo Senhor D. Fr
Joseph Maria da Fonseca E Evora Dignissimo Bispo do Porto, Na Chegada
A Sua Diocese, E Entrada que fez na cidade, no dia 5 de Mayo de 1743’
Lisboa. na Regia Officina Sylviana e da Academia Real, MDCCXLII, obra
que regista, para além do nomeado evento. os festejos da chegada do bispo
a Lisboa de volta de Roma, em 1740, assim como a visita que, pela mesma
altura faz a Evora. donde era natural. Tentaremos reflectir sobre este conjunto
documental eminentemente literdrio. na perspectiva de uma melhor compre-
ensio do perfil de Fr. Joseph Maria em o enquadramento sécio-cultural da
époci.

Lembremos. em breves notas. alguns momentos decisivos e representativos
do percurso do jovem José Ribeiro d*Affonseca Figueiredo e Sousa (Evora
1690-Porto 1752) desde quando eswudante de Leis e Cinones, em Coimbra
e em Evora até Roma ¢ da corte papal ao bispado portuense.

Em 1711, avangado jd nos estudos que empreendera, decide abracar
a vida religiosa ¢ ingressa no Convento Semindrio de Varatojo. semindrio

I Esta edigano, diada de 1742 incia com a chegadu de DL Fr Joseph Mania o Lishoa o
que acontecen em 170, el ambém o volume que it o chegada do bispo 4 sua diovese,
o ogue tem, obviamente uma edigio posteriog
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este fundado por um seu parente. Fr. Antnio das Chagas.” Poucos meses
depois. estimado por todos pela «conduta exemplar» que demonstra, emite
0s primeiros votos. Contudo, nido chega a profissio solene. O Padre Guardiio
sente-se obrigado a afasti-lo da comunidade ¢ acha até melhor que José
Ribeiro abandone o pais. Nesse sentido. apresenta-o e recomenda-o ao
Marqués de Fontes que estava de partida para Roma como embaixador de
Portugal junto da Santa S€.* Nao ha explicagdes claras para um tio drdstico
procedimento do Padre Guardido: o texto deixa entender que poderia temer-
se por parte de el-rei uma qualquer acgio menos favorivel ao convento,
caso nele mantivessem o novico. A Histéria do Real Convento ¢ Semindrio
de Varatojo refere uma «falla cometida no século» que. contudo. «nio seria
impedimento para professar a vida do Semindrio, nio era crime de Lesa
Magestade. nem lesivo do Eririo Régio, nem tambem em damno de
terceiros.»* Em propdsito temos uma pista. uma sugestio vinda de uma nota
que alude a umas certiddes de nascimento falsificadas por José Ribeiro para
obter um alvard de fidalguia.® Desta forma, em circunstincias nio muito
propicias. ¢ sem o querer. vai José Ribeiro para Roma, acompanhado de
um patrono influente ¢ com abertura aos altos meios eclesidsticos e
diplomdticos. A sua vocagdo. porém. nio se perde e, em 1714, toma o hdbito
franciscano em Araceli.

A breve trecho. a sua visio. tenacidade. energia e carisma hio-de orientd-
lo numa carreira brilhante ¢ fecunda. Até 1738, mais ou menos — altura
em que comegard a ser marginalizado ou preterido® — ocupa altos cargos

2 Fr. Manoel de MARIA SANTISSIMA. Histdria do Real Comvento ¢ Semindrio de Varatajo,
oficing de Amdnio Alvarez Ribeiro. Porto, MCCC. val. 1L cap. XIV. 178-179.

3 Fr. Manoel de MARIA SANTISSIMA. Histiria do Real Convento ¢ Semiirio de Varatojo.
vol. 1L ed. cit.. 180,

4 Fr. Manoel de MARIA SANTISSIMA. Histiria do Real Conventa ¢ Semindrio de Varatajo,
vol. 1L ed. cit. 181-182,

3 Eugénio da CUNHA FREITAS. Lembrancas de wm Padre Liio, in Boletim Cultural da
Ciimara Municipal do Porto, 1944, not 1, 81-83. O autor esereve: «4 margem do men exemplar
da Corogratia do P Carvallo da Costa escreveram alguns dos seus antigos proprietinos curiosas
notas; um deles. o conhecido linhagista Bernardo Pimenta de Avelar Portocarrero ensiqueceu-o com
valiosas indicagdes gencaldgicas e, a propisito da ascendéncia de D. Fr. Joseph Maria afirma ser
falso tado quanto o P Carvalho da Costa indica ndo por eno mas por José Ribeiro «muito astutos
¢ winsigne imitador de letus ter congeminado umas certiddes sobre u pretensa fidalguia de seu
avo paterno ¢ assim e requerido Alvard ao Mordomo Mor, o documento foi-lhe passado may
a tramoi descobriv-se ¢ no Liven 4 dis Mercés de DL Jodo Voo Alvar esti riscado ¢ transerita
uma ordem régia de 27-

S-1711 que o manda fazer por serem Lilsos os documentos em gue assentav

o pedido. 120 douto genealogista expliva, selles fugirio dn Revio e dizem forio pary Romi onde
o estudimte e frade Tranano ¢ ose chama Fro Joze de Evor donde he podenso ¢ bem aceno do
Papa

O Maranng Brancia DUAPRICENAL 1 complesse dell Avacoctt sul colle: Capitoling, ed.
Quasar, Roma 2000, 226, (Ciaremos sempre por 11 complesse dell ' Avacoeli. ).
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na Ordem Serifica. entre eles o de Cronista Latino, o de Procurador Geral
e em 1732, é-lhe atribuido o titulo honorifico de Ministro Geral da mesma:
exerce, em paralelo, uma acgilo diplomdtica relevante entre a corte joanina
¢ a Sanmta Sé. nomeadamente durante a ruptura de relagdes entre os dois
estados’ e alcanga, por fim, em 1733, a elevagao a Ministro Plenipotencidrio
de el-rei D. Jodo V junto a Sua Santidade o Papa: entretanto ¢ conselheiro
eclesidstico de figuras reais e principes da Igreja Catdlica® e desenvolve
uma actividade febril no campo da construcgio. colaborando no levantamento
de capelas. hospicios, conventos, sobressaindo entre todos a Palazzola, Santa
Liberata e a famosa biblioteca Eborense no conjunto arquitecténico da colina
Capitolina em Roma onde se ergue o convento franciscano de Araceli.
Sublinhe-se o empenho, o saber e o dispéndio que teve com o recheio
bibliogrifico e documental da mesma.

Fr. Joseph Maria, como se vé. notabiliza-se por um infatigdvel labor
intelectual e mesmo fisico mas pode honrar-se de um caminho cheio de
distingdes em que recusa tés bispados. Assis. Osimo e Tivoli e até o barrete
cardinalicio.” E. se. na sua actuacgio diplomdtica, obedece a um projecto
politico de Lisboa. homem inteligente e audaz, pde em pritica todo um
programa cultural com intervengdes em virios campos. o qual. engrandecendo
a Ordem a que pertence. favorece os negdcios da corte de D. Joio V e
reforca a imagem de Portugal na Santa Sé. Assim. as construgdes
arquitecténicas de gosto e luxo suficientes a impressionar o meio, as
canonizagdes de santos minoritas e os festejos a eles atinentes. juntamente
com a divulgacio de obras impressas. Aqui entra a ideia da reedicio dos
Annales Minorum de Lucas Wadding cujo valor e dimensio o frade eborense

7 Seria necessdrio, quanty g este ponto. ver a correspondéncia diplomidtica de Fr. Joseph
Maria ¢ os seus interlocutores em Portugal e em Roma. Leia-se Mariannu Brancia DI APRICENA,
o complesso dell’Arva covcli,.., cd. cil., 226,

8 E conselheiro ailico do Imperador Carlos V1. encarregado de negdcios do rei da Sardenha.
por exemplo. Ver. em proposito, Diogo Barbosa MACHADO, Biblioteca Lusitana, Atlintida Editora,
Coimbra, 1966, livro | 125135 Fr. Henrique FLOREZ, Espaia Sagrada. por Antdnio Marin,
Madrid. 1766, tomo XXI1. 233-239: P. Agostinho Rebélo da COSTA. Desericgan Topogrifica ¢
Histirica da Cidade do Porro. 2° edigio, Livearia Progredior. Porto, (941, 1210 Henrique Duarte
e Sousa REIS. Aclegas para a vendadeiva historia antiga ¢ moderna da Cidade do Porto, in
Mannscritos indditos da Biblioteca Piiblica: Muticipal do Porto, Pora, 1992, 199-206: Visconde
de S, Jodo da PESQUEIRA. Pafazzola. oficinas de O Comércio do Porto, 2* ed. Porto, 1904
Dedicado ao rei D. Carlos de Portugal todo o volume tem mteresse para u vida ¢ u carreira de
Fr. Joseph Maria, Curioso notar gque reproduz o sug certidao de baptismo ¢ um retrato ainda muito
jovem: ). AL FERREIRA, Memarias Avcheotdewas Tustorieas da Cidlade oo Porto, sec Viesec XX
Tomo 1 e 1 Cruz ¢ Comp®, Braga. 19230 Tomo 1L 300-324: Eugénio da Cunha FREITAS
Lembrancas e wme Padve Laio, ed, et 81-830 Marianny Brancia 31 APRICENAL I complesso
dell’Aracoch. .. ed. o, 225-230.

9 Carta do jesoita Alesandre Duarte ao cabido da S¢ do Porto, 8 de Ouotabeo de 17400 copia
e o Arquive Disteital do Portas séeie Cabido. Tiveo 8250 11, 325-329,
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conhece e alcanga bem. A empresa agradar- ANNALES
Ihe-ia sobremaneira ¢ enquadra-se i =
perfeitamente no desenho mental do religioso bI I N O R U AI
portugués. W:u!ding tinha com Portugal P TR (') IR DINUM
lagos culwrais jd que vivera em Lisboa ¢ : 5\.[-'1{\\n'_l.~i('r.;| TP OGRS
professara em Matosinhos ¢ a génese e 1

elaboragdo do seu erudito empreendimento, 17 LUCA WADDINGO HIEE
em boa parte. se deve as Crénicas dos 5
Frades Menores de Fr. Marcos de Lisboa.

como sabemos. Note-se ainda que na ocasido, « -+ oo wasi s 1o as
reeditar o frade irlandés seria tarefa dtil e e S
necessiria, pois os exemplares da sua obra
escasseavam e havia até o risco de que se
viesse a perder."

EFr. Joseph Maria inicia a publicagio em
1731 e o primeiro volume inclui um preficio
que ele proprio redige. dirigido aos “eruditos
leitores™ onde lembra a urgéncia do projecto
a que deitou mios, invocando as razodes que i
referimos. O que, de resto, é confimadonas ' =
licencas a obra, assinadas por distintos
franciscanos como Fr. Jodo de Soto. entio Ministro Geral da Ordem Serdfica
que escreve: “Ordini universo maxime utilum..” e os P. Mateus Pareta e Joio
Petraffita que recordam as pouca cdpias de Lucas Wadding em circulacio. Os
volumes, em nimero de dezoito, abrangem a biografia de Wadding do P. Francisco
Harold, fazem-se eco de criticas e polémicas dirigidas a primeira edi¢io dos
Annales ¢ juntam os Supplementa do P. Antonio Melissano da Macro que tinham
sido editados em Turim em 1710. Sabemos que Fr. Joseph Maria altera em alguns
pontos o texto original e omite passagens de que o P. Rinaldi O.F.M.. ji no século
XX, compilou uma extensa lista.'" e. por exemplo. o niimero dos parigrafos em
que se encontram distribuidos os assuntos de cada ano ndo correspondem
exactamente na primeira edigio e em a de Fr. Joseph Maria.”* O trabalho. que
comportava uma considerdvel despesa. ¢ subsidiado no todo ou em parte por
Fr. Joseph Maria, e serd legitimo supor. através dele. pelos dinheiros joaninos.
A reimpressio. tal como ji dissemos. comega em 1731 sob o pontificado
de Clemente XI1I ¢ termina dez anos depois. sendo o dltimo volume. Svllabus

10 Tal risco nao nos parece muito provivel se atendermos ao P Basilio PANDZIC, QFM
que nos diz gue @ edigio de Wadding se esgoton em breve jempo pois cada grande convento da
Ordem a quis adguirie assio como muitas bibliotecis do Extado. O que nio invalida. porém. quanto
aomds, g escasses de exemplares em o cireulagio, CLP Basilio PANDZIC. Gl Anles Minorm”
del 2 Loca Wadding, W St Franceseam. Firenze. 540 1957, 283,

1T Giuseppe ABATE. in Mowellanea Francescana, 30, 1940, 2850

12 Ner P Basilio PANZIC OFM. ed, cit., 284
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Universus Rerum Notabilium Annalivm Minorum do P. José Maria de Ancona
que o dedica a Fonseca e Evora entiio bispo designado do Porto.” Esta edi¢do
mostra. de facto. um certo gosto do seu promotor pela grandiosidade ji que
escolhe uma feitura luxuosa com as capitais emolduradas e numerosas vinhetas,
em uma encadernagio requintada. Iniciativa de tanto mérito recebe louvores
dos seus contemporineos alguns deles incluidos em a Colleccdo dos
Applausos...Logo nas licengas da dita Collec¢do... Filipe da Gama, Académico
da Academia Real diz: «emenda com summa exacgio e trabalho os erros de
huma e outra estampa, Romana e Lugdunense..», considerando que tais volumes
abrilhantario um qualquer museu ou biblioteca. e sdo prova exemplar de seus
estudos.*.O jesuita Alexandre Duarte em carta enviada ao cabido da Sé do
Porto também se lhe refere, chamando a aten¢io para os documentos
acrescentados e as disposicdes assumidas pelo frade eborense «para se ultimar
esta grande Obra..»'® Em outros passos da Collecgao dos Applausos ... encontra-
se referéncia a este trabalho. H4, por exemplo. um soneto em portugués, de
Fr. Manuel do Monte Carmelo dedicado ao «continuador dos Annaes de
Waddingo» e onde vem considerado como «Heroi a quem estava Reservada
esta empreza esclarecida™.'®

Apesar de algumas legitimas reservas a manter sobre os pareceres e elogios
tecidos em redor desta empresa — alguns por se incluirem no texto publicado.
como as licencas — julgamos poder concluir que Fr. Joseph Maria. com esta
reedigio dos Annales prestou um irrefutdvel servigo & historiografia franciscana
e & culura em geral.

As acusagdes de ostentagiio de que € alvo devem-se, talvez, a juizos um
tanto superficiais de criticos e estudiosos do século XIX e inicios do século
XX!" que se detiveram, especialmente, nas festas da sua entrada oficial na cidade
do Porto em1743. sem dar o devido peso a sua accao cultural e diplomdtica.
E serd que essas celebragdes extravasaram o estabelecido para uma entronizagio
episcopal nos tempos € no contexto de uma época, a da corte de D. Jodo V.

13 Em o arigo de o P Basilio PANZIC O.FM.. Gli “Annales Minorum™ del B Luca
Wadding hd uma cena discordincia quanto ao nimero e datas dos dltimos volumes du edigio de
Fonseca e Evora.

14 Colleccdo dos Applawsos Em Prosa E em Verso, Consagrados Ao Excelentissimo E
Reverendissimo Senhor D, Fr. Joseph Maria da Fenseca E Evora Dignissinw Bispa do Porto, Na
Chegada A swa Diocese, E Entrada gue fez na cidade no dia 5 de Mayo de 1743, Lisbou. Regia
Officing Sylviana e da Academin Real, MDCCXLIL s/p. (Citaremos sempre por Collecgdo dos
Applansos...)

15 Arquivo Disital do Porto. Livio 825, Roteiro de Particulares, Ms. 325.

16 Colleecin dox Applansos..ed. cit. 115

17 Entre estes criticos sobressai Camilo CASTELO BRANCO em Cavar ent Rufnas. Liviaria
Editora. Lishoa, 1903, 87-100 Outros autores enfutizam as festas de entrada do bispo na cidude
du Porto ¢ deixam um pouco de lado wdo o vilido wabalbo que Fro Joseph Maria electivamente
realizou. Lembramos o professor Antinio CRUZ ¢ o artigo O Fausto dinn Bispo do Porto no see,
XV, in Boletim da Camara Municipal do Porto. Tase. Lovol, 1L Margo de [939, 214-235.
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em que escorria 0 owro do Brasil e uma qualquer manifestacio se revestia
do maior luxo? Procuremos situar-nos em primeiro lugar no tempo e depois
na particular conjuntura da ocupagiio do sdlio do Porto em 1743,

O reinado do Magninimo redne as condigdes politicas e econdmicas
propicias aos excessos, ds pompas das ceriménias civis e celebracdes
religiosas pelas quais o povo se deixava envolver Adentro de uma
«sensibilidade barroca» — tardia em relagio A Europa ocidental — continua
a procurar-se uma afirmagdo do poder através de grandes especticulos
visuais em que concorrem para um total deslumbramento dos sentidos, a
cor, a musica, a danga a teatralidade. a cenografia. Naturalmente, as festas
de entrada de um bispo na sua diocese nio poderiam deixar de dar azo
a manifestagdes grandiosas. segundo o uso e o gosto do momento.

E. no Porto, em 1743, existia uma particular ¢ delicada situagio. O
bispado estava em sede vacante havia vinte e quatro anos devido a dois
incidentes entre D, Jodo V ¢ a Santa Sé. A recusa do barrete cardinalicio
20 ntncio apostolico cessante em Lisboa. monsenhor Bicchi. apés pedido
formal do monarca, ¢ a querela da apresentacio dos bispados «ad presen-
tationem» ou «ad suplicationem» como até ai era costume. As questdes que
levam & ruptura com a corte papal prolongam-se até 1738 ¢. no ano seguinte,
o rei procede & nomeagio de bispos inclusivé o do Porto cuja escolha recai
em Fr. Joseph Maria da Fonseca ¢ Evora entdo Ministro Plenipotencidrio
do rei portugués em Roma. como se referiu.

Deixemos de lado o delicado momento que atravessa o cursus vitae et
honorum de Fr. Joseph Muaria e atendamos a cidade do Porto onde. de um
lado. temos o cabido da Sé poderoso e fortalecido por mais de duas décadas
de mios livres mas simultaneamente. com desejos de ver reposta a hierarquia.
Em uma carta de 1743 do cabido do Porto ao cénego doutoral da Sé de
Coimbra manifesta-se 0 «alvorogo com que impacientes o espera-mos (sic)
nesta Diocese». Por outro lado, todu a cidade estd expectante e receptiva,
muito honrada com a feliz escolha do novo prelado e curiosa, talvez
desmedidumente curiosa. de ver e conhecer pessoa de tdo grande nomeada
e regressado de um mundo nimbado de santidade e turvado de alguns excessos
(0 que. quanto a noés, completaria a curiosidade geral). Todavia. serpenteava
entre os conegos um ar de desconfianca e intrigas que. a breve trecho. se
tormard danoso para o ansiado bispo Nao obstante, logo que nomeado, D.
Fr. Joseph Maria escreve do convento de Araceli a 13 de Maio de 1739 a
aceitar o cargo: em Dezembro de 1740 participa a chegada & corte portuguesa.
envia missivas de cumprimentos durante a viagem de Lishoa ao Porto.
estabelece atempadamente o dia da sua entrada piblica na cidade, sempre
amdvel ¢ em absoluto acordo com as normas vigentes.'™ El-rei D. Joio V.

I8 Arguive Distrital do Porto, Fundo monastico. Roteiro de Particulares, s, 323: Fundo
monastico. sene cabido, fls. v e fls. [5e
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por sua vez, faz chegar ao cabido e ao juiz, vereadores e procurador da
Cimara da cidade do Porto, oficios com instrugdes precisas sobre o modo
de receber o bispo na dita entrada publica. escalonando quem deve. no
cortejo, ir as varas do pilio e atrds da bandeira da urbe e, acentuando que
todos os cidaddos «sem que os escuze algum privilégio» hio-de acompanhar
os bispos por essa ocasido e, recomendando que tudo seja preparado para
correr em boa ordem ¢ segundo o estabelecido pela lei eclesidsticas.” Logo,
quer o cabido. quer as autoridades civis e militares, mais o povo e a fidalguia
conjugam esforgos para acolher o prelado sem olhar a despesas. Alguma
coisa da grandeza das recepgdes a D. Fr. Joseph Maria em Lishoa ¢ em Evora
havia chegado aos ouvidos da Sé e da Cimara. O Porto deve, por obrigagio,
com o brio consueto, ultrapassar os festejos até ai organizados. Afinal o
bispo era o seu!

Pode. agora. questionar-se se D. Fr. Joseph Maria intervém directamente
no planeamento e gastos da festa. Certos panegiristas insinuam na Collecgao
dos Applausos... que, realmente. dirigiu as ceriménias; o conego Moraes
Aldo, escreve: «e dirigindo/o triunfo da entrada gloriosa |...]Nas cerimonias
todas instruindo/Nao se negando a acgdo laboriosa...»”™ Homem de fino
trato. de larga experiéncia diplomdtica. habituado i etiqueta da corte papal
€ a a preparacdo de festejos comemorativos® e com um apurado sentido
da alta dignidade que ird ocupar, naturalmente. toma algumas disposicoes
mas a documentagiio de nada nos informa sobre o assunto, apenas fornece
alguns pormenores de somenos importancia.

Regressemos ao cendrio de 5 de Maio. as trés da tarde. Tudo pronto
para a solene e piblica entrada do bispo na capital da sua diocese ¢ tudo
de acordo com a lei eclesidstica e as ordens reais. é bom que se recorde.
A narrativa do evento consta da Collecgao dos Applausos... que vimos a
citar e em alguns artigos que nela se baseiam. Aqui tentamos destacar certos
momentos que nos parecem mais sugestivos. Fa-lo-emos através de relatos
contempordneos: dois encémios. o poema histérico — panegyrico Porio
Glorioso de Martinho Lopes Aldo, cénego prebendado da Sé do Porto e
a Narragcdo Heroica da entrada do bispo por Thomaz Anténio de Menezes
a que se juntam duas folhas anénimas e sem data guardadas no Arquivo
Distrital da cidade, muito provavelmente escritas por quem assistiu e
participou nos festejos. Na perspectiva a que jd aludimos de uma mais clara
visdo da personalidade de Fr. Joseph Maria e do que foi chamado o seu
“obrar excessivo ¢ pomposo” tentamos encontrar razoes que. realmente.

19 Arquive Histarico do Porto, Liveo 14 das proprias, fls, 65 ¢ f1s, 66, Livio 2 das chupus,
fs. 34,

N Collecgao doy Appalusos.... ed. cit, 200
21 Marianna Brancia DI APRICENA. camplessg dell’ Aracoddi... ed. cir, 226
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apoiem este tipo de juizos. Quanto se descreve em a Colleccdo dos
Applausos... caberd no ambito do real ou da retérica? Os dois aspectos
podem nio se contradizer.

O cdnego Aldo, em uma pequena nota introdutiva a0 seu poema. comega
por atribuir os adjectivos «magnifica» e« indescritivel» a entrada de 5 de
Maio. Leva o seu entusiasmo — ou tentativa de adequar a rima — ao ponto
de exclamar que Fr. Joseph Maria «Mayor nome merece ¢ mayor fama/Que
Eneas. Godofredo, 0 Grego e o Gama...»=. sem deixar de lembrar o vazio
da cadeira episcopal: «Sois a gloria que o Porto appetecia/ com affecto,
¢ com ancia bem notoria...»*. Vejamos. rapidamente, a adesio popular &
cerimonia. A cidade acorre em peso a assistir ¢ usufruir do especticulo.
Dando crédito a Aliao: «Do Porto toda a plebe alvorogada [...]Dos gloriosos
eccos attrahida/a cidade deixava despovoada/solitario deserto convertida.../
Assim. Nobreza ¢ Povo o acompanhavam/Enchendo os valles, e coroando
os montes...»* Era domingo... Primavera amena... oferecia-se a oportunidade
de quebrar a rotina do quotidiano com uma festa de arromba. poucos
resistiriam a um tal chamamento. Necessariamente, o visual da cidade
transforma-se. ainda que de maneira efémera. Os edificios aparecem
engalanados com toldos, tapecarias. colchas, flores e lumindrias. E o cénego
bem o assinala: «Com as tapecarias preciosas/Se viio as janellas bem
ornadas/E as ruas como entio nunca vistosas/Todas estavam com primor
toldadas...» ** Thomaz de Menezes completa a descrigio com uma estrofe
«perfumada». «Parecem as janellas ramilhetes/De rosas, agucenas, e de lirios/
Bemmequeres. jasmins e virias flores/Com amores perfeitos enxeridos...»,
A cor e o perfume a inibriar os sentidos como se deseja, se programa em
a «lesta barroca».

Recordemos que o aglomerado urbano portuense subia — e sobe — do
rio Douro para a S¢é Catedral. conventos. igrejas, ruas e pragas... Ora. o
prelado chega vindo do lado sul do pafs. pernoita em Vila Nova de Gaia.
no convento franciscano de S.to Anténio do Vale de Piedade na margem
esquerda do rio. € obrigado a passar por via fluvial para a margem direita.
isto €. para entrar na cidade. A travessia do Douro constitui um dos
momentos altos das festas. Continuando a seguir os autores referidos.
sabemos que D. Fr. Joseph Maria toma um escaler de bom tamanho.
ricamente atapetado em os tons verde e ouro — escaler que depois passa
a propriedade do bispo que o baptiza com o nome de Senhor D'Além™ -

22 Collecegdn dos Applansos... ed, cit,, 183,

23 Colleegder o Applanses... ed. e 19,

M Colleegio dox Applawsos..ed.cit. 196,

25 Colleegda dox Applawsos... ed. gir. 203

26 Collecgdn dos Applansos... ed, ¢t 222

27 Amonio CRUZ, O Fausto dwm Bispo do Porto wo sée, XVIEL edeit., 231,
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e. por entre alas de embarcagdes nacionais e estrangeiras «embandeiradas
e de velas soltas», ao rimbombar das salvas de artilharia do forte da Praga
Nova. das fortalezas de S. Jodo da Foz e do Castelo do Queijo. cruza as
dguas e desembarca na antiga praia de Miragaia. Manoel de Oliveira Ferreira.
outro panegirista do volume em causa, diz: «Estremece o Douro arrebatado/
Em suas aguas vendo hum tal Prelado/A beijar-The os pés foy, abrindo as
margens...»>

Torna-se necessdrio levantar algumas construgdes de cardcter pritico mas
ndo hd noticia de quaisquer arcos triunfais ou de edificacdes do género.
apenas uma ponte de madeira para o desembarque e na Praga Nova ergue-
s¢ uma tarima,

Formado o cortejo — a que chamam «procissdo». «triunfo» ou
simplesmente «cabalgata» — «com pompa egregia ¢ fausto peregrino» segue-
se o trajecto da praxe e nele se incorporam as autoridades civis e militares.
comunidades religiosas. representantes da fidalguia e dos oficios do burgo.
O bispo. conforme as vicissitudes do terreno. vai de cadeirinha, de mula
e a cavalo, sendo os animais de pelagem branca. As montadas do prelado
merecem uma especial atenc¢do ¢ um e outro encdmio a elas se referem:
«O bruto irracional alma de neve/Mansa mulla que assim melhor a pinto./
Em branco lhe sahio a boa sorte/Para levar o premio mais subido».® O
cavalo designa-se por «animado arminho» ¢ em um outro passo 0s versos
cantam: «No cavallo nevado vem airoso/J4 o rayo do Sol da Aurora riso./
Em pérolas. e luzes remontando,/A cada instante as béngaos repetindo...»™.

Na Praca Nova. como atris dissemos. esperava-o uma tarima com cem
palmos de comprido e quarenta de largura, armada com panos de ris ¢
0 docel coberto de sedas. Sobre a tarima um trono de trés degraus em que
assentavam a cadeira pontifical ¢ os lugares para os dois conegos assistentes
e 0 dedo. Duas credéncias ladeavam este trono e em uma delas repousavam
seis mitras trazidas de Roma pelo bispo. Aqui temos. sem divida, um sinal
inequivoco do gosto pelo esplendor das riquezas por parte do {ranciscano
eborense.™ Retomando o conego Aldo vemos nas suas palavras o assombro
causado pelos paramentos: «De pedras preciosas. ¢ ouro mero/Seis Mitras
se seguido. que humilhava/De Eneas cada huma o ramo de ouro/E de
Hercules o Hesperido Thesouro.»™ Thomaz de Menezes também lhes acentua

28 Collecgdo dos Applansos... ed. ¢, 126.

29 Collecgdo dos Applansos.., ed, ¢, 220.221.

MY Collecgio dos Applansos... ed. e, 225

A1 Temos naticia certa de uma crossa de bdculo  de prata de autoris de Antonio Arrighi
e que Fro Joseph Maria wrid wazida consizo de Roma. Ver Cristo, Fonte de Esperanga, Exposigio
do Grande Jubilen do Ano 2000, Catilogo. Diocese do Porto, 20000 410

32 Collecgio dos Applansos... ed. cit. 209,
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o valor; «Admira-s¢ entiio nas seis
sesteiras/De veludo o valor das Mitras
cinco/Com mais huma, e nas seis o
precioso/Inda passa de assombro o seu
prodigio...»™ As vestes do prelado destam
também alguma admiraciio pelo seu
requinte ¢ esplendor.

O cortejo termina na S¢ Catedral ao
cair da noite. com beija-mao dos cénegos
e do dedo.

Por wués dias houve lumindrias,
repiques, outeiros e encamisadas na cidade.
Um sentimento difuso de assombro
e encanlo Llransparece nas virias
composigoes literdrias dedicadas ao bispo
ou a sua enwada na cidade — «Dia de
triunfo. gloria, gosto, applauso/Colunna
da mayor felicidade/Emque se vio o Ceo
na terra aberto/e tudo admiracio, tudo
milagres.»™ Pintura a dlea sobre tela.

Bastardio as laudatérias da Collecgdo 400 Glana Stmberly assinado ¢ datado em 1745,

Conserva-se na cidade do Porto ne Salido Nobre
dos Applausos... de que se fazem €co iy rywja dos Clérigos.
autores mais chegados a0 nosso tempo
como o Visconde de S. Joio da Pesqueira que considera os festejos «uma apoteose
em vida»** ou o P. Rebélo da Costa que os compara «aos grandes triunfos com
que Roma recebia os seus imperadores»™ para concluir que atingiram o
desmedido. o excessivo, o extraordindrio, na magnificéncia das celebragdes? A
abordagem de documentos emanados do cabido permite equilibrar e recolocar
os desmesurados — esses sim — elogios dos virios poemas, epigramas. naragoes
herdicas registados no volume que vimos seguindo. Em papéis conservados no
Arquivo Distrital do Porto — contemporiineos do evento — vem descrito o brilho
das cerimonias tal como as circunstancias o exigiam mas sublinhando o devido,
o costumado. o usual sem que haja destaque para algo de extraordindrio em
relagiio ao que constilufa. precisamente. esse devido e costumado. Quanto aos
actos litdrgicos, pontua-se que se observou o cerimonial romano e repetem-se
as expressoes «conforme o costumer. com a «formalidade que costuma

33 Collecgdo dos Applansos... ed. e, 2250

34 Manuel de Oliveirs FERREIRA. Collecgdo dos Applawsos,.. ed. i, 127

33 Viscomde de SJoao da PESQUEIRA. Palazzola, ed, cit. T

36 P Asostinho Rebélo da COSTAL Descrigdo Topografica ¢ Instorica da Crdade do Porto.

ed, i, 122
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praticar-se». «na forma do estilo».” Ao reflectirmos sobre as entusidsticas
descrigoes du Collecgao dos Applausos... pode perguntar-se qual a verdadeira
dimensiio dos luxos do bispo: seria ele préprio homem — se bem que ndo
necessariamente simples — tdo faustoso como o descrevem os panegiristas.
o seu perfil corresponderia & imagem que dele nos foi deixada?

Outros relatos do cabido da Sé. a poucos anos do sucedido, dio-nos
noticia de entradas e cortejos que igualam ¢ até ultrapassam os de D. Fr.
Joseph Maria. Por exemplo, a entrada do sucessor do franciscano. D. Anténio
de Sousa. em 1756 e a passagem pela urbe do Primaz de Braga. D. Gaspar
de Braganga. Este dltimo merece escaler no rio com desfile de embarcagoes
engalanadas. ponte de madeira atapetada e desfile em «um magnifico coche
puxado a seis poderosos urcos e de que constavam noventa e (rés
carruagens»; a cidade também se ormamentou de «excelentes sedas e ricas
tapegarias» e o chiio juncou-se de ervas aromdticas.™ Para estes personagens
e estas celebragdes ndo temos. porém, toda uma obra que registe e exalte
0s passos mais importantes ¢ que assinale as pompas... contrariamente a0
que se passa com D. Fr. Joseph Maria da Fonseca e Evora ¢ a edi¢io dos
volumes com o relato da sua chegada a Lisboa e os festejos consequentes.
a visita a Evora. sua cidade natal e as festividades que por ld se lhe fizeram
e a entrada publica na capital da sua diocese. volumes que vém a formar
a Collec¢do dos Applausos..., o conjunto de textos em prosa ¢ em verso
dedicados a sua pessoa que temos vindo a seguir. Considerando o que. até
a0 momento, se apreende do cardcter e atitudes do frade e bispo eborense
poderd dizer-se que um tal trabalho se deve i sua iniciativa e proteccio.
Como um gesto de ostentagio? Como um gesto habitual de registo de
sucessos que. directamente interessavam i Ordem franciscana ¢ a histéria
eclesidtica do reino? Um néo elimina o outro e o resultado oferece, hoje,
um interessante fundo de consulta do ponto de vista literdrio e histdrico.
Filipe da Gama, a quem ji aludimos, chama aos volumes «trés Monumentos
como se fossem de bronze em qua.. a posteridade lerd. admirada. das grandes
virtudes deste grande homem.»*

Interrogamo-nos sobre o luxo excessivo e a pompa extraordindria das
festas de entrada de D. Fr. Joseph Maria da Fonseca ¢ Evora na cidade
do Porto. relativamente & época e a0 nosso pais, como se depreende.
Julgamos de descartar o excessivo e o extraordindrio embora se lhe apliquem

De acordo com os documentos citados, follias anonimis o Arguive Distrital do Pora,
Arquivo Distrital do Porto. Fundo monistico. liveo de registo de cartas, 115, 96y 100
Voo Os TI2v-1 14y,

3 Filipe da GAMA. Collecedo dos Applatsos..., ed. cit. piginas introdutirias
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os epitetos de magnificas ¢ esplendorosas. Tudo, porém, dentro dos parimetros
da normalidade ao tempo e a categoria do personagem a quem sio dedicadas
mais o aprazimento da urbe portuense porque, finalmente, a cidade tinha
bispo e via. assim, completado o seu quadro hierdrquico. De igual modo,
ajuizamos precipitado concluir. por certos gestos de inequivoco fausto, que
tudo quanto Fr. Joseph Maria da Fonseca ¢ Evora obrava era «ostentacio
pomposa» ¢ sobretudo va ostentagao. Se o frade ¢ o bispo nio constituem
um modelo de despojamento franciscano, haverd que sublinhar o mecenato
notavel que Fr. Joseph Maria desenvolve em prol das letras e das artes, ele
préprio autor de virios titulos,* admitido como sécio em viérias Academias.
a Errusca de Cortona, a dos Arcades e a Infecunda, também italianas e
Academia Portuguesa de Histéria. Por fim, o trabalho de promotor da
reedi¢do dos Annales Minorum de Lucas Wadding. como assinaldamos,
coloca-o. por si s6, em lugar distinto da cultura portuguesa, melhor dizendo.
da cultura europeia,

AU Os titnlos atribuidos o Fro Joseph Maria encontrmese, principalmente. em Diogo Barbosa
MACHADO  Biblioteca Lusitana. edcit. ol Lo 134-135. Ver wmbém Marvianna Brancia DI
APRICENA. I complesse dell’ Avacocli.., ed. ¢, nota 6, 259,
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Maria Isabel Toro Pascna
Universidad de Salamanca — CILU.H.E

La edicion de los Cantos morales,
espirituales y contemplativos (Lisboa, 1576)
de Jacopone da Todi: historia, organizacion

y sentido de un cancionero espiritual y
manual de devocion castellano

Probablemente la personalidad de Jacopone da Todi sea una de las mas
fascinantes en el panorama franciscanista occidental: a su azarosa vida v
a su vehemente actividad en el seno de la Iglesia catélica, considerada en
la época claramente heterodoxa hasta derivar en la excomunién por parte
de Bonifacio VIII, se une el atractivo que sus laudes ejercieron sobre la
literatura religiosa y la mistica posteriores'. La fortuna de estos cdnticos
en la Peninsula Ibérica durante el periodo medicval ha sido estudiada de
manera parcial en algunas ocasiones, aunque pocas veces se ha logrado salir
del terrero de la mera hipdtesis en los intentos de establecer cudles fueron
las posibles vias de penetracion de estos textos en Espafia y Portugal y
cudles las dimensiones reales de su presencia en las letras castellanas’,
cuestion abordada recientemente en un trabajo de préxima publicacion®.

Como era de esperar, fray Marcos de Lisboa no se olvida de la figura
de Jacopone al escribir la historia de la Orden franciscana. La seccion a
€l dedicada se encuentra en la segunda parte de las Crdnicas (1562),
concretamente en el libro VI, entre los capitulos 31 al 45. A lo largo de

I Para I biografia de fray Jacopone da Todi puede verse la bibliografia recogida v comentada
por Silvestro NESSIL. Per una nuova biografia di lacopone da Todi, en lacopone da Todi. Landi,
Disegni di Agapito Minivcehi, lettwra ¢ prefazione di Liliana Scviore, tosti di Piero Dozazio,
Silvestro Nessi ¢ Cesare Vivaldi, Roma, 1991, VIL-XVII. En tomo a su polémica actuacion y
el reflejo de clla en lus laude, véanse, entre otros, los trabajos de Franceseo GRISL La profesta
di Jacopone da Todi. Roma. 1969, v de Ovidio CAPITANL. Polemica religiosa e polentica pubblicista
nelle lawde di lacopone da Todi, en A del convegno starico tacoponico in occasione del 750"
amversario della nascita di lacopone da Todi (Todi, 29-30 novembre, 1980) (edicion de Enrico
MENESTOL Florencia. 1981, 11-33,

2 Veéanse la bibliogralfa y el resumen que de este asumo nos ofrece Maria HERNANDEZ
ESTEBAN. El franciscanismo polémico de Jacopone da Todiz notas solve sit difustdn en Esprai
v Portugal. en Aciay del VI Congreso nternacional de i Asociacion Hispamica de Lireraira
Medieval. (edicion de José Manuel LUCTA MEGIAS). Alcali de Henares, 1997, 803-8]1.

3 Pedro M. CATEDRA, Litwrgia. poesia ¥ teatmr a fines de da Edad Medic, Madrid. en
prensa. obien faoque se aportan nuevos e interesantes ditos en tomo g este asunto.
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estas pdginas el fraile lisboeta aborda tres aspectos muy diferentes: los
primeros ocho capitulos (31-38) los dedica a trazar de forma extensa la
biografia del de Todi, a la que sirven de colof6n las noticias que nos ofrece
«dos Canticos que deixou feitos o bemaventurado frey lacopone» (cap. 39),
textos ambos que encuentran su fuente en la obra de Giovanni Battista
Modio. I Cantici del beato Jacopone da Todi, con diligenza ristampati con
la gionta di alcuni discorsi et con la vita sua nwovamente posta in luce
(Roma: Ippolito Salviano. 1558)*: el resto de los capitulos (40—45) recogen
una exposicion en prosa de la doctrina del todino siguiendo muy de cerca
el Liber Conformitatum vitae Beati Francisci ad vitam Domini lesu de
Bartolomeo da Pisa®, tal y como nos indica el propio autor de la Crénica:
«E aqui escreveremos alguma doctrina sua em prosa, que o author das
Conformidades escreve» (Crénicas, segunda parte, VL. 39)".

El capitulo 39 resulta particularmente importante en relacién con el
tema objeto de estudio en estas pidginas, puesto que nos ofrece un juicio
critico interesantisimo, no sélo en cuanto al valor espiritual de las laudes.
sino incluso con respecto a sus caracteristicas mds puramente estilisticas’.
Por lo que se refiere al primero de los aspectos, conviene destacar la
consideracion del de Todi como teélogo docto, curiosamente por la doctrina
expresa en su obra lirica. discurso que en principio no parece el mds
apropiado para la expresion teoldgica, aunque si para la meramente
espiritual:

Foy tambem frey lacopone muy docto e de grande entendimento. nio
so em as leys civis mas lambem em as sagradas letras da Theologia. como
se mostra claramente em os seus Canticos, 0s quaes posto que mais paregio
estudados em a oragio e contemplacio que nas escolas, nad deixdo por
isso de se ver em muytos delles grandes fundamentos da Theologia.

A la zaga de esta cita conviene recordar cudl era el dmbito concreto
de difusion de estos cinticos que. nacidos para el manejo colectivo. debian

4 wDella vita del beato lacopone da Todi, alla molto Reverenda Madre in Christo charissima
Suor Caterina de Ricei Fiorenting, nel monasterio di San Vicenzo & Prato. Giovam Battista Modion:
con esta dedicatoria, en la que se incluye la biografia del de Todi jumo a interesantes noticias
sobre su obru, se abre lu edicion de «1 canticis, que, en o mayoria de 108 casos, vienen precedidos
de un «discorson. A o lago de estas paginas wtilizo del ejemplar custodiado hoy en din en la
British Library (sign. 1063.1.27).

5 Obra compuesta en el Suero Convento de Asis entre 1385 y 1390 3 difundida en manuscritos
¢ impresos varios: ray Mareos de Lisboa pudo disponer de cualguiera de las dos ediciones
estampadis en Milin en fos anos (310 0y 1513, respectivamente.

6 Todas lus citas de Ja sepunda pante de las Cronicas provienen de la primera edicion: Lisboa:
loannes Bluvio, 1562,

T Sobre el esnlo del fandario puede verse Franca AGENO. Maodi srilisticr nelle fande di
frae Tacapone da Todi, en La Raysegna T, 1 (1946), 20-29,
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divulgarse fundamentalmente a través de la predicacién y en los distintos
momentos de oracion de las congregaciones religiosas o en los conventos,
sin excluir la via de lectura personal. tanto entre laicos como entre religiosos.
que serviria posteriormente para alimento de la mistica renacentista®; no
en vano, los laudarios «sono tra le pill importanti manifestazioni della
religiosita popolare»”. Sin embargo. este caricter eminentemente practico
de la laude no tiene por qué entrar en conflicto con la alta consideracion
de la materia que difunde, hasta el punto de ser integrada en el dmbito
de la teologia. Esta reflexién es precisamente la que se utiliza para justificar
el escaso valor estilistico de los cdnticos, al quedar la estética al servicio
de la doctrina, tal y como leemos en otro lugar del capitulo':

se ve que desejou mais nelles a grandeza dos conceitos que o estilo
elegante do falar. E inda se pode crer, que de industria buscou palavras
grosseiras e baixas, por se nio apartar nunca do seu principal intento. Porque
tendo este proposito do principio de sua conversio e determinandose de
sempre buscar desprezo, quis tambem que seus conceitos manifestandose
em metros aparecessem vilmente vestidos, por nio faltar em alguma cousa
da mortificagdo. Que se elle quisera escrever em elegante thoscano. como
era homem de grande intendimento e juizio. sem duvida o soubera fazer,
ou 0 menos escrevera em muy melhor linguagem.

Sin poner en duda en ningin momento la condicion humilde del
todino incluso en el estilo adoptado para la elaboracién de sus laudes, la
afirmacion de fray Marcos debemos entenderla también en el contexto de
las iniciativas espirituales que. nacidas ya en la Edad Media, impulsaron
una importante evolucion del espiritu cristiano hacia una personalizacién
de la vida religiosa. que se concreta. entre otras muchas cosas. en el deseo
ferviente de adquirir conocimientos teolégicos mds pricticos que tedricos

8 Tal y como indica Maria HERNANDEZ ESTEBAN. EI franciscanismo polémico de
Jacopone da Todi... 807,

9 Francesco BAUSI y Mario MORTELLL La mernca italiana. Teoria ¢ storia, Firenze, 1993,
62

10 Aunque en el texto de las Cronicas fray Marcos no deju de ladn el cardeter dialecial
de los escritos de fray Jacopone, que incide directamente en ¢l estilo vulgar de su obra lirica:
«E alem das razdes. porque era natural e criado o perto da Toseana, ¢ em lempo gue a lingoa
toscana era prezada, porque foy com temporaneo a Dante ¢ ndo muyto antes do Petrarcha, tho
fumosos poetas. E com tudo fez nestes canticos huma mesturada de lingoas todina. siciliana.
culabresa. napolituna ¢ tamben romana, ¢ inda destas lingoag
e doges, eseolheo as palaveis mais grosseiras, o que he areumento gue de industiia o fezs. S
lus caracteristicas linghiisticas de | obra del todino, véase Paola FURIA, Sulla lingua delle «Latdies
di Tacopone da Todi, Roma, 989,

Agens, que de Sy LTy oo elemantes
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con los que hacer frente a los misterios de la vida y de la muerte" . Esta
iniciativa impulsa un vasto movimiento religioso que adopta formas
diversas”, inspiradas fundamentalmente en la pobreza apostélica, en la
predicacion evangélica y, en suma, en un estilo de vida penitencial producto
del ascetismo y del ideal de vira aposrolica".

Esta nueva orientacion recibe aportaciones de grupos religiosos que
contaban con una tradicién propia manifiesta en sus métodos de piedad y
apostolado. como los cartujos y los benedictinos. y desemboca en movimientos
importantes, como la devotio moderna o la pietas italiana. de contenidos
semejantes pero distinta en  bastantes aspectlos e independiente de la
influencia flamenca. Por su parte. tanto los franciscanos como los
dominicos. con su evangelismo consuetudinario. entraron de lleno en este
nuevo clima espiritual que se instala ripidamente en la actividad de los
predicadores, quienes tienden a enfatizar la sencillez retérica manifiesta en
el modo de expresion y en las actitudes de la gente comiin. Por extension,
llega a las literaturas europeas por vias tan asequibles como los sermones
y obras espirituales al uso. surgidas sobre todo en ¢l dmbito franciscanista'.

11 Sobre este tema, que comento de manera muy generil, véanse los trabajos de André
VAUCHEZ, La spiritialité du Moven Age occidental. Ville-XHe siécles, Paris, 1975 (rad. esp. La
espiritnalidad del occidente medieval. Siglos VHI-XI, Madrid, 1985) v The Latty m the Middle
Ages: Religions Believes and Devotional Practices, Notre Dame, 1993, v ¢l de Jacques LE GOFF,
Frangais d'Assise entre e renouvellement et les pesantenrs die monde féodal, en Saint Frangois
d'Assise, Paris, 1999, 16-31. Para un panorama general de la cuestion pueden consultarse. entre
otros. los libros de C. VIOLANTE. Swdt sulla cristionita medioevale.  Societa.  istituzioni,
spirttualind, Milano, 1975 (2* ed.): M. PETROCCHL. Storia della espirimualicd italiana, Roma, 1984;
B. CALATI, R. GREGOIRE y A, BLASUCCI, La spiritualitt del Medioevo, Roma. 1988, v Frangoise
VANDENBROUCKE, La spivitualite del Medioevo (XH=XVI secolo). Nuovi ambienti ¢ problemi,
Bolonia. 1991,

12 Véase el monumental estudio de Giles CONSTABLE, The Reformation of the Twelfth
Cennry, Cambridge, 1996 (reimp. 1998).

13 Piénsese cn lu aparicion de las Ordenes mendicantes, en la proliferacion del fendmeno
cremitico o en la reforma de alpunas Ordenes mondsticas: de la argumentacion tedrica detallada
se ocupa A. VAUCHEZ, Religion er société dans I"Occident médiéval, Torino, 1981, Los enfoques
pasionales de esta nueva espiritualidad v su reflejo en la literatura son tratados extensamente ¢n
el interesante trabajo de Pedro M. CATEDRA., Poesia de Pasion en la Edad Media. EIl «Cancionero~
de Pero Gémez de Fermol, Salumanca, 2000, 141444,

14 Para el estudio de la devorto moderna resulta fundamental el aniculo de Anton G, WEILER,
Il significate della =devorio wmodernas per la cultura curopea, en Cristianesimo nella stona, 15
(1994), 51-69. Sobre la pietas ialiana, véase 1. TASSL Ludovico Barbo, 1381-1443, Roma, 1952
v M. PETROCCHL. U devotio moderma nel Quattracento italiane ed alon sidi, Firenze, 1961,
La manifestacion en Espafia de este nuevo tipo de espiritualidad, sunque va en el siglo XV, T
analiza Melquiades ANDRES MARTIN, Pensamiento teoldgica v vivencia religinse en la Reforma
Espaitola (1400-1600). en Historia de la lgleswa en Espana, -2, La felesia en Espaiia en los
siglos XV v XV (diveccion de Ricardo GARCIA VILLOSLADA) Madnd, [980, 327-360 (cn
particular las paginas 333-338),

I3 Lows L. MARTZ. The Poetrv of Meditanon, New Heaven. Conneticut, 1954, 16-20,
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El estilo grosero de la laude se interpreta, pues. como mera envoltura
de alta materia'®, como instrumento difusor de la teologia mistica —y no
de la dogmatica—, acorde con este caricter prictico y diddctico de la literatura
religiosa que. en muchas ocasiones, respondia al creciente interés de los
laicos por su propia formacién'’. Hay que advertir, no obstante. que esto
no significa. en modo alguno, que nos hallemos ante textos de lectura ficil,
puesto que serd precisamente la altura de los conceptos, y no el estilo en
el que se expresan, lo que dificulte la comprension de los cdnticos para
los lectores menos acostumbrados a la experiencia mistica, como veremos
mis adelante,

En este contexto, apuntado de manera muy general, el juicio critico
vertido en el capitulo 39 de la Crdnica sobre las laudes de fray Jacopone
justifica sobradamente la decision de (ray Marcos de trasladar al portugués
algunos de estos cinticos e imprimirlos, por su utilidad devocional, como
broche final de esta segunda parte de su magna historia de la Orden
franciscana:

[...] os canticos do bemaventurado frey lacopone, posto que escritos
grosseiramente com palabras duras e baixas sad porem cheos de miollo e
manjar espiritual. o qual he de muyto proveito a quem delle comer e nelle
se criar [...] Porque como este bemaventurado servo de Deos, pola graga
divina sobio a muy alto grao de contemplagido e perfei¢io per huma via
muy nova e muyto descustumada, assi 0 modo de seu escrever, sendo muy
aprazivel ao spirito e dino de louvor, he porem muy diverso ¢ longe por
sua rudeza de palavras de qualquer outro escriptor de agora. nio o sendo
menor em a arte e sentengas. O que a sapiencia divina parece quis ordenar,

16 No otra cosa es lo que alirma fray Marcos cuando eseribe en el citado capitulo: «E
podemse comparar estes canticos a algumas fruitas, as quaes a nawreza. cobrindo de dura codea
€ cascd, parcee que as ndo leve em pouca contd ¢ que quis dar a entender gue sad de mais dura
que as outras ¢ menos sobjeilas a corrupglo nos corpos dos que as comem, E estas siio as amendoas,
nozes. pinhoens ¢ outras semellantes fruitas, as quaes sendo de fora muy duras. de dentro tem
muy doge ¢ proveitoso miollos,

17 Desde este punto de vista. no resultn en absoluto excluyentes las opiniones que sobre
Jacopone da Todi vertian Alessandro D' Ancoan y Francesco Novati, al considerarle wsacro giullare»
el primero y wmistico teoricos el segundo. opiniones recogidas por Angelo MONTEVERDI,
lucopone poeta, en lacopone ¢ il suo tempo. 13-15 onobre, 1957, Todi, 1959, 37-54 (40): véase
Alessandro D'ANCONA. facopone da Todi. il gullare di Dio del secoto XL en su Studi sullo
letteratura wtaliana de” primi secoli, Ancoma. [884. 1-101 v Francesco NOVATL Lamwor mistico
i San Francesco d’Assisi ¢ in facopone da Todi, en su Freschi ¢ minii del Dugento. Milin, 1908,
227251, Del mismo asunto se han ocupado Ermesto Giacomo PARODO, I eidlare di Dio. in
Marzenwva, 19 (1915, reeditado en Lingua ¢ leneratura (edicion de Gianfranco FOLENA). Venecia,
1937, 142-152: Emilio D*ASCOLL i misnicisma nei canti spiriali di Frate lacopene da Todi,
Recanati. 1925, y. mas recientemente. Luigi RUSSO. Jacopone da todi, mistico poeta, en su Ritratsi
o disegnt storici (serie M), Stndi sl Due e Trecema, Bari, 1951, 36-68.
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por comprir com muytos spiritos inimigos de curiosos estilos e que em
simplicidade buscad as cousas de Senhor. Destas obras espirituaes do
bemaventurado lacopone em verso, se porad algumas no cabo deste volume,
traduzidas em nosso portugues, porque todas fezerad grande volume.

Tal y como habia indicado fray Marcos, el libro X de esta segunda
parte de las Crénicas se cierra con la traduccién en metro portugués de
un total de 52 laudes, precedidas de un «prologo sobre a doctrina do beato
Tacopone» que resulta ser, basicamente, una justificacién del uso del metro
para la transmisién de materia de trascendencia doctrinal mediante la
recurrencia a conocidisimos paralelismos biblicos, tales como los salmos
de David o el libro de Job, al tiempo que se insiste, una vez mds. en el
estilo humilde del autor. Al final de este prélogo, fray Marcos sefala de
nuevo el caricter parcial de su traduccion, pero en este caso no lo justifica
inicamente por una simple cuestion de espacio («porque todas fezerad
grande volume»), sino que nos da noticias de un proyecto muchisimo mds
ambicioso: la pronta impresién de la traduccién completa de las laudes en
una suerte de manual prictico devocional:

¢ querera nosso Senhor que muy cedo todos se traduzi e imprima em
volume pequenino e portatil, para que tenham as pessoas doctrina suave
spiritual. que tragam sempre entre mads. como ha no vulgar italiano.

Este proyecto, largamente acariciado por fray Marcos y felizmente
concluido en el dltimo cuarto del siglo, vendria a sumarse a la importante
labor del lishoeta como traductor y difusor de textos espirituales. tanto
auténticos como apderifos. con los que contribuyé a aumentar el patrimonio
cultural de la Europa postridentina'. Sin embargo. tendrfan que pasar atn
bastantes afos para contar con esta traduccién completa anunciada por fray
Marcos. traduccién, por otra parte, que se realizé al castellano y no al
portugués. en contra de lo que podriamos esperar en un principio.

De cualquier manera, la decision, finalmente llevada a cabo, de verter
al portugués e imprimir algunos de los cdnticos de fray Jacopone en 1562,
nos hubiese permitido contar ya en 1567 con la versién castellana de las
laudes seleccionadas. puesto que. como sabemos, la segunda parte de las
Cronicas fue traducida al espanol por Felipe de Sosa y publicada en ese

I8 Labor que ose integrn plenamente ma renovagio vigiada ¢ vigilante da histona da
espiritualide — ¢ da cultura — na segunda metade de Quinhentos em Portegal (e na Europa teidentina s,
Jose Adnano de FREITAS CARVALHO. As =Crinicas du Ondem dos Frades Menores- de Fre
Marcos de Lixboa on a histovia de am trivanfo anunciado. en e os frades faziom Tistori,
De Marcos de Lishon a Simdo de Vasconcelfos. Porto, 20000, 9-81 (200 en este mismo lugar
el profesor Carvallio nos ofrece una amplia resedia de las padueciones scometidas por el de Lishoa
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mismo ano (Alcald: André de Angulo)"”. La traduccion, en lo que he podido
ver bastante literal. recoge el texto del libro VI portugués, prometiendo
introducir algunas de las laudes todinas «al fin deste volumen, traduzidas
en nuestro vulgar castellano, porque si todas se pusieran hizieran gran
volumen» (cap. XXXIX, f. 207r). Curiosamente al llegar al final del libro
X, el traductor interrumpe la literalidad del texto portugués para excusarse
por no acometer la empresa prometida:

Muytas outras gragas concessoes e indulgencias tem a terceira Ordem
dos penitentes, que nam he do presente lugar contalos. E posto que subjectos
sejam aos prelados ecclesiasticos e seculares, como Leo decimo no concilio
lateranense declarou e determinou porem nas gragas spirituaes communicam
com os frades menores, como per o papa Innocencio octavo lhes foy
concedido.

IESUS

i Prologo sobre a doctrina do beato lacopone. seguinte.

Muchas otras gracias. concessiones e indulgencias ticne la tercera Orden
le los penitentes que no es deste presente lugar contarlas. Y puesto que
scan subiectos a los prelados ecclesidsticos y seculares. como el papa Ledn
décimo declard en el concilio lateranense, pero en las gracias espirituales
comunican con los frayles menores. como por el papa Innocencio octavo
les fue concedido. Los cinticos de fray lacopono no se ponen en este libro
por la gravedad de la materia deste libro.

En primera instancia, podriamos pensar que lo que parece ser un cambio
de planes de dltima hora se produjo al considerar las dificultades que para
el traductor castellano supondria trasladar los textos italianos del todino a
través de una lengua intermedia. puesto que es de suponer que la tnica
version de las laudes con la que contaba era la incluida en la Crénica:
a ello se unirfa el dificil reto de adaptarlas al verso castellano, empresa
que iba mucho mids alld de la propia de un traductor. por cuanto hubiese
supuesto todo un proceso de reelaboracidn poética™. Sin embargo. no
podemos pasar por alto el hecho de que la ausencia de las laudes de Jacopone

19 Parte segunda de fas chironicas de los fravles menoves, Alcali de Henares: André de
Angulo. 1566 (en el colofon. 1567). Utilizo el ejemplar custodiado hoy en dia en la Biblioteca
Nawional de Madrid (sign, R-i-208). que perteneeid en el siglo XV al convento de los capuchinos
de San Antonio de Madrid. 1al v como indica una anotacion al finud del libro

20051 no pensamos en un ecambio de planes de dltima horan es dificil explicar por qué
el traductor promete en el Hbwo VE wm version castellana de Tos pocmas traducidos antes al portuguds
Hay que senalar que este pasaje desapurece. como es logico. en las ediciones posteriores de la
traduccion: tengo a mano fa impresa en Valencia, en Ta imprenta de los hermanos de Orga, el
afio 1794, en la que no aparece mencion alguna en el libro V1 o una futur traduceion
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en la version castellana se justifica por la «gravedad de la materia deste
libro», en clara referencia al contenido de la Crénica. un texto histérico
de suficiente envergadura como para acoger en sus péginas una materia lirica
compuesta, no lo olvidemos, «grosseiramente com palabras duras e baixas»,
que poco tenfa que ver con el cardcter cronistico de la obra y cuya
introduccion en el texto portugués habia necesitado, como hemos visto, de
una extensa justificacion por parte de fray Marcos?'.

Pero, aun considerando que las dos hipétesis que he expuesto arriba
pueden explicar por si mismas la eliminacién de las laudes en el texto
castellano de la Crdnica. no puedo descartar del todo la posibilidad de que
la vieja idea de traducir el grueso de los cdnticos, lejos de haber caido
en el olvido, se habia convertido ya en el proyecto que finalmente se llevaria
a cabo: la version impresa, en castellano, de todo el conjunto lirico, por
lo que no merecia la pena incluir una traslacién parcial en la crénica
espanola, como tampoco merecié la pena incluir todas las laudes wraducidas
al portugués en la reedicion conjunta de las tres partes de las Crédnicas que
fray Luis dos Anjos llevaria a cabo en 1615, al considerar que «os mais
cdnticos do beato lacopone se acharad em hum livio que anda impresso
que elle proprio compos»™.

La traduccion castellana integra del laudario no veria la luz hasta
1576. En ese afio, el taller lisboeta de Francisco Correa ve nacer de sus
prensas los Cantos morales, espirituales y contemplativos, compuestos por

21 Ya en la «Annotagam de F. Marcos em a obra seguinte do B. F. lacopone. frade menors.
y en consonancia con lo escrito en su «prologo sobre a doctrina do beato facopones incluido en
el libro X de la segunda parte de la Crdnica, el de Lishoy habia cantado las excelencias del metro
como instrumento espiritual idoneo para mover a devocion a las almas mundanas. siguiendo para
ello una razonamiento tdpico: «particularmente nos podemos agui queixar de credito que tem tirado
a boa seriptura en metro, de que nasce grande luz ¢ fructo nas almas, da qual. como de mais
alfecto ¢ suavidade, usando os mundanos, afezeram sospeita pora as cousas graves e da alma. Por
a grande e rara excellencia do metro fingio a antiguidade. os seus poetas falarem inspirados dos
seus deoses. como em cousa que excedia o humano intendimento. A qual honra nunca sos oradores
se den, por muis facundos ¢ eloquentes que fossem»

22 FParte Segunda das Chronicas da Ordem dos frades menores [...] agora novamente
empressa € emendada por o Padre frey Luis dos Anjos, frade menor da pmovincia dos Algarves,
Revedor e Calificador do Consellio geval do Santo Officio, Lisboa, Pedro Crasbeeck. 1615, . 280¢
tcito por la edicion Tacsimil publicada en Porto, 2I01); en esta reedicion sdlo se incluven los once
primeros cinticos de la primera edicion portuguesa. Por lo que parece. nunca llego o realizarse
una traduccion completa de las laudes al portugués. quizd por los mismos motivos gue llevaron
a publicar Ta tercera pane de las Cronicas (Salamanca: A, de Cinova, 1570) también en castellano,
con o intencion de Hegar o un muyor ndmero de lectores dentro y fuern de o Orden franciscanat
no en vano. el castellano era considerado por entonces el idioma del imperio. por lo que su alcance
difusor era mayor que el del portugués, sitvacion de o que eran conscientes fray Marcos v a
propia Orden franciseana, Véase al vespecto el articalo de AL MOREL FATIO, Lespaznol, langue
universelfe. en Bulletin Hispamqiee, 15 119131, 207-233 v las noticias de Jacobo SANZ HERMIDA
en ln oot 3 de s acticulo La < Tereera Parte de Tas Chirdiricas» de fray Marcos de Lishoa (1570)
v ooy franciscanos de Sulamenca, incluido en este mismo volumen
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el beato F. lacopone de Tode, frayle menor, traduzidos nuevamente de
vilgar italiano en hespaiiol®. Se trata de un volumen en octavo
— «pequenino e portatil». como ya prometiera fray Marcos — compuesto
por 12 folios iniciales sin numeracion en los que se imprimen la portada
y los preliminares en portugués (excepto la tabla, impresa en el vuelto de
la portada. y el poema final del traductor, ambos en espaiiol), seguidos de
otros 224 folios. numerados en ardbigos. que contienen la traduccion
espafiola en si misma. constituida por un total de 104 cantos. A la
aprobacién del Santo Oficio y del Ordinario (f. 2) y a la licencia real (f.
3) — datados en agosto de 1575 y en marzo de 1576 respectivamente —
. siguen una «Annotagam de F. Marcos em a obra seguinte do B. F. lacopone.
frade Menor» (fols. 4r~7v), una dedicatoria «Ao muyto R. P. Luys Gongalves
de Camara, da Companhia de lesus. confessor e mestre del Rey nosso senhor.
frey Marcos de Lisboa frade menor deseja a saude eterna» (fols. 8r-9r) v.
finalmente. una carta de «o interprete ao lector» (fols. 9v—I1v) seguida de
una octava real en espaiiol de «el interprete a’l beato lacopone» (f. 12r).

Gracias a la dedicatoria de fray Marcos, sabemos que el jesuita [ray
Luis Gongalves de Camara le entregé el laudario en Roma, en el momento
en que nuestro cronista se encontraba en esa ciudad italiana recabando datos
para la redaccién de su magna historia:

Bem lembrara a v R. que em Roma me deu os cantos italianos de
bemaventurado f. lacopone, frade menor, pera que com elles me consolasse
e esforgasse na peregrinagam que entio fazia por causa da historia da nossa
ordem.

Bien conocida es la dificultad que entrana reconstruir con facilidad
y precision el itinerario y la cronologia del viaje que fray Marcos hizo por
Europa, visitando los lugares que la tradicion habia relacionado con el santo
de Asis y recogiendo noticias suficientes para la redaccién de su Crénica®.

23 Segin mis noticias, se conserva un ¢jemplar en la Biblioteca Nacional de Lisboa (sign.
1950. con ex libris de Jorge Mascarenhas), dos en la Biblioteea Municipal de Porto (sign. Y1 245
¥y Y1 246). otros dos en lu Biblioteca Nacional de Madrid (sign. RA12026 y R/8300). uno en la
Biblioteca Universitaria de Salamanca (sign. 1/9473) v otro en lu Biblioteca de la Universidad
Complutense de Madrid (sign. ITA 2-57). Antonio Joaquin ANSELMO (Bibliografie das obras
impressas em Portugal no século XVI, Lisboa, 1926, nim. 507) recoge, ademds del ejemplar de
Lisbou. oiros wes. localizados en Ajuda. Evora y en la B. de Marinha: Antonio PALALL por su
parte. mencionz los cjemplares de Madrid y de Lisboa, v adade que «tuvieron ejemplares los
Murqueses de ls Romana y Jerezn, Manual def Librero Huspanoamericano, Barcelona=Oxford, [948-
1977, mim. 332903, Para este trabajo me he servido del ejemplar de la Bibliotecs Nacional de
Lisboa.

24 En este sentido, es de suma importancia s reconstruccion que de esta peregrinacion hace
José Adriano de FREITAS CARVALHO en As «Crinicas da Ordem dos Frades Menores de Fr
Matcoy de Lishoa on a histdeia de wne trivmfo anunciado, 17-19: me apoyo en los datos aportados
en este trabago en wmo a los anos en que fray Marcos de Lisboa v Luis Gongalves de Ciamara
pudicron comcidir en Roma,



Entre otras cosas, sabemos que estuvo en Roma entre los afios 1553 y 1555,
coincidiendo con la estancia de Gongalves de Camara en dicha ciudad, por
lo que bien pudo ser entonces cuando el jesuita le hizo entrega de la obra
del de Todi. Sin embargo. no podemos olvidar que la fuente que emplea
fray Marcos para la redaccién de la biograffa del todino es Ia que incluye
Giovanni Battista Modio en su edicién de las laudes, por lo que no resulta
descabellado pensar que quizd conocid los cdnticos del Jacopone a través
de esta misma edicién, de la que se servirfa también para la elaboracién
de su primera traduccién portuguesa®™: de ser asi, bien pudo ser éste el
libro que recibié de manos del de Camara. No obstante, la edicién de Modio
no se publicé hasta 1558, por lo que resulta obvio que la entrega de tal
libro no pudo realizarse antes de esa fecha. Por lo que sabemos. el fraile
Jesuita estuvo de nuevo en Roma entre los anos 1558 y 1559, v no podemos
olvidar que fray Marcos alude en el «Prélogo» de la segunda parte de las
Cranicas (publicado en 1562) a sus viajes por Europa, alusién que se repite
en el «Prologo» de la tercera parte (salido a la luz en 1570); parece acertado
interpretar tal insistencia del lisboeta en la tercera entrega de su obra como
una simple «reitera¢do de uma recordagio necessdria para garantir o seu
desejo de acertar»®, aunque tampoco podemos descartar del todo la
posibilidad de que se refiera a un nuevo viaje, en cuyo caso bien pudo
volver a encontrarse en Roma con el de Camara entre 1558 y 1559 y recibir
entonces los cinticos de fray Jacopone editados, junto con su biografia, por
Giovanni Battista Modio.

Ciertamente, es muy dificil salir del terreno de hipértesis, puesto que,
si bien la edicién de Modio fue necesariamente utilizada por fray Marcos
como fuente para la redaccion de la segunda parte de su Crénica (no
olvidemos que de ella tomé los datos para redactar la vida de fray
Jacopone), este hecho no nos permite afirmar con total seguridad que fuera
ésta la version que Gongalves de Camara le entregé en Roma: recordemos
que antes en 1553 yu existian al menos tres ediciones de las laudes. amén
de numerosos manuscritos que nos informan de la enorme difusion que tales

25 St estor fue asi. el libro de Modio no sélo sirvié como simple apoyo documental para
la elaboracion de la histaria de la Orden franciscana en si misma. sino que tambieén deberiamos
considerarlo como una mis de las fuentes que fray Marcos milizé para los diversos testos de
espiritualidad que, junto al discurso histarico. publica a lo largo de las Cranicas. Sobre este asunto
es fundamental el articulo yo citado de José Adriano de FREITAS CARVALHO. As «Crdnicay
da Ordem dos Frades Menoress de Fr: Marcos de Lisboa o a histdria de wm trinnfo aninciadeo,
34-53

26 José Adoano de FREITAS CARVALHO en Ay «Crimeas da Owdewn dos Frades Menoress
de Fo Maros e Lishogt om0 histdeia deane eeimmfor anuneiado, 15, 0. 32
27 Comviene recordar gue |l ediciin de Modio ofrecia mor primern vez una iografia de
Jacopone da Todi aspecto sobre cuya novedad sistia el editor en o portada del volumen; weon
Vit swae nuovamente posti in uces,
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cdnticos conocieron a lo largo del siglo™. ;Acaso el jesuita. alld por 1553
0 1554 no pudo entregar a fray Marcos un ejemplar de cualquiera de estas
ediciones. o incluso un manuscrito, y despertar con ello el suficiente interés
en €l para que después se procurard la ediciéon de Modio, que tan dtil le
resultaria para la inclusion en su Crénica de la biografia del todino?*
Sea como fuere, fuese o no la edicion de Modio la que Camara
entregd a nuestro fraile lisboeta. lo cierto es que los cinticos. de cuya
«familiar licio» se servian los de la Compaiiia. ¢jercieron tal poder en él,
que decidié traducirlos y remitirlos de nuevo a fray Luis para que los
entregase a la imprenta®. Su intencién no era otra que la de poner la doctrina
del de Todi al servicio tanto de las almas mds devotas, para que «facam
nellas movimientos e effectos do desprezo do mundo ¢ do amor de Deos»,
como de los «nobres e curiosos». que podrian asi contar con «hum livro
que com suavidade os aparte dos engannos do mundo e os fagca conhecer
e sentir a verdade e effectos do divino amor»; en definitiva, para difundir
la leccién del todino en dmbitos laicos en una suerte de manual prictico
devocial adaptado a un nuevo dmbito receptor y a una nueva época. en
la que la popularizacidn de los textos de espiritualidad, que se venia haciendo

28 La editio princeps. Lande di frate lacopone da Todi. habia sido impresa en Florencia
por Francesco Bonaccorsi. en 1490 (publicada modemamente por Giovani FERRL, Le lande secondo
la stampa fiorenting del 1490, Roma, 1910, reed. Bari, 1915); cinco afos después apareceria en
Brescia (impresa por Bernardo de Misintis) la segunda edicion con el tiwlo Lawdi del beato frare
lacopone del sacro ordine di frati minori de osservantia. de la que proceden las venecianas de
1514 y 1556: la edicién de Muodio se elaboraria sobre la princeps. conservando los mismos textos
y en el mismo orden. El resto de las ediciones antiguas conocidas salieron a la luz en el siglo
XVIL: Li cantici del Beato lacopene da Todi. aggiuntivi alcuni cami cavari da un manoscritio
antico non piti stampato. Nipoles: Lazzaro Scoriggio. 1615: Le poesie spirituali del Bearo lacopone
da Todi. con le scolic e le annoazioni di fra Francesco Tressani da Lugano, Venecia: Nicold
Misserini. 1617. Sobre la difusion manuserita de las laudes, véanse las noticias que ofrece Franco
MANCINI en su edicion critics, Roma-Bari, 1974, 38948,

29 Lo que si parece claro es que frav Marcos utilizé varias fuentes, puesto gue, tras las
laudes vertidas al portugués, en 1o segunda parte de la Cranica se imprimen los cdnticos latinos
atribuidos a fray lacopone, que sélo pudo conocer a través de la difusion manuscrita o de la edicion
bresciana y sus descendientes, Estas piezas latinas no se incluyeron en la editio princeps ni en
la preparadi por Modio. y tumbién serian eliminadas de la version castellana auspiciada por fray
Marcos. Por otra parte, la versién italiana de algunas laudes castellanas (como fa |y la 3) se
imprimio ya en el siglo XVII (véase Apéndice 1.

30 Anos después, el padie Cepari, en su Vita del Venerabile Luigi Gonzaga (Roma. 1606},
(L V. pp. 199-200. pondria de mimifiesto la costumbre entre los jovenes de la Compaiiia de leer
la vida de fray Jacopone: «Durante lus vacaciones mayores de setiembre y octubre. cuando cesadas
odas Tas clases van Tos jovenes del Colegio Romano por algunos dius o Frseati para reponerse
de lus fatigas del curso. llevaban con licencia de sus Supeniores. quicn ¢l Gersdn. quien fa vida
de San ||.|nu-u1 o de Sue Cataling de Sena o del B. Padre Ignacio |, los especialmente inclinados
al desprecio de st mismos, letan con preferencia fas del B, Giacopoane v de Juan Colombinos,
apied Pedro de LETURIA. Leciras ascdticas v lectums nisticas entre los Jestatas del siglo XV,
en Arclive waltano per fu Stovia delle pierd. 2 (1953). 1-50 (29). reeditado en su Estindios
ignacianos, 1. Esudios espivitnates, Roma. 1957, 269-331




desde el siglo XV, habia favorecido enormemente la familiaridad entre los
legos con los conceptos teoldgicos. adquiridos gracias a la cultura espiritual
libresca®,

Como hemos visto, fray Marcos ya acariciaba este proyecto mientras
redactaba la segunda parte de la Crénica. aunque es muy dificil saber si
por entonces ya pensaba en una traduccién al espanol o si en realidad su
primera intencién fue la de verterlos al portugués, De cualguier modo, de
las palabras del traductor castellano al lector deducimos que el trabajo no
fue iniciado hasta después de [570, afio en el que aparecid la tercera parte
y cuando nuestro franciscano ya habia sido nombrado Ministro de Ia
provincia de Santo Antonio de Portugal:

A primera pessoa, lector amigo, que me mostrou as obras do beato
lacopone que sam em rima italiana. foy o padre frey Marcos de Lixboa,
Ministro da provincia de sancto Antonio de Portugal. que com o mesmo
spiritu e diligenzia com que pos em ordem e copillou as Chronicas do
glorioso padre sam Francisco. o que tem acabado com muyto louvor de
Deos ¢ de sua religiam. com esse mesmo desejo me rogou as quizesse
traduzir en hespaiiol.

Pese a haber recaido en €l la confianza de fray Marcos para acomeler
tal empresa, el traductor prefiere quedar en el anonimato. aunque no por
ello renuncia a ofrecernos un dato biogrifico que creo importante resaltar,
me refiero a su condicién seglar. La noticia se deduce ficilmente al leer
el pasaje de su carta al lector en el que se refiere a las dificultades que.
incluso para él mismo. con su espiritu terreno ocupado «nas cousas do
mundo», entraiia la comprensién de la «alleza das materias» presente en
algunas de las laudes:

31 Como indica Daniel de PABLO MAROTO (Historia de e espivitalidad cristiana, Mudrid,
(990, 209), entre 1550 v 1600 «la produccion espiritual espaiola se hace ocednica. llega al cenit
de sus posibilidudes. Marcan la pauta los grandes espirituales, los misticos geniales; pero el pueblo
cristiano no asiste pasivo a o invasion de espiritualidad que munda Expaiia desde muchos afluentes.
Este puehlo vive activamente la intensa predad que marcan los grandes “maestros”. Se puede decir
que la espiritualidad se “populariza™, se universalizan. Esta difusion masiva ¢reo que explica también
I extension de la bibliograliu contemporanea - siglos XV v XV = relativos o la vida espiritual.
Gicilmente comprobable vcon los estudios de Jean DAGENS. Bibliographiec chronologique de ta
lintéranre de spivitwalite ot de sos somvees (1501-1600). Puris. 1952, 0. en el contexta peninsular,
con los de lsaiss RODRIGUEZ. Awtones espiritmales espasioles (1SK-1570). en Repertinio e
Historia de lay Crencias Eclesidsticay en Espaiia. 3 (1971, 407 625 v Awtoves espiritnales espaiioles
(I370-160K0), en Revista e Espivitnalidad. 34 (1975), 293-343, « el divigido por José Adriano
de FREITAS CARVALHO. Biblingrafia cronoldgica da literatura de espivitualtdade em Porvugal.,
ISO1<1700, Ponto. 1988,
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E foy tambem isto causa que muytas cousas fiqguem escuras e quasi de
todo nam intelligiveis aos spiritos terrenos e tam occupados nas cousas do
mundo como o meu, mas nam sera assim aos spirituais e que na suavidade
da contemplagam participam dos segredos do amor divino ¢ do cco.

Al hilo de esta declaracién del propio traductor, conviene recordar
las palabras de fray Marcos dirigidas a fray Luis Gongalves de Camara en
la dedicatoria de su libro, en las que afirma que los cinticos fueron
traducidos «por pessoa de saber e peito christad». sin mencionar en ningun
momento la pertenencia del trasladador a su Orden religiosa o a cualquiera
otra, algo que pareceria ser lo Iégico si de un religioso se tratase™,

Mis dificil resulta dilucidar si estamos ante un traductor portugués
0 espanol. Si bien es cierto que a lo largo de la traduccién encontramos
algan lusismo (primeiro. senhorio. naquel, 4god, por vezes...) y una obsesion
continua por separar las contracciones tipicas del castellano, tal vez como
fruto de la hipercorreccién (a’l, d'el). no podemos olvidar que el libro fue
publicado en Lisboa y que, por lo tanto, lo mis probable es que el
componedor fuera portugués, con lo que estas grafias podrian haberse
introducido en el mismo taller de impresién. ajenas por completo a la pluma
del traductor™. Sin embargo, el hecho de que la carta dirigida a los lectores
(entre los que inevitablemente habria muchos espanoles) se imprima en
portugués, parece indicar que ésta era, precisamente, la lengua materna del
autor. por mucho que el escrito se abra con lo que bien pudiera ser una
errata, aunque de sospechosa apariencia castellana: «A primera». Quizd el
traductor compuso dicha carta en su lengua materna por una simple cuestién
de comodidad. aunque con la intencién de traducirla posteriormente al
castellano junto con el resto de los preliminares: pero. tal vez. la presura
ante la inminente muerte de fray Luis. a quien iba dirigido el libro. aceleraria
el proceso de publicacion, impidiendo asi que la traduccion se llevase a
cabo™.

A todo ello se une el hecho probable de que el traductor. ademis
de la version italiana. wviera a la vista la traduccion parcial portuguesa.
por lo que estas expresiones tipicas del portugués pudicron haberse deslizado
fdcilmente en el texto castellano desde la versién que. cuando era posible,
se utilizaba como apoyo en la traslacién del original, hecho que nos inclina.
una vez mds, a pensar en un trasladador de origen portugués. Este uso de

A2 Véase Giacomo VAIFRO SABATELLL (O.EM.). Lo priwa taduzione spasnola de fandy
facoponiche, en Sudi Francescani. 55.1 (1YSR8), 3-34 (6)

33 La presenciu de Tusismos en T truduccion castellana fue detecrada ya por Giacomo VAIFRO
SABATELLY en su La peima traduziom spagnada i lawdr lacoponiche, -7

3 Con todo, el frmle jesuit no Hlega o ver nuney [u waduecion impresa de fas faudes,
puesto que murid en marzo de 1575



las laudes incluidas en la segunda parte de las Crénicas para la elaboracién
del texto castellano parece ponerse de manifiesto por la coincidencia en
ambas versiones de muchos de los epigrafes, formulados de manera muy
diferente en los impresos italianos™, si bien, el cotejo de las piezas traducidas
con el original deja en evidencia la mayor literalidad del texto portugués
v. por ende, el mayor grado de reelaboracién en el castellano.

En cualquicer caso. quizd mds interesante que estas hipdtesis sobre
la personalidad del traductor resulta el andlisis del tratamiento de la materia
original en su versién castellana. Antes de nada conviene recordar, una vez
mds, el cardcter prictico de las laudes, que, nacidas con una finalidad
inmediata y por lo tanto effmera. perviven de forma dispersa a lo largo
de su historia. La necesidad de organizacién responde a la intencién de
construir con ellas un instrumento de devocién coherente y dtil para la
oracion, tanto individual como colectiva. Asi es como nace la editio princeps
de la obra (Florencia. 1490), en la que Bonaccorsi «avvertiva esplicitamente
che I"ordine delle laudi era “vario et incerto in molti libri” (gli antichi codici
todini adoperati). sicch¢ le disponeva un po’a suo modo — ¢ chissa se giocd
I"esempio petrarchesco! — col “distinguere le materie™»*; y lo mismo sucede
con las que aparecicron en los afios siguientes, lodas ellas como fruto de
iniciativas posteriores y ajenas a las del propio autor’.

No otra cosa es la que hace fray Marcos al imponer su particular
organizacion de la materia cn esta nueva versién de la obra, la cual queda
ampliamente explicada y justificada en la «Annotagam» con la que introduce
el libro. En ella el franciscano aprovecha de nuevo la ocasion para cantar
las excelencias del metro como medio ideal para comunicar a los mundanos
la materia espiritual: repasa la costumbre de este uso desde los poetas
antiguos — quienes, inspirados por sus dioses, vertian en verso los conceptos
que excedian al propio entendimiento humano —. hasta los libros biblicos
pocticos y los escritos de los Santos Padres, de los que destaca en particular
a san Ambrosio y entre los cuales incluye a Jacopone da Todi, cuya

35 Es el coso. por ejemplo. de las laudes 1. 5. 7. 200 11 3. 9, 220 35: 11 4, 13, 17,
26 (véase el Apéndice | incluido al final del articulo).

36 Arsemio FRUGONL, «lucopone francescanos. en facopone ¢ il suo tempo. 1315 ottobre,
1957, Todi. 1959, 73-102 (95).

37 En este mismo sentido. Maria HERNANDEZ ESTEBAN (El frauciscanismo palémico
de Jacopone di Todic., 8OT) insiste en el scaricter disperso que fue teniendo la redaccion de lo
gue no por voluntad del wutor, sino por iniciativa de otros recopiladores, Hego a ser un libro. Jacopone
no se propuso nanca recoger las liricas que iba eseribiendo v eoviando ocasionalmente a distintos
destinatarios: sdlo despuds éstas se fueron transeribiendo en miscelineas devotas. v mds tarde se
fueron haciendo, siempre de mane ajena, blogues de sus laudess: entre estas misceldneas destaca
sel eidice Spihiver, hoy perdido, en el que el Taudario se planilicd teniticamente siguienduo precisas
directrices ascétivass. iniciativie onmmizadors muy semejante ol que impondrd fray Marcos de

Lishoa en el Taudario castellano, como veremos mas adelante,
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«scriptura e doctrina quasi toda foy em verso, porque convinha mais a seu
enlevado e extatico spirito. e tambem a enlevar as almas que della se
quisessem aproveitar».

De manera muy breve, y tras remitir para mds informacién a los
capitulos 31 y 32 incluidos en el libro VI de la segunda parte de su Crénica.
nos relata la conversién de fray Jacopone, poniendo especial énfasis en su
evangelismo radical y en su condicion mistica, con la cual justifica el hecho
de que muchas de sus obras sean «escuras aos nam exercitados em as
materias spirituaes de que tratam». Justamente esta dificultad de la doctrina
todina es la que sirve de punto de partida para la organizacién de las laudes.
organizacion que responde a la finalidad de hacer de ellas un libro doctrinal
provechoso para el mayor ndmero de lectores posible, tanto para los nedfitos
en la meditacion como para los iniciados. ¢ incluso para los ya perfeccionados
en la contemplacién. La cita del pasaje resulta sumamente esclarecedora:

Por dar mayor clareza. gosto e proveitos aos bons lectores. posto que
no italiana andem estes cantos sem certa ordem scritos ¢ impressos, pareceo
bem e necessario que fossem repartidos segundo o grao da materia que
tratam. E assi vam neste volume distinctos em tres classes, conforme aos
tres degraos do caminho do Sefior, que sam dos que comengam, dos que
aproveitam e dos que chegam ja a mayor perfeicam do amor de Deos. Do
que tambem resultara este proveito aos imperfeitos que nio se espantaram
si ndo entender alguns cantos da classe mais alta. pois inda a ella nam
chegam. E se nas sciencias humanas damos differentes cursos e graos mais
altos, quanto mais os devemos dar nesta sciencia e sapiencia infusa e divina?

Mais se deve aqui notar quanta doctrina acharam aqui as pessoas
spirituaes, que se dam a oragam seguindo as pisadas ¢ exercicios dos sanctos.
porque nam so aos que comengam e aproveitam insina subir ao divino amor.,
pr a meditacam e contemplacam da vida e paixam de nosso Senhor lesu
Christo, mas tambem aos perfeitos.

Este principio clasificador comenzé a perfilarse de manera clara.
aunque adn no orgdnica. en la primitiva traduccion portuguesa de parte del
laudario: en ella. el de Lisboa senalaba el cardcter moral o espiritual de
algunos de los cinticos en el epigrafe introductorio. si bien muchos de ellos
cambiarian de consideracion en la ordenacion castellana, en la que se incluye
una tercera categoria. la de los cantos contemplativos. no considerada hasta
entonces por fray Marcos™. Las laudes quedaban asi organizadas
definitivamente en tres clases distintas. que responden a las tres vias o

38 Los epigrafes con los gue se introducen los cinticos porugueses pueden verse en el
Apéndice 1.
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ascensiones que, desde su establecimiento tedrico por san Buenaventura,
marcan el camino hacia la contemplacién divina®,

La primera de ellas. que comprende los cinticos «que sirven a los
que comiencan a dexar el mundo v peccados por amor de Dios», se abre
con una pieza dedicada a «Cémo el Santo lacopone se convertié a dexar
el mundo» (1), que sirve de introduccion al resto de los poemas, todos ellos
referidos a la necesidad humana de convertirse y purificar sus pecados
mediante la penitencia, paso previo necesario en el camino mistico. En este
apartado encontramos temas como ¢l rechazo del deleite obtenido a través
de los sentidos corporales (8). el desprecio del mundo (11, 13). la reprensién
de los pecados y de los vicios humanos (16. 17, 18, 19. 22) o la ausencia
de virtudes en el hombre pecador (21): y, como leinmaotiv continuamente
presente. la llamada a la penitencia v a la reconciliacién con Cristo (3. 5,
7. 10, 14, 18. 23, 24).

Esta primera clase se cierra con tres cinticos de muy distinto signo
temitico: el primero de ellos supone la culminacién feliz de esta primera
via purgativa: «Cdédmo el hombre se humilla a Chisto por el conoscimiento
proprio» (26): los dos siguientes. acordes con el anterior. no son otra cosa
que «Loores y fiestas al nascimiento del Sefor» (27) y «Loores de la Virgen
Maria y de su Assumpcion en el cielo» (28). Los tres se presentan a manera
de colofén de la seccién primera. razon por la que estin claramente
diferenciados de los precedentes. tanto por su forma métrica (son villancicos,
frente a los metros de arte mayor del resto), como por su propia presentacion
tipografica (se imprimen a dos columnas y en letra cursiva. frente a la
columna tnica y a la habitual letra redonda del impreso), lo cual es indicativo
de que alguien especialmente interesado en insistir en la particular estructura
del libro (quizid el propio fray Marcos). se preocupé de cuidar la impresion
de la obra.

LLa segunda parte recoge los cinticos «que convienen a los que
aprovechan en servicio y amor de Dios», esto es, a los iniciados en la
segunda de las vias misticas. La primera de las composiciones es una oracion
a Cristo y a la Virgen en la que se suplica el perdén tras el arrepentimiento
sincero del alma pecadora: «De ' Alma. que cayd de la gracia de consolacion
y se recorre @ Christo y su Madre»; esta pieza inicial no tiene correspondiente
entre las laudes originales de Todi. ni tampoco se incluyé en la traduccion
parcial portuguesa, por lo que bien pudiera tratarse de una creacién del
propio traductor para establecer un nexo temdtico apropiado entre estas dos

39 EL opden de Tay Jandes en o vensivin italiana de Modio (eoincidente con ¢l de o edirio
princepst v en lis waducciones castellana v portuguess pocde verse en el Apéndice 1. Para facilitar
st wdenuiicacion, inchomos wmbicn la numeraciin gue presenta cada una de ellas en las ediciones
modermnas de Ferri oy de Mancini, citudas en [ nota 28,
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primeras partes de la version castellana. Por las 36 restantes discurren los
temas tOpicos en un contexto como éste: la alabanza de la pobreza (2).
meditaciones diversas (6. 7. 18). el desprecio de los vicios y el ejercicio
de las virtudes (4. 11, 13, 16, 21. 29). o la imitacién de Cristo (24), por
citar sélo algunos; temas todos que, como vemos, inciden en la necesidad
propia de la via iluminativa de hacer un examen escrupuloso de conciencia.
La seccién termina, nuevamente, con tres composiciones que. como en la
primera parte y siguiendo idéntico procedimiento (el uso del verso menor
y la impresién en cursiva y a dos columnas), sirven de cierre y colofén
a la segunda via: «De alegria o changoneta en alabanga del nascimiento
del Sefior» (35). «Al nascimiento del Sefior» (36) y «lLoores a nuestro Sefior
vy a todos los Sanctos» (37).

Por lo que se refiere a la tercera parte, en la que se imprimen las
piezas «que convienen a los mds perfectos». el método es idéntico al
utilizado en los casos anteriores. El primer canto se constituye con tres
sonetos espirituales introductorios ya presentes en la segunda parte de las
Crénica portuguesa; los siguientes, tal y como habia anunciado fray Marcos.
contienen una importante carga conceptual, en la que la abstraccién vy la
leorizacion teoldgica son frecuentes, por lo que el grado de dificultad es
mayor que en cualquiera de las partes precedentes; responden, en definitiva.
a la tercera de las vias misticas. en las que el discurso incide muy
especialmente en el amor de Dios como principio de conocimiento y
sabiduria. La seccién, en este caso, termina con una laude impresa. como
en los casos anteriores, en cursiva y a dos columnas («Llora doliente»).
seguida de un cintico dirigido a Cristo mismo («O lesu dulce amador»)
y otro final compuesto por una serie de siete sonctos dedicados a san
Francisco. a la Magdalena y a Jesucristo, todos ellos ajenos a la pluma
de fray Jacopone y ausentes también entre las laudes consideradas apécrifas:
de nuevo, parece que nos las habemos con composiciones originales que,
por su cardcter y su forma métrica, parecen ser una concesion a los nuevos
gustos renacentistas. Estos dos dltimos cantos se vuelven a imprimir en letra
redonda y a una sola columna, como si del colofén temdtico al libro entero.
y no sélo a la segunda parte, se tratase.

Esta ordenacion temtica establecida por fray Marcos con una clara
finalidad prictica puede explicar. aunque sélo en parte, el hecho de que
en la version castellana se supriman tajantemente varias laudes de la
tradicion. puesto que dificilmente podian integrarse en la nueva organizacion
de la matera lirica. Si bien el traductor indica que

comecey a traduzir alguns cantos que pera isso escolhy. mas estes
acabados. em qualquer outro com que me encontrava achava tanta riqueza
de conceptos e tantas cousas bastantes a mover ¢ inflammar qualquer spirito
[...]. que me pareceo huma muyto grande culpa nam se communicar aos
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que carecem do italiano hum tam grande thesauro [...] e como pude os
acabey de traduzir todos.

basta con leer el volumen a la luz de la versidn italiana para comprobar
que se han eliminado muchos de los cdnticos, mientras que se han
introducido otros nuevos sin correspondiente italiano (o al menos no los
he localizado entre las piezas auténticas o apéerifas conservadas del todino)
que responden a la voluntad de insistir en la coherencia temdtica de cada
una de las partes en que se divide el libro, como hemos visto. Por otra
parte, no podemos desechar la idea de que quizd algunas de ellas sean
producto de las dudosas dotes versificatorias del traductor. de las que ya
habia alardeado en las reelaboraciones, y no simples traducciones o
adaptaciones al verso castellano. que hace de algunas de las piezas originales
(véase el Apéndice 3).

Por lo que se refiere a las piezas eliminadas, conviene recordar que
la obra de Todi, ademis de contener la valiosa doctrina de la que hablaba
fray Marcos, es también un claro testimonio de una lucha ideoldgica en
el seno franciscano, lucha que trajo consecuencias histdricas importantes
que a veces penetran de forma evidente en el discurso lirico™. Sélo desde
esta perspectiva adquieren sentido las laudes escritas contra Bonifacio VIII
(«O papa Bonifazio. eo porto tuo prefazio», «O papa Bonifazio. moltai
iocato al mondo»), la dedicada al dimitido papa Celestino V («Que farai,
Pier da Morrone») la sdtira con claras referencias a la ¢poca en la que €l
mismo estuvo en prisién, en 1298 («Que farai, fra’ lacovone»), o la epistola
consolatoria dirigida su amigo. el beato Giovanni della Verna («A fra’lanne
de la Verna»). todas ecllas suprimidas en la edicién castellana® . También
desaparecen los cidnticos en los que se introducen ideas misdginas mds
propias de la severa moralidad medieval que del siglo XVI («O femene,
guardate a la mortal’ ferute»), o las que reflejan temas polémicos en el
tiempo en que fueron compuestas, como la dedicada a la batalla del
Anticristo («Or se parera chi averd fidanza»). asunto que. (ras su tratamiento
por parte de ciertos grupos heréticos, se abordaria en la época posconciliar
no sin cierta cautela®. Lo mismo sucede con aquellas en las que el todino

40 Tendencia que también aparece en los cancioneros profanos de la época. como ¢l de
Petrarca o Guittone d”Arezzo, como bien seala Maria HERNANDEZ ESTEBAN. El franciscanismo
polémico de Jacopane da Todi... 806, En twmo al laudario como experiencia mistica, pero con
un ¢laro sentido histdrico, véanse lis noticias de Franco MANCINI incluidas en sy edicion critica
de la obra, 350-372.

41 El carilogo completo de Tas laudes eliminadas en In version castellama. junto con su
localizacion en la edicion de Modin v en las modemas, puede verse en ¢l Apéndice 2.

42 En torno g oeste asunto puede verse Muaria Isabel TORO PASCUA, Religion popular v
literatura en la Espaiia del siglo XV oy sermones castellonos inpresos de san Vicewte Ferver,
Salamancu. en prensa.
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se muestra un claro fustigador de las costumbres depravadas de sus
contempordneos. tales como la corrupcion de la lglesia («lesu Cristo se
lamenta de la Ecclesia romana»), o las desmesuradas ambiciones intelectuales
de los frailes menores, tan alejados de la docta ignorantia franciscana. tema
que fray Jacopone canta de manera general («Tale qual &, tal & non ci
¢ relione») o personalizdndolo en la figura de Rinaldo de Todi («Frate
Ranaldo, do” si andato»)".

Como vemos, se eliminan intencionadamente todos aquellos textos
que, por la distancia cronoldgica, habian perdido a mediados del siglo XVI
su sentido esencial y que carecian de una utilidad inmediata. Por otra parte,
debemos de tener en cuenta que la traduccidn surge en plena etapa
postridentina, en un momento en el que el contexto histérico e ideoldgico
habia cambiado radicalmente, y en el que las alusiones histéricas. el
tratamiento de ciertos temas polémicos o las referencias culturales del
medievo resultaban no sélo anacrénicas. sino también totalmente ajenas e
incluso dispares con el espiritu de la contrarreforma. A la vista del nuevo
marco ideoldgico en el que las laudes se reutilizan, podemos pensar que
estas ausencias bien pudieron ser consecuencia de la autocensura de la propia
Orden e incluso de la Inquisicién misma*.

Sea como fuere, este proceso de readaptaciéon no afecta solamente
a la reorganizacion de la materia, sino también a la forma en que se vierte
a la lengua espafiola. El esquema métrico original de las laudes desaparece
por completo para dar cabida a un amplio catilogo de metros tipicamente
renacentistas: en las pdginas del libro encontramos canciones, sonelos.
octavas reales. liras. villancicos y, en menor cantidad, endecasilabos sueltos.
cuartetos vy verso sifico. Si fray Marcos. desde sus intereses como religioso.
nos ofrece un manual de devocién perfectamente organizado e incluso
elaborado en su forma material para el fdcil manejo por religiosos y seglares

43 A In zaga de lu docta ignorantia. recuérdese que el propio san Francisco de Asis escribe
una carta a san Antonio de Lisboa. uno de los primeros intelectuales de su Orden, indicindole
su agrado ante fa actitud del lisboeta al ensefiar la santa teologia, al mismo tiempo que le manifestaba
su temor de que quienes se entregasen demasiado a su estudio abandonasen el primigenio espiritu
franciscano. muy acorde con la faude todina: véase Lerrre & Saint Amoing. en Frangois o Assise,
Ecrirs (edicion de Th. DESBONNETS J. £ GODET). Paris. 1981, 268-26Y.

44 Muria HERNANDEZ ESTEBAN. £l franciscanismo polémico de Jucopone da Todi....
810, Téngase en cuenta, ademis, que por estos afios la Inquisicion portuguesa ery bustante rigurosi
en las cuestiones relacionadas con el anticlericalismo religioso, por lo que algunos de los asuntos
tratados por el de Todi en las laudes eliminadas podrian resultar, cuando menos, molestas (véase
I S. REVAH. La censure fnquisitoriale: portuguaise an XVie sicele, Lishoa, 1960, 64-65), No
olvidemos tmpoco que T Inguisicion espaiols habia incluido en ol fider de 1559 obras bastante
mis inocentes que las laudes de Todi eliminadas en Lo raduceion: piénsese, por ejemplo. en las
de fray Luis de Granada o en las obras devocionales de Joree de Mumtensayor (J. M. de BUIANDA,
Indey de Vlnquisiion Espagnole. 1551, 1554, 1359, Ginebra, 1984, nims. 48535486 v 354,
respectivimente ).



(un libro «pequenino e portatil»). el traductor. un versificador laico y al
parccer con aspiraciones literarias, elabora una suerte de cancionerillo
espiritual que, sin duda. respondia a los gustos poéticos de su época: al
fin y al cabo. no hace otra cosa que mantener en su pluma el mismo espiritu
que habia alimentado a la laude desde sus origenes mismos. en tanto forma
poética que adoptaba el esquema de la balada profana en este intento de
popularizar la materia espiritual entre religiosos y seglares, pues no en vano
«si trattava di offrire al pubblico qualche cosa che potesse procurargli una
emozione equivalente al diletto che gli soleva dare la poesia profana»*.
En definitiva, el resultado final resulta ser una suerte de pequeiio
tratado devoto que, fiel al nuevo estilo poético, se presenta al mismo tiempo
como un cancionerillo espiritual elaborado de acuerdo con los gustos
literarios del Seiscientos. La version castellana de las laudes de fray Jacopone
de Todi es. en suma, un ejemplo mds de la adaptacion de textos medievales,
nacidos en un contexto histérico determinado, a una nueva época y a un
nuevo ambiente de difusidn cuyos pardmetros ideoldgicos eran muy
distintos: los cambios que se producen en la traduccion castellana nos
informan abiertamente de una clara «dislocacién cultural y espacial en
beneficio de una nueva recuperacién del texto en un dmbito cultural
distinto»* y con una finalidad concreta. Al servicio de esta recuperacién
con fines pricticos estdan tanto el tratamiento, organizacion v forma métrica
de la materia traducida, como la propia factura material del libro. un librito
portitil. manual, para uso de religiosos y laicos, que responde a la intencién
que desde buen principio. alld por 1562, habfa mostrado fray Marcos.

45 Angel MONTEVERDL facopone poetit. 46

46 Pedro M. CATEDRA. Un aspecto de la difusion del eserivo en la Edad Media: da
awtotraduccion al romance. en Aspecrs de la diffusion de Uéerit an Moven Age: France, Ialie,
Espagne. Atalava. 2 (1991), 67-84.
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APENDICE 1

ORDEN DE LAS LAUDES EN LAS VERSIONES CASTELLANA,
PORTUGUESA E ITALIANA

Traduccidn
castellana
(1576)

I 1

(f. 1r)

Como el Sanlo
lacopone se con-
vertio a dexar el
munda.

«0id qué nuevi locura
¢ tomadon»

I 2

(. 4v)

Reprehensién al Alma
que dexo a Dios por
el peccado:

«Q Alma tan pec-
cadoran

1.3

(. 6r)

De cémo cada uno se
deve conventir a Dios,
y de los mysterios de
lu vida.

«Movido de locura y
santo zelow

I 4

(f. 8r)

El alma. queriendo
volver a hazer peni-
tencia, pide a la
Virgen Maria que
merceda por efla.
«O gemil Reyna mias
—Recluboracion sobre
iahano,
Véase Apéndice 3-

el original

Traduccion
portuguesa

(1562)

1

(f. CCLIIv)

Como se converteo o
vienaventurado  laco-
ppone a deixar o
mundo ¢ entrar em a
religiam de Sum Fran-
cisco

«Ouvy a doudice
minhas

18

(f. CCLVIIIv)
Cantico moral. Da

reprehensam da alma
peccador, peri que se
converta a Deos,
«0 Alma tam
ceadorar»

pe-

Version italiana
(Modio, 1558)

Ausente en Madio,
pero incluido en
Tresatti: «Udite nuova
pazzian.

Ausente en Modio.
pero ancluido  en
Tresatti:  «Anima
peccatrice»

Ausente en Madio,
pero incluido en
Tresaui: «Mosso  da
Santa pazzian.

|

if. In)

Della beata Vergine
Maria. & del
catore.

«0 Regina corneses

pec-

Ediciones
modernas
(Ferri, 1915
Mancini, 1974)

Ferri. |

Mancim, 13:

«0 regina cortese. eo
SO vl venutos

i
h



I3
(r. 9r)

Quéxase el Sefor del
peccador ingrato, v
benignamente lo revo-
ca a sy,

«0 Hombre, de ti me
quexon

I, 6

(f. 13v)

Contienda del alma
perdida con el de-
monio, en presencia
del Seifior.

«0 Christo piadoso»

L7

(f. 14r)

Cadmo el peccador por
razones se lleva a
conoscer su pecado y
hazer penitencia.

«Q hermano, yo e
ruegon»

L. 8

(f. 16v)

De la brevedad grande
del deleite de los
sentidos.
«Puestos en
contiendar

gran

1.9

(f. 18r)

Que el peccado mortal
es muerte de "alma y
peor que la del
cuerpo. «Aquel mes-
mo effecto que en el
humano»

I, 10

(f. 19v)

Como e¢s el hombre
animado a hazer peni-
tencia, por consi-deri-
cion de la muerte.
«No tardeis venir a
penitencias—Reela-
baracion sobre la ver-
sion ataliana.
Apéndice 3-

Viéase

126

21

(f. CCLXMIr)
Cuntico moral, em
que se queixa Christo
do peccador ingrito e
beninamente o revoca
a. sl

«Homem, de t
lamentos

me

7

(I, CCLVIr)

Como o peccador per
razam sc traz a peni-
lencia.

«frmiio meu, trabalha
tornar o tomados

12

(f. CCLVIIv)
Cantico moral. Como
0 peccado faz a Alma
0 que amor le ao
corpo.

«Assu como faz a
mortes

26

(1. 30r)

Como  Christo  se
lamenta del”homo
peccatore.
«Omo. de te
lamento»

me

21

(f. 21r)

De quello che do-
manda perdonanza da
poi la morte.

«0 Christo pietoso»

9

(f. 10v)

Consiglio de I'amico
a l'altro amico, che
voglia tornar a Dio.
«Frate mio, briga de
torare»

5

(f. 6v)

De cinque sentimenti.
«Cinque sensi  mes-
s'on pegno»

12

(L. 13r)

Como I'anema deven-
ta morta per el pec-
calo,

«Si como la
facer

maorte

25

(f. 28v)

De la contemplatione
de la morte & inci-
neratione  contra la
Superbiu.

«Quando Calegri. om-
o de alturas,

Ferni, 26
Mancini, 73:
«Omo, de te
lamento»

Ferri. 21
Mancini, 63:
«0 lest Cristo
toson

pie-

Ferri, 9

Mancini. 24:

«0 frate, brig'a de
tormare»

Ferri, §

Mancini. 19:
«Cinqui sensi mess’o
‘I pegno»

Ferri. 12

Mancini, 26:

«S1 como la morte
fuce a lo corpo uma-
naton

Ferri. 25
Mancini. 61:
«Quando  t"alegri.

omo d'slturas



I, 11

(. 21v)

De las miserias de
que estd llena toda la
vida  humana,

«0  vida penosa.
continua  guerras

L 12

{f. 25v)

Contienda de 1"Alma
con el cuerpo.
«Qyd una contienda
tan renida»

L 13

(f. 28r)

Del desprecio del
mundo y vana her-
mosura del cuerpo.
«Contar os quiero un
cuentos

L 14

(. 3In)

Quéxase nuestro Re-
demptor de I'Alma
peccadora ¥ rucgala
se buelva a ¢l

«Q Christo omni-
potentes

I, 15

(. 33v)

Que no se glorie el
hombre en si mesmo
ny cosa suya.

«0 hombre ignorante,
que assi te e[n]va-
nesces»

L. 16

(. 34v)

De la Sobervia y sus
hijas.

«La Sobervia con

buscar alturas

5

(. CCLIy)
Cantico moral. Da
contenda da Alma con
o Corpo.
«Qvui todos
contenda

huna

24

(f. 25r)

Como la vita de
I"'homo & penosa,
«Q  wvita  penosa,

continua  bataglian

3
(f. 3v)
Contentione  infra
Ianima & il corpo.
«Audite una n'len-
zonen

22

(f. 22v)

De la vita de "homo
reducta ala vechieza.
«Audite una enten-
Zones

41

(f. 47n)

Como 1i Angeli si
maravighiano de la
peregrinatione  de
Christo nel mondo

«Q  Christo omni-
potente / ove sete en-
viato, [perché pove-
ramente »

23

(f. 24v)

Della viluii de I'hu-
omo.

«Omo. mentete a pen-
saren

14

(f. 15r)

Como 1i wvitii des-
cendono dals Super-
bua.

«Lu Superbi de 17al-
LU

Ferri, 24

Mancini, 58:

«0 vita penosa, con-
tinua battaglan

Ferri, 3

Maneini, 7:
«Audite una ‘nten-
zone ch’é fra I"anema
e 'l corpor

Ferri. 22

Maneini, 57:
«Audite una ‘nten-
zone ch'era "nfra dui
persone»

Ferri, 41

Mancini. 50:

«0  Cristo  omni-
potente, dove site en-
viato? / Perché pove-
ramentes

Ferri, 23

Mancini, 76:
«0mo, mittite &
ppensares

Fermi. 14

Mancini, 3():

«Lua  Superbia de
alturas
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L 17

(f. 36r)

D’el hypéerita que se
finge spiritual.
«Bien entiendo que
me ¢ mucho alon-
zadon

I. 18

(f. 37

Como ["alma se co-
nosce y se aparta de
los vicios y buelve a
Christo.

«Ningin hombre bien
confesarse sabew

L 19

(f. 39r)

Como T'alma viciosa
es  semejante  al
infierno v por la
gracia se haze virtu-
osi.

«L'alma  que es
vICiosa me semejar

I, 20

(f. 40r)

Contienda de 1"Alma
perdida con su cuerpo
en el dia del Juyzio.
«0 cuerpo tenebroso»

. 21

(f. 41v)

Lianto de la Verdad
sobre la  Bondad
muerty. «Gran llanto
haze la Verdad»

[, 22

(. 430

Del principio v fin
del peccado sensual,
«0 Hermano mio.
suarda la vistis

128

42

(. CCLXXIX)
Cantico moral. De
como a alma se faz
serva da carne e como
se aparta dos vicios
passados.

«Nhum homem sabe
bem confessarses

13

(f. CCLIXv)
Cuntico moral. Da
alma pecador como o
corpo. no dia do
juyzo.

«0 corpo podre e
defleyton

15

(I. CCLXr)

Cantico moral. Da
verdade que chora a
bondade morta.

«A Verdade choras

6

(., CCLVy)

Come o peccado
sensual emtra polla
visti & acaba na obra
di sensual tentagam,
«lrmio meu,
it vistan

duare

29

(. 33n)

De la ypocresia.
«Molto me so delon-
gato»

13

(f. 14r)

Como 'anima vitiosa
€ inferno, & per lume
de la gratin poi se fa
paradiso.
«L'anema  ch'¢
O5in

viti-

15

(f. 16v)

Como ["anema retorna
al corpo per andare al
ludicio.

«0 corpo enfrace-
dato»

51

(. 67v)

Come la veritd piange
de la bonid maora.
«La Veritmte piange»

?
if. 7v)
De  pericoli.  che

tpltervengono
all'huomo che non
cuarda bene el viso,
& altri sentimenti,

«O frate cuarda I

visow

Ferri 29

Mancini. 80:
«Mollo me so’ ade-
longatos

Ferri, 13
Mancim. 39:
«Lanema ch'é
LeLHE

vizi-

Ferri. 15
Mancini, 31:
«(Q corpo
cedato»

enfra-

Ferri. 51

Mancini, 8:

«La Veretate plange.
ch'e morta la Bon-
tate»

Ferm. 7

Mancini. 34:

«0 frate guarda I
Viso. se vor ben
reguarine»



I, 23

(f. 45r)

Cémo el peccador &
de componer su vida
reconciliindose con
Christo.

«0 peccador contritos

I, 24

(f. 47v)

Como habla el Sefor
al coragén del pec-
cador hasta fo traer a
penitencia.

«Christo: -Dime en
qué te confias»

I. 25

(f. 49v)

Del religioso negli-
gente.

«0Oyd una locura que
al presente»
~Reelaboracion sobre
la versién  italiana.
Véase Apéndice 3-.

1. 26

(f. 52v)

Como el hombre se
humilla a Chisto por
¢l conoscimiento
proprio.

«Q eterna bondad»
—Reeluboracion a
partir de la versién
ialiana. Véuse Apén-
dice 3-.

1. 27

(r. 33v)
Loores y
nascimienio
Senor.
«Venido es amors

fiestas  al
del

128

(. 57r)

Loores de la Virgen
Maria, v de su Assum-
peon en el celo.
«Cantos hagamoss

14
(f. CCLXr)
Cantico moral do

peccador penitente
«Ay de my doente»

43

(I. CCLXXIXv)
Canto  suavissimo
entre a alma ¢ Christo
nmacido en carne.
«Q  nosso  amor
vindos

97

(f. 134v)
Amaestramiento al
peccatore che se vole
reconciliare con Dio.
«0O peccatore dolentes

10

(f. 11v)

Como Dio induce el
peccatore a penitenii.
«Peccator, chi t'a
fidato»

20

(f. 20v)

Del scelerato pecca-
tore penitente.

«0 me lasso, dolente»

27

(f. 3lv)

Como ['anima do-
manda atuto contrat la
buttaglia de Ti sensi
corporali.

«Amor dilecto, /
Christo beaton

65

(f. 85v)

De la nativita de
Christo,

«Ad Mamor ch'e
venutos

Ausente en Modio.
pero ancluido  en
Tresatiz «Canti gioi-
osi e dolee melodias.

Femi. 97
«Q peccator dolentes

Ferri, 10

Mancini, 49:

«Q peccator, chi te i
flidato»

Ferri, 20
Mancini, 62:
«Oi me.
dolente»

lascio

Ferri. 27

Mancini, 33:
«Amor diletto. Cristo
heaton

Ferri, 65
Mancini, 86:
«All" Amor,
vinutor

ch'e
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I 1

(1. 58v)

De I"Alma. que cayd
de la gracia de con-
solacién vy se recorre
a Christo y su Madre,
«0 dulee Senor mio»

I, 2

(f. 59v)

Que la pobreza como
senora. todo manda y
Lovierni,

«0Q pobreza. mi dulce
enamorada»

I, 3

(f. 6lv)

Qu’el amor divino
huaze al hombre mudo
y cauto en ocullar la
arach.

«Amor enmudecidon

Il 4

if. 6lv)

Cémo no  s'halla
Christo sino por el
camino de vileza y
desprecio de todas las
creaturas.

«Mostradme a  lesu
Christos

I. 5

(. 64r)

De la nobleza de

I"Alma que toda se da
u Dios v de su vileza
quando se da a los
sentidos  corporales.

«0 Alma mia. noble
y gemtl criadas

1. 6

(1. 63v)

Pevota meditacion de
[ concepeion v paro
e nuestra senor.
«Virgen miis gque mu-
gOr. O pura v osancliy

23

(f. CCLIVv)
Cantico  spiritual.
Como o verdadeiro
amor fuz o homem
mudo e cauto em
ocultar a graga de
Deos.
wAmuar
decidon

cmmun-

3l

(. CCLXXr)
Cintivo em louvores
du puresa viremal da
nudre Deos.

<O Virgem mats gue
mulhers,

59

(f. 77r)

De fa sancta povertd
signora de tulto.
«Povertade enamo-
rata»

77

(f. 102v)

De 'amor muto.
«Q amore mulos,

42

(f. 48v)

Como "animu priega
Ii Angeli che I'inse-
anino ad trovar lesa
Christo.
«Ensegnatime  lesd
Christon

i5

(f. 39r)
Exhortatione H]
Ianima propria che.
considerata Ia sua
nobilitd, non tardi la
via a Pamor divino.
«0 Anima mia creata
zentiles

2

i, 2r)

Della beata Vergine.
O Vergen pii che
feminas

Ferri. 59

Mancini. 47:
«Povertat” ennamo-
ratas

Ferri, 77
Mancini. 14:
«0 amore muton

Ferri. 42

Mancini, 15:
«Ensegnateme  lest
Cristo, ché eo lo

voglio trovares

Fermi. 35

Mancini. 44:

«0) anema mia, creata
gentilen

FFermi. 2

Mancimi. 32:

«0 Vergen plu ca
femenis



1. 7

(f. 67v)

Meditacién de las
siete apariciones de
la Cruz hechas al
Padre San Francisco.
«Glorioso Franciscon

I, 8

(f. 70v)

Cémo el Padre San
Francisco fue inviado
para  vencer a'l
demonio

«Noble Francisco de
Dios amados

1. 9
(r. 72v)
De los effectos y

efficacia  de Ia
verdadera penitencia,
«Alta penitencian

I 10

(f. 74v)

De la consciencia que
siente en su paz. por
la justicia,

«Q consciencia miu
mardedoras

I, 11

(f. 75r)

De la orden v efficacia
de las quatro virtudes
Cardinales.

«Quatro nobles  vir-
tudes son [lamadass

IL 12

(1. 76v)

Qu'es verdadero siber
querer ser reputado
por loco de los
hombres por amor de
Dios.

aCiran seso me parece
Y gentlesis

44
(f. CCLXXXIv)
Cantico do P. Sam
Francisco.

«Francisco de Deos
amados

22

(f. CCLIXr)

Cantico moral. Dos

effectos e ellicacia da
penitencia pertecta,
«Penitencia  dalto
stados»

61

(f. 79r)

De san Francesco &
de septe apparitione
de Croce a lui & de
lui facte,

«O Francesco poveros

62

(f. 80v)

De san Francesco &
de le bauaglie del
nemico contra luj.
«(O Francesco. da Dio
amato»

4

if. 5r)

Della penitentia.
«Q alta penetenzan

49
(f. 65v)
De la conscientia

pucificata.
«0 conscientia  mia
arandes

70

(f. 96v)

De le quuttro virt
cardinale.

«Alte quattro virtuten

nd

(f. 109r)

Como ¢ somma supi-
et essere reputito

pazo per Pamaor de
Christo,
«Senno me pare &
cortesin

Ferri. 61
Muncini, 40:
«Francesco  poveron

Ferri, 62

Mancini, 71:

«0 Francesco. du Deo
amato»

Ferri, 4

Muncini. [1:

«0 alta penctenza,
pena enn amor
lenutias

Ferri. 49
Mancini, 85:
«O coscienza miax»

Ferri. 70

Mancini, 10:

«Alte quatro vertute
so” cardenal vocate»

Ferri, 84
Mancim. 87:
aSenno me
cortisia»

par ¢



I 13

(f. 77r)

Coémo se 4 de ormar
Falmu que quiere yr
a’l parayso.

«Alma que & paraiso
tunto yr desseasw

I 14

(f. 79r)

Cédmo la impaciencia
muy presta  haze
perder toda la ganan-
cia spiritual.

«Harto me trabajo de
hazer provechos

I 15

(f. 79v)

De la hermosura de lu
Castidad.

«Q  Castidad, linda
I'lrm:

IL. 16

(r. 8lr)

Quin difficultoso es
conoscer el medio que
demanda la virtud.
«0), quién bien alcan-
CassCw

. 17

(f. 82r)

Del Amor falso v de
sus  condiciones,

«0 Amor falso y
nacivos

1. 18

(r. 84v)

Meditacion de la
compassign de lu
Virgen nuestra Sciora
en la passion de
Christo nuestro Sefior
«Sefora del Paraiso.
YU N0 corres»

36

(f. 40v)

Como Fanima vestita
de vertd passa a la
gloria.

«Anema che desideri»

28

(f. 32v)

De la impatientia che
fa tutti I beni perdere.
«Assai me sforzxo
zuadagnare»

37

(f. 42r)

De lu castitd, la quale
non basta a "anima
senza ["altre virtute,
«O castitate, fiores

38

(f. 43r)

Como ¢ difficile pas-
sare per ¢l megio
VITUOS0.

«0 megio virtuoson

33

(f. 36r)

De amore falso che
offende le virti.
«Amor contrafuctos

93

(f. 129v)

Pranto de la Madonna
de la passione del
figholo lesi Christo.
«Donna del paradison

Ferri. 36

Mangcini, 60:
«Anema. che desideri
andare ad paradiso»

Ferri, 28

Muancini, 75:

«Assai m'esforzo a
guadagnare»

Fern. 37
Mancini, 72:
«O castetate. ores

Ferri. 38

Mancimi, 43:

«0 mezzo vinlioso,
retenut’a bataglia»

Ferri, 33

Mancini, 46:
«Amore  contraffano,
spogliato de vertutes

Femi. 93
Mancini. 70:
«Donna de paradison



1. 19

(f. 87v)

Del perfecto  desseo
de sufrir toda tribu-
lacién por amor de
Dios. al qual el beato
fray lacopone llego.
«0 Sefor mio, de
gracia te pido»

11, 20

(f. 89r)

De la diferencia entre
el Amor verdadero y
falso. y sciencia
adquerida vy infusa.

4

«0 Libertad subjecta»

it. 21

(f. 9Ir)

Como ["alma por la
fe viene al proprio
conoscimiento y se
haze perfecta en la
virtud.

«*VERSO SAPHI-
CO” [/ Mediante el
claro resplandor  del
df:t»

1, 22

(. 93v)

Las virtudes exteriores
sin humildad a donde
llevan la alma.
wPregunta.  —;Qué
hazes, o pobre alma
tan enlazada?s

II. 23

(I. 95r)

Lo que haze fa
lalesin  sobre lu
flaguezn de muchos
hijos suvos

sLlory o lglesia o
todas las horas»

3n

(. CCLXIXv)
Cantico moral. A que
fim levam a alma as
virtudes exteriores
sem humildade.

«Que  (uzes, alma
enlagady?
17

(f. CCLXIr)

Cantica moral. Pranto
da larepa

«Charaal [grega, ¢hora
COnt rsiuras

48

(f. 64v)

De Uinfirmitd & mali
che frate lacopone
demandava por exces-
so de caritd.

«O Signer, per cor-
tesian

34

(. 37r)

De la differentia intra
el vero & falso amore,
& mtra la scientin
acquisita & infusa.
«0 libertid. subiecta»

46

(f. 6Ir)

Como [Tanima per
fede viene a le cose
invisibile.

«Con gli occhi ¢’agio
nel capo»

16

(f. 17v)

Coma 'appetito de
laude fa operare molie
cose senza fructo,

«Que  fui, anema
predata?s

53

i, 6Yr)

Del pianto de la

Chiesa.
Prange ki Ecelesi,
prmge & doluras

Ferri, 48
Mancini, 81:
«( Signor, per cor-

sl

Ferri. 34

Mancini, 66:

«0 libertdl. suietta ad
onne  creaturas

Ferri, 46

Mancini, 28:
«Coll’occhi ¢“aio nel
capo, lu luce del di
mediante»

Ferri, 16
Mancini.
wQue

predatan

37

fai. anema

Ferri, 53
Muncini, 35
«Plange o Eclesia,

plange ¢ dolora.



II, 24

(f. 95r bis)

L Alma, mirando su
propriz vileza en el
espejo de la vida de
Christo.  viene g
humillarse al Seiior,
«0 vida de mi lesus»

IL 25

(f. 97v)

Cémo la Misericordia
y la lusticia conten-
dieron sobre la repa-
racion del hombre y
se concertaron.

«El hombre fue criado
virtuosos

I, 26

(. 106r)
Exposicién de la
oracion del Pater
Noster.

«En siete partes hallo
qu'es distincla»

I, 27

(. 107r)

Cémo ['alma sube o
el estado de perfecion
considerando s
propia vileza y el
Amor de Christo,
«Hombre comprado,
myran

I, 28

(f. 109r)

Como Christo vino al
mundo para ense-
narnos arte de amar,
-‘f‘ingcl_ . Qu’és esta?
(A do vas assy?s

39

(f. 44v)

Como la vita di lesa
¢ specchio de Manima.
«0 vita de lest
Christon

43

(f. 30r)

De la misericordia &
lustitia, & como fu
I'omo  reparato: e
parlano diversi.
L'omo fo  creato
VIrUOSo»

44

(f. 6Y9r)

De le petitione che
sono nel Paternostro.
«En septe modi, co a
me pares

73

(1. 98v)

Del gran prezo duto
per vil derrata. cioe
Christo per 'omo.
«O derrata, guarda al
prezos.

40

(T, 46r)

Como i Angeli
domanduno o Christo
la cagione de la sua
peregrinatione  nel
maondo.

<0 Christo omnipo-
tente. / dove  se’
enviato? f perché
pellennaton

Fern. 39

Muancini. 51:

«0 vita de Test Cristo,
specchio de veretaies

Ferm. 43

Mancini, 3:
«L'omo fo creato
vertiioson

Ferri. 44

Muncini, 22:

«En sette modi, co” a
mme pare»

Ferri, 73

Mancini. 48:

«O derrata, esguard’al
prezzo»

Ferri. 40

Mancini. 27:

«0 Cristo onipotente,
dove site enviuo? /
Perché pelegrinaton,



mn, 29

(. 111r)

Escalera de vintudes
«A la grossera v baxa
lyra mya»
—Reelaborado o ins-
pirado a partir de la
versidn italiana, Véase
Apéndice 3—

I, 30

(. 122v)

De la vida d'el reli-
gioso

«Pues que frayle 1e
heziste. o charo ami-
gon

11, 31

(. 126v)

Que nos exercitemos
en buenas obras ¥ no
sélo en buenas pala-
bras.

«Obremos, obremos
bien de coragén»

1. 32

(r. 128r)

Proverbios v senten-
cias morales.
«Sepin qu'el largo
tiempo, m’i mostra-
don

11, 33
if. 137
Como  conviene  ser

humilde a’l que quiere
Hegar a lesu.
«Quien amor hallar
quieres

I 34

(. 139y

Como Falma con pru-
dencin se deve defen
der de lis tentaciones
del enemigo.

“OId hermanos mios
el combatew

20

(f. CCLXIIr)
Cantico moral ¢ doc-
trinal, Como deve o
religioso  viver.
«Fezestete  fraude.
meu amado amigo»

36

(f. CCLXXVIr)
Cantico spiritual, Que
a humildade sostenta
o varam perfeito,
«Quem  quiser achar
RIS

69

(f. 93v)

Arbore de lerarchia
simile a Tangelicu:
fondata sopra la fede.
speranza & carilate.
«FFede. spene & ca-
ritaten

Ausente en Modio.
pero incluido  en
Tresattiz: «Facciam
fauti, hora facciamon.

47

(f. 62v )

De Li battaglin del
nemico,

“Or udite L binaglia

Mancini, Ad(ak
« Volendo
encomenzares»

Ferri, 47

Mancim. 36:

«Or odirite bataghia
che mme fa 7l
Nimicos

Lalso



1. 35

(f. 141v)

De alegria o chango-
neta en alabanga del
nascimiento del
Seior.

«0 nuevo cantor

I, 36

(f. 143r)

Al nascimiento
Sefior

«En la noble estalan

del

1. 37

(. 144r)

Loores a nuestro
Seiior v a todos los
sunctos

«Digamos canlos»
=

1L 1

(. 145r)

Tres sonetos spiri-
tuales. Qué cosa s
uncion del spirito.
. «Quién serd que lo
crea, ovendo dezirs,
2, «De¢ un fuego tan
subtil arde y se
prendes

3. «Sdapitamente,
Amor, 1w me s
heridow

I 2

(f. 146r)

De la congoxa en que
vive el alma que
comengd a gustar la
suavidad  divina.
«Gemir  haze ¥
SOSPIrars

L 3

(r, 146v)

De  fa ingratitud v
ceguedad  srunde del
hombre que no ama a
Dios,

«Mucho picrde  su
tiempo ¢l que no te
anmis

136

32

{I. CCLXXv)
Cantico spiritual. Das
alegrias do nacimento
do Senhor.

«0 novo cantos

3

(f. CCLIIr)

Tres sonetos spiri-
tuaes, Que cousa he a
ungam do  Spiritu
Sancto,

I, «Que seria que
cresse quando ouvire
2. »Dum repente fogo
s¢ accenden

3. «Subitamente amor
me has feridon

4

(f. CCLIIMy)
Cantico spiritual. Da
alma que comegou
gostar quam suave he
o Senhor.
«Queixase o
penosos

peyto

11)

(. CCLVIr)
Cantico spiritual. Que
so o verdadeiro amor
sempre aguire grandes
riguezis,

«Muyto perde  sen
lempo que mm e
HUHHAS

04

(f. B3r)

De la nauvitd di lesa
Christo,

«0 novo canton

Ausente en Modio.
pero incluido en
Tresatti: «Nella degna
stalla».

101

(. 138

Como ¢l vero amore
non ¢ olioso.
«Trappa perde el
tempo chi non Camas,

Ferri. 64

Mancini, 64:

«Q novo canto, ¢’
morto el plantos

Ferri, 101



HL 4

(f. 151v)

De la perfecion de la
spiritual  pobreza
distincta por tres
arados. a que por su
excellencia llama
cielos.

«0 Amor de pobreza
quicto y llano»

1. 5

(1. 153n)

D’el hombre que ama
a Dios que mis quiere
morir que offenderle
«Sefor  dame Ia
muerte»

1L 6

(. 154r)

Cémo se figuran en
¢l hombre perfecto las
tres hierarchias de los
dngeles.

L: «Prélogo en soneto:
El hombre que su
lenguy domar puede».
(vv. =20 de Ia
version italiana)

2: «Parésceme qu’el
hombre fue criado»

(Resto del  ciantico
segun  la version
itulina).

L 7

(f. 158r)

Que I"alma perfeta en
el divino amor no usa
de los sentidos sino
bien.

«O amor, amor divinos

1. 7 bis
(error en la
raeion)

(. 159r)

Pide L ferviente alma

nume-

Hue sea miera con

Christo crucilicado
«Amor ensangrentadon

2

(f. CCLIv his)
Cantico da perfeigio
da sancta pobreza
distincta  per tres
grados, a que chama
Lres ceos por sui exce-
lencia

«O amor dalta pobre-
Zaw

29

(f. CCLXVIIIr)
Cantico spiritual, em
que se mostram tres
Jerarchias  spirituaes
no varam perfecto.
I: «Prélogo: Quem
pode sua lingoa bem
domar»

2 «Tractado: Pare-
ceme que o homem
he criadow

47

(. CCLXXXIv)
Cantico spiritual. Da
morte que o
causi mae Alma por a
morte de Christo.
O doce amors

amuor

60

(f. 77v)

De la sancta povertd
& suo triplice cielo.
«0 amor de pover-
tate»

11

(f. 12v)

De P'anema contrita
de l'offesa di Dio.
«Signore, damme la
morte»

88

(f2 112r)

Como in  ['omo
perfecto sono figurate
le tre lerarchie con li
novi cori de Angeli.
vv. [=20: «L'omo che
pud la sus lengua
domares»

vv. 21-230: «parema
che 'omo sua creatis

82

(f. 108r)

Como I'anima trova
Dio tutte creature per
mezzo de sensi.

«Q Amor. divino
amore. / perché m’ai
assediato?»

83

(r. 108v)

De Famore de Christo
m croce. & como
Panima desidera de
moris lui,

«Q dolee amores

con

Ferri. 60
Mancini, 36:
«0 amor de
tates»

pover-

Ferri. 11
Mancini.
«Signor,
morte»

12:
dime la

Ferri, 88

Mancini. 77:

[: [Prologus]: «Omo
che po la sua lengua
domare»

2: [Incipit Tractatus]:
Pireme che Il"omo sia
creato.

Ferri, 82

Mancini. 41:

«0 Amor. devino
Amore. /perché m™ai
assidiatos

FFerri. 83
Mancini, 6Y9:
«Oi dolze Amores



I, &

(f. 161r)

Colloguio entre la
Alma v Razén sobre
¢l conoscimiento y
amor divino y d'el
discipulo desta
doctrina.
«Vosotros, que de
amor hambre tenéis»
~Reelaborado 0
insipirado a partir de
la versién italiana.
Véase Apéndice 3-.

i, 9

(f. 169r)

Combida v llama a
los amigos de Dios a
le amar y alubar.
«Todo el amador que
uviere empleadon

1, 1o

(f. 170r)

Distinction d'el divino
amor en tres estados.
«Pregunta I'Alma. -
(Quién me sabria dar
nuevas del amor?»

1L, 11

(f. 172r)

Del amor de lesu
Christo nuestro Re-
demptor,

«O Christo mi dilector

oL, 12

(f. 176r)

Contienda entre ¢l
Amor y la Fulsa
discrecidn,

«Amor dessea ocupar
¢l coragony

Il 13

(. 1770

Que Ta bondad divina
seocomumea a o las
potencias dlel alma.
«bLa bondad divinas

40

(I, CCLXXVIly)
Cantico  spiritual. O
amor he  contrariado
du falsa discrigam.
«Amor o coracam
quer acupars

R

(. CCLXXVIIr
Cantico spiritual. Da
hondade e
potenciis dai alma,
«A bondade infinitas

divina

98

(f. 135v)

Como la ragione
conforta I'apima che
retorni a4 Dio.
«Perché m'ai
creatin,

Ausente en Modio.
pero incluido en
Tresattiz: «Ogni ama-
tore che sente da-
more»

50
(f. 104v)
De 1'amore divino

destincto in tre stati.
«Sapete voi novelle
de "amores

78

(f. 103n)

Del amor vero &
discretion fulsa.
«L'amor lo cor si vol

regnires

79

i, 103v)

Della bonti diving &
valontd creutt,

el bontade edinita

Ferri. 98

Ferri. 80

Mancini. 25:
«Sapete vui novelle
de I"Amore»

Ferri. 78

Muncini. 16:
«l’Amor 'n lo Cor se
vol rennares

Femi. 79
Mancum.
«La Bontar enflinita
val enfimita amores

21



1L 14

(f. 178v)

Quexas de "alma que
se ve privada de la
consolacién divina
por su ingratitud.
«Ay de my. quién
podria»

I, 15

(f. 180r)

Quexas de la Bondad
divina con el affecto
y entendimiento y de
sus alteraciones.
«La Bondad se la-
mentas»

I 16

(. 183r)

Del jubilo spiritual.
«0 jubilo d'el alma»

1. 17

(f. 183v)

De la cruz perfecta y
menos perfecta.
«Huyo la
cuytador

cruz,

I 18

(f. 185r)

Como la Alma. sposa
de Christo, va subi-
endo por grados en lu
contemplucion.
«Todo hombre que
hablar quiere pensur
deves

1L 19
(. 180v)
Loores
divino.
«Amor. divino Amor.
twn poco amados

del  Amor

41

(f. CCLXXVIIIr)
Cantico spiritual. Da
altercagam do  inten-
dimento ¢ affecto na
contemplagam.

«A Bondade se aquei-
Xiw

38

(f. CCLXXVIIr)
Cantica  spirttual.
Jubilo.

«0 jubilo de dulgors

26

(f. CCLXVlIr)
Cantico da perfecta e
menos perfecta cruz.
«Fuio a Cruz»

66

(f. 90v)

Pianto che fa Ianima
per la occultatione de
la gratia.
«Or chi
doglio?»

averd cor-

74

(f. 99v)

La bonti divina se
lumenta  del allecto
creato.

«l.a bomtade se la-
menti»

76

(f. 102r)

Del iubilo “del core
che esce in voce.
«0 jubilo del core»

75
(f. 101r)
De la diversitd de

contemplatione  de
croce.

«Fuggo lu crece che
me  devorn

71

(f. 97v)

Como  Christo se
reposa ne Tanima

ornata de vird, como
sposo con la sposa.
«Omo  che  vol
parlare»

81

(. 106v)

De Pamor divine &
sua lande.

«Q amor.  divino
amore. / amor, che
non se mmaton

Feri. 66

Mancini, 4:

«Or chi avena cor-
doglio vorriane alcun
trovare»

Ferm, 74

Muancini, 1:

«La Bontate se la-
mentan

Ferri, 76
Mancini, 9:
«0 iubileo de core»

Ferri. 75

Mancini, 2:

«Fugio la croce. ci
mme  devorar

Ferri. 71
Mancini, 63:
«Omo chi vol parlares

Ferri, §1

Mancimi, 39;

«() Amor. devino
Amore, /[ Amor, che
non & amatos



1. 20

(f. 188v)

De ['alma llena del
Amor divino pene-
trativo en la contem-
placién.

«lesus con L su vistan

1. 21

(f. 189r)

Nuestro Sehor lesu
Christo sobre todas las
cosas deve ser amado.
«Ningdn  amador
picnse»

I, 22

(f. 190r)

Arbol de la contem-
placién y amor di-
vino.

«Pregunta. -Un  her-
moso  drbol fue de
Dios plantado»

mt, 23

(f. 193r)

Que deve ['Alma
amar a Christo como
d'El es amada,

«0 Dulerssimo amor,
que tanto mamas»

. 24

(F. 194v)

Cémo I'Alma fiel es
verdadero aposento de
Dios.

«0) ulma mia fiel. que
buscando vas»

I 25

(f. 197r)

Quexas vy soledades
de el Alma que pide
a lesus Mabra la puerta
de su
divina,
wAbrene o, lesus, o

consolacion

vida mis

140)

27

(I. CCLXVIv)
Cuntico  espiritual e
arvore da  contem-
plagam e amor divino.
«Arvore he de Deos
plantados

28

(f. CCLXVIIv)
Cantico spiritual, em
que a alma trabalha
Com seu amor imitar
o amor de Chnsto.
«O0 amor gue me amas
Lantos

n
(I CCLXXVIv)

Cantico spiritual. em
que o alma pede
serem-lhe  abertas as
portas da g

i
«Abre. lesu, alegrin

89

(f. 116r)
Arbore de
divino,
«Un arbore ¢ da Dio
plantaton

I"amore

85

(f. 109v)

Como se deve amar
Christo  liberamente
COmMO essa Jmad noi.
«0 amor che m amis.

Ferri. 89
Mancini, 78:

Ferri, 85

Mancini. 79:

«0 Amor. che mme
amin



1, 26
(. 197v)
Clamores v fervores

d'el Alma transfor-
mada en el divino
Amor.

«Amor de Chandad,
elermo y puron

I, 27

(. 203v)

De cinco grados por
los  quales  sube

I'Alma a transfigu-
rarse en Christo.
«Hallo que en cinco
modos»

. 28

(f. 204v)

Quatro sonetos  del
amor divino.

l: «Amor qu’es con-
sumado no se tardan,
2: «Amor leal ¥ puro
por nuturis.

3 «L'Alma dichosa
de que rapta 4 sidow,
4: «Vemd a conso-
luros. o amadoress

Il 29

(I, 205v)

Clamores v desseos
del Alma que dessea
verse con Christo.
«Q lesu. mi dulee
amors

1, 30

(f. 207r)
Contemplacion de el
Alma ferviente al pie
de la Cruz.

«Amor mio lesu. que
derramaste s

33

(f. CCLXXIr)
Cantico  spirtual, de
clamores ¢ fervores da
Alma tranformada em
Deos.

«Amor de charidade»

46

(. CCLXXXIIr)
Cantico spiritual. Das
condi¢des do perfevto
amaor.

«Amor consumadon
vy, |=28: soneto | de
la version castellana
vv, 20-52: soneto 2
vy, 33-76: soneto 3
vy, 77-88: soneto 4

910
f. 117v)
Como |"anima  se

lamenta con Dio de la
caritd superardente in
lei infusa.

«Amor de caritate»

45

(f. 60r)
Como Dio
nell’anima en cingue
modi.

«En  cinque
appareme»

maodi

dappare

FFerri, 90
Muncini. 89:
aAmor de
perché m’ai
Amores

Ferri, 45
Mancini, 23:

caritate,
lassato,

«En cinqui modi apa-

reme lo Sig

esta vitar

nor enn

141



1L 31

if. 207v)

Clamores del Alma
trunsformada en lesu,
en quien tiene todo
su gozo y quexas de
su absencia,

«Dulce lesu que con
stipito buelon

1L 32

(f. 210v)

En que se inflamma
I"'Alma en desseos del
divino amor.

«Ama a tu lesu, o
Alma enamorada»

L. 33

(. 212v)

Quexas de I"alma, por
la absencia de la

consolucidn  divina.

«Amor mio. tan
amadox»

11, 34

(F. 215v)

Del calor del amor

divino y de sus grados
siete.
«Q lesu fornaz ardi-
entes

11, 35

(f. 217v)

Quenas de I'Almu por
la absencia de la
suavidad  divina,

«Q lesu. dulce
Amors

my

Ii. 30

(. 219v)
Lamemtaciones d'el
Alma ver
dexada de Chisto su
Ao,

«Llora dolenies

par  sc¢

142

25

(f. CCLXVr)
Cantico espiritual, De
queixumes da alma
que a tempo  sente
absencia do amor
divino.

«Amor. amado amor»

35

(. CCLXXVv)
Cantico spiritual. Do
fervor do amor divino
¢ de seus gruos.

«()  lesu. fornaz
ardentes
ol

(. CCLIXv)

Cantico spiritual. De
saspiros ¢ prantos da
Alma
apartada de Christo.
«Chora doentes

e s ve

67

ir. 91v)

Como 1'anima  se
lamenta de  'amore
divino partito,
«Amor, dilecto amore»

08

i 9ir)

Como Panima piange
L partita del
e,
«Prangi. dolente ani-
ma predatas

ALY

Ferri, 67
Mancini.
«Amor, diletto Amaore,
perché m’ii  lassato,
Amore»

18:

Ferri.. 68

Muncim. 52:
wPlagne. dolemie alma
predatas



1L 37

(f. 220v)

Pide I"Alma al Sefor
el saberle gustar y
cuil es el camino de
su amor

«O lesu dulce ama-
dor»

I, 38

(f. 222v)

Sonetos a devocion de
algunos santos y d'el
Amor divino.

I. Del Padre Sun
Francisco: «Dulce
lesu que solos cora-
gones»

2. De la Magdalena:
«Altissimo  lesu. la
alma tocadas

3. De la Magdalena:
«No esperd la amo-
rosa Magdalena»



APENDICE 2

LAUDES ITALIANAS ELIMINADAS EN LA VERSION

VERSION ITALIANA
(Mopio, 1558)

6

(f. 7r)

Della guardia de sentimenti,
«Guarda che non caggi,
amicor

b

(f. 9r)

De Pomamento delle donne
dannoso.

«0 femene, guardates

17

(f. 18v)

De Frate Ranaldo, quale era
morto.
«Frate
se’andao?

Ranaldo,  dove

18

(f. 19r)

Como l'omo ¢ acecato dal
mondo.

«Omo. tu se’ engannatos
19

(. 19v)

Dell’omo che non satisfece in
vita sua del mal acquistato.
«Figlt. nepoti & Tratin

3n

Ir. 341}

De la iostitin & Falsitd,
«Solo a Dio ne possa piaceres
31

. 35r)

Como L cunosa scientia &
Fambizione
de la punii.
«Tule qual & wl é»

s destruttive

144

CASTELLANA

TrADUCCION
PORTUGUESA
(1562)

45

(. CCLXXXIIv)

Cantico moral da guarda dos
sentidos e do coragam,
«Olha. nam cayas, amigo»

8

it. CCLVTIr)

Cantico moral do que nm
tornou em suit vida o mal
eanhado.

«Filhos, netos ¢ irmiass»

EDICIONES MODERNAS
(FErrI, 1915
Mancini, 1974)

Ferri. 6
Mancini. 20:
«Guarda che non cagi. amico»

Ferri. 8

Mancini, 45:

«O femene, guardate a le
mortal” ferutes

Ferri. 17
Muncini, 88:
«Frate Ranaldo, do” si anduto»

Ferri, I8
Muncini. 54:

«0 omo, tu ¢ engannaton

Ferri. 19
Maungcini, 42:
«Figli, neputi, fratre. rennele»

Ferri. 30
Mancini, 17:
«Solo a Deo ne pozza placeres

Ifern. 31
Mungcini. 91
wlhale qual €. 1l ¢ non ¢ ¢

relione



32

{f. 335v)

Como ¢ da guardarse da’ lupi
che vengono sotto vesta de
pecora.

«OQ anema fedele

50

(f. 66r)

De la grande banaglia de
Antichristo.
«Or se parri
lidanzals

52

(. 63v)

Como Christo si lamenta de
la Chiesa.

«lesi Christo se lamenta»

chi avera

54

(. 71r)

Epistola a Celestino Papa V.
chiamato prima Pietro da
Morrone.

«Que farai. Pier da Morrone?»

55

(f. 7lv)

De Frate Lucopone de la sua
pregionia.

«Que farai. fra lacovone?»

56

(f, 73r)

Epistola a Papa Bonifatio
actavo.

«0 Papa Bonifatio / o porto
el wo prefation

57

(f. 74r)

Epistola seconda al prefao
Papa.

«Lo pastor per mio peccaton

38

(f. 74v)

Epistoly terza al prefato Papa
di poi che fu preso.

«0 Papa Bonmitano. / molt'ai
giocato al mondon

16

(I, CCLXIr)

Cantico moral, como Christo
se lumenta da sua Tgreja,
«lesu Christo se lamentas

Ferri, 32

Mancini, 38:

«0 anema fedele, che te voli
salvare»

Ferri, 50

Mancini, 6:

«Or se parera chi averi
fidanza»

Ferri, 52
Mauncini. 29
«lestt Cristo se lamentas

Ferri, 54
Mancini, 74:
«Que farai, Pier da Morrone»

Ferri. 55
Mancini, 53:
«Que farai, fra’ lacovones

Ferri. 56

Mancini, 55:

«0 papa Bonifazio. / ¢o porto
wo prefazios

Ferri. 57

Mancini. 67:

«Lo pastor per meo peccato
posto m'a for de Iovile»

Ferri. 58

Muancini, 83;

«Q papa Bonilazio. moltii
eato al mondos



63

(f. 82v)

Epistola consolatoria a Frate
Toanni da Fermo, dicto da la
Verna., per la stantia dove
ancho se riposa: transferita en
vulgare la parte licterale, quale
¢ prosa.

«A fra lanne de lu Verna»

72

(f. 98r)

Como el vero amore del
proximo in pochi se trova.
«Vorria trovare chi ama»

86

(f. 110v)

Como ['anima dimanda
perdonanza de ["offensione &
gusto d'amore.

«Amor dolce senza pare»

87

(. 111Ir)

De l'amor divino la misura
del quale ¢ incognila.
«Amor che ami tanton

91

(f. 122v)

Come ['anima per sancla
nichiliti & caritd perviene a
stato incognito & indicibile.
«Sopromne lengua Amore»

92

(f. 1276)

Como per la ferma fede &
speranza se pervene a triplice
stato de nichilitd,

«La fede & la speranza»

04

(f. 130v)

Como Monore & la vergogni
contendono  insieme.

«lUdite una entenzone / ch'e
fra Onore & Vergognman

146

19

(f. CCLVIIv)

Cantico moral, como se acha
em poucos verdadeiro amor
do proximo.

«Queria achar a quem aman»

34

(f. CCLXXIIIr)

Cantico spiritual da  excel-
lencia da aniholagam.
«Sobre toda lingus Amors

Ferri, 63
Muncini, 68:
«A fr" lanne de la Vema»

Ferri, 72
Mancini. 5:
«Vorria trovar chi ama»

Fermi, 86

Ferri. 87
Mancini, 82:
«Amor, che ami tanto»

Ferri, 91
Maneini, 92:
«Sopr'onne lengua Amores

Ferri, 92
Mancini. 90:
al.a Fede ¢ la Sperunzan

Ferri, 94

Muncimi, Al:

sAudite una entenzone, ¢h'e
enfru Onore ¢ Vergognas



935

(r. 131r)

Altro cantico nel quale pur se
parla de anichilatione &
trasformatione, come nello
.xcij. cantico de sopra posto.
Et in due suntie de quesio
appare defecto.

«Que farai, morte mia»

96

(f. 132v)

Excusatione che fa el
peccatore a Dio de non poter
far la penttentia a la quale da
lui e confortato.

«Troppo m'é grande fatigar

99

(f. 136r)
Conditione del
amore.

«L’amor ch’é consumato»

perpecto

100

(f. 136v)

De la incamatione del Verbo
divino.

«Fiorito &€ Chnsto nella came
puri»

102

(f. 142r)

Come & da cercare [lesd per
sommo dilecto, el quale @
nostro fine. & cusf termina in
lui questo volume.

«Se per dilecto w cercando
Vilin

1

(I. CVIllv)

Cantico da Encarnagam do
verbo divino

«Floreceo Christo na carne
em pureza»

9

(. CCLVIIr)

Cantico spiritual, como se
deve buscar lesu Christo sobre
todo  deleite.

«S¢ tu buscando teu deleyte
vas»

Ferri, 95

Ferri, 96
Mancini, A2:
«Troppo m’'é granne futica»

Ferri, 99
Ferei, 100
Ferri, 102

147



APENDICE 3

CANTOSCASTELLANOS INSPIRADOS O REELABORADOS SOBRE
LA VERSION ITALIANA

VERSION ITALIANA (Mop1o)

1

(f. 1r)

Della beata Vergine Maria, & del peccatore.
«0 Regina cortese

20

(f. 20v)

Del scelerato peccatore penitente
«0 me lasso, dolente»

25

(f. 28v)

De la contemplatione de la morte &
incineratione contra la Superbia.

«Quando t'alegri, omo de alwray.

27

(f. 31v)

Como D'anima domanda aiuto contra |a
battaglia de 1i sensi corporali.

«Amor dilecto, / Christo beuatos

69

(f. 93v)

Arbore de lerarchia simile ¢ I'angelica: fondata
sopra la fede. speranzy & caritate.

«Fede. spene & caritate»

98

(f. 135v)

Como la rugione conforta 'anima che retorni
a Dio.

wPerché m’ai fu creatus.

148

VERSION CASTELLANA

L4

(f. 8r)

El alma, queriendo volver a hazer penitencia,
pide a la Virgen Maria que interceda por ella.
«0 gentl Reyna mia»

I. 25
(f, 49v)

Del religioso negligente.
«Qyd una locura que al presente»

1. 10

(f. 19v)

Cémo es el hombre animado a hazer
penitencia, por consideracion de i muerte.
«No tardeis venir a penitencia»

I. 26

(f. 52v)

Cémo el hombre se humille a Chisto por el
CONosSCIMICNto  proprio,

«0 eterna bondad»

I, 29

(. 1Llr)

Escalera de virtudes

«A lu grossera y baxa lyra mya»

. 8

(f. 161r)

Colloguio entre la Alma y Razdn sobre ¢l
conoscimiento v amor divino v del discipulo
desia doctrina

«Vosotros, que de amor hambre enéiss



Zulmira C. Santos
Universidade do Porto - C.ILU.H.E.

Juan Antonio Mayans y Siscar [1718-1801],
«editor» de Frei Marcos de Lisboa: a
introducdo as Cronicas dos Frades Menores
(1788).

«Los adelantamientos de las letras estan fundados en la

magnificencia de las impressiones»

J. A. Mayins y Siscar, Carta a Frei Manuel do Ceniculo, 9-V-1785.

No contexto das relagdes eruditas Espanha-Portugal', ao longo do
século XVIIL o nome Mayans y Siscar evoca. imediatamente, a larga.
importante ¢ interessante correspondéncia que D. Gregorio Mayans y Siscar
[Oliva, Valencia. 1699 -Valencia, 1781] manteve com os portugueses D.

I Par usar a sugestiva formulagio de Marie-Helene Piwnik que estuda em Echanges erudits
dans la Peminsule Ibérique (1750-1767) - Lisbon. EC.G.. 1987 — nio apenas as relagdes entre
academias. mas wmbém o correspondéncia entre eruditos portugueses e espanhdis, com especial
destaque. pelo gue nos importa, pars o troca de missivas entre D. Gregorio Mayans e Frei Manuel
do Cendculo. Da mesma estudiosa ¢ no mesmo dmbito vejam-se ainda: «Un épisode des relations
intelectuelles enwre UEspagne et le Portugal au XVIHe siecle: la correspondance adressée par les
fréres Mohedanos, Provincisux du Tiers-Ordre Régulier de Saint Frangois en Andalousie 3 Manuel
do Cendculo. évéque de Beja, Essai d'une chronologie. principaux aspects» in Arquivos do Centro
Cultural Pormigués, X1, Paris, F. C. G., 1977, 213-254: «Voyages au Porwugal de quatre religieux
espagnols du Tiers-Ordre de la Pénitence (17730 in Bulletin des études portugaises et brésiliennes,
Nowvelle série, 1. 39 e 40, Paris, 1978-1979. 25-84; «Les souscripteurs espagnols du P Teodoro
de Almeida (1722-1804)» in ibid, tomo 42, Paris. 1981, 115-157: «les membres portugais de
la Royale Académie d'Histoire de Madrids in Arguives do Centro Cultural Pormgués, XVIL Paris,
F C. G, 1982, 115-157: «lmages de la culture pombaline dans I'Espagne des Lumiéress in «o
Marqués de Pombal e o seu tempos, Revista de Histdria das Ideias, Coimbra, Faculdade de Letras,
1982, 343-379: wles deux voyages de F. Pérez Baver au Portugal: 1782-1783» in Revista de Historia
Moderna, 0”3, Anales de [a Universidad de Alicante. 1983, pp. 261-317: «La correspondance Mayiins-
Cendeulo. Principaux aspectss in Argnivos do Cento Cudltteral Porngniés, XX, Lisboa-Paris, I1:C.G..
233-3110 «La cormespondance May:ins-Cendeulor in Arquives do Cemiro Cultral Portugnés, vol.
XXIL Lishoa-Paris, F:C.G., 483-600. Sobre a importineia de Mayans nu renovagio da parenética.
no sentido da adopgiao de novas formas de persuisio ¢ esquema do sermio, deve ver-se Anibal
Pinto de CASTRO, Retdvica ¢ teovizagdo liteniria em Portwgal, Do hmeaismo ao neoclassicismo,
Coimbra. Centro de Estudos Rominicos, 1973, esp. 536-539.
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Francisco de Almeida [1701-1745]%. D. Antonio Caetano de Sousa [1674-
1759]%. Jerénimo Contador de Argote [1688-1749] e, sobretudo. com o
franciscano. activo colaborador de Pombal. Frei Manuel do Cendculo [1770-
[814]°. bispo de Beja ¢ arcebispo de Evora. As missivas trocadas. desde
os anos trinta, com D. Francisco de Almeida e. essencialmente desde os anos
sessenta, com Cendculo, focam os temas que sempre interessaram D.
Gregorio e dele fizeram um nome fundamental da llustragio catdlica®. em
Espanha, por mais discutivel ou «discutido» que o conceito possa ser: a
reforma da critica histérica. a atencio e a revalorizagio da filologia. a

2 As relagies entre 1., Francisco de Almeida [1701-1745] ¢ D. Gregdrio foram objecto
de um estudo pioneiro de Robert Ricard (Mayans er le Portugal in Arquivos do Cento G wltural
Porfugnés, vol, 11, Paris, . C, G, 1971 688-694). A partiv da obra ji clissica de Antonio MESTRE
(Hustracion v Reforma de la lelesia. Pensamiento politico-religioso de Don Gregordo Maydns v
Siscar |1699-1781]. Valencia, 1968), R.. Ricard evidencia i importincia desse intercimbio intelectual
cujo resultado pode avaliar-se, entre outros aspectos. pela edigio das Disertaciones eclesiasticas
(1747) do marqués de Mondéjar. Ainda de AL MESTRE V. Gregorio Maydns v Sisear — Episiolario,
Xitt: Mavins v los librems, Nalencia, 1993: Recentemente, Manuels D. Domingos estudou a livraria
deste fidalgo setecentista, procurandu tragar o sua «hiografia intelectualy (Manucla D, DOMINGOS,
Erudicio no tempo foanino. A liviaria de D. Francisco de Almeida in O livey autign em Portngal
¢ Espanlua, séeudas XVEXVIL = EL Libro antieno en Porgal v Espaiia, siglos XVIXVIILL in
Leituras, Revista da Bibliotecs Nacional, Lishoa. S. 3. n" 9-10. out. 2001-2002. 191-219.

3 Vicente PESET. Gregort Mavans i la eultwra de fa ilustraciin, Bareelona-Valencia, 1975,
R4-910.

4 Vicente PESET. Gregori Mavans i Lo culton de da dusiracion, ed. at., 84-90,

5 Como ji tem sido assinalado pelos estudos sobre DL Gregorio, grunde parte da sug
correspondéncia encontra-se na Biblioteca do Colégio do Corpus Christi de Valencia ¢ nos respectivos
arguivos municipais (fundo Serrmo Morales - Bib. Mun. de Valencia) ¢ tem vindo a ser publicadi
pelo Avuntamento de Olivi nos até agora dezasseis volumes do Epistolirio ding. por A Mestre
Em todo o caso. as cartas enviadas @ Frei Manuel do Cendicnlo, TOR., juntamente com as de
seu irmao D Juan Antonio Mayans v Siscar guardam-se na Bibilioteca Priblica ¢ Arquiva Distrital
de Evora. Marie-Héléne PIWNIK reunin o conjunto de missivas trocadas entre D, Gregorio ¢ Cenicunlo
entre 1768 ¢ 1780 ¢ entre o ilustre franciscana e DL Juan Antonin entre 1781 ¢ 1797 «La
correspondance Mayims-Cendeulo. Principaux aspectse. in Argivos do Centrer Cultural Portngués.,
el cit, 233311 ¢ «La correspondance Mavins-Cendculos in Avguives do Centro Culrral Portiguds,
ed. vit. 4836001, Sio 101 cartus que @ autora tansereve — «)7ai puometre au jour 102 lenres,
36 de Cendvulo @ Gregorio Mayins, avee 44 réponses, soit 80 en tout pour cette échange. 10
de I'évéque portugais i Juan Antonio. avec 12 réponses. soit 20 fettres pour le deunieme volet
de la correspondance, qui couvee  fu période 178121797, er deux letires ponctuelles de Ceniculo
B Juan Antoni, Fune de 1768 of Duatre de 17740 . 2340, Segundo i mesma autora: encontram-
se em Valencin 45 cartas de Cendeulo aos immaons M

dns et un certain nombre de brouillons
des lettres adressées par don Gregorio i son ami portugais, en tout 230 La Bibliotheque Publigue

& Evora dispose de Teur version définitive, et v ajoute 21 aures letives. qui ne semblent pas avoir
a¢ comservées en Espagne, A L Bibliotheque de I"Académic des Sciences de Lishonne. iy a
1 Jettres de Cendeulo 3 Mayiins. qui sont la répétition de celles gui se trouvent en Espagne. i
Fexception de une d enre elfes. qui offre une version plus compléte. et | lettre non épetée aillewrs
3 Juan Antonios («La comvespondance Mavans-Cendealo, Prncipans saspectse m Argivoes dor Centin
Crftral Portngsiés, vol, XX, ol it 233)

6 A desiznagito « st catolicas o - Akl - catolica - que evidencia a matriz st
iowtitice wlemd o quen se o devem as primenas formalicoes nos anos o sdeuln NN - tem
sieh objecty de saliosos tballios de cujo conjumto devem destacar-se 13 PLONGERON - Recherches
sur Pauthlarung citholiyue en Eupope awcndentale CETT0- 1830 e Kevee o Histoie Moderne et
Contemmporame, NN 01900, 333-005 ¢ Yooty pont Ehuthtienng catltelipiee en Datie o i
Pensicro Politico, 11019705, 30238, PASSERIN T ENTRENES, L Ricerche sl tatriker acinseaisinig
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jurisprudéncia. em suma, um «humanismo critico». o dircito natural e das
gentes. a histéria do direito. o acolhimento da denominada «ciencia
moderna»’.

Contudo. o prélogo que acompanha a reedigiio, em 1788, da traducio
de Frei Diego Navarro (1* parte. Alcald de Henares, en casa de Athanasio
de Salcedo. 1559) e de Filipe de Sousa (2° parte, Alcald, André de Angulo.
1566 ~ célofon — 1567). das Crdnicas de Frei Marcos de Lisboa publicada
em Valencia, nos prelos da Imprensa de Josef y Tomas de Orga. no pertence
a D. Gregorio. mas sim a seu irmdo mais novo, D. Juan Antonio. cénego
da Catedral de Valencia, que viveu entre 1718 e 1801% Nem poderia de
maneira alguma pertencer. pois que D. Gregorio havia falecido em 1781,
sete anos antes. portanto, da publicacio do texto em causa. A obra de D.
Juan Antonio niio se aproxima, nem em extensio nem em importincia. da
de seu irmdo mais velho. com quem trabalhou sempre de forma muito
préxima. colaborando como uma espécie de discipulo que a cada momento
reconhecia e valorizava os trabalhos do mestre’. Em todo o caso. parece
ser-lhe unanimemente reconhecida. pelos seus contemporaneos. uma particu-

italiamo in Rivista i stovia ¢ fettevamra veligiosa, WL (1967 279-313; «Chiesa e cattolicesimo
fra riformatori illuministi e stali assolutiv i Rivista di storia ¢ leneratura religiosa, XIV (1978),
38-67: Joel SAUGNIEUX (Fof et Lamicres, Lyon. 1985 ¢ La Hustracion ervistiana espaiola. Escritos
de Amtonio Tavira (1737-1807), Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca. 1986) ¢ Mario
ROSA gue sobretudo em L'wAufklivungs canolica (Settecento Religiose, Politica defla religione
e religione del cuore, NVenezia, Marsilio. 1999, 149-184) discute ¢ teoriza o conceito ¢ a respectiva
fecundidade explicativa, recuperando ¢ ampliando o anterior estudo intitulado «Introduzione
all’ AuthLirung cattolica in lalian, publicado em Cattolicesimn ¢ Lami net Settecento ialiano (2
cura di Mario Rosa, Roma, Herder, 1981, 240-278).

7 De entre os estudos fundamentais de A. MESTRE. Nustracion v reforma de la ielesia,
el cits Historia. fueros v oactitides politicas. Mavans v la historiografia del XV, Valencia,
W70 Infligo curopeo v heweneia hispinica. Maydns v o ilustracion valenciona, Valencia, 1988:
ala historiografia espatola del siglo XV in Actas del Congreso sobre Carlos 1 v su siglo,
Madrid. 19SS, val. 1 21-60: Don Gregorio Mavans v Siscar entve {a erudicion v la politica,
Valencia, L Alfons el Magnanim, 1999, Especialmente sobre opedes pedagigicas Mariano ¢ Jose
Luis PESET. Gregorio Mavans ¥ i reforma imiversitaria. Tdea del nweve metode que se puede
practicar en fa enseitanza de las wiversidades de Espaiia. NValencia, 19752 Plan de estudios apmbado
por S. MY mandado observar en la Universidad de Videncia, 11, Cemenario del rectorado de
Vicente Blasco v Garcia, 1784-1984, Valencia, 1984, Estudios preleminares de Lo Esteban, S,
Albifana. M. Baldo. A, Mestre. José Luis Peset. M. Peset,

8 Sobre a pesonalidade, o labor cientifico e as obras de D, Juan Antonio & imprescindivel
a et do estudo de Amparo ALEMANY PEIRO. Juan Anronio Mavans v Sisear (171818011,

Esplendor v crisis de fa Hustracion valenciana, Valencia, Publicociones del Avuntimicnto de Oliva,
1994

Y Amparo Ao Peved mostra, pelo estudo de uma preciosa documentigio constituida por um
visto espolio epistolar,

a forma como 1. Juan: Antonio: colaborna com Do Gregorin, pesquisanda
fomtes, consultando bibliogealin, comigimdo e copiando trabalhos diversos, Mesmo depors da monte
div

ovormida em 1780 Juan Amonio. cominuon empenhiado em divalgar-libe o nome ¢ o
abras chezando e a0 iniciae wma biogeatia (mpans ALENANY PEIRO. din Atonior Vrvans
Vo SEsear (ITIS-ISOL). Explendior isis el Mo nstvocnim valenerana, wl e, IS8-89),

10 Amparo ALEMANY PEIRO, Juan Nntonion Mavans v Sivear (1 718-1801 )1 Iasplendar ©
crses de da - Hastracion valenciana, e, i, passim.
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lar competéncia em (udo quanto dizia respeito & renovagio do estudo de
fontes. a critica histérica ¢ sagrada. & numismdtica e & medalhistica'’. O
franciscano Manuel do Cendculo considerava-o «preciso. seguro» e de
«vasta» erudigiio'',

De resto. os trabalhos publicados, inscritos justamente neste
enquadramento, denunciam preocupagdes, partilhadas por tantos
contemporaneos, de antiqudrio e de filélogo, isto €, de absoluta e completa
entrega 4 critica «erudita», entendida, simultaneamente. como tratamento
cientifico da documentagio ¢ como aplicagio 2 histéria das regras da razio.
Tomemos como exemplo o estudo sobre Elche, terminado em 22 de abril
de 1768 e publicado em Valencia. nos prelos de Francisco Burguete. em
[771. intitulado flici, hoy villa de Elche, ilustrada con varios discursos" .,
que servird a D. Gregorio para valorizar os méritos intelectuais do irmao,
na candidatura ao canonicato deixado vago pela morte do marqués de
Mascarell®, Aqui. D. Juan Antonio conjectura sobre a extensio e importancia
do local, fundando-se em medalhas virias e na histéria do lugar. embora
confiando mais nas fontes documentais que nos testemunhos arqueolégicos.
Idéntica preocupagio de critica de fontes ocorre na obra intitulada Noras
v observaciones a la division de los Obispados de Espana, atribuida al
Rey Wamba (1744), que procura provar a falsidade da dita divisio,
contribuindo para a Corografia Eclesiastica de Espanha, e cujas linhas
gerais aproveitou Florez no tomo 1V da Espaiia Sagrada, embora, de acordo
com cartas de D. Gregorio, pareca jamais té-lo agradecido devidamente'*,

Significativa também, sobretudo em termos de orientagdes eclesioldgicas
e pastorais, foi a tradugiio que empreendeu e fez publicar pela primeira vez.
em 1770, do jansenizante catecismo do arcebispo de Soissons que parece
ter-lhe custado, pelo menos num primeiro momento, a perda do lugar de
cénego na lgreja Metropolitana de Valencia. apesar das pressdes sobre o
confessor do rei. Joaquin de Eleta. solicitadas por D. Gregorio a Frei Manuel

Il Cama de Frei Manuel do Cendculo a Gregorio Mayans, de Beja, 4-VI-1770, wanserita
por M. H. PIWNIK, La correspondance Mavdns-Cendeulo, ed. cit,, 510 («[...] a0 Snr D. Jodo
Antonio 0 meo ardente dezejo pelos seos ascensos, tio merecido du sua vastissima erudigio ¢
virtudens).

12 Reeditado, com um estudo preliminar de A. Mestre, em 1982 (Alicante-Elche).

13 A, MESTRE (ed.), flici, hoy villa de Elche, ed. cit. estudio introdutorio ¢ Amparo
ALEMANY PEIRO. Juan Antonio Mayans v Siscar ( 1718-1801). Esplendor v erisis de la Hustracion
valenctana, ed. cil.. esp. [83-187.

14 As Notas a la division de los obispados atvibuida ol rei Wamba. publicada por A,
Mestre (Historia. fucros ¥ actitudes polincas, ed. cit), integram os nove volumes manuscritos
du Historia Espadtola, ainda inéditos, constituindo o toma 1L o dnico até hoje editado, Sobre
o aproveitamento que dele iz Florez na sua Espaita Sagrada, cujas imprecisoes D. Gregorio apontou,
baseado na lettwra atenta de D0 Juan Amonio, vejam-se A, Mestre, Histora, fueros v actitiides
politicas. ed. cit, ¢ Amparo ALEMANY PEIRQ. Juan Awmonio Mavans v Siscar (1718-1801),
Esplendor v cristy de la Hustracion valenciana, ed. cit. 131-155, ¢ José . ALCARAZ GOMEZ.
Jesuitas v reformismo. El Padre Francisco de Rivago (1747-1755), Valencia, 1993, 562-56%.
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do Ceniculo, ao tempo personalidade poderosa do consulado pombalino™.
No conjunto da correspondéncia trocada entre o mais velho dos irmaos
Mayans e Cendculo existe uma carta. datada de 12 de Julho de 1773, em
que o franciscano portugués se desculpa por ndo ter escrito directamente
a0 confessor: «Nio me era proporcionado escrever imediatamente ao Senhor
confessor de Sua Majestade Catolica, porque jamais tive a honra de o
conhecer. Solicitei nesta Corte Pessoa que tivesse propor¢io de escrever a
Madrid com a efficacia digna de hum despacho favoravel, e athe ao presente
ndo recebi resposta categorica, ¢ ja me da cuidado esta inacgdo. porque
certamente dezejo concorrer para quanto seja de v. S. lilma, e farei em
todas as circunstancias da minha possibilidade»'. As pressoes exercidas,
estas ou outras. deverio ter surtido algum efeito, pois que. em 1774, Juan
Antonio obtem. finalmente, o canonicato, nao sem que anles Pérez Bayer.
o conhecido preceptor do Infante Gabriel, tenha feito eleger o irmiao. Em
1775, D. Juan Antonio ascenderd ao reitorado da Universidade de Valencia,
de onde travard uma longa e aguerrida polémica sobre o ensino da Gramdtica
Latina, com o arcebispo tomista Fabidn y Fuero. esse, nas palavras de D.
Gregorio, «enemigo publico de la verdadera sabiduria»'’,

Tanto quanto sabemos, os estudos e repertdrios bibliogrificos nio
se detém. nem t(do-pouco referenciam, em alguns casos. a introducio
que D. Juan Antonio redigiu para esta reedigdo das Cronicas de Frei
Marcos de Lisboa. E. no entanto. o prélogo em causa, se bem que obede-
cendo aos dispositivos retdricos orientados para a sedugio do leitor.
revelu-se um verdadeiro programa em que confluem as linhas mestras que
travejam a formacdo e a ac¢do intelectual de Juan Antonio, bem préximas,
alids. das de D. Gregorio. insistindo num esfor¢o de renovagio da lgreja
que se prende. a par e passo, i revalorizagio da cultura cldssica e ao regresso
as fontes. como dimensiio de um humanismo cristio que encontra os seus
modelos em Vives e Frei Luis de Granada. autores que ambos tanto
apreciavam.

I5 Cana de [2-V-1770: «|..] pero un Hm" Sr. Obispo de Beja, que es amada @ respetado
de todos. puede manifestar sin nota alguna el gusto que ha tenido de saber tal propuesta. para
que solo este indicio de buena voluntad sea eficaz recomendacione que facilite a mi hermano el
logro de esta prebendar (Transerigio de M. H. PIWNIK, La correspondance Mavans-Cendendo.
ed. cit.. 509. Ver ainda o missiva de D. Gregorio enviada a Fr. Juan Lutre. examinador geral
dos franciscanos: «En nombre de mi hermano Juan Antonio, gue estd en Oliva, embio g V. Rua.
la traduccoiin del Carecismo del eélebre obispo de Soissons, Francisco de Fitz-James, que es el
cuerpo de su gran delito (de ahi la oposicion a hacerle canonigo) por aver hecho spariol un catecismo
herético v specialmente jausenistar, (G, Mayans o Fr. Juan Lutre, 3-VIH-1770, BMV. Serrano Morales
7272-37)

16 Cana de 12-VILI773 (M-H. . PIWNIK. La correspondance Mavdns-Cendendo, ed. ¢,

53h
17 Carta de D. Gregorio @ Frei Manuel do Cengeulo de Valencin 27-XH-1774: (transcrigao
de M-H. PIWNIK. La correspondance Mavins-Cendgenlo. ed. cit., 341)



A «historiar» da edigdo

Para conhecer com a precisdo possivel a «histdria» desta edigdo, a dltima
do século XVIII, em Espanha, nesse ano que viu morrer Carlos I1I, haverd
que recorrer a ji citada correspondéncia com Frei Manuel do Ceniculo,
guardada em Evora e Valéncia e ja parcialmente editada, como referi. As
cartas de D. Juan Antonio. todas autdgrafas, continuam depois da morte de
D. Gregorio, embora com menor frequéncia. Integram interessantes
consideragdes sobre os cuidados editoriais de D. Juan, noticias do mundo
literdrio. impressdes sobre acontecimentos e personalidades. Limitemo-nos,
por agora, as informagdes que permitem seguir o percurso da edicdo em
causa. Em carta de 6 de Janeiro de 1787. D. Juan Antonio diz saber que
os padres capuchinhos da provincia de Valencia «piensan en reimprimir las
Chronicas de Frai Marcos de Lisboa. si no lo han empezado a hacer»'®,
Ceniculo, por esses anos. ji em Beja. depois da queda em desgraga de
Pombal, em 1777, congratula-se, em carta de 31 de Maio do mesmo ano,
com a noticia, respondendo que celebra «que os p. Capuchinhos tentem
a impressido de Frei Marcos de Lisboa»'.

Em 13 de Setembro de 1788. Juan Antonio afirma que o primeiro
tomo jd estava impresso e que tinha um exemplar que Frei Manuel poderia
mandar recolher em Madrid®. Conta que a «resurreccion» das Crénicas se
deve a Frei Andres de Valdigna. capuchinho, que considera «el sugeto mas
eloquente i docto que ai en este pueblo»?!,

Cedendo ao (dpico da «modéstia afectada», D. Juan Antonio entende
que Valdigna s6 errou em escolhé-lo como autor do prélogo. pedido a que
acedeu, em nome da amizade que o capuchinho nutria pelo irmdo.
Penitencia-se por nio ter tido tempo para pedir a leitura prévia de Cendculo,
sublinhando que «Quando se encargan estes trabagitos dan grandes prissas,
i despues ai muchas largas. Quisiera yo que esta picza huviesse salido
despues de vista i corregida por V: S: [L®, porque este pueblo esta de modo
que no ai con quien comunicar estes assuntos, tan malsinado esta con las
cizanas Escolasticas, o lhamense Academicas.»™.

I8 Carta de Valencia de 6-1-1787 (transerigio de M.-H. PIWNIK, La correspondance Mavduny-
Cendenlo, ed. cit., 593),

19 Carta de Beju de 31-V-1787 (rranscrigio de M.-H. PIWNIK. La correspondance Maydns-
Cendeulo, ed. cit., 594),

20 Carta de Valencia de 13-IX-1788: «Ha lhegado la hova de estar impresso el tomo I
De lu Chronica de los Menores de Frai Marcos de Lisboa, cuyo despacho ha de facilitar que salgan
los dos tomos seguientes, | mi Agente D, Miguel Rubio de Pradas, que vive en Madrid, en la
calle de los abades. nl3. tiene un ejemplar que V. S Hm* mandard recoger»:  (trnserigio de
M.-H. PIWNIK, La correspondance Mavins-Cendenlo, ed, cit, 597).

21 Carta de Valencia de [3-IX-1788 (eanserigio de M-H, PIWNIK, La correspondinee
Mavins-Comdenlo, ed. cit, 597),

22 Cara de Valencia de 13-IX-1788 (transcrigao de M.-H. PIWNIK. La correspondance
Mayins-Cemicnlo, ed. cit,, 397).
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Em 4 de Fevereiro de 1789, Cendiculo agradece a dignidade com que
D. Juan «falla deste Peninsulano», isto €, de Frei Marcos, e diz respeitar
«a erudicio com que delle escreve que certamente a outrem seria muito
difficultozo dizer tanto, mas a sua lic¢do e bibliotheca sio duas coisas
raras»™. Entende que a Crénica estd bem «vestida» e vai juntd-la as antigas
que possui, sublinhando que «[...] o pensamento de repetirmos todos. daqui
e dali, as Edigdes de quinhetos, he nobre. honrado e muito util»™.

Em 2 de Junho de 89, D. Juan Antonio informa que o segundo tomo
estd a imprimir-se e que «tudo camifiard poco a poco. por ser una hacienda
del impressorf...] quando falta alimiento a la prensa»®. A carta sugere. pela
falta de informagdes, a lentiddao e as dificuldades de impressio, confiando
em que «el averse recebido bien la primera sera causa de que se lheve todo
a su conclusion»”. Depois desta missiva existe, no conjunto que lemos
vindo a referir. apenas mais uma de D. Juan Antonio para Frei Manuel do
Cendculo. Entre a dltima citada e esta, datada de | de Abril de 1797,
medeiam quase oito anos. Contudo o irmdo de D. Gregorio nio volta a
mencionar as Crénicas de Frei Marcos, embora por esses anos jd tivesse
sido editado o tomo segundo (em Valencia, pelos mesmos Hermanos de Orga,
em 1794).

Apesar da escassez de informagdes, a troca de correspondéncia entre
D. Juan Antonio e Frei Manuel do Cendculo esclarece alguns dos cendrios
que envolveram a reedi¢iio em Espanha. a dltima, da editadissima crénica
de Frei Marcos®. Parece claro, de acordo com as missivas citadas, que a
«resurrecion» do texto do franciscano portugués ndo resultou do empe-
nhamento directo do valenciano que se deve ter limitado a aceder ao pedido
de Andres de Valdigna, o capuchinho que se afigura o verdadeiro responsdvel
pela impressdo. Andres de Tabernes de Valldigna (25-XI1-1716 / 23-VIII-
1805) chamou-se. no século. Manuel Miguel Esteban Estruch y Grau e nas-
ceu justamente em Tabernes de Valldigna. Ingressou na provincia capuchinha
de Valencia em 13 de Novembro de 1731. Foi leitor de filologia e teologia,

23 Canta de Beja de 4-1-1789 (ranserigio de M-H. PIWNIK. La correspondance Mayvdns-
Cendculo, ed. cit. 598).

24 Carta de Beju de 4-1-1789 (tanscrigio de M-H. PIWNIK, La correspondance Mayins-
Cendenlo, ed. cit., 598),

25 Cama de Valencia de¢ 2-VI-1789 (ranscrigio de M.-H. PIWNIK, La correspondance
Mavins-Cenaculo. ed. cit, 599),

26 Cana de Valencia  de 2-VI-1789 transcrigio de M-Il PIWNIK. La correspondunce
Mavins-Cendenlo, ed. ¢it,, 599),

27 José Adriano de Freitos CARVALHO. «As Cronicas da Orlem dos Frades Menores de
Frei Marcos de Lisboa ou a historia de um triunto anunciados in Quando os frades fuzian histara,
anexo de Vie Spirits. Porto, CLUHLE., 2001, 5-73. V. O pimero de edigdes da Cranica em
Fr. Murcos de LISBOA, Crdnicas da Ordem dos Frades Menores, Porto, FLUP, 2001,



guardido de Mircia (1758) e Mondvar (1764), duas vezes primeiro custédio
geral (1755 e 1770), duas vezes definidor provincial (1761 ¢ 1767) e uma
ministro provincial (1773). Foi ainda qualificador do Santo Oficio e
examinador sinodal do arcebispado de Valencia e académico da Real
Academia de San Carlos de las Nobles Artes de Valencia®™. Tido como um
estrénuo defensor da observincia. Andres de Valdigna parece ter-se dedicado
particularmente a parenética, tendo alcancado fama como pregador. De
acordo com o testemunho de D. Juan Antonio, este capuchinho tinha
mantido relagdes de amizade com D. Gregorio, circunstancia que certamente
o teria influenciado na escolha do autor do prélogo. As alegagdes do
valenciano atribuem. sem margem para dividas. a responsabilidade da
reimpressao a Andres de Valdigna. circunstincia que a identificagio do
impressor desta edigiio das Crénicas parece corroborar, pois que José y
Tomas de Orga é também o prelo escolhido por Frei Andres para um sermio
pronunciado por alma de Carlos 111, precisamente em 1789, o ano seguinte
a edicao do tomo primeiro. ¢ para a edicio em wés volumes dos seus
Sermones quadragesimales. em 1806. Para Andres de Valdigna, que tinha
tido um papel importante no capitulo geral. decorrido em Roma. em 1775,
e a que tinha assistido na qualidade de ministro provincial. o texto de Frei
Marcos. «histdria da observincia da regra de S. Francisco», representava
certamente. de um ponto de vista simultancamente pragmitico e simbdlico.
a necessidade de regressar & «pureza» original, num tempo em que as ordens
religiosas se iam tornando. cada vez mais. motivo de criticas diversas. Nio
deixa de ser curioso, todavia. que Frei Manuvel do Cendculo, que havia
estado no capitulo de Valencia. em 1768.% tendo sido eleito Definidor Geral
da ordem na Peninsula Ibérica. embora congratulando-se com a reedicio
das Crénicas. nio tivesse manifestado nenhum sinal de reconhecimento face

28 Com excepgio de PALALU y DULCET. A.. Manual del Librero hispano-amentcano, Burcelona
v Londres. 1925, Tomo 25, 27. os rependrios bibliogrificos ignoram Andres de Valdigna. Palau
cita trés sermoes — El buen Revl..| per el alma de Carlos 11, Valencia, José v Tomas de Orga.
1789: El Pastar solicito [...] en la [...] beatificacion del Beato Juan de Ribera, Valencia, Imprenta
del diario, 17972 Sermén predicado en el widue [...]. Valencia, Benito Montort, I797: — e uma
recolha de Sermones quadrvagesimales, Valencia. José de Orga, 1806, As informagtes que conseguimos
encontrar sobre este capuchinho devemo-las & biblioteca dos capuchinhos do Porto ¢ & disponibilidade
¢ gentileza do P Anntes, que muito agradecemos, ¢ que permitiu aceder ao catilogo claboradn
pela P Emilio SOLANA, O.EM. cap.. Escritores de la piovinein capuchinha de Valencia. Ensayo
bildgrafico (Impresos de 15396-1962), Valencia. — curia Provincial de Capuchinos, 1963, 20,

29 Francisco Trigoso d° Aragido MORATO. «Elogio istarico do Excelentissimo ¢ Reverendissimo
D. Fr. Manuel do Censiculo arcebispo de Evora, recitado na Assembleia Puiblica da mesma Academia,
de 24 de Junho de 1814w in Histiria e Memdrias da Acadenia Real das Crencias de Lishog
IV, 1 1815 = LXXV: V1 MARCADE. Frer Manuel do Cendenfo Vilas Boas. évégue de Beja,
arclevégre d Evora (1770-1814), Paris. FC.G. — C.CP: 1978, 330 Francisco da Gama CAEIRO,
Frei Manuel do Cendenlo, Aspeetos da s actwacdo filosdfica, Lishoa, 1959,
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a0 nome de Andres de Valdigna. de quem D. Juan Antonio havia feito um
rasgado elogio.

O prélogo: o regresso as fontes.

Apesar da pressa que D. Juan Antonio afirma ter enquadrado a
redacgio do prélogo — serd ela apenas apenas mais um tépico? — o texto
merece atengdo, ou nido fosse ele um testemunho de uma leitura «ilustrada»
das Cronicas quinhentistas do frade portugués.

Considerando que S. Francisco, com a «sua humildad profunda,
pobreza evangelica e caridad abrasada»™, renovou virtudes como a humildade
¢ a pobreza. D. Juan Antonio acentua que as acgdes dos seus filhos merecem
conservar-se na memdria dos homens como modelo a imitar tanto por
religiosos como por leigos, atribuindo as crénicas de Frei Marcos uma
primordial dimensdo utilitiria — a histéria como ligio - que se fixa na
exemplaridade de vida de muitos dos modelos propostos. O préprio Frei
Marcos € retratado, por um lado, como um «erudito insigne», sabendo na
perfei¢do o Latim, o Grego e o Hebraico, como exemplo de um século.
0 XVI, em que os estudos «floresciam»*'; por outro, como um religioso
exemplar que em nome do aproveitamento das almas preferiu a carreira
da pregagio & das letras e sempre havia desdenhado cargos e louvores. tendo
passado & reformada provincia de Santo Anténio. de que foi segundo
Provincial, sobressaindo pela modestia do semblante, pela parciménia da
comida, pela observincia do siléncio. pela mortificagio dos sentidos
corporais e pela assisténcia aos oficios divinos de dia ¢ de noite.

Tendo como fonte. com toda a certeza, a Historia Seraphica de
Fernando da Soledade™, publicada em 1721, D. Juan Antonio acolhe a
versdo de que a Frei Marcos teria sido oferecido o bispado de Miranda.
em consequéncia do desaguisado do rei com D. Anténio Pinheiro. bispo
da diocese. ¢ de que, finalmente, Filipe II. tido por D. Juan Antonio «como
muy atinado en la eleccion de los Obispos»*™. o fez bispo do Porto. cargo
em que foi consagrado em 21 de Janeiro de 1582,

30 Primera Parte de las erdnicas de la deden de los fravles menores del serafico Padre
8. Francisco su institidor y primers ministro gencral. que se piede thamar Vitas Patrum de
tas amenares cuenta de lox principios v primeros Santos Padres desia Sugrada Religion. Nuevameire
copilada y ordenada de los antiguos libros v memoriales de la drden pov Fray Marcos de Lishoa
Fivle Menor de la Provincia de Portugal v traducida en lengiea castetlana por Frav Divgo Navaro
profesor de la misma orden de la provincia de Castilla, En Valencia, En la Imprenta de Josef
y Tomas de Orga, Afo de MDCCLEXXXVIL A Quien Leyeren, [0l 17

A Crontica. ed. cile, «A quien Leyveres, fol. 215 «Como Fray Marcos era insigne humanista,
merecio que andres de Resende honrasse este volumen con un poen Llatinog mui elegantes

32 Fernando da SOLEDADE. Histaria serafica da ordent dos fraddes menorves de 8. Franciseo
da provincia de Pormgal, Quima Parre. Lisboa, Officing de Antonio Pedroso Galrdo. 1721

33 Cromica, ed. ¢it. «A gquien leveres, fol. 5.



Se bem que no prélogo o irmdo de D. Gregorio se empenhe em dar
a conhecer a figura e as acgoes de Frei Marcos como estratégias de seducio
do leitor. evidenciando a exemplaridade do retrato tragado, o discurso
orienta-se para o sublinhar de duas dimensdes essenciais: por um lado,
4 actuacdo como bispo, por outro. a sua dimensio de homem de letras. E
se. no primeiro caso, Marcos de Lisboa se revelou um prelado modelar,
pastor vigilante das suas ovelhas. conservando a pobreza e humildade da
«religido franciscana», envergando vestido remendado, ainda que limpo,
mesa parca, gastando as rendas eclesidsticas em socorrer os pobres e em
aumentar o patriménio da catedral, encomendando livros de coro em
caracteres grandes, edificando a quinta do Prado. a aula do Cabido e
actuando sempre como «pastor gravissimo. vigilante, sabio e piedoso»™,
no segundo. D. Juan Antonio concede especial atengiio as linhas que
definem e estruturam o labor historiogrifico de Frei Marcos de Lisboa,
valorizando o trabalho de recolha de fontes e, muito especialmente, a
traducdo e edigido. no contexto das Crdnicas e autonomamente. de muitas
obras franciscanas — cuja histéria e percurso procura tragar exaustivamente
— imagem de uma intensa actividade intelectual em prol da divulgagio do
percurso da sua ordem, da fidelidade a histéria e as suas fontes e da
renovacdo da espiritualidade.

Nao surpreende que D. Juan Antonio apreciasse particularmente essa
dimensdo de «editor» e divulgador de textos, ele que tinha escrito numa caria
a Frei Manuel do Cendculo que «los adelantamientos de las letras estan
fundadas en la magnificencia de las impressiones»* e que se extasiava. numa
outra, perante «las magnificas ediciones que D. Eugenio Lhaguno ha hecho
de las Chronicas de los Reyes de Castilla[..]»*. Neste contexto, presta
especial atengdo as tradugdes atribuidas a frei Marcos. aproveitando para
precisar informagdes sobre diferentes obras. Face i referéncia da traducio
de «Las perfecciones de las vidas de los Santos del Viejo, i Nuevo testamento
enderezado para las virtudes christianas, i muestra de la gloria de nuestro
sefior y de sus Santos, i gran consuelo. i ensefianza de todos los christianos»
de Marcos Marulo. publicada em Lisboa, em 1579, afirma ndo existir
tradugdo castelhana’’. Anota as edigdes de textos, auténticos ou apderifos,
de S. Boaventura®, aproveitando o ensejo para fornecer indicagdes sobre

34 Cronica, ed. cit, «A quien leyerew, fol. 18.

35 Carta u Frei Manuel do Cendculo. 9-V-1785 (transerigio de M.-H. PIWNIK. La
correspondance Mavins-Cendenlo, ed. cit., 587).

36 Carta o Frei Manuel do Cendculo. 9-V-1783 (tanscrigio de M.-H. PIWNIK. La
carrespondance Mavans-Cendenlo, ed. cit. 588).

37 Cronica, ed, cit., «A quien leveres, fol, 22,

38 José Adriano de CARVALHO, «As Cranicas da Ordem dos Frades Menores de Erei Marcos
de Lisboa ou a histéria de um triunfo anunciados in Quando os frades fuzum histéria, ed. cit.,
16: Das edi¢aes de S. Boaventura em Portugal nos séeulos XVI XVile XVIHL Semdntica de wna
influéncia na historia da espivitvalidade poruguesa in A, L A, XLV (1987, 131-159,
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a existéncia de tradugdes castelhanas. Alude. provavelmente por informagio
de Nicolds Antdnio, i tradugio inédita de uma Vida de la Beata Sor Coleta™
que alega conservar-se manuscrita na livraria do duque de Lafoes ¢ que
teria vindo dos livros do Cardeal de Sousa. De resto. este «Prélogo» é.
verdadeiramente. um significativo documento que desenha o cronista e o
bispo Marcos de Lisboa pelos olhos e pela pena de um erudito valenciano
do século XVIII. que fez das orientagdes galicanas um caminho de
«humanismo cristdo», no respeito pela pureza das fontes. pelo recurso i
critica de documentos. pelo combate, em que acompanhou D. Gregorio. em
prol dos estudos das linguas da antiguidade. com o dnico fim de favorecer
a compreensido das Escrituras no seu texto original. Sendo o grego a lingua
do Novo Testamento ¢ o hebreu a do Antigo. os irmios Mayins bateram-
se pelo restabelecimento das respectivas citedras: «Pues la lengua hebrea
quien no sabe que murié con el doctor Benito Arias Montano. i la griega.
pocos anos hi, con don Manuel Marti dean de Alicante? Pues sin el debido
conocimiento de las lenguas eruditas. quién creerd que se pueden entender
bien los libros mds eruditos escritos en ella? Como se podrd saber
originalmente? Como se escrivird contra los hereges tan versados en
ellas?»™.

Certamente por tudo isto. Frei Marcos ¢ apresentado ao leitor. em
conformidade com o retrato modelar que podia servir de paradigma a um
religioso. ou sobretudo a um prelado  «ilustrado». como um  «homo
trilinguis». como se essa fonte original pudesse continuar a brotar depois
de esgotada durante tanto tempo. E. no entanto. esse saber de Frei Marcos
de Lisboa ndo pode conlirmar-se & luz dos estudos mais recentes®’. Se hd
provas da sua competéncia na lingua de Cicero. longe contudo das
perfeigdes humanisticas®”. elas faltam. todavia. pelo que diz respeito ao
grego ¢ 40 hebraico. Para D. Juan Antonio. porém, que aproveitou seguramente
as informagoes de Fernando da Soledade. na Historia Seraphica. essa

39 Como ¢ sabido < busta lembrar as questoes suscitadas pela publicagio du Consura de
Tustdrias fabulosas de Nicolis Anténio - D, Gregdrio ¢ D Juan Anténio admivavam particularmente
aoatividade deste erudito. Noowmo segundo da Bibliotheca Hispanag Nova (Madrid, 1788, 851,
No Amtonio alude. justamente, & existéneia de um munuscrito referida por Jorge Cardoso, V. Maria
de Lurdes Correia FERNANDES. A biblioreca de Joree Cardoser (5 1669 aitor oo Agioligio
Lusitano s, Caltwra, evwdigdo e sentinente welicioso no Portuval Moderno, Porto, 2000, 238 Sobre
esta Vida ¢ a probabilidade de ter sido editada oma com o idémtico ver Jusé Adriano de
CARVALHO. Ay Cronicas da Ordem dos Frades Menotes dee Frer Marcos de Lishaa o listiria
de win prinfor wmmciado in Quando os frades faziam fistirg, ed. et 3435 ¢ esp. not 109,

A0 Carta de DL Giregorio Mayans v Siscare, in MAYANS 3 SISCAR. Episrolrio. Valencia, 1990,

A1 Jose Adiiamo de CARVALHOL «As Cronicas da Ordemy dos. Frandes Menores de Frei
Marcos de Lishoa ou a0 histivia de am ioundo anonciados in Chvincdey o frackes poacnon lestoria,
wl <k, V-0

42 Josd Adriane de CARVALIOL <A< Crdmicas da Ordem dos. Frades Menores de Frer
Marcos e Lashai oua bistaria e nm tronto wmmeiados in e ox prades oz lustoria,
vl e 10

159



condicdo de perito trilingue traduz a inclinagdo de Marcos de Lisboa para
as honae litterae que o habilitariam a tratar com rigor as fontes histéricas
e o apetrechariam para exercer com eficdcia as fungdes de Provincial e
Prelado, marcando a diferenca face a bispos contemporineos de D. Juan,
valha o exemplo do arcebispo Fabidn y Fuero, acusado por D. Gregorio,
em 1775, de «falta de principios de las buenas artes y ciencias, mero
escolastico, sin lectura de los concilios y de los Santos Padres, encaprichado
con pertinacia en sus antojos, persuadido a que ha de ser el reformador de
las letras». Por outro lado, a jd citada correspondéncia com Cendculo, que
se havia empenhado na reforma de estudos da sua ordem, publicada em
1769%, batendo-se pelo estudo do latim. do grego, do hebraico e do drabe,
assumindo a heranga dos mauristas, evidencia o apreco que o valenciano
tinha por uma ordem. a dos filhos de Francisco de Assis, que, em tempos
que se adivinhavam jd dificeis para as congregacdes religiosas em geral,
procurava restaurar uma primitiva pureza observante que as Crénicas de Frei
Marcos poderiam ilustrar, na medida em que também eram a histéria da
vitéria da observancia sobre a conventualidade™.

Questdes fundamentais em tempos que iam assistindo, com insisténcia
acrescida. ao velho debate. agora relangado com outro vigor, sobre- a
«decadéncia» das ordens religiosas que uns consideravam necessitarem de
urgente reforma e outros acusavam de excessivo peso social e de pouca
ou nenhuma funcionalidade no contexto da republica. Desse ponto de vista.
o elogio feito a Frei Marcos, se fornecia uma leitura que muitos continuavam
a achar bem mais util que as das novelas que atravessavam o século,
projectava do século XVI para o XVIII a figura ideal de um prelado
«ilustrado», erudito e dtil, cujo saber permitia simultaneamente a publicagio
de obras e uma piedade despojada. compreensivelmente apreciada pelo
«cristianismo esclarecidor». de matriz anti-jesufta. de Juan Antonio Mayans
y Siscar.

43 Frei Munuel do CENACULO. TOR.. Disposicies do Superior Provincial para a
obyervancia regular ¢ literaria da Congregagio da Ovdem Tercewra de 8. Francisco d'estes reinos,
feites em os annos de 1769 ¢ 1770, Lisboa, Régia Officina typografica, 1776. V. 1, MARCADE,
Frei Munnel do Cendelo Villas Boas: évique de Beja archevéque d Evora, ed. cit. 16-27,

44 José Adriano de CARVALHO. «As Cronicas da Ordem dos Frades Menores de Frei Marcos
de Lishoa ou a historia de um teiunfo snunciados in Quantdo os frades faziam historia. ed. cit,
60-73.
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Agusti Boadas Llavar, o.r.m.
Facultad de Filosofia de Catuluia
Universidad «Ramon Llull»

La filosofia de la historia en el siglo xvi
el caso de Marcos de Lishoa y Espana

A memdria do inesquecivel P Joxé Marti (1918-2001),

de todos conhecida a sua bondade e franciscanismo

1. Introduccion

Para diferenciar a un historiador de un filésofo se inventé aquella
mdxima que reza: «la filosofia dice con palabras que nadic entiende lo que
sabe todo el mundo: la historia. en cambio. dice con palabras que todo el
mundo entiende lo que nadie sabe». Lo primero me ataiie a mi como
historiador de la filosoffa, aunque espero no caer en demasiados tecnicismos
académicos propios de mi gremio; lo segundo, en cambio, fue virtud de dos
franciscanos que. en épocas diferentes. supieron acercar la obra del Pobrecillo
de Asis a los hombres de sus tiempos respectivos: fray Marcos de Lisboa
y fray José Marti. Mi contribucién no tendria sentido sin ellos. pero la
desaparicién del P. Marti me ha dejado huérfano en muchos sentidos y en
¢l de la proyeccién de fray Marcos ha sido especialmente dolorosa. por
cuanto estas palabras. sin su concurso, carecen del contrapunto del historiador,
erudito y franciscandfilo.

Me atrevo, sin embargo. a intentar una reconstruccién parcial y limitada
del trasfondo cultural e intelectual de fray Marcos de Lisboa con los propios
consejos del P. Marti, con mis conocimientos de filosofia medieval y
renacentista y porque el mismo Marcos brinda pistas de comprension de
su filosofia de la historia mds alld de lo que cabria esperar en sus Crénicas.
Antes de entrar en materia. sin embargo. debo hacer constar mi franciscano
agradecimiento al Dr. José Adriano de Freitas Carvalho, el cual. en lo tocante
a fray Marcos. no encontrard en mi aportacién sino alguna que otra nota
marginal a su trabajo'.

[ dosé Adriano de Freitas CARVALHO. Libmy ¢ leituras de espivitialidade franciscanos
e segunda metade do secnlo XV em Pontgal ¢ Expantha in Carthueinensia 7 01991y, 127-228:
DL <Ay Cranicas da Ordem doy Frades Menaies de Fr, Marcos de Lishoa ou g histona de um
triunto anunciados 0 Quando os frades faziom Tistora, Oporto, 00, Y-8
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2. Uropia e historia en el Renacimiento

Hoy sabemos de la frivolidad filoséfica de lo que se ha llamado en
la postmodernidad el fin de la historia. No dudamos que muchos
planteamientos del «pensamiento débil» no tengan ya sustento alguno. ni
se confie en la wropia, ni en un esquema historico, ya sea de corte
agustiniano — que prevalecié hasta la llustracion dieciochesca con la
finalidad secularizada. el progreso terrenal de la condicién humana -, ya
desde los postulados hegelianos y sus derivados marxistas o comtianos. que
necesitan una revision a fondo®,

En filosofia politica, es famosa la dialéctica entre utopistas y realistas
en el Renacimiento. Sin embargo. tales distinciones, utiles sin duda para
organizar el pensamiento topan con inconvenientes, como, por ejemplo,
suena poco realista: «Afirmo una vez mds ser absolutamente cierto y estar
demostrado en toda la historia que los hombres pueden secundar a la fortuna
y no contrarrestarla; pueden tejer sus hilos. pero no romperlos. No deben
abandonarse a ella porque, ignorando sus designios vy caminando la fortuna
por desconocidas y extraviadas sendas. siempre hay motivos de esperanza
que sostendrdn el dnimo en cualquier adversidad y en las mavores
contrariedades de la suerte»®. Dificil de sostener si no se confia en un cierto
proyecto «utdpico», o mejor dicho. si no se mantiene una cierta esperanza,
cristiana o no, que tense la historia humana hacia un futuro que se suponga.
por un extraiio principio, mejor. «De aqui nace que a la mayoria de los lectores
les agrada enterarse de la variedad de sucesos que narra [la historial. sin
parar mientes en imitar las grandes acciones, por juzgar la imitacién, no sélo
dificil. sino imposible: como si el cielo, el sol. los elementos. los hombres,
no tuvieran hoy el mismo orden, movimiento y poder que en la antigiiedad»*.
Para Maquiavelo. sin embargo. vale la maxima latina: nihil novum sub sole
(Ecli 1.9). Pero es un empeiio que ni él mismo es capaz de cumplir. ya que
utiliza la historia, en este caso la vieja Roma imperial, para «adoctrinar» al
lector. Como fray Marcos en su caprario benevolentice de las Crénicas, ¢l
proyecto del florentino es parecido®. En este sentido. el florentino y el
lisboeta se acercan a Poliziano. Cicerén o Jenofonte, en cuanto la historia
es maestra de verdad y de vida®.

SSQUIROL. B'Eurepa als howies, Bavcelona, 1994, 118-127

O, Disenrsox sobie la primera década de Tia Livio 11, 39,
MAQUIAVELO. Discursas sobre la primera década de Tio Livio 1, «Prologos,

«Si la pobreza de mi ingenio. mi escasa experiencia de las cosas presentes v las incompletas
noticias de Tas antiguas hacen esta tentativa defectuosa v no de grande wtilidad. al menos enseiaé

U de Lt

el camino a alguno que con mids talento, instruccion v juicio reilice lo que ahora intento, por
lo cual sino consigo elogio. tampoco mereceré censwras (ibid. )

6 «Con justicin Hamy Cicerdn a la historia testimonio de los tiempos, uz de o verdud,
vida de la memoria, voz de o antigiiedad. Contra todo asalio de T foruna, ella es para nosotros
como un baluarte ¥ como un arma salida del waller de Vuleano, En 1o referente al conovimiento,
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Marcos de Lisboa, ademis. nos sitia en un doble enfoque, entre historia
y leyenda’. Se trata, pues, de un terreno movedizo: entre lo que podria
[lamarse paradigma histdrico positivista, que desde la racionalidad cientifica
hace ser extremadamente cautos en las afirmaciones, y una interpretacion
mis amplia de los indicios de los que disponemos y nos permite una critica
severa de los mismos, al mismo tiempo que nos abre las puertas de una
interpretacion mds global del «fenémeno franciscano» a través del historiador
portugués. Hay que recordar que la idea de la ciencia histérica se fragud
con Dilthey a finales del siglo xix, haciendo notar que se nos presenta con
una triple dimension, representativa u objetiva, afectiva o valorativa v
volitiva o ética. que forman un todo como comprension de una determinada
vision del mundo o Weltanschauung.

Porque en sentido general, que hunde sus raices en la palabra griega
historia de Tucidides, historia es una narracién verdadera — fiel e imparcial —
y ordenada de los acontecimientos pasados relativos a una persona o a
hechos memorables: y en tanto que narracién debe ser escrita. para
diferenciarse de lo oral®. A pesar de ello. no somos esclavos de la mdxima
latina: Quod non est in scriptis, non est in historia. Una pequefia constatacion
nos permitird entender nuestro punto de vista: la cultura del xui, al menos
hasta su segunda mitad. cuando aparece el papel vy las universidades hacen
honor a su nombre de wniversitas, la cultura europea era primordialmente
oral, no escrita. Por otro lado. la «leyenda», considerada originariamente
como un relato, y por oposicién a la fabula (lo que se dice. sea cierto o
no)®, al mito (explicacién a-racional. pero narracién en su sentido originario

0 es de tal modo gue nos parcce que hayamos vivido incluso en las épocas precedentes. Y es
un gran merito de la historia el de exaltar con alabanzas a los buenos y mortificar con su reprobacion
# los malvados: ella sola es fidelisima custodia de los tiempos, que casi como un grato recambio
L conservan. Algunos fildsofos, cierto es, niegan que se deba buscar la gloria v sostienen que
la virtud acuda mejor desentendiéndose de ella, como si no fuese ne ; usi, sostienen que la
virtud es un premio a si misma y es buscada por si misma independientemente de cualesquiera
halagos exteriores. Pero cuando cllos escriben esto, ponen sobre sus libvos su propio nombre. La
historia nos hace participes de la felicidad y. sin daiio alguno, es Gtil para ¢l hombre y por encima
de todo persigue lu verdad, por decirlo asi, con las naves y con los cabullos. Por todo esto,
en una palabra, no hay ninguna faculiad o discipling que proporcione tanta wilidad como la historia.
En efecto, a la vez que imprime una marca indeleble sobre los malvados, a la vez que da a los
buenos una gloria etema, a los wnos los mantiene alejados del mal con el temor a la infamia
y a los otros los exhora al bien con lu esperanza del elogio; pues, en pran parte. la historia
Justamente refenird las obras, las vicisitudes, los dichos mas destacados de los hombres excelentess
(POLIZIANO. «Prafatio in Svetoniums. Opera 11, Lion, 1528).

7 Sobre el tema. es clisico el estudio bolandista. sobre el que nos basamos: Hippolyte
DELEHAYE. Les Iégendes hagivgraphiques. Bruselas, 1927,

8§ «Ateniéndome lo mas posible o Ly idea general de las cosas dichas en verdud... he investigado
con exactitud, tanto cuanto me ha sido posibles (TUCIDIDES. Historia de la Guerra del Peloponeso
1. 23)

YA pesin de Tas ediciones. primerno en traduceion de Lorenzo Valla (1474) v después en
cditio: prineeps de Aldo Manuzio (15021, Lo monumental Historta de Herodoto se considers que
4 penas st twve influencia en el Renacimiento, biasicamente por su casicter de epopeva con elementos
de fibula ¥ naraciones miticas. en el sentido de fantisticas,
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griego). al cuento, o a la novela, supone un hecho histérico del que es sujeto
0 pretexto'. Y este es el primer elemento esencial del género. Por otra parte,
este acontecimiento histdrico estd ornamentado o desfigurado por la
imaginacién popular y éste es su segundo elemento esencial. El término
«leyenda» se ha tomado de la hagiografia. La leyenda es primitivamente la
historia que se ha de leer el dia de la fiesta del santo, o sea. legenda. Es
la Passio del mirtir o el elogio del confesor, abstraccién hecha de su valor
histérico. En el siglo xm qued6 unificado en Legenda aurea que comprendia
las actas de los martires y las biografias de los demds santos. Muchos hechos
legendarios, y hasta miticos, como podria ser la existencia de ciertos santos,
o el hallazgo de Virgenes, han cobrado vida y aceptacién entre nosotros
y no parecen haber producido extraficza entre los estudiosos. Naturalmente
que no podemos afirmar taxativamente todo lo que dicen las leyendas que
han proliferado durante muchos afos. pero si que podemos dar por histéricos
algunos de los hechos que nos han llegado. El texto marcano de las Crénicas,
asi pues, participa de ambos elementos: explica los hechos y no renuncia
a que puedan ser leidos con provecho. Tal vez por ello puedan resultarnos
poco rigurosos cuando se enzarza en relatos milagrosos, a pesar de que su
funcionalidad edificante queda normalmente supeditada a la norma del
historiador de recoger la informacién digna de ser recordada.

Por ello. no debe sorprendernos que fray Marcos se considere a si mismo
un moderno'' 'y — como iremos viendo — se acerca efectivamente mds al
historiador modemo y a una nueva Weltanschauung que al hagidgrafo
medieval. Es mds. y a pesar de que una lectura superficial de las Crénicas

10 Mythos significa en griego. al fin y al cabo. relato; niito, desde el historicismo. no
es una explicacion objetiva, sino una percepeion atemporal. tradicional y oral (curiosamente ausente
en fray Marcos de Lishoa). algo semejante a lo que explica el padre del racionalismo sobre I
fibula: «Pero creia también que ya habja dedicado bastante tiempo o las lenguas e incluso a la
lectura de los libros antiguos y u sus historias v a sus fibulus, Pues es casi lo mismo conversar
con gentes de otros siglos que viajar. Bueno es saber algo de las costumbres de otros pueblos
para juzgar las del propio con mejor aciento, ¥ no creer que todo lo que sea contrario @ nuestras
modas es ridiculo v opuesto a la rmzdn, como suelen hacer los que no han visto nada. Pero el
que emplea demasiado tiempu en viajar acaba por tormarse extranjero en su propio pais: v al que
estudia con demasiada curiosidad 1o que se hacia en los siglos pretéritos octrrele de ordinario
que permunece ignorante de lo que se practica en el presente. Ademds. lus Fibulas son causa de
que imaginemos como posibles acontecimientos que no o son; v aun las mas fieles historias,
supuesto gue ne cambien ni aumenten el valor de las cosas, para hacerlas mas dignas de ser lefdas
amiten por Lo menos, casi siempre. las circunstancias miis bajas y menos ilustres, por 1o cual

sucede que lo restanie no aparece il como es. v gque los que ajustan sus costumbres i los cjemplos
que sacan de Tas historias se exponen o caer en s extanvagancias de los paladines de nuestras
novelas v concebin designios o gue no aleanzan sus fuerzass (DESCARTES. Discurso del méndo
I Madrid. 968, 32)

LWL Annotacton de frav Marcos de Lishoa al denoto Lector: «por 1o gue un modemo

escribes.
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en tanto que relato religioso puedan dar la sensacion de ser un Flos
sanctorum franciscano. su misma ordenacion revela que se siente de alguna
forma en una posicion de superioridad respecto de los anteriores: siguiendo
la imagen bernardina cldsica. es un enano a hombros de gigantes. Algo asi
como lo afirmado por Cristébal de Villalon en su Ingeniosa comparacion de
lo antiguo y lo presente, obra de 1529. que cronoldgicamente es la primera
que sostiene esa superioridad. Es, en fin, un hombre del renacimiento tardio.
como lo era Guicciardini en su Historia de Ialia, escrita poco antes de 1540,
0 como Jean Bodin en su Methodus ad facilem historiarum cognitionem
de 1566. y heredero de Juan Cuterio vy su Historia ecclesiastica de 1521 o
las Crénicas de Jerénimo Zurita de 1518.

3. Trasfondo franciscano

3.1. La herencia medieval de los «espirituales» y el legado humanista

A pesar de la heterogeneidad del movimiento franciscano a principios
del siglo xvi — muestra inequivoca de su enorme vitalidad y motivo. también.
de pugnas internas —. la Orden no renuncié a su pasado y supo dar respuesta,
especialmente en la Peninsula Ibérica, a las necesidades de la sociedad del
siglo xvi. Para ello, sin renunciar a los autores de la Escuela Franciscana
con un Buenaventura rehabilitado y sin despreciar su dimensién popular
y religiosa recibida de los espirituales — ortodoxos como los clarenos o
heterodoxos como John Wycliff”* —, se optd por acercarse al humanismo.

Seria una ligereza asignar a fray Marcos de Lisboa el apelativo de
heredero de los espirituales. Cierto que sus Crénicas participan de la
teologia secularizada del progreso. al estilo joaquinista", pero ello también
es propio de Condorcet, Hegel o Marx y no por ello son espirituales.
naturalmente. A diferencia de ellos, fray Marcos renuncia a una divisién de
la historia en clave espiritual y se limita. en todo caso, a afiorar una supuesta
edad de oro sanfranciscana. No hay rastro, como tampoco parece que se
pueda generalizar en los humanistas renacentistas. de una concepcion ciclica
de Ia historia — lo que se suele llamar el modelo griego . sino mds bien
una idea lineal de continua y acumulativa, que para el portugués culmina
con los movimientos de reforma en la vasta Orden franciscana y, huyendo
de fechas «mdgicas». acaba su exposicion en 1520, una fecha sin especial

12 Sobre los espirituales. L literatura clisica es: Manorie REEVES. The Influeney of Prophecy
i the Latrer Muddle Ages. Oxford. 1969, En concreto, subre Jos fameiscanos., se puede consultar:
Milenarismos v milenaristiy en la Enropa medieval, 1N Semana de Esidion Medievales de Neiera,
Logronv. 1999: v José Maria POU s MARTI. Visionaros. beguimos y fravicelos catalanes (sivlos
XXV Madrid. 1991, '

13 E AEGETER wadujo al francés L' Evangile éternel, en Venecia, en 1527
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significacion. Mds bien deberfa decirse que el lisboeta sigue el modelo
bonaventuriano de historia septenaria. a cuyo andlisis dedica el grueso del
Prélogo®. Con ello obtiene dos ventajas de tipo «politico»: por un lado.
evitar la acusacién inquisitorial de espiritual y citar, al mismo tiempo a
Buenaventura y Ubertino de Casale: v por otro lado, rehabilitar a san
Buenaventura (canonizado en 1482 y declarado como Doctor de la Iglesia
en 1587). Ademds, uniendo libertad, tiempo humano e interpretacién pedagdgica
de los hechos cronoldgicos, se aleja de cualquier planteamiento milenarista
e incluso de las crénicas y anales medievales y su providencialismo'”, v
se acerca al humanismo. Por otro lado. frente a una reminiscencia de talante
utdpico, el lisboeta hace gala de una gran dosis de realismo y evita especular
con el futuro, ya desde la perspectiva medieval del profetismo como desde
la renacentista de una comunidad ideal. Mds atin: respecto de la historiografia
que asigna a los franciscanos del Nuevo Mundo elementos joaquinistas,
cabria decir que no hay rastro de ello en las Crénicas, como si lo hay de
otra influencia decisiva en América v en la Peninsula: el Floreto de San
Francisco'®.

En cuanto al humanismo, Erasmo de Rotterdam (1467-1536) encontré
entre los franciscanos admiradores entusiastas como fray Juan de Cazalla
(7 1531) que miraban con agrado la nueva visién biblica v positiva del
cristianismo y cultivaban la interioridad en los circulos evangélicos. De ahf
nacio. en parte, la mistica espafiola con Pedro de Alcintara o Francisco de
Osuna. Pero el erasmismo también tuvo sus detractores en la Orden. como
fray Luis de Carbajal (¥ 1532). que atacé a Erasmo en dos escritos por su
actitud despectiva hacia las 6rdenes religiosas. mientras que €l mismo. en
su De restitura theologia, abogaba por una ciencia sagrada mas sinceramente

14 1. prélogo 1%: «Esta prophecia de Sao Jodo, segundo di testimunho Vbertino, Sio
Boauentura seraphico Docor a pregou, ¢ affirmou em hum capitulo prouincial em Paris, que se
entendia do Padre Sam Franciscos. En el Prilogo del volumen 11, ademds. a través de Mariano
de Florencia, introduce a Angel Clareno. Felice ACCROCCA. Francesco ¢ le sue tmmagini, Padua,
1997. 151.

15 Sobre el particular es esencial lo que arguye en la Inwroduccion. Despuds de constatar,
treinti anos después del primer uso propagandistico de la imprenta por parte de Lutero. que tan
importante es leer como escoger qué se lee, fray Marcos se descubre a si mismo como humanista:
escribe para educar y dar ejemplos de virtud - ambas idess caras a los devotos sepuidores de
Cicerdn. Al proponer cjemplos. se evita el providencialismo: «com seus exemplos mostraram per
que via. industria ¢ forgas se ha de adquirir o verdadeira glorias (I Fred Marcos ao Leitor, 47).

16 A ABAD. «Presentacione. a: Flonae de san Francisco. Madrid. 1998 Resulta, por
otro lado. casi imposible entender las Cronicas sin esta obra. Bl Floeto — como s sabido - fue
felizmente editado por J. AL de Freitas CARVALHO en Oporto en 1988 Sohe la experiencia misional
franciscana en América. es clisico el estudior Pedro BORGES. Historiovrafic de la evameeh=acion
hispanoamericana, in V. VAZQUEZ DE PRADA. Balance de la fustoriografia sobre Iherowmdérica,
Pamplony, 1989, 187-200.
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adecuada a las fuentes de la revelacion. segin los postulados del humanismo
cristiano. En Espafia. el Cardenal Francisco Jiménez de Cisneros'” (1 1517)
impulsé el movimiento de poner en manos del pueblo cristiano libros
espirituales que ilustren las mentes y enciendan los corazones para un
auténtico renacer cristiano. O en palabras del propio fray Marcos: «Porque
muy averiguado tenemos que no seremos bienaventurados por leer o saber
cosas santas, sino que nos cumple obrarlas»™. La tictica del Cardenal
franciscano consistié en hacer traducir libros del extranjero, promover la
Universidad de Alcald de Henares — con su fruto mds notable, la Biblia
poliglota —. y formar escritores. en el campo doctrinal, moral y mistico. como
fueron fray Alonso de Madrid, Bernardino de Laredo, Francisco de Osuna.
Antonio de Cérdoba o san Pedro de Alcdntara. por citar a los franciscanos.
Un elemento a estudiar. ademds, es la critica erasmista, con sus antecedentes
medievales. a la religiosidad externa y farisea. como ya antes notamos. pero
que en Marcos puede ser una clave de lectura a su actuacion como obispo,
a la que debe unirse. como es obvio, el paquete de medidas tridentinas.
muchas de las cuales. como es sabido. se habian aplicado previamente en
la Espania cisneriana. como la reforma de la vida religiosa regular.

Sin duda alguna. fray Marcos de Lisboa se situaria perfectamente en
esta doble corriente, ascética y mistica por un lado, y erasmista y divulgadora
por el otro. No olvidemos, pues, que la definicién del humanista es simple:
el hombre de letras. humanas y divinas.

3.2. La division de la Orden

La bula fre vos de 1517 dividio la Orden entre los llamados observantes
y conventuales, pero también supuso la unién de reformados, amadeistas.
clarenos y frailes del capucho. No sin razén. la historiografia ha querido ver
en esta division la rebeldia de los conventuales que no aceptaron la bula
de Ledn x. aunque para éstos significaba el inicio de una incémoda situacion
que culminaria en 1567 con su supresién en algunos paises como Espana
y Portugal'®. Esta nueva union con el tiempo dio también lugar a reformas
en el siglo xvi: descalzos, alcantarinos. capuchinos, etc. Con la fte vos, se
calcula que tres quintas partes de los franciscanos estaban ya en la reforma
— no mas de treinta mil frailes — y el resto siguid en la conventualidad.
Poco después. en el caso de fray Marcos. se habla ya de la mds estricta
observancia. refiriéndose con ello a los que buscaban una mds alta perfeccion
evangélica en la forma de vida franciscana.

17 Jusé GARCIA ORO, Kl Cardenal Cisneros | v 1L Madrid, 1992 v (993, respectivamente.

IS M. Annotacion de frav Marcos de Lisboa al dewto Lector:

19 Sobe la reforma: José GARCIA ORO. Finerarios eclesiales. frimciscanismo en i
Expaiia moderna in Verdad vy Vida 57 (1999) 263-292.
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Esta reforma de la Orden franciscana estaba llevando aires nuevos entre
sus frailes con la implantacion de una nueva manera de pensar y de actuar.
Esto llevaba consigo un estudio mds profundo de /a Regla y una dedicacién
mds entregada al pueblo, un poco desatendido anteriormente por una
primacia demasiado absoluta de los estudios. Los franciscanos observantes,
sin dejar los estudios, se preocupardn intensamente por la atencién del
pueblo con la predicacién popular y por la atencién al mismo en sus
necesidades. sobre todo espirituales. Es acertadisima, pues la definicién del
P. Melquiades Andrés, aplicada a fray Marcos: «De este modo se llega a
una visién antropo-teo-céntrica caracteristica de nuestros misticos y a un
humanismo teoldgico integral que caracteriza a nuestros tedlogos desde
1525 a 1600. Ello dio seguridad interna a nuestros compatriotas. Los siglos
de oro espanoles en teologia, derecho, literatura y mistica son hijos de estos
planteamientos. También la pintura y la escultura reflejan, en colores y
figuras. estas preocupaciones religiosas»*. El nuevo marco. pues. de la [re
vos exigia que la misma predicacion estuviera basada en unos estudios
adecuados a los tiempos de inestabilidad religiosa que se respiraba en
Europa. Para ello, la Orden tuvo que modelar una nueva filosofia y teologia,
prestada en gran parte de los postulados erasmistas del humanismo. un
nuevo paradigma sanfranciscano que armonizase las diversas corrientes
observantes y una fundamentacion histérica, juridica y literaria de lo
franciscano.

3.3. Los estudios

Se suele asociar en la historiografia de la filosofia a los autores de la
llamada Escuela Franciscana. en especial san Juan Duns Escoto y Guillermo
de Ockham. con el nacimiento de la modernidad. El nexo de unidn suele ser
representado por la escuela jesuitica como el portugués Pedro Fonseca (1528-
1599) v su discipulo Francisco Sudrez (1548-1617), que supone un intento
de fusion entre el escotisnio y el tomismo. Sin duda, el suarismo estaba
presente de manera constante en el colegio de La Fléche donde estudi6
Descartes. Pero se suelen olvidar otras influencias, menos Ilamativas. mds
«subterrdneas» o indirectas. En el campo protestante, el movimiento intelectual
franciscano aportd una doble base tedrica: por un lado. la nueva religiosidad
apropiada a los burgos o nacientes ciudades alemanas y holandesas. primero
a través de los espiritnales y después por medio de la observancia. la
consideracion del dinero y la pobreza tan patente en movimientos como el

20 Ricardo GARCTA-VILLOSLADA. Historia de fa felesioe en Fspaiia T2 Madod. 1980,

314-315
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anabaptismo o Thomas Miintzer; y por el otro, el prestigio del nominalismo
ockhamista. que hizo exclamar al propio Martin Lutero. en uno de sus gestos
de clara modernidad: «Yo pertenezco a la Escuela de los nombres». En el
campo catdlico. la influencia mds directa del franciscanismo se puede
comprobar, ademds de en el campo misional, en las formulaciones sacramentales
del Concilio de Trento, donde escotistas y nominalistas tuvieron un
protagonismo destacado y hoy en dia casi olvidado®' .

La formacion, sin embargo, de un franciscano de principios del xvi
como fray Marcos habia sufrido cambios destacados™. En efecto: los
estudios generales de la Orden, como la cdtedra franciscana de Paris o los
studia de Bolonia, Oxford o Barcelona, surgidos a lo largo del siglo xiu, se
consolidaron en el xiv pasando a ser universitarios, como el caso de
Salamanca o Lérida. Dado que sélo Paris otorgaba el ius ubique docendi,
el convento franciscano de los Cordeliers albergaba mds de mil frailes
agrupados en nationes, normalmente becados por las diferentes coronas
europeas, la nobleza o incluso la nueva burguesia adinerada. Vueltos a sus
provincias respectivas, engrosaban la lista de titulos y doctores que requeria
un estudio general. pero al mismo tiempo ahondaban un abismo que con
el tiempo se hizo insalvable: la divisién entre la Comunidad y la observancia.

En toda la Peninsula Ibérica — asi como fuera de ella — van
surgiendo casi con el siglo xv diversos movimientos de reforma
dentro de la Orden. la mayor parte de los cuales confluirin luego
en el movimiento llamado de la regular observancia o de restauracién
de la primitiva observancia de la Regla franciscana, cuyas llamadas
cuatro columnas fueron san Juan de Capistrano ( 1456). san Jaime
de la Marca (7 1476). fray Alberto de Sarteano (§ 1450) y, especialmente.,
san Bernardino de Siena (f 1444). La observancia obtuvo del Concilio
de Constanza una cierta autonomia respecto del resto de la Orden.
que le permitird. entre otras cosas, organizar los estudios por su
cuenta, al margen de los centros oficiales de la Orden. El momento
decisivo se produce con la aprobacién en 1451 de las llamadas
Constituciones de Barcelona, o Staruta Barchinonensia, con las que
la familia ultramontana observante (Inglaterra, Francia. Alemania.
Espafia y Portugal y después América y Oriente) se regird durante

21 Excepeion a o regls es el wabajo: Buenavenrs OROMI Loy franciseanos espuiteles
e ol Concilio e Trenm, Madrid, 1947,

22 I VAZQUEZ JANEIRO, La enseitunza del escotising en Expaia e De doceving loaimns
Duns Seote. IV Sconismns decursu saculornm, Roma, 1968, 191-220 También. del mismo autor:
{ tabi detla storia del scotismo i Atonianm 59 (1984) 337.392: £} estindio v lu vocactin
framescana e Vewdad v Vida 49 (1991) 33-38
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mds de siglo y medio al margen de la conventualidad. En cuanto
a los estudios, también gozaron de autonomia y. hasta cierto punto.
consiguieron reenfocarlo en una triple direccién: la finalidad pastoral
de la predicacién popular®. el abandono de las disputas escoldsticas® y
la promocién de san Buenaventura como maestro, a la vez filésofo, teélogo
y autoridad espiritual®.

Pero. de hecho. el efecto real fue todo lo contrario: «En aras de una
mayor simplicidad franciscana. la Observancia no quiso aceptar grados
académicos. cosa que. por lo demds. tampoco le hubiera sido posible. al
menos en los primeros tiempos, por haberse puesto al margen de los studia
y de los programas oficiales de la Orden. Rechazando los grados académicos,
la Observancia se incapacitaba a si misma para desempefar la docencia
universitaria. Cuando tomé en 1517 las riendas de toda la Orden, la
Observancia comenzdé a tomar conciencia del gravisimo error histérico que
habia cometido; pero sélo a finales del siglo xvn tendrd la valentia de cantar
la palinodia y de volver a los grados y a las cdtedras universitarias»®. Si
ello es asi. y si tenemos en cuenta que antes de la fre vos la situacion de
la Orden estaba realmente conmocionada a nivel de reforma, no es de extranar
que uno de los campos donde mds sensible se hace esa disputa sea el culwral
y. sin temor a equivocarnos, podemos afirmar que el siglo xv fue el periodo
mds decadente del pensamiento franciscano.

Sin embargo, tanto la repulsa de los estudios por nicleos observantes
como la progresiva concienciacion del mismo hecho que Ia reforma
necesitara un fundamento, llevé a la larga a invertir la tendencia. Por ello,

23 Su abanderado fue, sin duda, san Bemardino de Siena y sus sermones en lengua valgar.

24 Un rasgo comin con el humanismo. Este rechazo se hace tan elocuente gue incluso
Erasmo de Rotterdam llega o decir que sélo las bucnas letras son la riqueza propia del hombre...
lo tinico gue da paz al alma ¥ nos es un refugio siempre a pwno, sin la cual, en una palabra,
no somos hombres (véase Maguiavelo). Y anade: «Los maestros parisinos del templo sacrosanto
de la teologia escotista, se hacen llamar nuestros maestross. Recordemos que, estando en la
Universidad de Paris, Erasmo, en canta de 1499 a Colente desde Oxford, le dice: «desgracian la
teatogia, fa reinu de wodas las disciplinas, que fue eariquecids v ormamentada por la elocuencia
de los antiguos, con los balbuceos v fealdades de su innoble diccione. Pary €1 los misterios de
Tu teologia =son inaccesibles 4 los que tienen el mis pequeno trato con lus musas o con las gracias...
Nada mds rancio que su pequenio cerebro, mis barbaro que su lenguaje, mis perezoso que su
inteligencia. mas enredado que su enseianza, mds pueblering que sus gestos, mds hipocrita que
su vida, mids venenoso que sus discursos, mis tenebroso que suocorzons (Carta a Tomds Grey,
Paris. agosto de [497).

25 San Buenaventura fue elevado o los alares en 1482 por el papa franciscano Sixto .
sin duda gracias a san Bermarding v a o Devotio Moderna de Juan Gerson. En 1587 — en vida,
pues, de fray Marcos -, Boenaventura fue declurado Doctor de T lelesia por Sixte vy en |58
el mismo Papa frunciscano ordend Ty edicion vaticana de sus obras, completada once anos después.

26 Isaac VAZQUEZ JANEIRO. Awrores franciscanos esparioles, 1997, pro manuscripto.
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no es de extrafiar que abunden las ediciones escotistas de principios del
XVI y menos ain el estudio de autores cldsicos®. Lo franciscano se vio
asi forzado a replantear sus raices y a buscar nuevas formas de traducir su
carisma a los nuevos tiempos. Asi. por ejemplo, se notard cn el arte, en el
derecho. en la literatura, en el pensamiento v en la historia.

— En cuanto al arte. la arquitectura franciscana tuvo su influencia en
la sobriedad del Renacimiento espafol. aunque sus frutos mas destacados
hay que buscarlos en la eclosion de conventos del sigo xvi. También en
pintura el arte espafiol impuso el tenebrismo y no pocos pintores barrocos
asociaron la imagen de san Francisco. como la de Hamlet, con la calavera.
Caso aparte, como veremos, serd la influencia de fray Marcos de Lisboa.

— En cuanto al derecho. no tardaron en darse cuenta los franciscanos
que se necesitaba también un profundo conocimiento de los textos
franciscanos. sobre todo juridicos para defenderse de los que se oponian
a la reforma de la Orden. Estamos en unos afos de gran efervescencia de
la Observancia. impulsada de manera singular por Cisneros. El primer paso
serio fue la publicacion en Salamanca en 1506 de los Monumenta Ordinis
Minorum, que tuvieron una suerte magnifica y empezaron a imitarlos o
editarlos nuevamente. Los ultramontanos publicaron un grueso volumen
(dividido en dos tomos) dentro de una completisima coleccién de textos
franciscanos para uso interno de los frailes. En ella encontramos el bagaje
esencial de la Orden™. Fruto de este gran interés se dieron otros pasos. como
la publicacion de la Lucerna fratrum minorum de fray Gerardo de Zoethelme
editada en Alcald en 1515, el Speculum fratrum minorum de fray Juan de
Argumanes editado en Barcelona en 1523 y los Compendium privilegiorum
editados en Valladolid en 1525 y dirigidos a todos los mendicantes,
especialmente frailes menores. escritos por el P. Casarrubios y reeditados
en Salamanca el 1532,

— En cuanto a la literatura, el fruto mds notable fue la publicacion del

27 Por poner un ejemplo. la biblioteca de los franciscanos de Barcelona contaba con la
edicion de: autores escotistas como Guillermo de Rubio (Paris. 1518); Juan Bassols (Paris, 1517):
o el Liber de conformitate de Bartolomé de Pisa (Mildn, 1510 v 1513); autores de historia como
Genebrando, Flavio Josefo, Jenofonte, la Historia ecclesiastica de Jantdpulos ¥ Eusebio de Cesarea,
Juan Curterio Marineo y Jerdnimo Zurita: autoridades clisicas como Virgilio, Ciceron. Seéneca.
Salustio. Catén, Esopo. Plinio, Quintiliano v modernas como Petrarca, Nebrija o Lorenzo Valla.

28 Hay tres exposiciones primitivas de la Regla: la de san Buenaventura, la de Hugo de
Digne (el nico espiritual superviviente de los clisicos comentarios de Péire Joan [Olivi]. Angel
Clareno y Ubertino de Casale) y Iy de Bartolomé de Pisa: el Tratade de Serena conciencia: un
tratado sobre las dispensas. de Juan Perrini: otro. sobre la Obscrvancia v osus impugnadores: una
Apologia de la Observancia: un Memorial de la Orden, que terming en 1506: las célebres
Constituciones de Barcelona de [451 y las de santa Clar: ordenaciones sobre el Oficio Divino:
algunas epistolas de san Buenaventura: la Exposicidn del Padroniestio v Admoniciones de san
Francisco: el ceremoniul del Oficio Divino, ele.
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Floreto de San Francisco, que ejercid una notable influencia en nuestro
Marcos de Lisboa™. Gracias en parte a todo ello, habrd una gran explosién
de escritores franciscanos, ya no dominados por lo legal, sino dedicados
al pensamiento (eol6gico y a la espiritualidad, como fue el escritor fray
Francisco de Osuna. con sus Abecedarios, siendo el primero el editado en
Sevilla en 1528 y litdrgico, como el P. Pedro Navarro con su Manuale Chori
aparecido en Salamanca en [536.

— En cuanto al pensamiento, ya hemos indicado la fusién de la tradicién
escoldstica y de los espirituales con el humanismo cisneriano de corte
erasmista.

—Y en cuanto a la historia. habia que legitimar una lectura «observante»
de la misma. Y éste fue el cometido de fray Marcos de Lisboa. como veremos.
Notese que la pugna entre los dos bandos ya habia cristalizado antes de
la separacion cuando en Mildn observantes y convenruales habian dado a
la imprenta sendas reediciones del Liber conformitatum de fray Bartolomé
de Pisa. que fue hasta fray Marcos la obra de historia de mds difusién en
la Orden.

4. Las Crénicas como referente histarico y franciscano

4.1. Aspectos formales

Las Crénicas aparecieron en tres volimenes los afios 1557, 1562 v 1570
respectivamente, Las fechas son indicativas del trabajo del cronista: desde
el encargo del Ministro General, fray Andrés de Insula®, hasta el dltimo
volumen pasaron unos veinte anos. Desde luego. los viajes por Espaiia.
Francia e Italia influyeron en el retraso de la edicién de los volimenes 11
y III, pero hay que tener en cuenta otras contingencias para valorar este
lapso de tiempo. especialmente por lo que se refiere al altimo volumen que.
como es sabido, aparecié en castellano y en Salamanca. perdiéndose el
original de fray Marcos. Sus «anomalias» merecerian que este volumen
recibiera un tratamiento especial.

29 Baste, ademds de lo dicho en la nota 16, recordar las palabras de encomio del P Antalin
ABAD. en lu «Introduccions al Florero de San Francisco, Madrid, 1998, VIIL En esta misma
introduccion y a lo largo de muchas charlas que wvimos tnto con ¢l como con el P José Marti,
podemos recapitular tres hechos fundamentales para entender L importancia del Floreto: en primer
lugar, su desgrucia al ser confundido por los franciscanistas hasta el siglo xx con las Fiorem
italianas: en segundo lugar, su mfluencia en dmbitw hispano. especialmente o wavés de las Crimicas
de fray Marcos de Lisbows v oen tercer Tugar, suinflujo en el Noevo Mundo. superando. de algin
modo. Tos viejos paradizgmas milenaristas que muchos historiadores se empenan en encontrar en

el continente americano o través de los franciscanos

300 Continwador de o oreforma bumanisia de tipo cisneriano: of 1 MESSEGLUER
FERNANDEZ. Programa ¢ gobrerno el P Frmciseo de Quiionies, Minsto General €.F M.
(152313280 o Archive thero-Amervicann 21 (19611 5-51.
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Precisamente la cuestion del idioma no es poco significativa: recordemos
que la labor de los sesudos maestros franciscanos se hacia en latin y sélo
autores como el beato franciscano Ramon Llull. contemporineo de Duns
Escoto, redactaba en romance. También es pertinente recordar aqui que el
Concilio de Viena de 1311 y, posteriormente. la cruenta persecucién de los
beguinos y espirituales franciscanos por parte de Juan xxu, habia dado al
traste con lo que Lutero convirtié en Reforma: el uso de la Biblia en lengua
vulgar. Si antes nos hemos referido a la polémica entre Lutero y Erasmo.
no cabe duda que la impostacion del humanismo peninsular franciscano
se alid en este caso con el alemin. Recordemos que fray Francisco de Osuna,
estudiante de Alcald de Henares que vivié la edad de oro del humanismo
cisneriano, tenfa como propio la huida del latin cacofonico de los escoldsticos
— el verbosismo — y del latin acicalado de los erasmistas en favor de un
latin claro y simple. conceptual® o un humanismo vulgar como fray Antonio
de Guevara®™. Asi se entiende el uso del portugués por fray Marcos y su
extraordinaria difusién en Europa, sin estar, que sepamos. traducido al
latin**. Otra cuestién, sin embargo, es saber si cuando recibe el encargo
de fray Andrés de Insula, se trata de un encargo provincial para uso interno
de los frailes portugueses, o el mismo éxito de la primera parte hizo cambiar
de orientacion de la obra. o incluso a tenor del texto marcano, podemos
dar por razonable que en el horizonte del encargo del Ministro General se
quisiera ya dar una historia actualizada de la Orden.

Detengdmonos. pues. un momento en la cuestién de los destinatarios.
El primero — en la 1 parte - es el rey Juan wi. el cual, ademds de recibir
la dedicatoria en tanto que sufragaba los gastos. aparece como un mecenas
renacentista y. si bien podria decirse que se erigia como patrén cultural para
crénicas de otras congregaciones religiosas. se encuentra con que fray
Marcos le subraya la especial simbiosis entre la Casa Real portuguesa y los
franciscanos (Alenquer. los protomdrtires de Marruecos, san Antonio de
Lisboa. santa Isabel de Portugal y el Monasterio de Santa Clara de Coimbra).
Pero en la misma dedicatoria afade: V. A. receba, pera com sua authoridade
e favor ser lida e aceitada de todos os vassallos, ¢ ainda buscada das
outras linguas e reinos. Y no sélo los portugueses: en la edicion de

31 Sawemino LOPEZ SANTIDRIAN. fummduccion in: Francisco de OSUNA. Tencer
Abecedario Espivitnal, Madrid, 1998, 11-14. Sobre o mistica espaiiofa, es clisico: Melguiades
ANDRES, Historta de la mistica de la Edad de Oro en Espaiia v América, Madrid, 1994

32 Emilio BLANCO, Itsduceian s Fr. Antonio de GUEVARA. Relox de Printeipes, Madrid.
1994, xxxai-wlii.

33 Franciseo Leite DE FARIA. Frei Marcos de Lishoa, co. 15111591, ¢ ity edicdes
day suax Cronteas da Ordem de Sao Franciseo in Revista da Biblioteca Necrwl 6 (1991) 85-
1,



Barcelona de 1634, el intérprete al lector le advierte que la obra puede
serle de gran provecho porque es clara — ordenada — y de estilo sencillo.
En ese tiempo, otro grupo de lectores, los terciarios, que son mencionados
por el mismo fray Marcos, se han multiplicado enormemente y estin ayunos
de formacién franciscana. Pero en el prélogo Ao leitor descubrimos que.
ademis de que se emplee bien el tiempo, el papel y el trabajo para
edificacion de todos (especialmente para ser religioso y para ser cristiano).
también se espera que lo lean humanistas y burgueses. Los primeros se
descubren a través del detalle erudito de la cita de los cldsicos — Homero,
Virgilio y Cicerén™. aunque sea para criticarlos — y, haciendo un guifio
a la nueva astronomfia pre-copernicana — se te delecta a sciencia —. menciona
la redondez de la tierra, sin duda refiriendo la gesta de Magallanes en 1521.
Los segundos. cuando alude a los libros de caballerias — se es inclinado
a caualaria o se folgas con honras —. Y mientras esta parte I recomienda
el libro a activos y contemplativos y. en fin, a quien se precie de ser
cristiano, la segunda. en Ao leitor; se limita a recomendar su lectura por
los tiempos peligrosos — la Reforma — a los que Trento intenta poner
remedio.

Que fray Marcos escribe bajo los cinones del humanismo vulgar se
aprecia en su estilo incluso en castellano, Sin concesiones retdricas, su
exposicion es clara y el hilo argumental no se pierde en consideraciones
marginales. La intencién. pues. del franciscano lisboeta no es tanto dirigirse
a un publico erudito (porque. por ejemplo, usarfa el latin), como divulgar la
historia al piblico en general. como podria haber sido un Maquiavelo™. Ya
no sélo a los circulos conventuales. sino a eclesidsticos e incluso lectores
del mundo intelectual apartados de las contiendas inter-franciscanas. Se
apreciard mejor esto en el contenido de las Crédnicas, pero el hecho de que
aparecieran en lengua vulgar y con un estilo accesible y claro hizo que

34 Sdlo Sénecu y Platon se salvaron en la Edad Media de la censura por su moralidad,
pero recordemos que fray Marcos sigue un cierto proyecto ciceroniano de educacion en la vinod
v el ejemplo de vida,

35 wllegada lo tarde. vuelvo o casa v oentro en mi escritorio, En el umbral me despojo
de fa ropa de cada dia. llena de fango v porgueria. ¥ me pongo pafios reales v curiales. Vestido
decentemente entto en lus antiguas cortes de los antiguos hombres, donde — pecibido por ellos
amistosamente — me alimento con aguella comida que es L tnica verdaderamente mia v para la
cual naci. Noome avergiienzo de hablar con ellos v de pregumiarles o razon de sus acciones v
ellos anustosamente me responden. Durante cuatro horas no sicnt pesar aleano, me olvido de
todo alin. no temo Ly pobreza, no me acobarda ki mverte: tido me trnstiern o ellos- (IMAQUIAVELQ,
Carta a Francesco Vettori, 10 de diciembre de 1513).
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eclipsara a las anteriores historias y fuera referente imprescindible para las
posteriores. Este juicio también es vilido en la lengua portuguesa™.

Ademds. las historias de la Orden anteriores a fray Marcos hay que
buscarlas en el va lejano siglo xiv, con la Chronica XXIV Generalium,
anterior a 1369. y la celebérrima De conformitate de fray Bartolomé de Pisa
en 1390. Precedentes, sin embargo, fueron la Chronica Fratrum Minorum
Observantium Fratris Bernardini Aquilani de 1480, «el Memoriale de J.
Komorowo. la Chronica de Nicolds Glassberger (1506-1508) de gran
utilidad para los paises polacos y germanos respectivamente; Fr. Mariano
de Florencia (+ 1523) escribe también una cronica, pero sélo ha llegado
a nosotros un resumen de la misma»" . Las Crénicas, pues, suplian un vacio.
tanto por incorporar siglo y medio de historia. hasta 1520, cuando el estado
de la observancia subid a la cumbre v a ser cabeza de la orden®™, como
de proponer un modelo hagiogrifico franciscano a la Observancia. Algo
como lo que se hizo en la Vida de los Pontifices de Platina®.

Acusar a las Croénicas de ser meras vidas de santos puede parecer algo
exagerado. Si bien es verdad que intentan continuar la obra de Bartolomé
de Pisa y que responden de alguna manera al estilo hagiogrifico medieval.

36 Véase: Francisco Leite DE FARIA, Frei Marcos de Lishoa, ea. 1511-1591. ¢ as munas
edicies das suas Cronicas da Ordem de Sio Francisco in Revista da Riblioteca Nacional 6 (1991)
90,

37 Deodato CARBAJO, Elementos de lhistoria de la Orden Franciseana, Murcia, 1938, XV,

38 1L Anneracidm al Lector in fine.

39 «En este prefacio de Plating a las Vire dei pontefict hay ain algo mis que un interes
por la historia, que ya hemos subrayado, v el concepto de que la clocuencia debe ilustrar cualguier
argumentacion. Hay el sentido nuevo, laico, con gue se trata una materia tan delicada como ésa
v con el cual debe uno abordar un tema tan grave. En las palabras de Varchi, en el fragmento
27, aparece subrayado, juno a I importancia de la lustoria, el tubajo del historiador, que hay
que anteponer 2 cualguier otro esfuerzo. No hay nadie que ponga en duda, beatisimo padre. que
en la vida hay muchas cosas dtiles. muchas cosas cdmodas para el génern humano... Hacia fala,
pues, hallar un camino que abriese a todos el acceso a la felicidad, para que no pareciese que
salo se habia provisto a los fildsofos. Y €sta es ciertamente la conciencia de lay empresas pasadas
que recoge [a historia a fin de que. reuniendo los hechos eminentes no de una sola, sino de todas
las épocas v teniendo como maestra de nuestra vida a o misma antigliedad, incluso como ciudadanos
privados. nos hagamos dignos de cierto imperio. Ademids de ese conocimiento. los dnimos de los
hombres son hasta tal punto szuzados por la historia hacia la prudencia, la fortaleza y la modestia.
hacia todas lus virudes. que no consideran nada mds bello que la glorip ni mas detestable que
la infumin. Pues si los antiguos, entre los cuales Lo vird fue grandemente estimada. querian que
fuesen veneradas lus estatuas de sus mayores colocadas en el foro, ante Jos templos v en otros
Tugares pablicos. s ello para wtilidad de Tos hombres, [ no debemoes nosotros anto mds grandemente
estimar a la historia, la cual. no siendo muda como las estatuas ni vana comn las pinturas. nos
revelu lus verduderas migenes de los hombres eminentes con los que podriamos hablar. a los
que podriamos mterrogar e imitar como siose tratase. de oseres vivosTs (PLATINAL «Vidas de los
Pontificess». Opera, Colonia, 1529, fol. ar)
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la vida del propio san Francisco. de san Antonio, de santa Coleta” o del
entonces beato Bernardino de Siena®. reciben, en lengua vulgar. un
tratamiento novedoso tanto en mostrar cudles han sido sus fuentes — en los
Ao leiror — como en encajarlas para dar un mosaico unitario” y mds atin:
por lhe dar mais authoridade. Tampoco faltan. sin embargo, copia de
documentos. como en el caso de los mirtires de Granada. Pedro de Duefias
y Juan de Cetina, que copia una levenda antigua escrita y conservada en
algin convento u otros documentos hoy, por desgracia. desaparecidos.
Recordemos que Gonzaga intentd reunir documentacién poco después. pero
no se acercd al rigor de Marcos* . obligando a la preparacion de los Annales
de Waddingo y, ya en el siglo xvii, a las crénicas provinciales. cuyo rigor
histérico tiene sus claroscuros innegables.

4.2. Fray Marcos. artifice de historia

Se ha dicho, no sin razén. que el siglo xvi es el gran siglo de las
falsificaciones. documentales, histéricas y legendarias. No escapa fray
Marcos a estas corrientes. pero hay dos hechos que le distancian de ellas
v nos permiten — si se puede decir asi — calificarlo de historiador riguroso.
Por un lado. es cierto que asume su condicién de cronista: asi en II, I, 45
leemos: «Nesta romaria a Santiago entrou o santo Padre em Portugal, e
passou pola vila de Guimaries, em a qual (segudo alguns dizem, resuscitou
huna defunta, filha do hospede que o acolhou». Sabemos que dificilmente
fray Marcos habia viajado hasta una ciudad tan al Norte, ya que su periplo
formativo no fue mis alld de Coimbra y sus destinos estuvieron ligados a
Lisboa v aledaiios. El detalle. pues. de puntualizar segiin algunos dicen es
revelador de hasta qué punto se tomdé en serio el officium de historiador.
Ni tan sélo menciona otros lugares portugueses — desde a Guarda hasta
Almeida, pasando por Braga. la propia Guimardes. Viseu, Trancoso o Guarda —
cuyas referencias podria haber tenido de primera mano. va a base de
tradiciones orales recibidas como el caso de la resurreccion mencionado,
va a base de las referencias de los propios frailes naturales de esos lugares

que. sin duda. algo debicron decirle a su paso por Lisboa.
Sin embargo. si cayé en la tentacion de la leyenda cuando afirma a
continuacion: «Tambén se hacha scripto. que vio a Rainha dona Horraca

40 Andrés IVARS, Una version castellana de la vida de Sama Coleta, por el P Marcos
die Lishow in Arvchivo thera-Americano 200 (1923) 124-133 v 2] (1924) 385-39%0).

41 Sobre sun Bernardino v el wso gue hace Marcos: Celesting PLANAL [ processi di
cannpnizzazione so o vitg df S, Bendine da Sieng o Avclivian Francisanum Historicim 44
(1951 119-121,

" 3. TR RO O PO T A 1 P A

43 Josd MARTIL. Dos autemtificadores de docamentos de fox conemios frunciscanoy v de
clarisas de o Provincia de Cataluiia: P Amonio Mochales (158310 ¢ P dosé Barlle (1701} in
Archive Thero-Americana 63 11994 1021-1032.
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molher del Rey de Portugal don Alfonso o segundo, e que ficou huna profecia
do santo. que este reino de Portugal nunca seria junto aos reinos de
Castela»* . Esto afirmaba en 1556. cosa que hay que leer en clave politica
y econdmica: la continuidad de la dinastia portuguesa, frente a las pretensiones
de Felipe 11 de Espafia. y la carta dedicatoria al Rey Juan i, que, al fin y
al cabo, fue quien corrié con los gastos de la edicién de 1557. El segundo
volumen de 1562 lo pagd su por entonces viuda, la Reina Catalina. Pero el
tercero, dedicado a la Infanta Maria de Portugal, dltima hija del Rey Don
Manuel, ya en castellano, tuvo que aparecer en Salamanca en 1570. Sin negar
la proyeccién que el idioma suponia, lo que facilitaria su éxito comercial, hay
otro factor decisivo en ese cambio: descartada la amistad con el Rey Don
Sebastidn, que es posterior, fray Marcos se habia distanciado de la Observancia
y habia optado por pasarse a la reforma de los capuchos, siendo Provincial
de Portugal de 1572 a 1576. La profecia sanfranciscana entonces se tormnad
en su contra: Felipe 11 le propuso como obispo de Oporto en 1581 y acepto.

Recordemos. ademds, un hecho que diferencia las Crénicas de
posteriores intentos como Gonzaga o Waddingo: fray Marcos hace un trabajo
de campo, es decir, recorre a pie diversos paises — uno de tantos ideales
del humanista completo o, incluso, un programa que Descartes también
siguié estudiando el gran libro del mundo — para obtener la informacidn
de primera mano. Tal vez para algunos este detalle resulte poco ilustrativo.
si lo comparamos con los historiadores antes mencionados que trabajaron
fundamentalmente a base de centralizar la informacién en Roma, pero. por
poner un ejemplo que no ataiie al lisboeta, tan sélo una investigacion in
situ puede hoy en dia darnos algunas pistas del paso de san Francisco como
peregrino de Santiago, como esbozaremos mis adelante. Es mds: cuando fray
Antonio Daza escribe la Quarta parte de la Chrénica General (Valladolid,
1611). sigue los cdnones marcanos de rigor y fidelidad, como dando a
entender que ni Gonzaga ni Ridolfi ofrecian un modelo adecuado®. En
cualquier caso, se nos antoja su figura de historiador lejana a los paradigmas
medievales de dar mds crédito a lo oral que a lo escrito. aunque se trate
de un trabajo pionero y precursor en la medida que historiar hagiogrificamente
serd condicion de la reforma tridentina. '

Antes decfamos que sus Cronicas habian supuesto tanto la
fundamentacién histérica de la observancia tras la Bula Jre vos, como la
aplicacion del humanismo franciscano con la redaccion en portugués. El

41 En el margen se lee impreso: En lox Fueros, Pragmdtices v Leves
45 Jucobo SANZ HERMIDA, Lo continuactin de lay Cronicos franciscanas de Marcos
de Lishou: fray Amtenio Daza v la Quanta parte de la Chrdnica General (Valladolid. 16111 in

Quando os frades faziam Mistoria, Opono. 2001, 24,
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fracaso del erasmismo, parejo a la consolidacién de la Reforma protestante,
se nota en los dos dltimos volimenes. Un ejemplo ilustrativo lo tenemos
en fray Francisco Gonzaga: educado como menino del hijo del rey Felipe
. vino a la Orden en Alcald y fue Ministro General de la misma entre 1579
y 1587. Gonzaga, precisamente, fue quien consiguid la paz entre fray Antonio
de Cérdoba, uno de los dltimos humanistas espafioles, y el Nuncio entre
1572 y 1577 Cuando ces6 en el cargo, publicd, en latin y ya sin la sombra
del humanismo su célebree De origine Seraphica Religionis franciscane
eiusque progressibus (1587). La obra contaba con todos los medios a su
alcance, pero no superd el trabajo de fray Marcos. Le falté su humanismo
Yy su rigor histérico: elaboré su De origine... a base de las noticias que le
enviaron de todas las provincias de la Orden*’, pero confié demasiado en
sus colaboradores y por ello hay en el libro inexactitudes cronolégicas y
sorprendentes errores geogrificos. Parece como si Gonzaga quisiera enlazar
directamente con Bartolomé de Pisa, llenando el intervalo entre la segunda
mitad del siglo xiv y su tiempo®, dando preciosas noticias de gran valor
estadistico y datos de la fundacién de los conventos. Aun asi. Gonzaga se
declara como moderno y. a la vez. antiguo: en el primer caso. porque cuenta
una historia de progreso desde la primera pagina ardbiga; v en el segundo,
porque hace una recogida de hechos memorables en la linea de lo que hemos
visto de los historiadores medievales. Pero no es una mera ordenacion, como
comenta fray Marcos al lector en el Il volumen: «muchos trabajos,
peregrinaciones, vigilias, contradicciones, y otras muchas tatigas. por buscar
ajuntar y componer esta santa historia». O mds adelante: «se tuvo toda la
diligencia posible en buscar los memoriales antiguos y modernos por los
conventos, y las informaciones fidedignas, porque no fuese escrito sino lo
muy averiguado y cierto».

Pero la calidad histérica de fray Marcos es incluso superior no sélo a
Gonzaga. sino también a la Historia Seraphica Religionis aparecida en
Venecia en 1586. del conventual fray Pedro Ridolfi de Tossignano (i 1601).
Pero se trata. en este caso. de una simple enumeracién de personas,

46 «El Nuncio. en efecto. Mons. Nicolds Ormaneto, querfa imponer una interpretacion
tridenting por medio de su autoridad. mientras fray Antonio olrecia otra interpretacion basada en
fa razdn y la ciencia. Los buenos oficios del joven fray Francisco Gonzaga devolvieron las aguas
a su cauces (). MARTT y A, BOADAS. Un lmmanista franciscanos fray Amtenio de Cardoba
(48515781 v s emarne imtelectial o V' Curso de Verane: B Freowiscanismn en Andalicia,
curator Mo Peliez del Rosal, Cordoba, 2000, 363)

47 En Cotalutia se conserva copia de parte de Jos manuseritos del P Antonio Mochuales
gue fueron emviados al I Gonzaga en 1583 se rata de eopiis de documentos gue ¢l mismo
autentificaba v de un valor histarico. incaleulable. Véase: José MARTL Doy antentificadores..... od
cit, 1021-1032,

48 Por cjemplo: o GONZAGA. De angime Seraphice Religions, Roma, 1386, 9-11.
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provincias y casas y, por consiguiente, no obstaculizé ni la difusion ni la
calidad de la obra del portugués. Desde el punto de vista de la historia del
movimiento franciscano, no obstante, la obra del Tossignano supuso el
comienzo de las controversias literarias entre observantes y conventuales,
contra las disposiciones de Leén x, con lo que queda patente que fray
Marcos no sélo fue pionero, sino que marcé la historiografia franciscana.

La estela de fray Marcos tuvo sus continuadores. Asi, en efecto, fray
Antonio de Daza escribié una cuarta parte, aparecida en Valladolid en 1611,
como ya hemos dicho. Respondia asi a la continuacién de fray Bartolomé
Cimarelli (f 1628), que fue refundida por fray Juan Nifiez (f 1633).

El éxito de las Crénicas no sélo radica en sus aspectos formales como
la eleccién del idioma o decantarse por su finalidad edificante, propia como
ya advertimos del Renacimiento en general, sino que ademds fue un trabajo
pionero. Fuera del dmbito franciscano, J. Romén publicé en Salamanca el 1571
la Historia de la Orden de San Agustin y H. del Castillo, la Historia general
de Santo Domingo v su Orden de Predicadores (Valladolid, 1592-1621).
Ambas son del mismo tenor que las Crénicas, en cuanto pensadas para la
edificacién y la lectura. Fray Marcos. ademds. conté con un aliado
extraordinario: el Capitulo General de Toledo de 1606. En efecto: fray Diego
Gonzilez de Mendoza, menino y amigo de Felipe m de Espana, fue elegido
Comisario General ultramontano y. como tal, intent6 revitalizar la Orden
Tercera — incorporando a ella al propio Rey — a través de una serie de
medidas como la obligacion de que cada convento tuviera sus propios
terciarios. Las Crénicas fueron entonces el instrumento privilegiado que no
podia faltar en una casa para dar a conocer el carisma franciscano.

El epilogo al lisboeta es, sin duda alguna, fray Lucas Waddingo (1588-
1657). irlandés que habfa estudiado en Leiria y Salamanca. el autor de los
Annales Minorum (1625-1654). Estamos, pues, a casi un siglo de distancia
y en los albores de la labor de los cronistas provinciales del xvin. Fray Marcos
se habia quedado anacrénico por diversas razones. En primer lugar, porque
habfan aparecido los Annales Ecclesiatici de César Baronio (el primero es
de 1588), donde. afio tras afio y desde los comienzos de la Iglesia, se va
reseiando su historia y se documenta ampliamente con fuentes impresas e
inéditas. De este modo comenzd una nueva época para Ja historiografia
catélica y un modelo para ulteriores historias® . Baronio publicé 12 volimenes.
hasta llegar al afio 1198. Su continuador. el dominico P. Abrahin Bzovio o

U Anales. erdnicas e histovias en otros ambitos de Ja vida religiosa son mads bien propias
del siglo sve v osiguen el tenor de Buronio v osus Annales: AL Yepes vosw Cronica general de
fa Orden de San Beniro (1513-1621). L. Waddingo y sus Annales mnarmn (1625-1654). A Manrigue

volos Anales eistercienses (1642-1649), ete.
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Bzowski, mientras se refiere abundantisimamente a la orden dominica.
olvidé casi por completo a los franciscanos y a otras dérdenes y, lo que es
peor, en las pocas noticias franciscanas hay tales errores y despropdsitos,
que fueron tenidas por los propios menores como calumnias. En segundo
lugar, Gonzaga tenfa que ser «depurado» en sus errores y. desde 1619, las
provincias empezaron a trabajar en ello. Y. finalmente, en tercer lugar, las
Crénicas de fray Marcos de Lisboa se antojaron mis que una historia de
la Orden, un conjunto de biografias de frailes santos™, mientras se olvida
la actividad cotidiana de la Orden o se habla solamente de soslayo de ello.
Las ediciones de las Crénicas, pues, tras la aparicién de los Annales, fueron
siendo cada vez mds escasas, pese a que los historiadores de la Orden
siguieron acudiendo al lisboeta, especialmente por lo que se refiere al®
nacimiento de la Observancia®'.

4.3. Los ejemplos espafioles

Fray Marcos se limit6 en su primer volumen a recoger el paso de san
Francisco™, los milagros ya conocidos de san Buenaventura®, las menciones
a los protomdrtires de Marruecos™, Ceuta® o Teruel®® y un milagro de san
Antonio en Le6n®. También menciona a dos de los compaiieros de san
Francisco, fray Bernardo de Quintaval y fray Gil, peregrinando a Santiago™,
y a la reina Blanca de Castilla como terciaria®. Para acabar, el libro X. un
verdadero caj6n de sastre, recoge milagros diversos del santo por nationes
y menciona uno acaecido en Girona®. Mencién a parte es el caso de un
fraile, fray Juan, de la Provincia de Santiago pero morador en Lishoa. con
una anécdota edificante. al estilo usual de fray Marcos® .

50 Waddingo, optando por el estilo de Baronio, pasé del humanismo vulgar s una obra
erudita. P. Basilio PANDZIC, O.EM., Gli “Annales Minorum™ det P. Luca Wadding, Florencia,
Valleechi Ed.. sd. (1956-1959).

51 Por ejemplo: Damidin CORNEJO. Crdnica serdfica IV, Madrid, 1698, 266.

52 1. 46, 34-35,

53 L 3 270708,

54 L4, 1-9: sus milagros espafioles aparece; en: 1], 6. 34,

55 L 4. 30-34.

56 L 4, 36.39.

57 1. 5. 33, Nétese que antes (1, 5, 1) dice texwualmente: «Em a parte de Hespanha occidental
ta muy populosa e noble cidade de Lisboas nacié san Antonio. Milagros del Santo en Espaiia
aparccen en: 111 9,713

S8 L6, 3y L7020 respectivamente,

S9OL9 27

ol L 10 14,

61 L 10, 36, También o Portugal. o Alenguer v a Guimardes en concreto - sin contar ¢on
san Antomio, naturalmente -, se refiere en: 1L 6. 29-30.
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Ha pasado como ejemplo clisico de la influencia de una obra literaria
en el arte una de las representaciones mds universales del Pobrecillo de
Asis que se encuentra en Ja Catedral de Toledo: se trata de San Francisco
segtin la vision del papa Nicolds v de Pedro de Mena (1688). escultura hecha
a partir de la narracion de fray Marcos. La escena histdrica, en efecto, la
recoge en las Crénicas y alcanza rdpidamente difusiéon®. El hecho es que
Nicolds v (1449-1455), durante el primer ano de su pontificado, tal vez por
la influencia de Dante en la Divina Comedia que insinia que Francisco
estaba enterrado de pie®, bajo a la cripta del Sacro Convento de Asis para
comprobar si era cierta la tradicién de los estigmas recibidos por Francisco
en vida y que procurd esconder incluso a sus frailes mds allegados. Le
acompanaba el cardenal Austerigio. que relaté el hecho al abad Jacobo de
Cavallina, después obispo de Ariano (1463-1480). Este, a su vez, escribié una
carta a Francisco de Balso, Duque de Adria v éste al Gran Capitdan, Gonzalo
Fernindez de Cordoba. Todo ello sirvié para que fray Marcos relatara el
episodio, recogiendo todos estos datos. Eran rres horas pasadas de la noche.
Derribada la puerta y abiertas las tres cadenas, el Papa entré en la sala de
béveda donde estaba el Santo y echd a llorar. Entr6 el séquito y... «Era cosa
de admiracién. que un cuerpo humano, muerto de tanto tiempo, estuviese
de la manera de él estaba. Porque estaba en pie derecho. no allegado, ni
recostado a parte alguna, ni de mdrmol, ni de pared, ni de otra cosa. Tenia
los ojos abiertos, como de persona viva. y alzados contra el cielo,
moderadamente. Estaba el cuerpo sin corrupcién alguna, de ninguna parte,
con el color blanco, y colorado, como si estuviese vivo. Tenfa las manos
cubiertas con las mangas del habito delante de los pechos, como las
acostumbran a traer los frailes Menores». Nicolds levanto el hébito del pie
para comprobar si tenfa alguna llaga (de ahi la diferencia entre la representacion
de Mena o Cano. que ensefian un pie. y Zurbarén que le deja como estaba,
con el hdbito hasta el suelo) e hizo lo propio con las manos. También
descubrié «que tenia el hdbito abierto» en el pecho con una llaga ain fresca.
Finalmente. el Papa y los alli presentes besaron las llagas y aquél. ademis.
la boca del Santo. Después de ver a los compaiieros de Francisco también
incorruplos, especialmente fray Gil. que en vida fue recreado con la visién
de Cristo, el guardidn procedié al cierre y sellado de la cripta. Hasta aqui
la narracién del hecho, que debe ser a todos los Cristianos lumbre v

62 1L 10, 1 De vama estd sepultado el cuerpo del bienaventurady Padre San Franeisco
en o cidid de Asis,

63 DANTE ALIGHIERL Divina Comedia. Paradiso, Canto X1, 115-117; «e del sun grembo
Fanima preclara 7 mover siovolle, womando al suo regno / ¢ al suo corpo non volle alira baras
(y de suoregazo. el wlma preclara / quiso partic para volver a su reino / v 1o quiso otro atand
pari su cuerpo).
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confirmacion de nuestra santisima Fe Catdlica®. Aunque la historicidad
es mas que dudosa, su intencionalidad, a la luz de Trento v del humanismo
de fray Marcos, es evidente: Francisco, el alter Christus, es modelo de fe
v devocidn. El modelo de fray Marcos aparece repetidamente en el barroco:
Eugenio Cagés, antes de 1613 lo pinté para el Convento de San Francisco
«el Grande» de Madrid y ese afio lo repitid. pero ambas obras se han perdido
y sélo queda un boceto: Thomas de Leu hizo un grabado a principios del
xvit: Alejandro de Loarte lo pinté para los capuchinos de Toledo en 1627;
Gérard Douffet, también en 1627, Laurent de la Hyre en 1630, etc. En todos
ellos. la escena es complicada. artificiosa y superpoblada. Otros autores
barrocos espafioles reproducirdn la escena, pero con idéntico tenor que Pedro
de Mena: un Francisco con el hdbito observante y sin ningdn elemento
sobrenatural (o acaso todo sea de una mistica basada en la divina sencillez).
Zurbardn lo plasmé en tres ocasiones entre 1635 y 1640: Alonso Cano. en
una estatua hoy perdida y en otra, pequeiia, de la Catedral de Toledo; y
Murillo®.

En el segundo volumen, las citas espafiolas son mds abundantes, por
tratar, claro esti, ya no de la vida del Pobrecillo sino de la Orden en
general® y por haber podido ver in situ mucho de lo que recoge® . Tal
parece ser el caso de la vida de san Luis, obispo, o de santa Isabel de
Portugal®. El libro IX — el X es un ramillete de los privilegios papales
y la traduccién de Jacopone de Todi — acaba con una estadistica de la
Orden® .

Ya hemos dicho que podemos decir que fray Marcos, a su paso por
Espana, copid algunos documentos, como la vida de los mirtires de Granada.
También es fuente de informacién fidedigna en la cuestion de la reforma

64 Parecida consideracion leemos en el Floreto: «<E como en diversas partes del mundo.
los sus gloriosos miraglos e largos beneficios por €l alcangados traxesen a muchos a la devocion
de Ihesu Christo e incitassen u reuerencia de esse mesmo sancto..» (El Floreto de San Francisco,
Madrid. 1998, capitulo 150, 257).

65 J. MARTI y A. BOADAS. El franciscanismo de Zurbardn (1598-1664) in IV Curso
de Verano: El Franciscanisma en Andalucta, curator M, Peldez del Rosal, Cérdoba, 2000, 220-
221.

66 Asi recoge el Capitulo General de Barcelona de 1313 en [ 7. 31, o el de 1508 en
. 8. 33.

67 De lus Chronicas antigas extrae: la edificacion del convento de Toledo (1L 1. 21): [a
avuda de los frailes y jun ledn! a los espanoles en Marruecos (11 1. 22): otros hechos milagrosos
(I, 10 23000, 00 300 00 10 330 00 L 360 01 20 220 10, 4. 4-5: 11 4, 27 v 11 4. 29 — ambaos,
sin embargo, procedentes del Floreto y Bartolomdé de Pisa = [ 40 380 1L 5. 19 — debido o
Manano de Florenciaz 11, 5. 260 1L 9. 350 asocia, sorprendentemente. la paz de 1278 entre Castilla
y Francia a la paz entre Jos generales domimeo s franciscaino (1L 4. 150 v apuntes de hombres
samtos (1L 40 160 1050 13 (L 6, 260 10 7, 240 00 7. 430 1L 8. 460 1L 8. 48-50 = que incluye
un célebre milagro en Cindad Rodrigo = 190 142150 1L 9. 200

68 1L 6. 1-12 y 1L 8. 26-32, respectivamente.

69 1, 9. 37
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espanola villacreciana y san Pedro Regalado™. como se lee en el Prélogo
al tercer volumen de las Crdnicas: «Hase también aqui de advertir. cristiano
lector, que se tuvo toda la diligencia posible en buscar memoriales antiguos
y modernos por los conventos, y las informaciones fidedignas, porque no
fuese escrito sino lo muy averiguado y cierto. Y no habiendo yo podido
ir a Alemania. ni peregrinar por toda Francia. por no consentir los tiempos,
como fui personalmente por Italia, Espafia y parte de Francia, estd manifiesto
que no habrin aqui todos los bienaventurados siervos de Dios y cosas
insignes de las Ordenes de nuestro Padre San Francisco, sino que quedardn
muchas por contar»”', En este LIl volumen recoge la predicacion de san
Bernardino de Siena™, la reforma villacreciana y recoleta™, san Pedro
Regalado™, san Diego de Alcald — de quien parece recoger los testimonios
en vistas a su canonizacién” —, el portugués Juan Hortelano que moraba
en Salamanca™. la fundacién de las concepcionistas’™, la vida del cardenal
Cisneros’™ . una nueva estadistica después de 15177, fray Garcia Blandes™.
la lleguda a América® y otros hechos mids o menos dignos de consideracion.
especialmente, de nuevo, citando vidas de frailes singulares™.

Por fin. mencionaremos el paso de san Francisco por la Peninsula. que
tiene en la autoridad de fray Marcos de Lisboa un referente obligado. Reunid
fuentes hasta entonces ignoradas, como el Floreto, y su autoridad debe ser
tenida en cuenta. en la medida que. como Waddingo un siglo después. no

70 Dos monogrdficos han estado dedicados por la revista Arcliive Ibera-Americano: 17 (1957)
¥ 59 (1999).

71 Un tenor bien distinto se encuentra en el siglo xvii: «Esta primera parte de la Crdnica
de Cataluiig es obra con tanto acierto escrita ¥ con tanta verdad sacada a Ta luz, que por ambas
razones arrastrard Lt estimacion de propios y extrafos. El estilo. por lo liso. es para todos: lu
verdad (que es ¢l espiritu de una historia) es salida: la narmativa estudiosamente discreta y discretamente
estudiosas (Antonio Boer en: Jaime COLL, Crduica de la provincia franciscana de Catalunia 1
(1738). curmor J. Mani, Madrid, 1981, 20%).

72 UL 2. 100 Aungue no recoge su paso por Barcelona y Girona. donde los efectos de
su predicacion hicieron estragos, yn que coincidieron con un histérico terremoto,

73 UL 2. 27 v UL 9. 16, respectivamente.

74 1L 3. 61,

75 Le dedica nada menos que medio libro: 115, 1-37,

76 Precisamente ¢l lugar de edicidn del LI volumen: a fray Juan le dedica diez capiulos:
"L 8. 1-10.

77 UL 8. T1-17 y sw Regla en: 110, 15,

78 L K. 45-46,

79 1L 8. 48-49.

B0ONL 9. 1-A

S1UL 9, 9-11,

S2OIL 30 360 WL 40 Lo T 40 28290 TG S0 450 T A odr 1L 60 4040 1L 70 1o
17 07, 200 M7, 26227 010, 7. 270 WL 8 201 UL 8. 36: LI 8, 444z 1L 9. 21-22: 11
9. 200 1L 90 340 1L 0 400 1L 9, 42445



anade nada espectacular a lo que los documentos anteriores habfan tratado.
Los documentos posteriores, tales como las crénicas de las provincias, los
propios Annales de Waddingo — que se queja de que los espanoles no
guardaran memoria del trdnsito de Francisco por nuestras tierras — y toda
suerte de documentacion parecen, de momento, prescindibles. Podria
ejemplificarse esta desconfianza en el P. Jaime Coll**. Contra los castellanos,
escribe que Francisco viajé dos veces a Espana: una. en 1211, entrando
por Catalufia — naturalmente — y otra, para ajustarse algo mds a la historia,
en 1213, por Navarra...

The philosophical and cultural background of the Crénicas shows that
Mark of Lisbon was closer to the Renaissance historians and humanists than
to the medieval hagiographers. It can be also noted that they suppose the
end of the Franciscan disputes among the spiritual sense of history by means
of promoting an irenic and moralising way of collecting the information and
the sources. The resulting model offered by Mark was not only valid for
the vulgar humanism, but also provided a guideline for later Franciscan
historians and anticipated some of the features of the Baroque Reform in
the Catholic Church. From this point of view, it can be analysed the Spanish
references. specially those of saint Francis, as an example of Mark’s style
and as an influential work until the end of the Seventeenth Century.

83 Juime COLL. Cranica de la provincia franciscana de Catalwia 1 (1738). curator 3. Marti,
Mudrid. 1981, 1-17.
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Bernard Dompnier

Centre d'Histoire «Espaces et Cultures»
Université Blaise-Pascal,
Clermont-Ferrand, France

Les enjeux de I'édition francaise des
Chroniques de frére Marc de Lisbonne

Au moment des premieres éditions des Chronigues de Marc de Lishonne
en portugais et en castillan, les conflits religieux sont en train de conduire
la France dans des guerres longues de plusieurs décennies, qui ne prennent
fin qu'avec I'édit de Nantes de 1598. Evidemment. dans une telle situation,
I"ceuvre ne rencontre qu'un écho limité, et il n’est donc guére étonnant que
le nombre d’exemplaires de ces éditions que I'on peut retrouver aujourd’hui
dans les bibliothéques frangaises soit peu élevé : dans une moindre mesure,
la remarque vaut aussi pour les éditions italiennes, méme si celles-ci sont
un peu plus nombreuses'. La plupart des franciscains sont alors, comme
tous les religieux, plus préoccupés de la sauvegarde de leurs couvents et
de leurs biens, voire de leur vie, que de I'enrichissement de leurs
bibliothéques®. Dans les intervalles entre les guerres, plus propices &
I"activité intellectuelle, celle-ci est toute entiére accaparée par les controverses
et les polémiques confessionnelles, ou encore par les débats sur le devenir
de I'Etat ou sur ['autorité politique.

En revanche, avec le retour & la paix. le catholicisme frangais connait
un profond renouveau qui se traduit notamment par un rapide et ample
développement des ordres religieux. dont témoignent aussi bien I'évolution
du nombre des maisons que celle des effectifs qu’ils accueillent. Au sein
de la famille franciscaine, le phénomene Ie plus notable est le rapide essor
des capucins, qui avaient commencé i prendre pied dans le royaume dés
1574 et sont demandés dans de nombreuses villes, mémes petites. pour leur
zéle & combattre «I’hérésie» protestante: leur détachement des biens et leur
austérité leur forgent aussi une image de saints religieux, toujours proches
du peuple et souvent thaumaturges. Au cours des premieres décennies du

I La Bibliothéque nationale de France, par exemple. est particoliérement pauvre en éditions
des Chrnigues en d autres langues que le frangiis,

2 Certains couvents sont transformés en forteresses pendam une partie des guerres. Voir
par exemple le cas cité par 1. DINET. Relivion et société: los réguliers ¢ la vie régionale dans
les diocéses dAuxerme. Langres et Dijon (fin XVle-fin XVille stécles). v, Pars, 1999, 29.3(),
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XVlle siecle. aucun ordre ne connait semblable expansion dans le rovaume?®.
Proches des capucins par leur mode de vie, leur spiritualité et leurs activités,
les récollets., branche réformée de I'Observance née dans les derniéres
décennies du XVle siecle. connaissent un essor plus limité*. Sans doute sont-
ils un peu victimes de la rapidité avec laquelle les capucins occupent le
terrain; dans bien des villes. il existe déja un couvent de cet ordre lorsque
les récollets veulent s’implanter. et les autorités municipales leur objectent
alors fréquemment que la localité ne peut accueillir une communauté
supplémentaire de Mendiants. Le second volet de leur stratégie, qui
consistait a faire basculer des couvents de I'Observance dans la réforme
récollette, ne connait lui aussi qu'un succés partiel. En revanche, on peut
relever des adhésions individuelles a la nouvelle réforme: des religicux
quittent I'Observance pour entrer chez les récollets. tandis que d’autres
partent chez les capucins. voire empruntent des itinéraires plus complexes.
allant d'une réforme a I'autre’. Finalement, les tensions entre les diverses
branches de la famille franciscaine sont assez fortes, en particulier entre
observants et récollets, en compétition directe & un moment ot les capucins
tendent & se présenter comme les véritables héritiers de saint Frangois.

Entreprise en 1600, la publication en frangais des Chroniques de Marc
de Lisbonne — histoire de I'ensemble de I'ordre et de ses réformes — doit
évidemment éure examinée dans ce contexte, car on se doute que la décision
de donner une traduction de cet ouvrage ne peul étre totalement étrangére
aux rivalités et aux tensions entre les branches du franciscanisme. Pour tenter
de comprendre les enjeux de I'entreprise, l'enquéte doit d'abord étre
conduite dans le champ de I'histoire de I'édition des diverses parties des
Chronigues: elle peut alors se poursuivre du coté des protagonistes et des
commanditaires.

Une succession rapide d'éditions pendant deux décennies

L'histoire de la publication des Chroniques en frangais est plus mouve-
mentée que ne le laissent paraitre les notices bibliographiques qui prétendent
présenter les diverses éditions. Wadding commet des erreurs dans ses
Scriptores ordinis minorum. et Sbaraglia ne dresse qu'un tableau incomplet
dans son Supplementum et castigatio®. Plus récemment, la question a été

3 ). MAUZAIZE. Le role et Daction des capucing de n provinee de Paris dans la France
religicuse du XV{le siéele, Paris, 1978, 3 vol.: B. DOMPNIER. Enquéte aun pavs des fréves des
anges. Les capuems de la province de Lyon aux XVlle et XVIHe siécles. Sain-Etienne, 1993,

4 F. MEYER. Pauvreré et assistance spiritielle. Les franciseains récollets de la province
de Lyvon auxr XVile er XVHie siécles. Saint-Etienne, 1997,

5 P MORACCHINI. Newes s histoire des premivrs réeollets frangais. in Franeiscana.
Bolleting  delle Socicrd mmrernazionale ot stdi francescani. 1 (1999), 324,

6 Dans Veditio novissima de Lucas WADDING (Scriprores ondinis. Minormm, Rome, 1906,
130, Pédinon de la walitd des Chronigues est aribuée o 10 Foner en 1601 walors gue son
mom nrapparait pas avant Uimpression de 1622-1623), H. Shavaglia. pour sa part, rectifie cetie
erreur. nuans ne foumit ancane  précision pour les éditions plus anciennes de o premiére
partic: sans identitier 'éditewr. il domne une dite exacte pour L premiere impression des deuxieme
el toisieme parties. cest-d=dire 1604 (Supplementnn or caxtigatio ad Scriptores e Ordinmm
S Franciser o Waddingo altisque deseripros, 12 20 Rome. 1908, 2130
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reprise d’abord par Bernardo Xavier C. Coutinho. dans sa Bibliographie
[franco-portugaise publiée a Porto en 1939, puis par Francisco Maria Leite
de Faria dans un article de la Revista
da Biblioteca Nacional de 19917,
L'un et I"autre ont effectué d’impor-
tantes recherches dans les biblio-
théques. qui permettent d’en-richir la
liste des éditions répertoriées. Il n'est
pas slr pour autant qu’elle ne mérite
pas d'étre encore perfe-ctionnée®.
Surtout. en s'appuyant sur I’inventaire
ainsi dressé, il faut prendre en main
les volumes, car leur aspect et leur
contenu précis aident aussi 4 com-
prendre plus en détail I'histoire de la
publication®.

La premiére édition connue
s'étend sur plusieurs années. En 1600,
Guillaume Chaudiére, libraire-éditeur
parisien'’, donne la premiére partie
de l'ouvrage. dans une belle pré-

Edition Guillaume Claudiere, page de tivre de la premére

sentation in—quarto. s’ ouvrant par une partie (16001, = Clichd Bibliotheque nationate de France,

7 Bernardo Xavier C. COUTINHO, Bibliographie franco-partugaise. Essai d une bibliographie
chronologique de livres frangais sur le Portugal, Porto, 1939, 15 et 18 Fruncisco Leite de FARIA,
Frei Marcos de Lisboa, ca 1511-1591, ¢ as muitas edi¢ies das swas Cronicas da Ordem de Sdo
Francisco. in Revista da Biblioteca Nacional, S.2. 6/2 (1991), 85-106.

& Apparemment. cetie observation vaut aussi pour les éditions des Chronigues dans les autres
langues, et il serait wiile de la reprendre de manitre méthodigue. notamment en s appuyant sur
les inventaires anciens de bibliothéques, lorsqu'il en existe. Voir, i ce sujet, José Adriano de Freitas
CARVALHO. As Crdnicas da Ordemt dos Frades Menores de Fr. Marcos de Lisboa on a histéria
de um trivnfo anunciado, in José Adriano de Freitas CARVALHO ted.), Quando os frades faziam
histdria. De Marcos de Lishoa a Simdo de Vasconcellos, Porto, 2001 (Biblioteca da Via Spiritus,
V). 27 : Vauteur, qui fait référence i des ravaux de Mariano d'Alatri et de Diego Ciccarelli. attire
"attention sur Uintérét des inventaires anciens de bibliothéques pour compléter la liste des éditions
italiennes des Clhinmigues.

Y Je remercie vivement tous les bibliothécaires qui m'ont apporté feur concours dans cette
recherche et ont bien voulu parfois me fournir des deseriptions précises des ouvrages (Bibliotheque
des Franciscains de Paris. Bibliothéque franciscaine provinciale de  Paris: Bibliothéques ¢t
Médiatheques Municipales de Bourg-en-Bresse. Chambény et Troyes).

10 Sur Ta famille Chaudiere. voir H. 1. MARTIN. Livie, powvair et sociéié & Paris an
XVle sicele. Geneéve. 1969, 336, 418, 419, Sur la phliwe de Guillaume Chaudiére dans le monde
parisien de edition. D. PATLLER. Lex impressions de la Contre -Réforme en France et Vapparition
des grandes compagnics de libraives pavisiens. in Revae francaise o 'histoive di e, S0¢ année,
nouv.serie. n 3 215-273. Guillaume Chaudiére. qui o éé un partisun de Ligue. participe a
la «Compagnie des usages

gesn, qui édite Tes livies Titurgiques: if est également spécialisé dans 1"édition
d'ouvinges de spiritalité.

187



page de titre ornée d’un encadrement gravé par Karel van Mallery. qui
signe ici C. de Mallery''. Le fronton semi-circulaire représente la
stigmatisation de saint Francois dans sa partie gauche et douze religicux
martyrs (dont I'un a la téte détachée du corps) dans la partie droite: les
panneaux latéraux sont constitués de quatre figures superposées de saints
franciscains (de haut en bas. deux du premier ordre, puis une clarisse, et
enfin un membre du tiers ordre). On trouve ainsi sur la partie gauche. en
partant du registre supérieur, saint Louis archevéque de Toulouse. saint
Bonaventure, sainte Claire et saint Louis roi de France: i droite. leur font
face saint Antoine de Padoue. saint Bernardin, sainte Agnés et sainte
Elizabeth de Hongrie. L'ensemble de cette iconographie permet d’évoquer
toutes les facettes du franciscanisme: la mystique et I'apostolat. la vie
cloitrée et 1'adhésion de séculiers'>. Ajoutons que le titre de I'ouvrage, placé
au centre de la pagc'. indique clairement que la traduction n’est pas faite
de I'espagnol, mais de [I'italien: enfin, au-dessous des Conformités, un
cartouche fournit I'adresse typographique et précise que I'édition francaise
«jouxte» celle d’Erasme Viotti a Parme'®. A I'intérieur, on reléve que cette
traduction, qui reproduit (en italien) les approbations de I'édition originale,
a regu de surcroit celle de deux docteurs en théologie'*; I'épitre dédicatoire,
signée du traducteur — Denis Santeul — est adressée au cardinal Frangois
de Sourdis. archevéque de Bordeaux". Le premier tome s'achéve avec le

11 E. BENEZIT, Dictionnaire critigue et documentaire des peintres, sculpieurs, dessinatenrs
et graveurs, nouv. éd. (1. BUSSE, dir). 19, Paris, 1999, 110, Né en 1571 & Anvers et mort
aprés 1635, Karl Vun Mallery, éléve de Philippe Galle, a exercé son activité 3 Anvers: son @euvie
compte surtout des sujets religieux.

12 Dans la discussion qui a suivi la présentation de celte communication, Roberto Rusconi
a fait observer que I'on peut considérer lesesaints du premier ordre figurant sur la page de titre
comme annexés pur la réforme capucine (pieds nus, robe courte de saint Antoine de Padoue, forme
du capuchon et de la barbe de saint Bernardin). Les échanges, en revanche, n'ont pas permis de
determiner la raison exacte pour laguelle sont représentés donze martyrs franciscains: personnellement,
j'incline @ penser qu'il s’agit 1i d’un nombre symbolique pour évaquer |'activité apostolique de
I"ordre.

13 Le titre complet de la premiere partie est le suivant 1 Chronigre et institution de 'andre
du Pere S. Frangois. Qui contient sa vie. sa mon. e ses miracles, el de tons ses Saincts Disciples
er compargnons. Composée prenerement en Portugais par R, P Maico de Lisbone, er en Epaignof
[sic] par le K. P Diege de Navarre, Maintenant en Frangots par D.S. Parisien. A Monsienr
le Cardinal de Sourdis. L'wwvre est divisée en deux Volumes, et en dix livres; avec dewx rables
distinctes et copienses. A Paris, fouxte la Coppie imprimée & Parpie, par Erasme Viett. 1600
[l dute est en chiffres romains|. Che: G Chandiére. Le terme «jouxies n’appartient plus au XVile
siecle qu'au vocabulaire des imprimeurs. Emprunté au langage juridique, il signifie «conformément
4, selon. suivants, conservant le sens latin de juva, qui signilie «cowe a cote, 3 proximité, tou
prése (Trésor de la langue francaise, 10, Paris, 1983, 770),

. 14 Cette approbation. datée du 7 novembre 1599, est sienée I M. Le Heurt et E Guilloreaux.

15 Creé curdinal en 1598 4 Ly demande d"Henri IV, Frangois d Escoubleau de Sourdis (1575-
1628) est Lt archevéque de Bordeaus Uannée suivante. avant méme d'avoir requ la prétise. Son
action dans son diocese se traduit notamment par la fondation de nombreux établissements religicus.
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livre Tl des Chroniques; le second. parfois relié i la suite ou formant un
volume séparé dans d’autres cas, ouvert par une sobre page de titre sans
encadrement gravé, comporte une nouvelle épitre dédicatoire, adressée cette
fois & Henriette de Cléves, duchesse d’Aiguillon'®. Une rapide confrontation
avec les éditions espagnole et italienne de cette premiére partie des
Chroniques fait apparaitre quelques différences avec la structure initiale de
I"ceuvre, principalement dans le livre X. Celui-ci comporte d’ailleurs un
«Advertissement» dans lequel le traducteur informe les lecteurs qu’il ne suit
pas l'ordre des chapitres de I'auteur. afin de «donner une meilleure
disposition & cet ceuvre» : concrétement, des épisodes de la vie de saint
Francois, venus tardivement 2 la connaissance de Marc de Lishonne et done
rejetés par lui & la fin de la premiere partie, sont réintégrés a leur place
normale dans le cours de la biographie du fondateur. Ces modifications sont
déja présentes dans la traduction italienne et confirment que la version
frangaise est bien effectuée a partir de celle-ci. Par ailleurs, alors que
I"édition espagnole du premier livre contient quarante quatre chapitres, il
n’y en a plus que trente six dans les traductions italienne et frangaise, les
huit derniers, relatifs aux degrés de la perfection étant omis. Enfin,
contrairement a I'édition italienne, la version frangaise se clot par un ajout
concernant la France, un miracle du Saint-Sacrement survenu au couvent
du Mans. L'ensemble de ces modifications. que le traducteur justifie: par
son souci d’une «plus grande satisfaction» du lecteur, n'a a priori rien
d’exceptionnel en un temps ol la traduction était communément congue
comme une adaptation, sans exigence de fidélité absolue a la lettre des
RUVTES,

La seconde et la troisieme parties des Chroniques ne sont publiées en
frangais que quatre ans plus tard. sous la méme enseigne éditoriale. mais
par la veuve de Guillaume Chaudiére., décédé entre temps'’. La page de

16 Ce volume commence au ° 184 verso. qui existe ainsi deux fois dans I"ouvrage puisqu’il
est aussi présent & la fin du premier tome. Des pages de tables non numérotdes séparent ces deux
folios.

17 Les titres sont les suivants: ~ La seconde partie des Cromignes [sic] des Freres Mineurs,
divisée en dix livres: en laquelle est compris ce qui est advene en la religion du Pere S. Francois,
du temps de Vingt quatre Ministres Generaux. par lespace de cemt cing ans. Composé par
F Marca da Lishona. en langue portugaise. reduicte en la Castillane par e Pere Frere Filippo
de Sosa: er de nowveau traduicte en Francois, sur la woisiesme edition corrigee er meliorée. A
Paris. Chez la Vefve G. Chandiere Rue St lacques a enseigne du temps ¢t de homme sauvage,
1604. Avee Privilege dn Roy: - La rroisiesme partic des Chreonigues des Freves Mineurs, divisee
e div lvees. En laguelle la vie et les miracles de plus de tmis cens Religieny ou Saincies de
Pordie sont descrits. avee les wefornes tant dex Peres de observance., que celle des Peres Capucins.
Comnposee par le Riévérendissifme Mare de  Lishonna Evesque: Portiense freve Minewr de
Pobservance portugors. Reduicte de castitlan en fralien par le Swewr Horace Diola Boloignos, Er
novvellement Traduicte en Frangois par R P E lean Blancone Tolozain Religicuy du grand convam
de observance de Toloxe confessenr et awmonier de la Rovne, A Pavis. Chez la Vefie G. Chaudiere
Rue St lacques a Uenseigne du temps et de homme sawvage, 1604 Avee Privilege du Raov.
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titre reprend I"encadrement gravé de la premicre partic. en ne modifiant que
la partie centrale ot figure le titre lui-méme. Plusieurs particularités de celui-
ci méritent d'éure relevées. La premiére est la mention d’un privilége royal.
qui ne figurait pas en téte des volumes imprimés en 1600. L'extrait qui
en est donné a I'intérieur du livre montre d'ailleurs qu’il ne date que du
21 juin 1602 et qu’il ne concerne que les deuxiéme et troisiéme parties;
la premiére a donc été publiée sans I'autorisation théoriquement nécessaire
du chancelier™. Par ailleurs. les informations sur la traduction frangaise
different de celles fournies pour la premiére partie. Pour la deuxiéme. il n’est
plus question d'une traduction réalisée sur I’italien, mais seulement «sur
la troisiesme edition corrigee et melioree». Il faut ajouter qu'existe une
incertitude sur I'identité du traducteur. qui n’est plus celui de la premiére
partie: si aucune indication ne figure en page de titre, le début du premier
livre porte en revanche la mention «Traduict en Frangois par G.C.T.D.»:
mais ["approbation donnée par deux religieux en date du 21 novembre 1601,
elle. attribue pour sa part la traduction & Jean Blancone, un cordelier, ¢’est-
a-dire un observant. C'est ce méme personnage que I’on retrouve mentionné
comme traducteur sur la page de titre de la wroisiéme partie. dans laquelle
il signe trois épitres dédicatoires. datées de janvier 1604, I'une i Innocenzo
del Bufalo, évéque de Camerino et nonce en France, une deuxiéme i
I"évéque de Rieux et une derniére au capucin Ange de Joyeuse, provincial
de Paris. Ces divers ¢léments invitent @ quelques observations: par ses
épitres. Blancone semble nettement s’approprier la troisiéme partie, alors
que la seconde ne contient qu'une épitre «au lecteur chrétien». éloge non
signé de la vie religicuse. Blancone apparait ainsi comme un maitre d ccuvre
qui aurait «sous-traité» la seconde partie & un traducteur presque anonyme
(on ne connait que ses initiales), réservant tous ses soins a la troisiéme.
a laquelle il associe plus étroitement son nom et qu'il place sous de hauts
et puissants patronages. Cela invite a penser que cette derniére partie était
I"objet d'enjeux plus importants, qu’il faudra évidemment chercher a mettre
en lumiére.

La deuxicme partic comporte. comme la premiére. quelques modifica-
tions par rapport & l'original. de faible portée du point de vue de leur
signification. méme si elles touchent un nombre important de pages. Ainsi.

I8 Méme STl est théoriquement nécessaire d obtenir un privilége voval pour la publication
dun ousrage depuis 1566, Fabsence de celui-ci pour la premigre partie des Clhmnigues ne parait
pas surpremante outre mesure i la date de leur impression. puisque le régne d Heari IV est marqué

par un tees srand «Jibératismes en matiére d'édition. en rison surtout d'une incapacité du ponvair
roval & faire respecter les reglements. Voir & ce sujet B BARBICHE. Le régime de |édinon.
in R. CHARTIER @1 H. - ). MARTIN idir.). Mistoire oo 'écdition frangaive. | iLe livee conguérany,
Du Maven Age o oulivw de XVIHe siéele), Pans, 1989, 4574020 Duns le cas présent. il existe
d autres explications (el, fnfia)
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comme cela éait déja le cas dans la traduction italienne!, tout le livre
1T est supprimé pour ne pas accabler le lecteur de questions qui sont «sans
proffits:

«En cest endroict est omis le troisiesme Livre, auquel estant traicté
seulement des Ordres et discipline des Religieux Novices 'on a iugé estre
bon et expedient de n’en accroistre le Volume, sans proffit des Lecteurs»™.

Mais, apparemment cette deuxiéme partie des Chroniques avait déja été
plusieurs fois retouchée pour I'édition lors des traductions antérieures. Ainsi.
dés la version en castillan de 1577 & Alcala, le lecteur était averti dés la
page de titre de I'existence de modifications du texte original:

«Va repartido esta segunda parte en nueve libros, differente de la
primera, para mayor claridad de la hystoria»?®'.

Incontestablement. les retouches effectuées sur le texte des Chroniques,
comme sur celui de nombreux ceuvres de I'époque. 2 1'occasion de leur
traduction dans une autre langue, correspondent 4 la volonté de fournir aux
lecteurs un «produit» plus attrayant. Mais, méme si les traducteurs ont
coutume de souligner que leurs modifications permettent de mettre en
meilleur ordre — voire d’amender — les ouvrages. il est toujours prudent de
s'assurer que ces interventions ne répondent pas également a d'autres
préoccupations moins avouables. Le nombre important de traductions des
Chroniques de Marc de Lisbonne, réalisées en diverses langues, invite a
un ample travail en ce domaine, qui dépasse évidemment I'objet de la
présente étude.

En 1608. la veuve Chaudiere publie de nouveau les Chronigues, dans
une présentation peu différente de la précédente. Ainsi rencontre-t-on
toujours le méme titre gravé, ainsi que les épitres 3 Frangois de Sourdis
ou a Henriette de Cléves dans la premiére partie™. I s’agit bien cependant
d’une nouvelle édition, et non d’une simple réimpression, puisque la
pagination differe: alors que le premier tome de la premiére partie s’achevait
au folio 184. la fin du livre Il - qui continue de marquer le partage des
deux tomes — prend maintenant place au folio 188. Ceute édition semble
particuli¢rement complexe puisque certains exemplaires de la premiére
partie portent la date de 1609, ce qui laisse supposer une réimpresion de
celle-ci dés I'année suivant sa nouvelle publication. De plus, une rapide
recherche dans les catalogues des bibliotheques et les instruments
bibliographiques invite a penser que seule la premiére partie de I'ccuvre a

19 Nowe édition de réfdrence est ici celle de Venise. | Gioliti, 1598, (94,

20 7 96w,

20 Parte sewnmida |...]. Alcali. Andres de Anguly. 1577,

22 Cermains exempliires, toutetois, tel celui de Bibliotheque Trneiscame provinciale de
Paris teote GM2/1. qui présentent une puge de titre sans encadrement grané. ne contiennent pas

I'épitre & Sourdis,
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fait I"objet d’une réédition en 1608-1609*. Quoi qu'il en soil. il est évident
que la premiére partie connait alors une demande nettement supérieure aux
autres. comme en témoignent a la fois le nombre des exemplaires conservés
¢t le double passage sur les presses en 1608 et 1609*. Mais la véritable
originalité de cette édition est ailleurs: une quatritme partie des Chroniques,
due a Barezzo Barezzi et imprimée pour la premiére fois a Venise en 1608,
est publiée en traduction francaise en 1609 a la suite de I'ouvrage de Marc
de Lisbonne, dans une présentation en tous points identique aux autres
volumes. 4 commencer par la reprise de I'encadrement gravé de la page de
titre®. Le privilége accordé a Gillette Hacte, veuve de Guillaume Chaudiére,
daté du 20 juillet 1609, informe que le traducteur est toujours le frére Jean
Blancone, qui avait eu en charge les deuxiéme et troisiéme parties. Par
rapport & sa source italienne. la version frangaise de cette quatri¢me partie
opére quelques ajouts®.

Une quinzaine d’années plus tard. Robert Fouet, gendre et successeur
de la veuve Chaudiere, donne une nouvelle impression des Chronigues,
reprise 4 peu prés a I'identique de celle de 1608-1609*. La page de titre
est la méme, a I'exception de I'adresse typographique. modifiée par une
nouvelle gravure de la plaque. aprés grattage™; la pagination générale ne

23 Aucun exemplaire de [l troisieme partie n'est mentionné dans les catalogues de
bibliothéques. Quant & la deuxieme, F. Leite de FARIA en signale un exemplaire a la British
Library (arr. cir., 105), mais le catalogue de cette bibliothtque laisse penser qu'il s’agit d'une
confusion (V. F. GOLDSMITH, A Shorr Tirle Catalogue of French Books 1601-1700 in the Library
of the British Musewm, Folkestone, 1973, 509).

24 Parfois. sont reliés ensemble des tomes de différentes éditions: 4 la Bibliothéque franciscaine
provinciale de Paris, on rencontre ainsi, pour la premicre partic, un second tome de 1600 relié
a la suite d'un premier tome de 1608 (cote AC 4/48). Le succés des Chronigues au début du
XVlle siecle, dont rend compte cette succession d'éditions, est canfirmé par 'importante diffusion
des traductions italiennes de ['ceuvre: 5%l est actuellement impossible de dénombrer fes exemplaires
conservés dans les diverses bibliotheques frangaises, on sait en revanche que ceux-ci proviennent
de neuf éditeurs au moins, dont huit ont mis en circulation leurs volumes des Clironigues entre
1600 et 1625 (Suzanne P. MICHEL, Répertaire des onveages Dmprimés en langue ialienne au
XVlle siecle, conservés dans les bibliothéques de France, LV, Paris. 1975, 111-113).

25 Delle Croniche dell’ardine de’ Frati minori instituito dal serafico P S. Francesco, parte
quanta [...| raccolta da vari |...] scrittori ¢ nella lingua italiana trasportata da Barezzo Barezz,
Venise, Barezzo Barezzi, 1608, Il convient de rappeler que 'ouvrage de Barezzi nest que 'une
des continuations des Chronigues. Sur Pentreprise analogue qui voit le jour en Espagne au méme
moment. on consultera notamment Jacobo SANZ HERMIDA. La comtinuacion de las Crénicas
franciscanas de Marcos de Lishoa : frav Amtonio Daza v la Quana parte de la Chronica General
(Valladolid, 1611), in 1. A. de Freitus CARVALHO, Quando os frades faziam histéria, ed, cit,,
8392,

26 Quarriesme Partie des Clronigues [...] En laguelle sont descrites les vies admirables,
les cruels martires, les merveilleux miracles, et les sainis exercices de plus de huit cens Religieny
o1 Religicuses veays servirenrs de Diew de la Religion de St Frangois || depuis Pan 1500 iusques
a Vannée presente 1609, Composée par Barezzo Barezzi Cremon, et nouvellement traduicte en
francois par R. P F L Blancone, Paris. Veuve G. Chaudiére, 1609,

27 Ces ajouts seront présentds duns Iépilogue du présent article,

28 Sur les enfams de Guillawme Chaudiere et sa succession, H.-), MARTIN. Livee. ponvoirs
et soctérd, op. cit, 4190 Robert Fouet est. en son temps. Pun des principuux librires parisiens.

29 Ces indications ont é1¢ mentionnées sur un exemplaire de la premiere pantie 3 la
Bibliothégue Nationale de France (H 4272). L'examen auentif’ du cartouche permet de confirmer
Fexistence de ces modifications.
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différe pas. Toutefois, des modifications inter-
viennent dans les épitres. notamment par sup-
pression de celle @ Henriette de Cléves dans
la premicre partie. L'impression de cette nou-
velle édition s’échelonne sur plusieurs années.
avec la publication des trois premiéres parties
en 1623 (le second tome de la premiére partie -
est méme daté de 1622) et celle de la qua-
trieme en 1627. Passée cetle date, les Clo-
nigues de Marc de Lisbonne ne connaissent
plus d’autre édition frangaise.

L'ensemble des éditions mentionnées
Jjusqu’a présent forme un tout cohérent, puis-
que tous les volumes sont sortis des mémes
presses. qui changent seulement de propriétaire
au fil du temps. La maison Chaudiére, puis i
Fouet. semblerait ainsi avoir détenu un mo- - :
nopole de la publication en frangais des =
Chroniques de Marc de Lisbonne, si 'on ne f,'.f_’,’,’,',-',-’.’,.,.j';,:ff.’,’,.': s e de il % U
découvrait dans quelques bibliothéques une 7o P Jacquin.
¢dition de I"ouvrage totalement indépendante des précédentes. Il s’agit d"un
volume de plus petit format (in octavo et non in quarto), imprimé en 1602
a Troyes par Pierre Chevillot. pour le compte de Jacques Rezé. libraire
parisien™. Seule la premidre partic semble avoir été I'objet de cette édition.
qui survient deux ans aprés celle de Guillaume Chaudiére a Paris. La page
de titre est elle aussi ornée d’un encadrement gravé. nécessairement plus
modeste en raison du format du livre. Des doubles colonnes corinthiennes
décorées de chapelets sont placées de part et d autre du titre. dominé par
la scéne de la stigmatisation: de part et d’autre de I'adresse typographique.
des vignettes présentent deux scénes de la vie de Frangois. Cette page est
signée de Jacques Grandhomme, graveur en activité a Paris sous Henri [V

30 Croniques [sic] des ordres instite: par le seraphique P S, Frangois. Volume premier
Qui comtient la vie mort et miracles dudit P S. Francors. Traduittes d'espagnol en Frangois,
of vevewes par les R P Capucins, fprimé a Troves et se vendent @ Parvis, Ches Hilaire Re=é
aw mont S. Hilaire a la Cour d°Albrer. 1602, Pierre Chevillow gui porte 3 Troves le titre d"imprimeur
du roi. est actf de 1594 & 1635 au moins. Les informations sur sa production semblent indiquer
quiil produisait un travail de qualitd (CORRARD de BREBAN. Recherclies sur [érablissement
de Pinprimerie @ Troves, 3¢ éd.. Paris, [873. 54-55 e1 198). Sur la dvnastie des Chevillot, on
consulters aussi L. MORIN. Une imprimierie trovenne tois fois séeudaive. Troyes, 1899, Sur Jacques
Rezé, qui occupe une situation movenne dans le monde des Tlibraires. .-, MARTIN, L, POvas
ol socidre, ed. cit. 296-297, 05, 417,

3 R-ADWEIGERT, Gravenrs du XVile siccle. (N, Paris. 1968 1 Bibliotheqgue Natiomiale,
Wventaive du fonds francais). 241 B, BENEZIT, Dictionnair critigie, el GrNL 369, 11 existe
plusicurs graveurs parisiens du nom de Jacques Granthomme - ou Grandhomme — [peut-Etre trois),
dont Pun trouva refuge en Allemagne sous fa Ligue avamt de revenir 3 Paris sous Henr [V
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La page de titre du second tome. qui s’ouvre au livre IV comme chez
Chaudicre, ne comporte pas de titre gravé. A guelques nuances pres. la
traduction est globalement la méme que celle imprimée par Chaudiére, ce
qui n'est pas surprenant puisque le traducteur est le méme: Denis Santeul.
Ce dernier bénéficie d’ailleurs. conjointement avec le libraire Rezé. d’un
privilege d’édition du «livre intitulé Croniques des ordres instituez par le
Seraphique Pere Saint Frangois. qui contient la vie. la mort et miracles
dudit Pere S. Frangois», c’est-ii-dire de la premiére partic de I'ouvrage de
Marc de Lisbonne. Ce privilége leur a é1é accordé le 13 janvier 1601, soit
postérieurement & la premiére impression Chaudiére. Le livre comprend par
ailleurs I'épitre au cardinal de Sourdis. ainsi que les diverses approbations
d¢ja rencontrées dans I'édition rivale. Ce volume ne manque pas de poser
question. Pourquoi cette édition se limite-t-elle & la premiére partic des
Chroniques™? Quelle rivalité entre libraires se cache derriére I'impression
quasi simultanée de deux ouvrages identiques? Que dit cette intense activité
¢ditoriale a propos des tensions entre familles franciscaines? Un indice invite
a prolonger la recherche sur ce dernier terrain: dés sa page de titre. I'édition
de 1602 précise que les Chronigues ont été «traduittes d’espagnol en
Frangois. et reveues par les R. P. capucins»: dans le privilege, & nouveau,
Santeul (ici appelé¢ Santeuil) est réputé «reveré par les RP Capucins».
Edition capucine contre édition franciscaine? La piste mérite d’étre suivie.
méme si la réalité est. comme nous le verrons, un peu plus complexe.

L'arme de Thistoire dans les conflits entre fils de saint Frangois

Partons des éléments les plus assurés, c’est-a-dire de I'intérét porté par
les capucins & une édition francaise des Chroniques de Marc de Lisbonne.
Aucun doute n’est permis & ce sujet en ce qui concerne la premiére partie.
Outre les €léments déja cités que 'on peut recueillir dans le volume publié
en 1602, il existe d'autres preuves. parfaitement explicites. Ainsi. dans
["épitre au cardinal de Sourdis, le traducteur déclare:

«Les Peres Capucins m'ayant prié de leur faire voir en nostre langue
la premiere partie des Chroniques de leur Ordre, pour leur obeir ie me suis
resolu de faire parler Frangois un Espagnol picux et docte».

Dans I"épitre & Henriette de Cléves. le méme auteur assure de nouveau
que la demande émane des capucins et précise méme i cette occasion qu'il
s'agit de ccux de la province de Paris. De ce Denis Santeul (ou Santeuil).

32 Aucun exemplaire d'une suite ne se retronve dans les Tonds des bibliothéques. et le iéperire
des edinons troyennes ne connait aussi que la premiére partie  (Jueques BETZ. Répertoire
bibliograplique des livees imprimés en France an XVHe sicele. W, Troves, Baden-Baden. 1981).
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ignoré des dictionnaires de biographie. on ne sait & peu prés que ce que
disent les textes qu’il insére dans son édition des Chroniques. Familier du
cardinal de Sourdis — le dédicataire de la traduction — il signe son épitre
de Rome, le 4 octobre 1599, ce qui suggére qu'il suit le cardinal lors de
ses séjours @ la Cour pontificale; on comprend mieux dés lors que. tout
en disant traduire de I'espagnol. il ait utilisé la version italienne, ayant sans
doute un usage plus courant de cette langue. Dans sa seconde épitre. il se
dit «serviteur domestique» de la Maison d'Henriette de Cléves. N'ayant pas
laissé d’autre ouvrage ou traduction. Denis Santeul ne vivait apparemment
pas de sa plume et n’a donc réalisé cette traduction que pour complaire
a des commanditaires religieux et laics. Si on le croit. les capucins n’étaient
intéressés que par la premiére partie des Clronigues de Mare de Lisbonne.
Cela s’accorde bien avec ce que I'on sait des orientations spirituelles des
premieres générations de I'ordre en France, exclusivement tendues vers une
totale fidélité & Frangois et a ses compagnons. Les vies et gestes des premiers
capucins, considérés comme les véritables dépositaires du message de
Frangois. constituaient leur seul autre centre d’'intérét pour le passé. Mais
seule pouvait satisfaire a cette attente une historiographie produite de
Iintérieur. ce & quoi les chapitres de 1"ordre avaient commencé a pourvoir.

Santeul était-il conscient qu'en utilisant la traduction italienne des
Chroniques. il prenait appui sur un texte qui les altérait en y faisant la part
belle aux capucins? Rien ne le prouve, et la question est dailleurs de peu
d’importance pour la premiére partie puisque les modifications se rencontrent
surtout dans la troisieme, dans la relation des événements du XVie siccle.
Or c’est aussi sur cette version italienne que s'appuie le franciscain Jean
Blancone pour sa traduction frangaise, ce qui peut sembler surprenant. Il
ne faut cependant pas oublier que c’est au tome 8 des Amnales Minorum
de Luc Wadding, dont la premiére édition ne voit le jour qu'en 1654. que
sont releves et dénoncés pour la premiére fois les changements introduits
dans I'ceuvre de Marc de Lishonne par la traduction italienne. apres que
Bzowski. puis Zaccaria Boverio da Saluzzo en eurent repris le contenu sans
hésitation™. Avant cette date, ceux qui le lisaient en italien ne pouvaient
se douter que le regard particuliérement attentif et bienveillant des
Clroniques sur les origines des capucins ne correspondait pas exactement
4 ce quiavait éerit leur auteur. Scule une confrontation minuticuse des

33 Le dominicain Abralwim Bzowski (plus connu sous son nom - larinisé: Bzovius) publie
i Cologne. de 1616 4 1630, une continuation des Annales ecclesiastici de Buaronius en neul volumes.,
quic couvre les années 1198 & 1532: Le premier volume de Boverius (Amtatliom sew Sacrarim
Iastariarion Ondings Minorian S, Fromcisc gt Capucctni muicapantur fomus primus) est ¢édité i
Lyon en 1632 et le second en 1639,
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versions portugaise ou castillane du texte avec la traduction italienne aurait
pu permettre de découvrir que des altérations avaient été introduites par
cette derniere. ce qui supposait tout d'abord d'avoir simultanément en main
des exemplaires dans diverses langues, situation extrémement rare en France.

Concrétement, les modifications apportées prennent la forme d une
amplification du texte des Chroniques pour I'année 1525, au livre IX de
la troisi¢me partie. que I'on rencontre dans toutes les éditions italiennes.
Dans la premiere de celles-ci. sortie des presses en 1591. le récit des origines
des capucins (au chapitre 15) est développé et un chapitre 36 substitué aux
deux bréves pages que Marc de Lisbonne consacre & la vie de Matteo da
Bascio. A partir de I'édition de 1597. cette méme vie occupe désormais les
chapitres 16 & 28 du livre IX*. Les Peres de Quaracchi s’accordent avec
le capucin Edouard d’Alencon pour convenir que ces additions sont
empruntées a la chronique du capucin Mario da Mercato Saraceno qui. le
premier, raconte en détail la vie de Matteo da Bascio dans un texte de 1578,
c'est-a-dire a4 une date postérieure & la publication de I'ouvrage de Marc
de Lisbonne®™. En revanche, personne n’a encore pu déterminer les con-
ditions dans lesquelles ces modifications ont éé introduites. Le traducteur,
Orazio Diola, mort avant que la woisiéme partie des Chronigires n'ait vu
le jour en italien, n'a laissé aucune information & ce sujet, pas plus que
I"éditeur, Erasmo Viotti. Les Peéres de Quaracchi concluent alors que c’est
un capucin qui est 'auteur de cette alterario, sur laquelle Diola et Vioui
auraient jeté un voile pudique. On ne peut exclure cette hypothése. mais
les retouches opérées peuvent aussi relever tout simplement de cette liberté
que se donnent les traducteurs et que nous avons déja rencontrée. On est
donc en droit de supposer que le waducteur ou I'éditeur. avant eu
connaissance du texte de Mario da Mercato Saraceno, ont voulu amender
les Chronigues pour le «contentement» de leurs lecteurs. Nul besoin de
recourir & la thése d'un complot capucin pour expliquer ["altération du texte:
en un temps ol la notion de propriété intellectuelle n'existait pas. aucune
ceuvre navait un caractére intangible. et les Chionigues connurent le sort
commun des livres souvent récdités et traduits.

34 Nows suivons pour ce développement les commentaires donnés duns édition de référence
des Annales de Wadding, Quasacchi, 1931-1935: ici. XVL 778787 (De anterpolatione dtalica
Chronicarmm fratres Mavei Ulvssiponensis). Toutefois. nous n'épousons pas totalement les conclu-
sions de cente éude.

35 Lleeavie de Mario di Mereato Saraceno a eté éditée par les soins de Melehior de Pobladura:
Relariones de ovigine Ondings. Mivernm Capuecuornm, Assise, 1937 (Momwenta Historiea Ovedinds
Capucemorum, 1) Au sujet de cet auteur et de son atilisation par le traducteur italien des Clinmigies
de Mare de Lishonne, EDOUARD IVALENCON. D¢ peimordiny ordinis fratvwm Minevim
Capocomorum [325-0534, Conmentarion Tstoricon, Rome, 1921 1D Quid de orieme Ordings
M Capueccinorun ot e Manlaeo a Buascie seeipserit Marcws Ulvssiponensis, in Analecta
Ordinis Minovem Capueeinorim, 44 (1928), 4249,
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STil faut apparemment renoncer i supposer que la traduction frangaise
a été réalisée sur la version italienne parce que celle-ci faisait une plus
large place aux origines des capucins — puisque le manque de fidélité a
IMoriginal était généralement ignoré vers 1600 — la recherche sur I'édition
francaise de Marc de Lisbonne doit se concentrer sur le personnage central
de cette entreprise. Jean Blancone. afin de tenter de comprendre les buts
qu'il poursuivait™. Les informations biographiques sur Blancone mangquent
totalement jusqu’a 'année 1601, a la fin de laquelle il regoit les approbations
nécessaires a I'édition de la deuxieme partie des Chronigues: il est alors
présenté comme toulousain, gardien des cordeliers de Périgueux et auménier
de la reine Marie de Médicis, épouse d"Henri IV depuis 1600. Ces bréves
indications renseignent sur deux points: d"une part, il bénéficie de patronages
puissants: de ['autre, il appartient & la province d”Aquitaine Nouvelle (ou
Récente). a laquelle est rattaché le couvent de Périgueux, province qu’il
quitte peu apres, avant la fin 1603, pour celle d"Aquitaine Ancienne. En
1604, il signe les épitres de la troisiéme partie depuis le couvent parisien
de I"Ave Maria. ol son provincial I'a autorisé a séjourner pour préparer la
traduction des Chronigues. On le trouve ensuite gardien de Mirepoix en
1609. puis. bien au-dela de la période qui nous intéresse, gardien @ Ricux
en 1616 et confesseur des Annonciades de Rodez". Wadding le mentionne
dans ses Scriprores. et il faut surtout retenir de la quinzaine d ouvrages qui
figurent dans sa notice que la majeure partie d’entre eux sont des traductions
de I'italien, qu'il s'agisse de traités de spiritualité ou de vies de saints
personnages: il convient aussi de relever que cing au moins de ces ouvrages.
indépendamment des Chroniques. sortent des presses de la famille Chaudiére.
sans qu’il soit possible de faire le partage entre les relations d affaires avec

36 Quelgues notes. qui se répétent souvent, peuvent étre rouvées sur le personnage dans
OTHON (RANSAN) DE PAVIE, L'Aquitaine séraphique. Notes historiques sur ordre des frives
miinenrs et en particulior sur la provinee séraphique d Aguitame. IV, Tournai. 1907, 17-18 2 1D..
Le biewhewrens Gabriel Mavia ofn. et 'Ovdre de "Annonciade. Bowrges, 1913, 282-290: 1.
F. BONNEFOY. Bibliographic de UAmnonciade. in Collectanca Franciscana. X1 1943, 249 -
Ferdinand-M. DELORME. Enguéte épiscopale de Rodez sur les miracles artribuds an B. Gabriel
Maria (10 aveil 1642-21 juiller 1645), in Archivien Franciscamon Historicum, 10, 1917, 388,
Tudresse mes plus vifs remerciements i frére Hugues Dedien pour les renseignements qu'il m’a
fournis,

37 Jean Blancone semplote alors & fa reconnaissance de sainteté du Pore Gabriel Maria.
Fun des fondateurs des Annonciades, & qui il attriboe sa gudrison mivicnlense Gune erise de gravelle.
Il public d ailleurs une vie de ce personnage: La vie adimirable ot exeniplaive du venerable Galriel
Marta, gadis provincial de la Province d*Aequataine Uantique, ot istitutenr de UOwndie des Filley
de la Vierge Marie, dites de "Amoncivde. Toulouse, 1627,



un libraire spécialisé dans le livre de spiritualité et d’éventuelles affinités
plus profondes™,

Pour mieux connaitre la personnalité et les préoccupations de frére Jean
Blancone, I'examen des piéces liminaires des volumes des Chronigues
apparait finalement la voie la plus assurée. méme s'il ne faut pas oublier
que ce type de discours comporte toujours une part de rhétorique convenue.
Les documents les plus intéressants, de ce point de vue, se rencontrent —
comme nous le savons déja — en ouverture de la troisiéme partie et ils sont
signés du début de I'année 1604. Si I'épitre au nonce Del Bufalo ne va
guére au-dela d'une simple justification de la nécessité de garder en mémoire
le souvenir des «bons Religieux», d’autres textes retiennent davantage
I"attention. Le premier est I'épitre a Jean de Bertier. évéque de Rieux, placée
au début du sccond tome, qui se présente comme une apologie de
I"Observance franciscaine. L'auteur juge utile de la défendre contre certaines
entreprises :

«Elle est vieille maintenant, mais sa vieillesse n’est pas sterile neantmoins,
et ceux qui pour favoriser I'esperance d’un reietton qui croist au pié de
ceste souche, veulent abbattre tout I'arbre. ne prennent pas garde qu’en
ruinant un vieux, mais magnifique Palais. pour faire une nouvelle maison.
il peut escheoir quayant mis bas le vieux bastiment, ils ne pourront parfaire
le nouveau... Aussi n’est-il possible que ceste alteration el changement se
face. quavec mille incommoditez, lesquelles mises en balance, contrepoiseront
tous les advantages qu'on se promet d'un raieunissement externe. et
notamment en ce temps, ol les plus sages et mieux advisez estiment. que
comme au plus fort d'une maladie. il ne faut rien mouvoir. n'estre aussi
a propos de faire tels changemens si sensibles pour I’exterieure apparence»,

Rappelant & son dédicataire que plusieurs membres de sa famille
s’emploient au service du couvent de Toulouse, et combien il peut
lui-méme jouer un réle important par son influence au sein du
clergé, Blancone conclut son épitre par une demande de protection
de I"Observance. La défense de la tradition franciscaine qu assurerait
I"Observance se double dun autre volet, présenté dans une deuxiéme
¢pitre particuliérement intéressante, celle adressée a Ange de Joyeuse,
provincial des capucins de Paris. et placée avant les pages relatives
a I"origine de cet ordre. Ici. dans un vocabulaire imagé comparant

38 01 s"agit de cing traductions de Vitalien: Conceptions sur ovaison dominicale du R,
P Don Cyprian Giambelli de Vernme ||, 16002 Mimir o ‘oraisen |...| compasé par le R P
E Bernardin de Balbano [,..). 16001 La vie spirtuelle de ta vertuense et devote Angelique de
Fuligm. gentil femme italienne (.. ). V604: La vie mivacudense de e seraphigne et devarte Sainte
Catherine de Sienne, avee ses divines meditations swr la passion de Nostre Seignenr: ponr chacun
Jour de la semame, 16040 Tioisiesme partie de U'Owaison mientale die Reverend Pere Mathios Belintani
de Saln. 1609,
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«la religion des Capucins» & un soleil qui dissipe «les brouillards des vices»
et & un parterre de fleurs dont I'odeur «attire... doucement les plus endurcis
pecheurs a conversion», ['éloge se fait remarquablement flatteur, Les
capucins ne sont nullement les perturbateurs de la famille franciscaine
dénoncés par Blancone: les tenant pour étrangers aux débats qui I'intéressent.
celui-ci cherche méme & se concilier leurs membres les plus éminents et
les plus influents en la personne d'Ange de Joyeuse. Enfin, il faut
mentionner un troisicme texte liminaire, 1'épitre «au lecteur devotr». qui
reprend la dénonciation des divisions qui menacent 1'Ordre tout entier, avec
une vigueur sans doute plus grande encore que dans le texte déja cité:

«Par la reigle, il ne doit y avoir qu'un chel supericur general de toute
la compagnie: il y en a maintenant trois. qui ne relevent nullement 1'un
de l"autre. La reigle ne donne qu'un nom a ceux qui la professent. & sgavoir
des freres Mineurs, sans autre addition. mais auiourd’huy les noms sont
infinis. chacun se baptise ainsi qu'il veut. La reigle n'assigne qu’une fagon
d’habit, auiourd’huy chacun taille le sien au moule de sa teste, ou ainsi
qu’il se figure que les anciens 'ont porté».

Le tableau brossé par Jean Blancone est donc particulierement noir.
Toutefois. deux branches du franciscanisme échappent a ses critiques:
I’Observance d'une part, «reietton de ceste grande souche de la religion
de I'heureux Pere sainct Frangois, mais reietton si vil, planturcux et fecond.
que de la hauteur et largeur de ses rameaux. il a surpassé les nues et ombragé
toute la terre»: ses fondateurs sont I'objet de nombreux éloges et leur
comportement est déerit comme exemplaire en tous points. D autre part.
malgré son emportement contre les divisions de I'ordre, les capucins. qui
ne devraient pas échapper 4 sa vindicte. trouvent une nouvelle fois grice
aux yeux de Blancone: leurs fondateurs agirent saintement en se fixant
comme objectif de «garder purement la reigle de sainct Frangois. voyant
que quelque relaxation commengoit a pulluler en ltalic & cause des
privileges obtenus peut estre par importunité du S. Siege». Leur histoire
n'est qu'esquissée dans ce volume, mais Blancone dit savoir que Matthias
Bellintani da Salo travaille 3 en donner un récit plus complet. et il s'en
réjouit.

En procédant ainsi par élimination. il est facile de retrouver qui sont
les fauteurs de troubles aux yeux de Blancone: les conventuels peut-étre™.

39 Le seul indice permetant de penser que les conventuels n'échappent pas aux critigues
de Blancone est son allusion & la multiplicité des Généraux dans Ta famille franciscaine, Rappelons
que cette branche du franciscanisme ne compte plus que deux provinees en France (Bourgogne
el Provence). le< anties ayamt 8 absarbées par les observants dans o premiére moitié do XVle
sicele 1 tel est notamment le cas de celle d”Aquitsine Nouvelle. qui a dchappd aux comventuels
en 1332 (Dizionario degli Istinugé i Perfezione. 1L 39-30), Pew-étre Blancone souluite-1-il plus
ou meins ouvertement que les deus provinces demeurdes conventuelles suivent le chemin des autres
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mais surtout les récollets, qu'il ne cite dailleurs jamais®. Cette réforme,
modalité francaise de celles des déchaux espagnols et — surtout — des
riformari italiens. prend son essor au cours des derniéres décennies du XVle
siécle. et la province observante d’Aquitaine, a laquelle appartient Blancone.
est I'une des plus précocement touchées par le mouvement: en 1600, les
récollets y disposent de cing couvents, bientdt regroupés en une custodie
autonome qui tient son premier chapitre en avril 1602, La méme année,
ils s’installent dans les couvents que les observants ont dii leur céder dans
chacune des villes les plus importantes. Bordeaux et Toulouse. sur injonction
pontificale’’ . Blancone quitte alors en 1603 I'Aquitaine Nouvelle. dans
laquelle les récollets prennent une place toujours plus importante. pour
I"Aquitaine  Ancienne, moins touchée par le phénoméne. Les épitres
dédicatoires qu’il écrit & cette époque représentent pour lui une tribune pour
exprimer sa ranceeur a I'égard de ceux qu'il considére comme des novateurs
qui dépouillent les observants de certains de leurs couvents et qui parviennent
4 attirer & eux une partie des fréres*. La réforme récollette constitue  ses
yeux une véritable subversion de la pure tradition franciscaine®; celle-ci

40 Cette remarque ne vaut toutefois que pour les textes liminaires de la troisieme partie
(el infraj,

41 F. DURIEUX. Les artgines des Récollers d"Aquitaine (1583-1635), in Etudes franciscaines.
7 (1956). 189-203 : Dizionario degh Isttui di Perfezione. V11 1307-1310; Achille LEON. Histoire
de lardre des Fréves minewry, Paris, s.d.: P. MORACCHINL Les cordeliers de UAve Maria de
Paris. 1485-1792. Revie Mabillon. ns., 6 (1995). 243-266.: F. MEYER. Pawnvreté et assistance
spiritelle. edcit., 20-22.

42 Dans sa dédicace au «dévot lecteur=, Blancone évogque I'histoire de l'ordre et met en
valeur Pexemplarité de T réforme observante, dont Uessor n’a dépendu que de la valeur et de
la sainteté de ses protagonistes, «forgans les peuples. villes et bourgades, par Uentremise de leurs
actions miraculeuses et sainctetd de vie @ les recevoir. et faire bastir des maisons, ne voulant aller
en quelque part qu'ils ne fussent demandez des communautez des villes. sans vouloir prendre les
Monasteres des Peres Conventuels, iagoit qu'ils leur Tussent offerts. ains en bastissoient de nouveaux
ordinairement». Le lecteur ne peut manguer de comprendre que ce comportement est tout 3 I'opposé
de celui des récollets qui développemt leur réforme au moment oil ces pages sont écrites. Plus
loin. dans le méme texte, waitant de la réforme des capucins. Blancone loue le comportement des
premiers religieus qui seorelusérent & weventer ny semer parmi les personnes seculieres tant de
vaines paroles qui- peussent noireir la bonne renommée de ceux desquels ils se separoient. couvrant
le tout avec un crespe de sainet silences. lei encore. il est évident qu'il s"agit d’une maniére de
dénoncer les agissements des récollets. A propos des origines de 'Observance. il est intéressant
de relever que le Tructé de fa Reformation de ondie da seraphic Pere 8. Frungois de Nathuna@l
Le Sage. publié en 1603, présente une version radicalement opposée, en insistant sur Ty violence
utilisée pour S"emparer des maisons oceupées par les conventuels: T date e Margumentation laissem
penser quil s"agit a d'une réponse directe aux propos de Blancone tsur ce Traierd. P MORACCHINI,
Noves sur Uhistore |0, wrt eit, 3260,

43 Toujours dans Pépitre au wdévar lecteurs. pour micux faire comprendre Uinposture des
réeallets. Blancone compare les faus eeformatenns des ordres  des médecins ignorams gqui. «par
lears fulles ordonmances allegent un peu e corps malade, et semble bien au febricitant qu'il
amendd. mais en findl se wouve plus malade guauparavant, et bien souvent # meurts aussi cens
qui e meslent de restablic les estats dissipez et desrobez ont quelquefois de beaus commencemens,
et semble feur besongne bien advenante et sagement pourpensée, mais o temerité, imprudence
et la passion qui les conduit, n’engendre que difformation et rebsation de toute honne disciplines,
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trouve son incarnation dans 1'Observance. ce dont les Chroniques de Marc
de Lisbonne apportent confirmation. par le récit du comportement exemplaire
de ses membres.

Lorsque paraissent les deuxieme et troisiéme parties des Chroniques.
en 1604. la province d’Aquitaine est loin d’éwre la seule a connaitre des
tensions entre observants et récollets: ¢’est I'ensemble du royaume qui en
est alors affecté. Partout, les observants ont ¢té contraints en raison de la
pression interne de religicux réclamant des maisons de récollection, mais
aussi des instances du pape, des évéques et du roi, d céder des couvents
et & autoriser le création de custodies récollettes. De plus, en 1601, Clément
VII1 a nommé Nathanaél Le Sage comme commissaire général de la réforme
en France pour favoriser son développement™. Les efforts des autorités
provinciales de I'Observance pour résister & cet essor prennent alors I'allure
d'un combat d’arriére-garde, mais la rancaeur n'en est que plus forte. et
I"année 1603 correspond sans doute au point culminant des dissensions.
Aprés qu'Henri IV eut de nouveau assuré le pape qu'il était disposé a
favoriser I"établissement des récollets en France®. la situation est si dégradée
qu'elle suscite une trés vive inquiétude du nonce Del Bufalo qui en fait
part dans une dépéche adressée a4 Rome le 20 octobre:

«Questi padri reformati dell’ordine di san Francesco di questo regno
sono con gl altri frati del medesimo ordine in tanta dissensione. che se non
viene presto il generale loro. io non so se potrd riparare a bastanza alli
rumori e querele che hanno insieme per causa di questa benedetta riforma»™ .

En réponse a I'appel du nonce. le général séjourne en France au début
de I'année 1604. II y rétablit provisoirement un semblant de sérénité et
nomme un commissaire général pour remettre de 'ordre chez les franciscains
francais. Mais ["accalmie est de courte durée. Les observants, mécontents
des décisions de leur général. déposent un recours devant le Parlement de
Paris. toutefois dessaisi de cet appel sur intervention du nonce'’ . Celui-ci
tente de plaider la cause de la réforme et de faire accepter au roi les

44 Dizionario degli fstituei di Perfezione. VIL 1307-1310, Sur Uitindraire du personnage.
P MORACCHINL Nores sur listoive |...], aren. 325-327.

45 B. BARBICHE (ed,). Corvespondance du nonce en France Iunocenzo del Bufalo, évéque
de Camerine (1601-1604), Rome-Paris, 1964, 64 (note 44), 11 s"agit d"une lettre adressée & Clément
VIHL fe 12 février 1603,

40 B, BARBICHE (ed.). Correspondance du nonce. edeit., 582,

47 «Questt frati di san Franceseo dell’ossenanza hanno ¢ercato. ¢ cerciano tuttavia per via
del Parfamento di far annallare o quetho che ha Tato il Tor generale, ¢ particolarmente Uelettione
del commissario generale inopersoma dTun nformaio, ma o miovi sona opposto dic maniene. che
oz ottenuto, che guesto negatio non sic cognosea dal Palamenta, ma da alcune persone
eeclestasuche. fe quali speny aneo Tur restare capace della veriti, aflinehé sia mantenuto quanto
¢ stato ordinate dal dewo generales (B, BARBICHE ted.). Correspondance dn nonce, edcit., 724)
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conclusions du général, mais en vain. Dans une dépéche du 10 juin 1604.
il s"ouvre au cardinal neveu de son sentiment d’échec dans cette affaire:

«Feci sapere al re il romore che facevano questi cordellieri per scotersi
di dosso li statuti fatti dal loro generale per la riforma. mostrandogli
I"inconvenienti che sarebbono seguiti. se li si fosse in cio dato orecchie.
S. M. incomincio a dire un po” male del generale, dicendo che si mescolava
in cose di Stato, e che lui I'haveva gia un pezzo fa conosciuto: pure alla
fine mi disse che lui haveva ordinato al cancellicre, che facesse osservare
quel che era giusto e conveniente par la vera riforma di questi cordellieri.
che son li padri di san Francesco dell’osservanza, se bene io dubito che
andard ogni cosa a monte, con tutto che io me ci opponga quanto posso»™,

Le nonce avait raison d’étre peu optimiste. Le roi. qui a déja écrit le
20 mai a Béthune, son ambassadeur & Rome, que la «procédure [du général]
a esté plus espagnole que religieuse»*. interdit finalement au commissaire
designé d'exercer ses fonctions au motif qu’il est sujet du duc de Savoie.
Le soutien que les observants recoivent ainsi du souverain. pour des motifs
politiques, conduit & ce que la situation soit totalement bloquée. ce qui
provoque un vif mécontentement du pape. En juillet, il demande encore
au nonce d'intervenir auprés d'Henri IV pour que les décisions du général
soient suivies d’effets: en septembre. il proteste solennellement aupres de
I"ambassadeur de France & Rome et enjoint au nonce d’en faire autant auprés
du roi, en soulignant le risque de désordres pour la discipline ecclésiastique™.

Or I'un des centres importants — voire le coeur — de 1'opposition des
observants aux récollets, est le couvent parisien de I'Ave Maria® . C'est la
précisément que réside Blancone en 1604, ainsi que les religieux signataires
de I'approbation de son ouvrage en 1601, les fréres Beauvais et Bellot.
Bien plus. la woisieme partie des Chroniques est publiée avec une appro-
bation (licentia et approbatio) délivrée par le commissaire général pour

48 B. BARBICHE (ed.). Correspondance du nonce, odeit., 73

49 Cité dans B, BARBICHE (ed.). Correspondance di nonce, edcit., 65, Depuis mai 1600,
le pénéral ¢t Francesco de Sousa de Toledo

50 Dépéches du cardinal Aldobrandini au nonce en date du 24 juillet et du 19 seprembre
(B. BARBICHE ted.), Correspondunce duw nonce, ed, cit,, 757 et T84),

51 Le nonce derit le 24 aoit [604: «quello convento di Parigi dal quale scaturiscono tuth
li disordinis (ibid.. 774). Sur histoire de Ta prisence d'une véritable communauté de cordeliers
a PAve Maria. ol se trouve aussi un monastere de clarisses, o MORACCHINL Les cordeliers
de UAve Mari |-, an. ¢it. Moracching souligne notamment gue ¢e couvent est le liew de séjour
de nombreoy religieux de pussage & Paris, qu'il abrite eégulicrement des seriprores de Vondre el
quil est choisi assez fréguemment comme résidence par les ministres provineiaas de Prance pansienne.
Les propos du nonee et les épisodes Ties & la publicanon de la naduction trangaise des Cliigues
montrent gue cetie communanté, qui semble avoir €€ onjours atehée & la régalanité, est outetois
loin d'entretenir de la sympathie pour les réeollets au débur du XViTe siecle, comme le pense
Maorrachini (Notes sur 'histowe [L.0] art. it 337)

202



les provinces de France. au nom des supérieurs. en date du 3 novembre
1603, et donnée en ce méme couvent de 1"Ave Maria. Tout invite donc i
conclure que Blancone n’agit nullement en franc-tireur. mais avec le soutien
de ses freéres de I'Observance. qui ["ont délégué a une tiche de mobilisation
de [histoire au service de leur cause. Les enjeux de la traduction de la
troisieme partie des Chronigues apparaissent dés lors clairement. puisqu’elle
«ne traicte d’autre chose que de la naissance. progrés et amplification de
ladicte Observance». Quant au choix des dédicataires el i la tonalité des
épitres de cette méme partie, ils prennent alors tout leur relief. Le nonce
est acquis a la cause des récollets, et I'épitre qui lui est destinée rappelle
seulement la grandeur de I'Observance. En revanche, Jean de Bertier.
I"évéque de Rieux. mérite des égards particuliers a plus d’un titre. D’une
part, il s'agit d'un personnage qu'il est important de se concilier en raison
de son poids au sein des assemblées du clergé de France. & un moment
ou le pape a exprimé le souhait que les évéques de France interviennent
pour appuyer la cession de couvents observants aux récollets. D autre part,
si les liens que la famille Bertier entretient avec les observants de Toulouse
expliquent que Blancone, lui-méme Toulousain. s’adresse d ce prélat. il faut
surtout avoir présent i I'esprit que cette ville est 'un des hauts licux des
tensions au sein de la famille franciscaine et que son archevéque a été
personnellement chargé par le pape de s’assurer de I'installation des récollets
dans sa ville. Ajoutons que I'archevéque de Toulouse éait alors Frangois
de Joyeuse, frere d"Ange, le provincial des capucins de Paris i qui est dédiée
la derni¢re épitre importante de la troisiéme partie de la traduction francaise
des Chroniques. De maniére évidente, il apparait alors que Blancone tente
de faire jouer au service de sa cause toutes les solidarités familiales. locales
et religieuses qu'il peut mobiliser. Son expérience personnelle dans le
contexte tendu de Toulouse, comme les facilités que lui donnait sa charge
d’aumonier de la reine pour s’adresser aux personnages les plus influents.
ont contribu¢ i ce que les observants choisissent cet ardent adversaire des
récollets pour dénoncer publiquement les révolutions que ceux-ci
introduisaient dans I"ordre sous prétexte de réforme™ . Ainsi, dans les guerres
franciscaines de la France de ce début du XVlle siécle, Marc de Lisbonne
se trouve enrdlé au service de la défense et illustration de I'Observance.
Et Blancone ne peut que regretter que 1"auteur «n'ait esté curicux de venir
en France. ou s'informer des Peres en ces quartiers, desquels la renommée
n'est pas encore esteinte [...] Il eust trouvé matiere de pouvoir grossir son
volume en neuf provinces de I'Observance qu'il v a en France»*.

32 Toutes les questions ne sont pas résolies pour autant, en raison des meonnues qui subsistent
sur fa biographie de Bluncone. En particulier. pour Uheure. tien ne permet de connaitre de quels
appuis il a béneficie pour devenir confesseur et aumonier de Marie de Médicis.

53 Troisieme partie. Epive wan lecteur devors (non puginge).
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L'hypotheése d'une transformation des Chronigues en arme de guerre
permet d’en esquisser une autre sur la complexe histoire des éditions. Aprés
que Santeul eut entrepris la traduction de Mare de Lisbonne a IMinitiative
des capucins, intéressés seulement par la premiére partie. les observants
comprennent le parti qu'ils pouvaient tirer de la publication de la suite.
Dot I'accord qu'ils passent avec Chaudiere. puissant libraire parisien, avec
lequel ils sont en affaires — comme le montre la publication dautres
ouvrages de Blancone chez cet éditeur — et auquel les unissent peut-étre
des liens hérités de I'époque de la Ligue ou la participation a de mémes
réseaux religicux. Allons plus loin dans les suppositions: pour que |'entreprise
prenne toute son ampleur, Chaudiére espere obtenir que la partie traduite
par Santeul soit publiée chez lui et prépare d'ailleurs une page de titre en
conséquence™ . Hélas, pour des raisons inconnues (peut-étre une hésitation
de Santeul. voire des capucins. a entrer au service de la cause des
observants). celle-ci lui échappe. Qua cela ne tienne! fort de la capacité
éditoriale qui est la sienne, Chaudiére parvient i publier la premiére partie
avant méme que Santeul et Rezé n'obtiennent la signature du privilége
recherché. Dés lors. ¢’est I'ensemble des Chronigues, y compris le volume
de Barezzo Barezzi. qui sortiront — avec ou sans privilége — des presses
de la maison Chaudiére.

Epilogue: du temps de ["apaisement & celui de I'oubli

La vigueur des affrontements des années 1601-1604 ne semble guére
durer. Du moins est-ce I'impression qui prévaut lors d'une lecture rapide
de la traduction de la quatriéme partie des Chronigues. publiée en 1609,
toujours sous la responsabilité¢ de Blancone. Dans une nouvelle épitre «au
devot lecteur», celui-ci adopte un ton apparemment plus pacifique a I'égard
des récollets. Evoquant les difficultés qu'il a rencontrées pour le récit des
cent dernieres années de ["histoire franciscaine. il indique notamment:

«le pensois mettre au iour la source de la nouvelle reforme, diue des
Peres Recolez. lesquels j"avois prié de m’en donner quelques memoires pour
estre sortis des Peres de ["Observance: je croy que leur humilité a esté si
grande de vouloir cacher leur saincte Reforme. et ne vouloir que le papier
ou ma plume y soit employée: leur bonne vie parle assez clairement et font
paroistre la bonne volonté qu'ils ont de suivre la trace de leurs Peres et
de ceux qui ont esté leurs predecesseurs»™.

54 Un examen atteniit de adresse tvpographigue Ngorant sur Ja page de tire de T premiere
partic. dans édition de 1600, montre que celle=ci a @ retouchée et yue T formule = Avee Privilége
du Royw a € gratide.

55 Epire non paginée.
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Lorsque I"on sait avec quelle hargne Blancone traitait de la réforme des
récollets quelques années plus ot il est difficile de croire en la totale
sincérité de tels propos, qui exigent sans doute d'éure décryptés. Tout
d’abord. ne peut-on pas penser que la véritable raison qui retient les récollets
de s'en remettre & la «plume» de Blancone pour retracer I'histoire de leurs
origines n'est pas tant & chercher du coté de I'exercice des vertus que de
celui du lourd contenticux qui existe avec les observants? les récollets
pouvaient-ils avoir confiance en Blancone™? L'éloge de leur humilité par
ce dernier est dailleurs pour le moins suspect. puisque cing ans plus ot
il dénongait «la temerité, I'imprudence et la passion» de ces «medecins
ignorans» qui prétendent réformer les ordres religieux. Et lorsqu’il évoque
les «predecesseurs» que les récollets entendent suivre, ne considére-t-il pas
qu’il s’agit des perturbateurs qui ont prétendu réformer le franciscanisme
a diverses étapes de son histoire et qu’il avait aussi stigmatisés dans I"épitre
de 16047 Leur «bonne vie» parle en faveur des récollets, ajoute Blancone:
pour le lecteur qui se souvient de ce qu'il a écrit quelques années plus
tot. antiphrase est évidente. Tout invite ainsi & conclure que tout le passage
de I"épitre au «lecteur dévot» qui a trait aux récollets doil sans doute étre
lu au second degré. L'édition de la traduction de la quatriéme partic des
Chironiques s'accompagne dailleurs d’une nouvelle publication des vol-
umes précédents. ot I'on retrouve sans changement les textes acerbes placés
en ouverture de la troisiéme partie.

D autres indices viennent confirmer que I"attitude de Blancone a I'égard
des récollets n'a pas fondamentalement changé. Tout d’abord. I épitre
apparemment €logieuse pour ces religieux n'omet pas non plus de vanter
les vertus des péres de I'Observance de France. A nouveau. Blancone indique
que si Iauteur de la continuation de Marc de Lisbonne avait pris la peine
de s’informer dans le royaume de France. il aurait trouvé une abondante
matiére pour proposer a ses lecteurs des modeles de comportement: deux
volumes complets auraient sans doute été nécessaires pour traiter des
religieux des provinces d”Aquitaine et de France parisienne morts en odeur
de sainteté. Par contraste. les récollets semblent donc de peu de poids.

Le second indice est fourni par le contenu des ajouts personnels de
Blancone dans le texte de la quatrieme partie des Chronigues. Le lexte
de Barczzo Barezzi ne contenait aucun développement particulier sur la
France: aussi. selon une pratique déja rencontrée. le traducteur se permet-

S0 Apparemment, Jes capucins partagesient ki défiamce des réeolles: Bluncone s excuse ne
effer de e pouveir vien dire des géndrauxy de cet ordre foute d'informations tansmises par les
religieus gquiil o sollicites: wle eony quiils ont pensé que ma plume n'estoit pas assez bien couppée
pour deserive les actions de leurs peres ou, comme i entens, ils ont donné leurs memorials au reverend
pere Matthia de Salo. homme tres-cognen et tres-docte. qui tawaille 3 1o Clionique particuliere
de leur Retormes (Quarnesme Partie des Clionigues |..]. 1208-1209),
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il d'enrichir la version francaise de quelques développements dont il est
I"auteur. Ceux-ci sont au nombre de trois: une biographie du capucin Ange
de Joyeuse, un chapitre sur I'introduction des capucines en France et la
biographie d’un récollet, Robert Prévost”’. Ces derniéres pages méritent
évidemment une lecture particulierement attentive. Le personnage retenu
ne manque pas de relief: avec Francois Simonis, Robert Prévost est 1'un
des introducteurs de la réforme des récollets dans la province observante
de France parisienne. Trés scrupuleusement. Blancone raconte son origine
normande. ses ¢ludes chez les cordeliers de Paris, son long séjour dans la
province de Rome ot il vit dans un couvent de Riformari®: enfin. il rappelle
que des religieux frangais, édifiés par Prévost lors de leur passage & Rome
vers 1593, «luy obtinrent une tres ample Commission pour retourner en
France. afin de mettre la reforme en la Province mentionnée és lettres de
sa Commission». Aprés s"étre rendu en Espagne pour rencontrer le général,
Prévost arrive finalement en France pour s'employer a la mission qui lui
avait été confi¢e. Mais, ajoute I'auteur, «il ne peut rien effectuer. Dieu en
disposant autrement. et gardant ce labeur pour une autre saison. et pour
d'autres ouvriers [...] Se voyant donques hors d’esperance. il se retira avec
les Peres Reformez ou Recollets d’Aquitaine, avec lesquels il demeura
iusques a la mort»™,

Si I'on cherche a comprendre pourquoi Blancone a choisi de présenter
la vie de Prévost plutdt que celle d autres récollets, une premiére explication
s'impose: comme Prévost a fini ses jours en 1597 dans la province o lui-
méme ¢tait religicux, il dispose a son sujet d"une information particulierement
riche®. L'insistance de Blancone sur les mérites et les vertus de Prévost
tranche singuliérement avec la maniére dont il a coutume de traiter du
comportement des récollets. Le religieux est loué pour son humilité. sa
pauvreté. sa simplicité, sa dévotion. qui permetient de le ranger parmi les
meilleurs disciples de Frangois. Blancone. estime que «cet homme de bien
fut grand zelateur et observateur de sa Regle. et tellement amateur de la
pauvret¢ Evangelique, qu'on le peut raisonnablement comparer aux plus
grands zelateurs d'icelle»®: aussi espére-1-il en conclusion des pages qu’il

57 Pages 12131217 pour Ange de Joyeuse, 1216 & 1239 pour les capucines, 1240-1247
pour le frére Robert Prévost,

58 Sur le passage par Rome de nombreux religieax frangais de la fin du XVle siéele attirés
par la réforme. P MORACCHINL Notes sur Ulistoive .|, arto e, 327-328

39 Quarriesme Partie des Chromgues |20 1243,

60 «Quant & moy, e diray & ma confusion toutefois gue pay a dessain et a pont nommé
consideré sa vieo mams, vertus el setions. pendant qu'il o demearé avee nous en la Custoderie
d Aquitaine. et en puis autant dire gu'aocun autre. bien que pon avec autant d'cloguence et doctrme
quil semit requis. Ce neantmoins ce que ien diray, contiendra verité ¢t ne pretends tien dire an
preindice. diicelles (Quarsiesme Paome des Cliongries || 124407,

61 Quatrtesme Partie des Chrontgues [...]. 1243,
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lui consacre que ceux qui «liront ou oyront lire ce que dessus. seront
provocquez @ mieux servir et aymer Dieu»*. De tels passages inclinent a
I'hypothése d’une sorte de fascination exercée sur Blancone par une
personnalité hors du commun. qu'il a personnellement cotoyée et dont il
admire incontestablement le zéle religieux. Prévost serait ainsi /e récollet
qui se singularise dans sa famille religicuse par la sincérité de son
attachement a 'interprétation la plus étroite de la Régle. Et I'on peut méme
penser que c’est d'abord aux récollets — ces turbulents et prétenticux
réformateurs — que Blancone entend proposer (ou opposer) ce modele
d"humilité. Mais peut-étre faut-il encore prendre en compte un autre aspect:
Prévost n’a pas réussi 4 mener a bien la mission de réforme qui lui avait
été conliée et a finalement préféré se retirer pour mieux vivre son attachement
a la Régle; I'échec de son entreprise fait de lui le récollet acceptable. celui
chez qui lexigence spirituelle I'emporte sur ['engagement dans les
affrontements institutionnels: comme il meurt de surcroit en 1597, il peut
étre tenu pour étranger i la revendication de structures totalement autonomes
de la part des récollets et donc & I'exacerbation des conflits.

Finalement. rien n'indique vraiment que Blancone soit devenu plus
conciliant en 1609, Seul sans doute change le ton. a I'évidence moins
acerbe. Mais la situation & cette derniére date aurait rendu parfaitement
anachronique le langage polémique de 1604: la cession de couvents et la
création de custodies autonomes, que les observants voulaient alors éviter,
sont désormais des données sur lesquelles il n’est plus possible de revenir.
En définitive. la maniére souple et conciliante (en apparence au moins)
qu'adopte Blancone dans son édition de la quatriéme partie des Chronigues
confirme que la publication de 1604, avec son appareil de virulentes épitres
dédicatoires, constituait d'abord une arme de guerre au moment de 'apogée
des tensions entre observants et récollets.

Aprés la nouvelle impression de 1622-1623. les Chronigues de Marc
de Lisbonne ne sont plus éditées en frangais. Faut-il en conclure qu'elles
tomberent dans ['oubli? Des sondages dans la production catholique du
XVlle siecle invitent & une réponse nuancée. Tout d’abord. il faut tenir
compte de I'existence d'une vive concurrence de lu part d autres ouvrages.
a commencer par les Annales Minornom de Luc Wadding, dont la publication
commence deés 1625, Le choix de Lyon pour I'impression laisse supposer
que la diffusion des volumes fut facilitée dans le royaume. Le public
susceptible de s'intéresser 4 une histoire déuaillée de Nordre lisait le latin.
et la langue d'édition ne peut éure tenue pour un véritable obstacle. Par
ailleurs. la publication des Annales de Boverius. réalisée également i Lvon

62 Quatriese Pastic des Chanigres |...]. 1246
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en 1632-163Y. combla I'attente de ceux qui attendaient une histoire
détaillée de I'origine et du développement des capucins. La traduction de
I"'une et de I'autre de ces aeuvres au cours des décennies 1670 et 1680 met
pour sa part un terme définitif a I'éventualité d une réédition de la traduction
de Mare de Lisbonne®.

En raison de cette concurrence, les références & son euvre sont peu
nombreuses dans les ouvrages en frangais. Elles semblent surtout se
rencontrer dans une littérature franciscaine & usage interne. notamment dans
ce genre qui. & la frontiere de ["histoire et de la spiritualité, se montre avide
de fioretri de tous les saints de l'ordre, & des fins d'édification. Les
Chronigues — notamment leurs chapitres qui relatent des épisodes de la vie
du Poverello — font partie des sources auxquelles recourt cette littérature.
Ainsi. La vie de Sainct Francols d'Assize du capucin Jacques d Autun®,
ou encore L'homme apostolique o la vie de Sainct Frangois d'Assize de
Jean-Marie de Vernon, tertiaire régulier”, renvoient de temps a autre a
I"'ceuvre de Marc de Lisbonne: deux fois pour le premier. qui préfere saint
Bonaventure, les Conformités ou Wadding, vingl-sept fois pour le second.
Mais. au-dela du cas de saint Frangois, les Chroniques proposent encore
bien d autres modéles de comportement, parmi lesquels il est possible de
puiser. sans méme s’arréter au contexte de ces histoires singuliéres. L'ouvrage
le plus représentatif de cette maniere de procéder est celui du capucin Yves
de Paris. intitulé Instructions religieuses tirées des Annales er Chroniques
de l'ordre de saint Frangois™ . Tous les chapitres du livre. consacrés chacun
a une vertu particuliérement prisée au sein de I'ordre. reproduisent la méme
construction: aprés un brefl exposé soulignant I'importance du trait de

63 Louvrage de Boverius est publié en waduction frangaise sous le titre Les Amiales des
Fréves Minewrs Capuicing, Traduites par le Pére Amotne Caluze de Paris. Prédicatenr Capucin,
Paris. 1675-1677, 2 vol, Celui de Wadding connait alors rapidement une version franguaise : Annales
des Freres Mineurs [ ... Abbregées er raduites en Frangois par te T. R. P Silvestre Caster. Toulouse,
1680-1682, 8 vol. La concomitance de ces deus traductions ne peut manquer de supuérer que
Uédition continue 3 cette date de constitwer un terrmin d'expression des rivalids entre familles
franciscaines. On notera outefois que Castet est un récollet, ¢e qui semble indiquer qua fa fin
du XVIe sieele les forces vives du franciscanisme sont, en France. les capucing et les récollets,
On est tenté d'en conclure que 'Obsersance o'y connait pas la méme vitalité et a sans dowe
entamé e lent processus qui la conduira & un rattachement gux conventuels a la suite de la
Commission des Réguliers, & Ta fin du XVIe siecle. un peu comme si Pessor des récollers avait
nstallé "Observance dums un rdle de refuge de o trmdiion e moins austére et Lo moms apostoligue
au sem du Tranciscanisime Trangais.

64 Cet ouvrge ¢st publié & Dijon en 1676,

63 Paris. G Josses 1064

66 Paris. Veuve Denis Thiery, 1662, Pour une analyse plos déillee deocer ouvrage. B
DOMPNIER, Ecriwie de Phistomre ot dvnritd. Les capueins fraugais ot fenr passe aus XV e et
XVHIe siecles. in Reviee Mabitlon, ns § (1994, 207-231,
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comportement propos¢, les pages sont emplies d'exemples fournis par
I"histoire du franciscanisme, maniére d'inviter le lecteur & régler son attitude
sur celle des fréres des générations antérieures. Deux sources sont alors
privilégiées: les Chroniques de Marc de Lisbonne pour les premiers siécles
de cette histoire. et plus particuliérement pour le temps des origines, les
Annales de Boverius pour la période la plus récente. De la sorte transparait
une assez curicuse approche de I'histoire du franciscanisme. tout a fait
révélatrice de I'état d'esprit des capucins. pour qui leurs fondateurs s'inscrivent
dans le droit fil des premiers compagnons de Frangois d’Assise. La durée,
porteuse d atticdissements. voire de déviations. est en quelque sorte gommée
par la juxtaposition d’exemples empruntés au Xllle et au XVlie siécle. Les
Chroniques de Marc de Lisbonne sont ainsi transformées en une collection
d'exempla, avec une prédilection particuliéere pour la premiére partic de
I"ouvrage. celle qui raconte I'histoire de Frangois et de ses premiers
compagnons: elle apparait 178 fois dans les références marginales, la
deuxiéme partie n'étant mentionnée que 48 fois et la troisieme 31. Parmi
les dix livres qui forment la premiere partie. le plus [réquemment cité est
¢videmment le premier, mentionné 61 fois: il est suivi par le livre 7 — celui
qui raconte la vie de frére Egide (frére Gilles pour Yves de Paris) — cité
55 fois. Le faible nombre d’occurrences de la troisiéme partie chez Yves
de Paris trouve pour sa part son explication dans le fait que Boverius le
fournit d’abondance en exemples du XVle siécle. A leur maniére, les
Instructions religienses d'Yves de Paris viennent confirmer ce que révélait
I"étude des commanditaires de I'édition des Chroniques, ou encore le plus
grand nombre d'éditions de la premiére partie: seule cette derniére intéresse
véritablement les capucins frangais du XVlle siécle. Ceux-ci. méfiants i
I'égard de Wadding — coupable d"hypercriticisme & 1'égard de leur annaliste
officiel. Boverius — continuent pour les périodes anciennes & recourir aux
Chroniques de Marc de Lisbonne. Apparemment. la connaissance de cetle
ceuvre dans la France du XVlle siécle doit beaucoup aux capucins. pour
des raisons qui n'ont rien a voir avec les modifications favorables i cet
ordre que le traducteur italien avait introduites dans la troisicme partie.
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Pedro Vilas Boas Tavares
Universidade do Porto - CLU.H.E.

O De Disciplina Christiana de D. Frei
Marcos de Lisboa.
Consideracoes em torno de uma obra
esquecida.

1. Surpreendentemente, esta obra — De Disciplina Christiana Libri
Quingue — nio foi assinalada na Bibliotheca Hispana de Nicolau Antonio,
nem na Bibliotheca Lusirana do Abade de Sever, a tal facto se ficando talvez
a dever, em boa parte, o facto de nunca ter sido convenientemente estudada.
Efectivamente. tirando uma pequena referéncia feita pelo Padre F. Félix
Lopes', apenas conhecemos as oito pdginas que lhe consagrou o Padre
Mirio Martins. pioneiramente procurando romper «um longo siléncio
secular»® ...

Pela nossa parte. certamente. continuarfamos plicida e indefinidamente
ignorando-a por completo. se ndo fora o alerta ¢ o desalio do Prof. Doutor
José Adriano Moreira de Freitas Carvalho. especialista ¢ benemérito de longa
data dos estudos franciscanos, que nos desafiou a que a conhecessemos
¢ dessemos a conhecer. Para tal efeito. com o generoso rasgo habitual,
emprestou-nos uma sua reproduciio, devidamente encadernada, em fotocdpias
feitas sobre o microfilm do manuscrito, que se guarda na Biblioteca Nacional
de Lisboa®. Cedendo & proposta feita, embora muito reconhecidos e buscando
a utilidade comum. nao poderemos todavia deixar de lamentar a perda - para
todos - de esta obra ndo ser antes apresentada pelo proprictirio da referida
reprodugdo. Indo mais fundo e mais largo na leitura da obra. nas suas linhas
e entrelinhas, outra riqueza e variedade de perspectivas sobressairiam... Mas,
afinal, recolhendo apontamentos criticos. as achegas e o contributo de boa
vontade de todos os que aqui se encontram. podera atenuar-se o fundamento
das nossas reservas,

I F Félin LOPES. «Marens de Lishow 1D, Fret=. in Nerbo, Enciclopdidin Luso-Brasileira
de Cubra, Vol 120 cal 1494,

2 Mo MARTINS Fr Moy de Lishoa ¢ a Formagao Univeryitdra, in Brotéra. 41
(1943), T4-K1.

3B N L. Fundo Geral, Ms. 45640 Incorporado. por doagio, em 1868



2. Frei Marcos de Lisboa ou de Betinia (Lisboa. 1511 - Porto,
13.9.1591), além das Cronicas da Ordem dos Frades Menores, traduziu
obras de formaciio espiritual®, e. visando sempre o mesmo «bom fruto» das
«almas», compds o De Disciplina Christiana, obra sua original. que se
conservou em manuscrito até aos dias de hoje.

A anilise deste dltimo tratado, ou de qualquer obra de Marcos de Lisboa,
transportar-nos-d, necessariamente. as circunstincias biogrificas deste bem
sucedido filho de S. Francisco, que o espectro da pobreza familiar e a
orfandade de pai, falecido no Extremo-Oriente, atiraram para a vida religiosa.
No convento recoleto de Santa Cristing, da Provincia de Portugal, onde
professou. e no Colégio de S. Boaventura. em Coimbra, onde estudou
teologia. deu tTo boa conta de si, que Frei André da Insua, quando geral
da Ordem Franciscana (1547-1553), o escolheu para cronista geral da mesma,
cargo que o levaria a «discorrer» por Espanha, Franca, Alemanha e lulia.
Diogo Barbosa Machado di-lo «eminente» na teologia e «muito perito na
lingoa latina», além de «douto na Grega e Hebraica»®. Descontado certo
exagero encomidstico, habitual, ainda assim, a obra de Frei Marcos af estd,
dando abundante testemunho da sua erudi¢iio e piedade. Ao facto de ter
demonstrado ser bom e sdlido tedlogo — ¢ pregador —, religioso exemplar
¢ prudente prelado, dentro da sua ordem. se terd devido a sua nomeagio
para bispo de Miranda (sem execucdo) c¢. depois, para bispo do Porta®,

4 Sem contarmos com s numerosas  tradugoes inseridas nas  Cranicas, lembremos
nomeadamente: Livio insigne das Flares e Perfeigoes das vidas dos gloriosos Sancras do Velho
¢ Novo Testamento, te quasi nossos rempos [de Marcos Marulo Spalatense]. Lisboa. Francisco
Correia. 1579 Exercicios ¢ muy devota meditacio da Vida ¢ Paixio de N. 5. Jesu Christo [de
Joao Tauler, O. P]. Lisboa, Joao Blavio, 1562 (com outras eds. de Viseu, Manuel loao. 1571, ¢
Coimbra, Antonio de Mariz. 1571). Em 1562, foram publicadas, juntamente com esta obra, as
seguintes tradugoes: Trnetado do Seraphico Doctor S, Boaventura chamado Da peifeicd du vida:
Tractado do mesmo Sancto chamado Arvore da Vida, que comtem os principaes myvsierios da vida
de nosse Redempror: Forma Breve para ensine dos Novigos na Religram ¢ Breve ABC spirimal
da mesio Sancto.

5 Bibliotheea Lusitana. t. 111, 408,

6 A julgar por uma interessantissima anedota quinhentista — a reler . terd sido decisiva
a forma como. abonando as gualidades de Frei Marcos de Lisboa, D, Jorge de Ataide, capelio-
mor de Filipe 1 condicionou a escolha deste monarca. desviando-o de apresentar no bispado -
entretanto vago - do Porto um outro religioso franciscane, pdidio do convento de Santa Cita,
du provincia de Ponugal. Tendo passado par o reforn

fa provineia de Samo Amonio, e dela tendo
sido 0 sen segundo provincial. no fim desse provincialato. recolhera-se Frei Marcos ao sossego
do comventinho de Santa Catarina da Camnota, onde o haveria de surpreender o pomeacio do rei.
Por ser Frei Marcos religioso amuito vertuoeo ¢ grave, que for jo Provineial de sua Provindias,
segundo garantiry o capelio-mor. spodia Sua Magestade sepuramente: apresemar nelle [o bispado
do Pool. porgue tinhy partes parn o poder governar, ¢ que tinha jo compostas ¢ impressas a8
Chromicas de sua Religicion — Anedoras portugnesas ¢ mendrias biogrificas da corte quinfientista,
Leitwa, miroducdo ¢ notus por Christopher C. LUND. Coimbra. 1980, 157,
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O De Disciplina Christiana Libri Quingue constitui justamente um
preito de homenagem prestado por Frei Marcos & Universidade de Coimbra,
onde estudou. Ao abrir o manuscrito. lemos logo: De Disciplina Christiana
/ Libri Quinque / Ad Portugalliae universitatem Co/nimbricensen
florentissimam / Per Fr. Marcwmn minoritam, Episcopum Portugallensis
concinnari. Confessando-se grato por quanto aquela «ilustrissima»
Universidade ficara devendo. particularmente pelas belas letras que 14
aprendera’, este filho de S. Francisco presta-se a apresentar um plano-sintese
prospectivo daquilo que. no seu entendimento, deveria ser o ideal e escopo
da formagdo universitiria.

3. Antes de entrarmos, especiticamente. na consideragiio do De Disciplina
Christiana, convém que descrevamos o manuscrito que [he serve de suporte.
Reunidas num sé volume. ao longo de 92 folhas de texto numeradas. de 29
x 193cm. em boa letra de finais de quinhentos. o que verdadeiramente se
nos apresenta sio duas obras inéditas de Frei Marcos de Lisboa: De
Disciplina Christiana Libri Quingue e Animi vere contriti per septem
Psalmos, quos poenitentiales vocant, ad Dewm supplex et affectuosa
precatio, singulis diebus ebdomada attributa et partita. Esta segunda obra
vem anunciada na fl. 77 do manuscrito, na qual se diz expressamente —
Per Frarrem Marcum, episcopum portugallensis, in utilitatem christianam
elaborata —. precisando-se: Cum licentia supremae mensae Sanctae
Inquisitionis.

Na verdade. desde o inicio se percebe que houve intengio de editar estas
duas obras em conjunto, pois ao abrir 0 manuscrito, 0 censor inquisitorial,
Frei Bartolomeu Ferreira, na sua «censura», lembrando que no fim do De
Disciplina foi acrescentada a segunda obra, aprova desde logo as duas.
considerando deverem ser impressas para utilidade de muitos, especialmente
pessoas espirituais®. Antecipando um nosso juizo, fundamentado no contetido
das duas obras. quer-nos parecer que ndo foi uma reuniiio casual: a segunda
obra complementa, como coroamento natural. o De Disciplina.

7 «Quum nod modo divina lege, Amplissime Rector (D, Nuno de Noronhal. verum etiam
insita nobis ratione Deo. parentibus et magistris digne retribucre minime possimus, o magis erga
ipsos gratitudinis animum ostendere wenemur. quo minus in solvendo sumus debito. Quare cum
mihi saepius veniret in mentem huic illustrissima Universitati, a qua bonas literas didici quantum
deberem. ae proinde gratitudinis aliquod opus ¢i oferre optarem, tandem huic grata voluntati Deus
Opt. Max, anuere dignatus estr = Da dedicatdria. 11, ii.

8 wDe mandmo illustiss. ac Roni Doni Archiepi Ulissiponedi.. inquisitoris ehalis.... exaninavi
hoe opus cuies titlus est De discipling christiana libri quingue qui operi addita est in fine animi
vere contriti., precatio. per illustrissimum s Ramum Doaum: Fratrem Marcum epim portugallen.
i quibus aperibus nibil deprehendi quod catholicae romane Ecelesiae fideigue sinceritate repugnet,
imma utiles fore judico, ut typis in multorum wtilitate, maxime virorum spiritualium., excudantur:
omnia emim sapiunt hominem pium et doctum. / Frater Bartholomeus ferreiras — 0. i
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Evidentemente que este volume nos aparece como uma flor ainda -
talvez tardia ¢ sui generis — do humanismo da época e do cultivo das belas
letras a que se refere Frei Marcos.

Nao tem mistério a opcao pelo latim. No caso da segunda obra deste
volume. implicando largas e sistemdticas transcrigoes do texto dos salmos.
cumpre lembrar que a terceira regra do [Index Librorum Prohibitorum
tridentino. publicado por autoridade de Pio IV, relativa aos livros da Biblia.
estipulara que as «trasladagdes» do Velho Testamento apenas se poderiam
conceder a «vardes doutos e pios», com licenga especial do ordindrio
diocesano, e. de acordo com a quarta regra, ficara interdita. como se sabe,
a leitura da Sagrada Escritura «em linguagem»”. Mas, para além disso e acima
de tudo. trata-se aqui de dois optsculos com um destinatdrio bem determinado:
a comunidade académica e, sobretudo, os estudantes da Universidade de
Coimbra. gente cujas ideias o autor queria influenciar directamente, e que,
a partida, pela sua formagao de base, se pressupunha capaz de usar
suficientemente o latim. como lingua de cultura, de expressao europeia e
transnacional.

Claro que ndo entraremos na questio, ensaiada pelo Padre Mdrio Martins,
de saber se. como latinista. o seu autor estd ou nio «muito abaixo» dos
grandes humanistas de quinhentos, de apurar se a frase «lhe sai natural»,
ou até, se ele «pensava em portugués e traduzia, mentalmente. para latim»...
Foram estas opinides — certamente provisorias — emitidas por alguém
paradoxalmente reconhecendo que, «neste século alheio a linguas mortas»,
o latim em que estao escritas as duas obras. nos pde «a um milénio de
distancia» delas'... Pela nossa parte. muito franca e simplesmente. ndo nos
sentimos com competéncia especifica para esse tipo de distingoes...

4. O que ¢ certo é que estando este volume., a 11 de Maio de 1582,
— na aparéncia — completamente pronto para impressio, com as licengas

9 [udices dos livros proibidos em Portugal na Século XVI. apresentagio e introdugao por
Artur Moreira de SA, Lisbon. 1983, 370-372, 457-458 e 466-408.

10 Mdrio MARTINS (5. J), art. cit. 75,

Il De facto, num regimen de censura tripartida. pura além das do Santo Oficio. ndo vemos
qualquer referéncia as licengas do ordindrio e as do pago. Ora, nesta mesma data e anteriores, por
vezes no rosto das obras, paderemos topar com a declaragio de licengas da Inquisigio ¢ do ordinino.
Sabe-se wmbém que, por alvard de D. Sebastiao, de 4 de Dezembro de 1576 foi determinado
que se ndo imprimissem livios sem licenga do Desembargo do Pago, mesmo que tivessem sido
vistos ¢ aprovados pela Inguisigio. A época, ha varuntes de pruxe ¢ nin ¢ forgoso esperar que
saissem estampadas cssas duas dlumas, Frer Marcos, de resto. passara a ser = ele priprio

o ordinirio diocesino do Porto. embors se pudesse esperar, no caso dele. vma licenga da sua
ordem. sobretudo tendo sido g conclusio da obra antenion & nomeagao episcopal. e vindo desse
momento, plausivelmente, o inicio do processo de licenceamento da respectiva impressio, Note-
<¢ o entant. gque aqui, o leta da awtorizagio de impressao, efectivamente figurmdo no manuscrito,
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julgadas necessirias, nunca viu a luz do prelo'!. Nio se sabe — e ¢ intrigante
— 0 porqué desse facto'?, tanlo mais que — expressamente — o autor manifesta
esperanca no seu bom fruto, uma vez fosse impresso e passasse a ser
manuseado pelos estudantes de Coimbra'®. A data da licenca dos deputados
do Conselho Geral do Santo Oficio. jd Frei Marcos de Lisboa era bispo do
Porto, diocese em que entrara cerca de um més antes. Por isso, de harmonia
com a realidade, niao admira que o autor seja nomeado nessa sua nova
dignidade prelaticia. Hi-de reparar-se todavia que. na dedicatéria. dirigida a
D. Nuno de Noronha, reitor da Universidade, aos doutores, «caeterisque
bonarum artium et scientiarum candidatis». o autor se apresenta como «[Frater
Marcus Ulissiponensis Minorita», identificagio a qual, num inciso. noutra
linha, foi acrescentado: «episcopus portugallensis». Como facilmente se
percebe. os dois opusculos, ¢ mesmo esta dedicatdria, estariam jd escritos
quando Marcos de Lisboa era ainda um simples frade menor, até porque,
tendo sido eleito bispo do Porto em 1581, quando Filipe 1l jornadeou pelo
nosso pais. por ocasido da celebra¢io das Cortes de Tomar. e tendo sido
sagrado em 21 de Janeiro de 1582 e feito a sua entrada solene na diocese
em 8 de Abril. Domingo de Ramos do mesmo ano. nio é crivel que em tao
curto espaco de tempo, fosse encontrar disponibilidade para compor este
volume. conseguindo outrossim dotd-lo das referidas licengas...

Pelos seus contetidos — adiantemo-lo ja — este volume, se nio foi
perturbante para os referidos responsdveis do Santo Oficio. nem por isso
deixaria de suscitar algumas reservas — em pleno século XX. na pena de
um consagrado critico — quanto ao aspecto «demasiado idealista». «pouco
pedagogico» ¢ pouco pritico de algumas tomadas de posi¢io do autor ai
expressas, nomeadamente no tocante ao amor puro de Deus'...

permite depreender o termo final do processo de licenciamento: «Vista 2 enformagam [de Frei
Bartolomeu Ferreira], podese imprimir, e tornara 4 esta mesa hum dos livros novamente impressos
¢d o original, pera se cdferir ¢ elle. Em lisboa 11 de Mayo de 1582, / Munoel de Coadros. Paulo
afonso. Jorge serro [ministros do Conselho Geral do Santo Oficio]s. Segundo o normal
procedimento, «em vistas destas licengas, ¢ secundando-as o Desembargo do Pago, uma vez impresso
o livro, o nido haver qualquer privilégio especial. este tomaria a esta iillima Mesa. para conferéncia
e taxagio, e sO depois «correrian.

12 Nio havendo razoes ideoldgico-doutrinais (uma vez que a obra averbou a aprovagiao do
Conselho Geral do Santo Oficio), nem econdmicas. quaisquer outras motivagoes humanas e politicas.
talvez de pequena politica eclesidstica. nos escapam hoje por completo, O teor du anedota biogrifica
supra-relerida autoriza-nos a colocar, com ruzodvel grau de suspeiyio. a sepguinte questdo: em momento
tdo sensivel da vida nacional. terdi a escolha final de Filipe 1 do novo bispo do Porto desencadeado
em alguns superiores hieringuicos de Marcos dc Lisboa, preteridos nas suas aspiragdes, sentimentos
de -uni.x aposigio e ressentimento?

«Dentque cum ex hoe christianae disciphinae opusculo mihil msi Dei gloria quacratur,
el uninmrum probitas, et puritas, qua solius diving charitatls opera, consegui potest. pro coperto
habeo, te nobilissimum Rectorem, doctissimos magistros, omnem diligentiam, ¢t operam asdhibituros,
ut typis cudatur. omniumque studentium manibus habiatue, W e = Dedicatdna, 110 i

14 Muario MARTINS (S. ). . . T8,
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5. Os cinco livros De Disciplina Christiana pretendem constituir obra
de «divina filosofia» dirigida & comunidade universitiria, a bem da
plenitude de formagio e felicidade dos seus escolares.

Logo na dedicaloria. topicamente exprimindo o desejo de, apesar da sua
natural indignidade e pobreza, ser dtil. Marcos de Lishoa considera que,
naquela fase da vida em que os jovens alegremente se davam s «disciplinas
humanas», nada seria mais importante do que contribuir para lhes propiciar
alguma «disciplina cristd».

Apesar de obra expressamente destinada tanto a «regulares» como a
«seculares», a terminologia usada parece mais ajustada a um destinatirio
constituido exclusivamente por novigos ou professos de alguma regra.
implicitamente denotando a assuncdo da vida religiosa como o paradigma
da vida crista. Com efeito, como imediatamente se percebe. philosophia ¢
termo empregue aqui na linha de uma longa e consagrada tradicio, vinda
da patristica e da idade média mondstica. designando o discernimento pritico
do valor das coisas, uma sabedoria vivida. postulando a renuncia as vaidades
deste mundo e a imitagao de Cristo"”. Com uma histéria semantica muito
proxima e similar, o termo disciplina supde o sentido de pedagogia'c.
Disciplina christiana indica, naturalmente, a maneira de bem se conduzir,
de acordo com Cristo, mas, mais do que isso, todo um projecto de formagao
e ensino. centrado no conhecimento e na experiéncia teologal do Divino
Mestre.

Segundo Marcos de Lisboa. verificava-se com f(requéncia,
lamentavelmente. que durante os seus estudos, na pritica. os alunos se
deixavam fascinar por bens caducos e temporais, esquecendo a «verdadeira
sabedoria» capaz de os conduzir ao Sumo Bem. Recorrendo a palavras de
Séneca. o nosso frade pde em confronto a incapacidade de felicitagio
desses bens e a felicidade plena e duradoura, alcangdvel pela «divina

philosophia»'". Irresistivelmente, somos levados a pensar em algumas

15 Cristo € — naturalmente — sempre apresentado como 0 nosso mestre ¢ como o «mesire
dos mestress. e os cristiios — e os estudantes, neste caso - 530 convidados & humildade nio dos
lilésofos. mas de Cristo (ef. v. g, Liveo 1. fIs. 27 ¢ 28).

16 4. LECLERCQ, Mnitiation aux attenrs monastigues du Moven Age. Paris. 1957,
49-101

17 «Quae vera supientia. non tam in verbis, ut pracclare ait Seneca, quam in fictis est
Ad quam si totam mentem, actionemque convertas ingens intervallum erit infente. cacterosque
homines. proprius enim Deo accedes. id est sumo bono. Ad wnom autem bonum solam divina
philosophia wtum prabet iter. et jucundum: non pecunia, non practexta, nec famia. nee servorum
turba, nec vires, nec forma, quia nibil horum est quod non potius ininteritum pergat. Quid ergo
te divinum faciet, cene animus rectus et magnus, quem ibi vera philosophia praestar. Habeni enim
nihil praeclarius homines. quam Deam in animo recto, sapienteque lospitatum, Haee Senecas, A
repetida citagio deste filosofo. na dedicatona, inscreve-se certamente nu vaga de senequismo i épocy
de Frei Marcos experimentada nu Peninsula Ibérica (Pedro SAINZ RODRIGUEZ. Introduccion «
la Mistoria de la Literatura Mistica en Espaii. Madrid, 1984, 175-178),
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passagens dos didlogos da verdadeira filosofia, da discreta ignorancia, e
dos verdadeiros e falsos bens, inseridos na afortunada Imagem da Vida Crisia,
de Frei Heitor Pinto (O.S.H), obra cronologica e ideologicamente proxima
desta. Tal como para o caso da Imagem, da autoria do erudito monge
hieronimita, ficou oportuna e convenientemente sublinhado, tratava-se — mais
uma vez. também aqui — de colocar as letras «ao servigo nio de uma cultura
autdonoma e vdlida por si mesma. mas ao servi¢o da conversio e do amor
de Deus»'®. Os cinco livros de Frei Marcos de Lisboa propunham-se
justamente constituir um pequeno instrumento Gtil contra os perigos difusos
de mundanizagdo ou secularizagio dos estudos. propondo o seu recentramento
num activo dinamismo pessoal de conhecimento amoroso de Deus'.

Ai do governo das letras e da universidade, se se esquecer o temor de
Deus, «que ¢ inicio da verdadeira sabedoria», considera Frei Marcos de
Lisboa na sua dedicatéria. Portanto, «para que evilemos (30 numerosos
males, nio somente no presente, mas no futuro e na eternidade», deve curar-
se antes de tudo — declara o nosso autor — «que sejamos alimentados com
o leite da divina sabedoria e que sejam langados bem fundo nas nossas almas
os fundamentos da fé e do amor de Deus. assim como os elementos da divina
lei, dos quais possamos fazer permanente uso»™. E acrescenta: «Nio seja
de nds que se lamente Deus. Se eu. diz o Senhor, sou o vosso pai. onde
estd o meu amor? Se eu sou o vosso Senhor. onde estd 0o meu temor?».
Enfatizada por Frei Marcos, a conclusdo impunha-se, de forma ébvia: «Deus
exige-nos em tudo verdade, 1é e amor inteiro»*' ...

6. Em conformidade com estes principios. Frei Marcos apresenta os
cinco livros que constituem o opusculo De Disciplina Christiana: no

I8 José Adriano de Freitas CARVALHO, Erudicio ¢ espivitwalidade no século XVI em
Portugal. Némla a prapasito da tmagem da Vida Crista. de Fe Heitor Pino, O.5.H.. in AA. VV,
O Humanismo Portugnés (1500-1600), Academin das Ciéncias de Lisboa. 1988, 655-656. A este
propasito. do mesmo autor, impoe-se ler Le clutstianisme humaniste dans les diclogues de Fre Heiror
Pinto. in AA. NN L'Hwnanisme Pormigais er L'Ewope. Paris. 1984, 161-177. ¢ A «Ars Orandi»
de Fr. Hewtor Pinto ¢ as raizes culturais da Inagemt da Vida Cristd. in Humanistica ¢ Teologia,
.V (I1984), fase. 3. 291-318,

19 «Cum itaque animadverterem quam plures esse qui non Deum unicum sumumgue bonum
non animi virtutis, non denique vera, solidague bona. sed varia et temporaria quaerunt et praetendunt;
consequenterque vera internague bona pacvipendunt, cum bonis disciplinis ipsi operam dent:
ingemiscens, cordisque dolore percussus, tantum  damnum eiuvsmodi adolescentibus in - mentem
reducere: curavi, et paucis modicisque libris christianam disciplingm et philosophiae veritatem.
ordinem praestantiam sanctititem coram proponere ac deseribere studiums — 1. ji-v®

20 «Quare. ut tot. tantague mala. non solum mstantie, sed et futurn aeternaque evadamus,
curundum est imprimis ut diving sapientia lacte nutriwmur, atque inoanimis nosteis fided
dilectionisque Dei altm jacidunr fundamenta et veluti legis divina elementa. quibus indesinenter
[(IETH TR . mi

21 wNe de nobis dominus, conqueritur, i ego inguit, sum pater vester, ubi est amor mens?
St cgo dominus, ubi est timor meus? Veritatem itague fidem. dilectionem integram in- omnibus
requirit. a nobis Deuss — 1. iii.
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primeiro, propoe-se tratar da felicidade do homem, fundada no amor de Deus
e do proximo: no segundo. das virtudes: no terceiro, Frei Marcos quer
apresentar «regras» e «documentos», reunidos por pios escritores. a serem
usados pelos leitores, a fim de atingirem o objectivo comum do perfeito amor
de Deus; no quarto, oferece alguns auxilios para que as almas ndo desanimem
no drduo caminho das virtudes: no quinto, finalmente, oferece pensamentos
extraidos dos fildsofos e «preclaros escritores». como estimulo a que os
jovens ergam mais alto o seu espirito.

E significativo que, respondendo 2 questio «Quae sit hominis beatitudo,
o primeiro optsculo abra com extensas citagoes do primeiro livro dos Salmos
do «régio profeta» David. Com base na Sagrada Escritura, dando expressao
a uma antropologia de claras ressonincias agostinianas®, fica bem definido
em que consiste 0 «escopo» da vida do homem sobre a Terra: ser
imensamente feliz, desde ji e por toda a eternidade, junto de Deus, amando-
O e servindo-O*, A caridade. «fim de toda a lei», ¢ 0 «amor puro» de Deus*
sdo tdnicas fundamentais deste opusculo, todo ele dirigido a conversio
interior, a imitagdo de Cristo™ e a contemplagio. Nio admira nada, pois, que
0 volume comece e acabe por culminar com um regresso ao Saltério. neste
caso na proposta de afectuosa recitagao dos chamados salmos penitenciais,
distribuidos pelos sete dias da semana... Com efeito, como ¢ manifesto, os
cinco livros De Disciplina Christiana estao repletos de exclamagoes amorosas
e oragdes viscerais — por vezes muito belas —, visando estimular a
compungdo e a devogio™.

Propondo uma espiritualidade para universitirios, onde coexistiam
religiosos e leigos. fiel a4 tradi¢io bonaventuriana. Frei Marcos apresenta
reiteradamente a contemplagio divina como objectivo nio vedado a ninguém?®,
embora lembrando que «na casa do Pai hd muitas moradas»** . Retomando

22 Em virios momentos se sente latente o eélebre reflexao do santo Bispo Hiponense, exaradu
no Livro I, Cap. |, das suus Confissdes: «Fecisti nos ad Te el inquietum est cor nostrum, donec
requiescat in Tew.

23 Na linha wradicional dos ensinamentos patristicos, inculca-se que todo aquele que louva
e di gloria o Deus, participa, de centa maneira, de modo finito e limitado, da beleza ¢ subedoria
divinas. O grau dessa paticipagio dependeria. evidentemente, do esforgo ascético, da maior ou
menor libertagao interion de todos os «fulsos idolos» a que cada um presta mais ou menos
inconscientemente  culto... (ef. v, Dedicatria, fl. iv).

24 Logo no Livro Primeiro, (1. 6, adverte Frei Marcos que «Pura charitas Deo debiturs,
explicitando: «non praccipué propter beneficia nobis ab co exhibita vel exhibenda. sed propter se
ipsum, qui sume amabilis est. illum diligere convenits.

25 Sobre o conhecimento proprio, necessidade de peniténeia ¢ «exemplum Chrasti domini
imitandums, ¢f. 1. 27 fls. 1822,

26 CLov. g Lo 47 s 45, Sle 53

27 Antomio BLASUCCL Comtemplazione o santita an 8. Bowaventwra. v A del Congresso
Internazionale per il VI Centenario di San Bonaventow da Bagnoregio (1 cura di A, POMPEI),
Vol. I Roma. 1976, 361-3806.

28 CL v L2511 24 e L4510 50,
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um tipo de discurso valorizador da dignidade do homem, corrente em meios
claustrais ¢ de humanismo devoto™. Marcos de Lisboa apresenta mesmo a
contemplacio como o fim para que todo o homem nasceu®.

Como € sabido, na esteira dos ensinamentos de um S. Bernardo. havia
muito que o interesse pela mistica fora saindo dos claustros para ser também
aspira¢io normal dos meios devotos™ ; depois de metodizada pela «devotio
moderna»r, a oragdo mental tendia a tornar-se, no século X VI, pritica extensiva
aos leigos piedosos. beneficiando do esfor¢o com que. desde o século
anterior. como eixo de uma anelada reforma, os partiddrios do recogimiento
vinham pugnando pela sua interiorizacio e universalizagio™. Tal como
outrora os tedlogos renano-flamengos. apresentando a unido mistica como
ponto de chegada da vida interior™. no tempo e espago portugués de Frei
Marcos ndo faltava quem — mesmo aos ndo religiosos — apresentasse por
«alvo» da vida a contemplagio dos «altos mistérios» de Deus™. Além da
Imagem da Vida Crista, de Heitor Pinto. como exemplos, podemos
simplesmente lembrar 0s casos da Voz do Amado, de D. Hilariao Branddo™,
ou 0 Desengano de Perdidos, de D. Gaspar de Ledo™. Qualquer pessoa.
«por mais simples e sem letras que fosse», poderia dar-se aos exercicios da
vida contemplativa, sustentara ainda entre nés, no seu Norte de Idiotas, o

29 José Adnano de Freitas CARVALHO. A <Ars Orandi» de Fr. Heitor Pinto ¢ as raizes
culturats da hnagem da Vida Crisid, an. cit.. 306-307.

30 «Homo videtur ad Dei contemplationem natus esse, quod et forma corporis indicat. et
mens ipsa divinorum compos el particeps., quae semper vigilat, nunquam quiescit, cognitione,
meditationeque divinarum, humanarumque rerum alitue; futura prudenti quadam conjectura assequitur,
el ex divina illa participatione nonnunguam praesagire videtur: ¢l ea saepe numero invenit, quae
a nullo unquam didicit: aded w clare judicare possimus mentem nostram divinam habere originem.
Quo circa qui Deum ignoral, se ipsum profecto nescit» - L. 5% (1. 68.

31 Albert DEBLAERE, La littérature mystique au moven age, in Dictionaire de Spirttualité
Aseérique er Mystigue (dir, de Charfes BAUMGARTNER, S.J.. ¢ M, OLPHE-GALLIARD. S. J).
t. X. fasc. LXVIH-LXIX. col. 1904,

32 José Adriano de CARVALHO, Francisco de Sousa Tavarves, in AANV. Awologia de
Espivitns  Portugueses. Lisbou. 1994, 210,

33 Aluin de LIBERA, La mystique riénane, d'Albert le Grand a Maite Eckhari, Paris,
1994, 41-46,

3 José Adnano de Freitas CARVALHO, A <A Orandis de Fr Heitor Pimto ¢ ay raizes
culturars da lmagem da Vida Crisid. an. ci, 308-309.

35 Hiluriao BRANDAQ, Vo do Amado. Inrodugio e Notas de Maria de Lurdes Correia
FERNANDES. Lisboa, 1993, paticularmente  10-28: ver wmbém Jorge A, OSORIO. Hilarido
Brandao. in Amologia de Espivitwals  Portugneses ¢it., 327-331,

36 Gaspar de LEAQ. Desengana de Peniidos. Edigao ¢ Introdugio de Eugénio ASENSIO.
Coimbra, 1958, 263-315: ver ainda Maria de Lurdes BELCHIOR, Gaspar de Ledo. in Amologia
de Espiritnais Portugueses cit, 260-262 e 286-287,



Doutor Francisco de Monzdn™ . E todavia. no prélogo desta obra. Monzén
referia-se a livros «que tratavan de doctrina spiritual» e que ndo convinham
a «estos miserables tiempos», e, nos Avisos Spirituales, aludia expressamente
a virios tratados seus de espiritualidade. «los quales, por la miseria de los
tiempos peligrosos», nio saiam entio a lume™. Como ninguém ignora. o
fantasma alumbradista suscitava entdo no espago ibérico forte reacgao de
defesa ortodoxa, de teor intelectualista, escoldstico e anti-mistico, de que dd
testemunho o progressivo endurecimento restritivo de sucessivos Indices de
Livros Proibidos. Em consequéncia desses dificeis tempos. obras de
espiritualidade havia que ndo safam do manuscrito. e outras, at¢ af aprovadas,
de indiscutivel beleza e ortodoxia, como o Desengano de Perdidos, do bispo
de Goa, que passavam a ser proibidas™. Em face deste quadro, preveria Frei
Marcos que a proposta de espiritualidade langada & mocidade académica e
insita neste volume pudesse suscitar objecgdes? Poder-se-iam temer
declamagdes contra “excessos” de capucha, como havia anos se estranhara
o arrebatamento dos primeiros escolares conimbricenses. entusiasticamente
dados aos Exercicios Espirituais da Companhia™? No texto da dedicatdria
da obra poderemos encontrar talvez importantes elementos de resposta as
nossas interrogagoes:

«Mas. o qué, dirds, convém dissertar a homens doutos ¢ estudantes das
ciéncias acerca da perfei¢io do amor de Deus. sobre o exercicio das mais
altas virtudes, bem como da forma ¢ arte de comportamento do perfeito
cristao? Convém propor esta divina filosofia aos que totalmente se aplicaram
as humanas disciplinas? O qué. estas coisas conduzem sem a devida
prudéncia & idade em que estio os adolescentes? De que modo, por fim.
grandes e ilustres varoes, de preclarissimas ciéncias decorados e elevados
a grandes honras. hiio-de emprestar os seus ouvidos humilde e docilmente?
E totalmente indigno que estas coisas sejam pensadas ou ditas pelo homem
cristao. Que hd na verdade mais ilustre e mais preclaro do que conhecer Deus.
reverencid-lo e amd-lo de todas as nossas forgas? Nio se glorie. diz o Senhor,
o sibio na sua sabedoria e o forte na sua fortaleza, nem o rico na sua riqueza,
mas nisto se glorie aquele que se gloriar: ter de mim noticia e conhecer-me.

37 Francisco de MONZON. Narte de Ydiotas. Lishoa, Jodo Blivio de Coldnia, 1563,
ML5v* A este propasito. cf. José Sebastido da Silva DIAS, Correntes de sentimento religiose
em Portugal. 1.1, Coimbia, 1960, 357-358. Cf. minda Muria de Lurdes C. FERNANDES.
Francisco de Monzon, capeldo ¢ pregador de D, Jodo 1 e de D. Sebastidgo, in Lusitania
Saera, 2.7 séne, 3 (19491). 350-56.

38 Avisos Spivitwales, Lishoa, Jodo Blavie de Colémia, 1563, Prologo. 1o 5v°

39 fudices dos Livios Proibidos em Portugal no Séondo XV, ed. cit. 594 (Caraloga dos
fiveos que e prolubem.,, por mandado de D Jorge de Almeida, Inguisidor Geral, Lisboa, Antoni
Ribeiro, 1581, fLI8).

40 Francisco RODRIGUES. Histiria da Compantua de Jdesns ni Assisténcia de Portugal,
Lo ovol, I 331-333,
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porque cu sou o Senhor, que faco a misericordia ¢ o juizo ¢ a justi¢a na
terra. Estas coisas na verdade me agradam. diz o Senhor. Por ventura hd-
de ser reputada mais indigente e indigna a ciéncia de Deus do que a dos
homens, de modo que seja tida da minima estimacio? Porque ndo se hd-
de instilar na alma dos estudantes a disciplina cristd preferentemente as de
Aristdtoteles e de Cicero nas quais ficam inchados? Acaso nio é verdade
que o vaso de barro uma vez acabado de encher conservard o seu odor?
Por que razdo pois a verdadeira ciéncia e amor do Deus cristio ndo hi-de
impregnar antes de tudo os adolescentes. de modo que conservem ¢ emitam
até ao fim o bom odor de Cristo? Os rudimentos cristios porventura nio
devem ser ministrados com prioridade. maior largueza ¢ superioridade do que
as restantes disciplinas humanas. at¢ seu acabamento e perfeigio?»* .

Por tépicas que possam parecer. sendo entdo a Companhia de Jesus
dominante em Coimbra, nio poderemos ver aqui algumas alusdes do nosso
menorita a um ensino de responsabilidade jesuitica, feito por cinones de uma
sensibilidade diversa da sua. ¢ alegadamente mais fértil em forjar “letrados™
e “escoldsticos” presungosos do que em incentivar piedosos teodidactas?
Pelo menos. como nos foi lembrado. convém ter na devida conta que,
ultrapassado o ponto dlgido da «tempestade» anti-alumbrada e anti-recolhida,
a renovacio religiosa do fim do século XVI ganha de novo uma orientagiio
mistica® . ndo sendo de excluir que esta obra de Frei Marcos seja ji expressio
de um quadro que se vai perfilando...

De resto. quanto ao «amor puro de Deus». enfaticamente inculcado por
Frei Marcos*. mesmo que na linha de uma tradigio vinda de Tauler e

41 «Sed quid, inquies, de amoris divini perfectione, virtutum excellentissimarum exercitatione.
atque de forma. arteque efficiendi perfecti christiani. hominibus doctis, e scientiarum studentibus
disserere convenit? Quid his divina proponere qui humanis disciplinis se totos contulerunt, oportet?
Quid adolescentibus temert actatem consumentibus haec conducent? Quomodo denigue illustres,
magnigue vin praeclarissimarumm scientiarum  insignibus decoruti, ac honoribus evecti his aures
humiles, docilesque praestabum? Prorsus indignum est ut hace a ehristiano homine cogitentur ne
dum dicantr. Quid enim illustrius, quid praeclarius. quam scire Deum, eumque revereri. et totis
viribus diligere? Non glorietur, inquit dominus, sapiens in sapientia sui. et non glorietur fortis
in fortitudine sua. nec dives in divitiis suis, sed in hoc glorietur qui gloriatr, scire et nosse me.
quia ego sum dominus, qui fucio misericordiam, et judicium. et justitiam in terra. Haee enim placent
mihi. it dominus, An indigentior. indigniorque Dei scientia. quam hominum. ut minimac exis-
timationis sit. reputabitur? Cur non potius christizna disciplina studentium animis instillabit, quam
Aristotelis. vel Ciceronis disciplinae quibus inflati reddatur? An non quod semel imbuta testa recens
servabit odorem. verum est? Cur ergo christiani adolescentes Dei vera scientia et dilectione non
prius imbuetur. ut christi honum odorem usque in finem servent atque emittant? Christiana rudimenta
nunquid non priors. maiora, plurisque facienda sunt. quam caeterarum humanarum . disciplinarum.
etiam consumatio et perfectio® — (L jii-v.”

42 José Adriano Moreira de Freitas CARVALHO, Gertrdes de Helfia ¢ Espanha. Pono,
1981, 281-290.

43 «Similis ftague servi Dei intentio esse debet, quae illam similiter in omni desiderio
et opere moveat. hoe est ut in animo suo fervens desiderium sentiat, quo bonum appetat. atque
operetur. quoniam Deus nos illud operari vult. et adeo sibi placet, ac si sibi opus maxime esset:
el quasi obliviscamur proprium meritum, et salutem. quam per virtules, quas appetimus. quacrimus,
operamur. consecuturi sumus» — L 3° fl. 37.



Ruisbroeck* . percebe-se que tal ténica — tao sensivel, como o futuro
demonstrard. tio surpreendemente suscitando contra si a atengdo dos
adeptos mais ferventes (e menos esclarecidos?) da corrente asceticista da
Companhia de Jesus —, vd a par com o desejo de alargar & mocidade escolar
a oragio contemplativa: pela mesma ldgica pela qual esta deveria
definitivamente deixar de ser uma pritica reservada a um determinado estado
de pessoas. também o amor de Deus por Ele proprio (independeniemente
do nosso mérito e da salvagio por nés esperada), ndo deveria constituir
privilégio de um restrito escol de pessoas. Nio tardaria muito a discutir-se
com ruido e esciindalo se convidar ao puro amor o comum dos fiéis era um
perigo ou uma obrigagao®. E € de qualquer modo expressivo este facto:
Marcos de Lisboa deixa o seu nome inscrito entre aqueles que, antes de
S. Francisco de Sales, se inclinaram claramente para o segundo termo da
disjuntiva... Num capitulo do Livro 3.° vai 0 nosso autor demonstrar que a
doutrina do «amor puro de Deus» ¢é para todos, porque o chamamento a
perfei¢do € para todos. e num outro, imediatamente anterior, vai mesmo
responder. expressamente, as reacgoes de perplexidade que as suas palavras
podiam suscitar’.

7. Sendo o De Disciplina Christiana, como se vincou, fundamentalmente.
uma obra de orientagdo espiritual para os estudantes. nela tudo conduzindo

44 José Adruno de Freitas CARVALHO, As Cranicas da Ordem dos Frades Menares de
Fr. Marcos de Lishoa o a histéria de wn triunfo anunciado, in AANV.. Quando os frades faziam
histéria. de Marcos de Lisboa a Simde de Vasconcelos (direcgio de José Adnano de Freitas
CARVALHO), Porto, 2001, 14.

45 Cf. v. g Henrd BREMOND, Histoire littéraire du senriment religicus en France, A,
X1, Paris, 1968, 250.

46 CF, f1s, 40-41, sob o titulo «Id doctrina domini docetur ad omnes aliguo modo pertinerer.

47 «Ex iis. qua dicty sunt, posset quis piam interrogare cur divinae literae, quam perfe-
ctissimam continent doctrinam, saepius non hunc hominibus perfectum finem proponunt. cum aliquid
prueferibunt, admonent, vel prohibent, sed potius nos poena minitantur, vel gloria oblata invitant,
Ad cujus dubitationis explanationem animadvertendum est (..}, Cujus rei formam et exemplum
in aliquo seripturae diving loco coram adducemus. Nisi poenitentiam egeritis. ait Dominus, omnes
simul peribitis: gquibus verbis Dei pracceptum minis inductum  pracdicatur. In mimis vero bina
considerari possunt. altera est poena. quin minitatio fit, altera voluntas, qua Deus peccatores minitatur.
et qua Deus Opt. patens vult, ut illi serviamus et non pereamus. Quare Dei servus obedit gquidem
Deo poenitentiom agens, non tam ut poenam evadat. quod adhue malorum est. quam quia voluntas
Dei est et ci placet, ut poenitentiam agamus ne in poenam aeternam incurramus: unde quasi oblitus
damni seu proemii. propier illam Dei voluntatem dignissimam, ut ei obediatur. opus suscipiet
poenitentize. atque it 4 Sanctu Scriptura motus, et ab eius minitationibus cum perfectione operatur.
Omnes awtem divinarum literarum et promissiones ¢l termores el mimas hoe modo intelligh debere.
ex illo primo maximogue mandato omnibus praeseripto. satisperspieuum. em: quo pracipitur, ut
Deum ex toto corde. oty animia, totisque viribus diligamuos. Quod procul dubio wm fit. cum
non wm ob promissionum amorem vel poenarum terrorem Deoinservimus et obedimus, quam
ex vera dilectione Dei, qua ah ejus voluntate movemur et ob quam perfectissime adimplendam,
promissa bona cupimus et mala formidamus. - L* 3% 11 3040, sob o il «Interrogation,
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a piedade. tudo conduzindo ao doce prazer de amar a Deus e se sentir
pessoalmente amado d° Ele, tudo conduzindo ao saborear e ruminar das
Sagradas Letras, a oragiio, 4 contemplagdo (e € evidente a transposi¢io —
certamente excessiva — para 0 mundo dos leigos do paradigma religioso
do nosso franciscano. com aparente menosprezo objectivo pelas condicoes
especificas, reais ¢ concretas, em que se teria depois de fazer a afirmacio
desses fiéis, em prol do bem comum da repiblica). todavia nele encontramos
também, enquanto obra de pedagogia. muito especialmente no Livro V.
expressivo repositério de alvitres e reflexdes que, ndo colocando qualquer
tipo de perplexidade na drea da espiritualidade, podem constituir ttil achega
sobre a situacdo do ensino em Portugal na época, sobretudo se conjugados
com obras similares de datas préximas.

Nesse campo. a verdade € que. pelo menos nesta nossa primeira leitura.
ndo detectamos nada a que se possa chamar extraordindrio. Mas também
pode ser revelador encontrarmos aquilo que esperavamos.

Neste Livro V o investimento no ensino é apresentado como o melhor
investimento dos pais. A razio € simples e tradicional. e Marcos de Lishoa
vai por isso. citando oportunamente Xenofonte. Platio e Aristételes, lembrar
que os unicos bens estdveis sdo os do espirito, pelo que nenhum jovem
deve confiar nos bens de fortuna dos pais®. Aos sete anos, e depois. na
adolescéncia. os pais procurariam facultar os melhores mestres a0s seus
filhos, de modo que lhes ficasse aplanado o caminho de ingresso na
universidade®. Mas mesmo os menos capazes deveriam fazer alguns estudos
para fugiram & ociosidade e preguiga®™. A cultura, antitese da «rusticitas».
€ vista na sua dimensdo libertadora, uma vez que as «artes liberais» formam
gente livre. também e especialmente do vicio e do pecado™ . E, continuando
no mesmo registo. Marcos de Lisboa, aproveita para tragar o perfil moral
do bom estudante; nada que nio seja esperado: além de respeitoso com os
mestres, aplicado e aproveitado, niio ¢ intemperante. nio ¢ adulador, nem
iroso, nem invejoso.... ou seja, independentemente da sua competéncia
especifica. homem equilibrado e cristio devoto. Os estudos sio caminho de
libertagdo. de santificagiio e de nobilitagio — numa fundamentagio ética
de nobreza. resultante do exercicio préprio das virtudes —. mas. observagao
importante. que conduz o estudante cristdo a gloriar-se apenas no Senhor™.

Finalmente. neste Livro V, a Universidade ¢ justificada como um excelente
instrumento do bem comum da repiiblica. Tudo na sua actividade. mesmo

4% Fl. 34
49 Fls 34 ¢ 57
S0 Fl. 55
51 Fl. 5
52 F 5%



os exercicios de adestramento fisico ou a frequéncia da biblioteca — que
deveria estar colocada num lugar sio e arejado — tem esta Idgica: preparar
“quadros™ que garantam o futuro da nagdo. Vale a pena, a este propdsito,
até porque a referéncia, sendo sempre actual, tinha certamente ressonincia
especial naqueles anos, transcrever um aparente “aviso”. recordado por Frei
Marcos de Lisboa:

«Vera est enim illa vetustissima sententia qua dicitur Rempublicam
diuturnum atque immortale esse animal. quod nunguam occidit nisi sibi ipsi
vim inferat mortemque sibi consciscat»®

53 Fl 55,
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Felice Accrocca
Universidade Gregorana - Roma

«Non sai tu che S. Francesco é in
terra un angelo del cielo?»
L'immagine di san Francesco nelle
Croniche di Marco da Lisbona

«Remiriamo. in caritd, il nostro gran santo fra Diego di Alcald con gli
altri santi frati laici, et consideriamo le strade che tennero, come sentimo
che si legge nelle nostre Croniche, rendendosi umili et abbietti in questa
vita per divenir poi grandi nella corte del gran Re celeste»: chi scrive &
Carlo da Sezze. frate non sacerdote dei Minori Riformati. morto nel convento
romano di S. Francesco a Ripa nel 1670'. Fra Carlo. dunque, leggeva le
Croniche di Marco da Lisbona® (difficile. per lui che non conosceva affatto
il latino, pensare a qualche altro testo cronachistico) ¢ da esse traeva
informazioni sulla storia francescana. In questo caso specifico. egli fa
riferimento alla vita di san Diego d'Alcala. ma ¢ plausibile pensare che dalle
stesse Croniche (oltre che da Bonaventura) egli abbia appreso anche la vita
del fondatore del proprio Ordine. Francesco d"Assisi,

| Le grandezze delle misericordie di Dio. lib. WL cap. 2. in San CARLO DA SEZZE.
Opere complere |, introduzione ¢ note di R. Sbardella. Roma 1983, 418. Carlo da Sezze. canonizzato
du Giovanni XX nel 19539 (si veda, in proposito. M. DI PASTINA, La causa di canonizzazione
di 8. Carlo da Sezcze OFM. [1613-1670] nelle lenere inedite Scipioni-Vendire [1956-1957]. in
Arclivam Franciscanum Histovicwm 84 [ 1991]. 451-486), «scrittore senza letteres, fu uno dei pid
prolifici autori mistici del secolo XVII: edizione completa delle sue opere (curma, fino alla sua
morte. da Raimondo Shardella) ¢ ferma al settimo volume: buona parte della sui produzione, compresa
Fopera pin famosa (1" Esemplave del cristiano), permane tttora inedita (cf, ora M. PAGGIOSSEL
{ manosering di 8. Carlo da Sezze conservati nell Arvchivio della Pastulazione della Provineia Romana
OFM. in Arclivim Franciscanum Histovicom 93 | 2000), 377-467).

2 Si parla di san Diego nelle Croniche, parte 11, lib. 5. cap. 1-26, Ho utilizzato 1edizione
veneziana del 1617: prima di consegnare il mio testo per la stampa ho wttavia neontrollato i
testi citati confromandoli con edizione portoghese recentemente ristampata in edizione tac-simile:
Fr. MARCOS de LISBOA. Cranicas da Ovdem dos Frades Menores, Edigan da Faculdade de
Letras da Universitade do Porto, Orwanizagio. introdugan ¢ indices da responsabilidade do Cento
Interuniversitario de Historia da Espiriuadidade do Universidade do Porto (CLHLUE ), Pono 2001
(Fomtes et Monuwmenta 11D (= Cromrcas). Swi pregi ¢ Putilitg di questa (e imduzione inadiana,
bt presents non diorado delle inerpolazioni), nnvie a Fo AUCROCCA, L« Croomiche = i
Muarvo da Lishoat. A proposito o ture recemte e prezosae viprodizione, in Aveliovans Franciscann
Historrcnm 94 (2000), 473481,



La fortuna di un’opera

L'opera di Marco ebbe infaui una diffusione enorme: Francesco Leite
de Faria. una decina d’anni fa, enumerava ben ottantaquatiro edizioni
pubblicate tra il 1557 e il 1889. delle quali pilt della meta — quarantatre
— in italiano®: a queste Mariano D’ Alatri, servendosi di un grosso contributo
coordinato da Diego Ciccarelli*, aggiungeva «un’altra decina di edizioni,
apparse in lingua italiana tra il 1580 e il 1598»°.

Il successo dell’opera fu certamente garantito dal fatto che Marco
seppe operare una buona sintesi della storia francescana: la vita del fon-
datore. dei suoi primi compagni e dei primi martiri. le vicende essenziali
della storia dell’Ordine fino agli inizi dell’Osservanza, un ‘albero della
santita serafica’, con i profili di coloro che, in seno ai tre Ordini, si erano
distinti per santitd di vita e per miracoli: né venivano tralasciati prodigi,
visioni o fatti soprannaturali che avevano per protagonisti, oltre al fondatore,
anche singoli frati.

Inoltre. qua e 1a fra Marco offriva ai lettori alcuni scritti di san Francesco,
varie opere e importanti documenti cosi come una silloge delle pitt importanti
bolle papali (soprattutto nel libro X della seconda parte: lettere di
canonizzazione. interventi sulla Regola francescana, ecc.). Insomma, le
Croniche rappresenteranno una vera sunma: tradotta nelle maggiori lingue
moderne — cosa che. indubbiamente, ne facilitd la lettura e la diffusione
— "opera affascind ben presto non solo i frati. ma anche le monache: io
stesso ho lavorato su una copia reperita nel monastero delle clarisse di Latina
(sorto nel XVI secolo a Sezze. ¢ ivi rimasto fino al 1989, quando le monache
si trasferirono nell’attuale residenza).

3 F. LEITE DE FARIA. Frei Manos de Lishoa, ca 1511-139] ¢ as mmitas edigies day
swas Cramicas da Orden de Sao Francisco, in Revista da Biblioteca. Nacional s, 2, 672 (199]),
85-106. citao da M. D'ALATRL Limoagine & Cliara d’Assisi nelle Croniche i Maco da
Lisbona, in Collectanca  Franeiveana 62 (1992), 533, note 2-3.

4 La ciecolaziome fibraria tvo 1 francescani di Sicilia (D, Cicearelli), 2 voll.. Palermo 1990,

S MODALATRL Ltimagive di Chiare, 333-534 Nonaottte 1o edizioni ivi segnalate,
comungue, sipuo dure epual creditor <f. i proposito, le osservaziom di 1AL de FREITAS
CARVALHOL Ax «Chedwicas da Ordem dis Frades Menorese e Fi Mivos e Liskoa on a
fstcvia de e ttenfo aninciado, in Centro Interuniversitinio de Historia da Espiritualitade.
Uuando os Frades fuziam Historia, De Mareos de Lisboa a Simido de Visconcellos. Direccan de
Jo AL de Frewas Carvallio (Biblioteca da Vie Spavines. 5). Porto 2001, 27, noa 62
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La vita di san Francesco: un’architettura ispirata dalla Legenda
maior

Per scrivere la vita di san Francesco Marco consultd ¢ trascrisse una
gran quantita di fonti, fondendo insieme tradizioni diverse: tra queste. egli
stesso cita anzitutto la «Leggenda di F. Leone, F. Angelo, F. Ruffino. tutti
tre compagni di S. Francesco» (da non confondere con quella che attual-
mente noi conosciamo come Legenda rrium sociorum: si tratta invece del
complesso di materiali confluiti in fonti quali la Compilario Assisiensis e
lo Speculum Perfectionis®). poi ancora Tommaso da Celano, il Liber de
laudibus di Bernardo da Bessa. le legendae bonaventuriane (maior ¢ minor),
il «Fioretto de Frati di S. Francesco et compagni»’. 1| campo di indagine
¢ naturalmente vastissimo ed ancora tutto da arare: vi ha tuttavia iniziato
di recente a lavorare Antonel Aurel llies. nell’ambito della sua tesi di
dottorato presso la Facoltd di Storia Ecclesiastica della Pontificia Universita
Gregoriana.

Da questa massa ingente di documenti — molti di pia di quelli
espressamente menzionati dall’autore — Marco seppe costruire un racconto
che. nella struttura generale. ricalcava la Legenda maior di Bonaventura,
tuttavia con una ulteriore costruzione ad incastro. Mi spiego. Gia Tommaso
da Celano, nel suo Memoriale in desiderio animae (meglio noto — anche
se impropriamente — come Vita I1), aveva adottato una impostazione inedita
¢ del tutto nuova rispetto alla precedente Vita beati Francisci: piuttosto che
seguire un ordine cronologico, egli aveva infati diviso I'opera in due parti
di incguale ampiezza. delle quali solo la prima manteneva un ordine lineare
nella ricostruzione della biografia di Francesco; nella seconda parte, invece,
la materia era ordinata secondo le diverse le virtd del Santo e atteggiamenti
propri del suo stile di vita, in maniera da poter accogliere insieme anche

6 Abitwalmente, nel Cinquecento, con «Leggenda dei tre compagnis siintendevano e
diverse compilazioni formatesi utilizzando i diversi materiali giunti a Creseenzio da Jesic of. C.
CARGNONI, La tradizione dei compagni di san Francesco. modello dvi primi Cappuccini, Nuovi
studic sulle fonti, specie su un cod. assisano, in Collectanca Franciscana 52 (1982), 49-58 (sul
modo di citare di Giovanni Pili da Fano) ¢ passim.

7 Pits che ai Fioreni, opera in volgare italiano che un anonimo traduttore trasse daghi Actus
beati Francisci et sociorum eins, Marco si riferisce al Floreto de Sant Francisco, pubblicato per
fa primy volts a Sivigha nel 1492 ¢ che grande influenza ha avato sulla spiritualita della penisola
iherica ¢ del nuove mondo: ¢f, 1. M. ARCELUS ULIBARRENA. Floreo due Sane Franceseo [Sevilla,
1492]. «Fontes Franciscanis v Lircwanira en la penisula Wérica vl Nieve Munde. Estudio critico,
texto, glosario v notas. Presentacivn de E. Menestd, Madrid 1998 (cito da guesta edizioner: nello
sessa anna unaltey edizione del Florero @ st pubblicats o Madrid (Editorial Cisneros), con
presentazione di Ao Abad Pérez, waserizione i 1. M. Mayen e Eo Cardona Recasens, glossario
dit £ Blanco: su entrumbe queste edizioni. si vedano le osservazioni di £ URIBE. £ - Florero
de Samt Franciscor. Una compilaciin en busca de reivindicacidn, in Archivum Franciscanian
Historienm: 92 (1999), 213229, ripubblicato in Vendad v Vidae 57 (1999), 315-334.
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episodi avvenuti a notevole distanza tra foro. sia cronologica che geografica®.
Secondo I"autore, Francesco era infatti uno «speculum quoddam sanctissimum
dominicae sanctitatis et imaginem perfectionis illius»”. In tal modo.
Tommaso dette dunque vita ad un vero e proprio specchio della perfezione
del santo di Assisi, inaugurando nell’agiografia francescana un genere che.
pochi decenni pit tardi, godrd di notevole fortuna.

A sua volta. anche Bonaventura, per dare una forma al proprio lavoro,
st ispiro al Memoriale di Tommaso: la Legenda maior, infatti, ne riprende
sostanzialmente lo schema. L'opera. divisa in quindici capitoli, ai quali va
aggiunto il libro dei miracoli (che trascrive in gran parte il Tractatus de
miraculis di Tommaso). segue in un primo tempo un ordine cronologico.
dalla nascita di Francesco fino all’approvazione della Regola da parte di
Onorio HI (cap. I-1V); lo abbandona nella parte centrale, in cui sviluppa
un discorso secondo singole virtd o stili di vita del Santo (cap. V-XIII),
per riprenderlo. infine. negli ultimi due capitoli. che trattano della fine della
vita di Francesco. del suo transito. della sua canonizzazione e traslazione.

E proprio alla Legenda maior si rifa Marco da Lisbona. che tuttavia
apporta alcuni significativi cambiamenti all'impostazione generale del testo
di Bonaventura: anzitutto, ne elimina del wuwo il denso Prologo. nel quale
il dottore serafico aveva condensato i capisaldi della propria lettura teologica
dell’esperienza di Francesco e del suo ruolo nella storia della salvezza'l.
e si serve invece dell’incipir della Legenda minor' : per i primi diciannove
capitoli del primo libro segue un andamento cronologico. narrando le
vicende dalla nascita di Francesco fino al momento in cui si aggregarono
a lui i primi compagni. istruiti dal Santo nelle virtl evangeliche. Quindi.

8 Per un primo inquadramento dells complessa problematica della questione francescana ¢
dei rapporti tra le diverse biografie, finvio al contributo di E. PRINZIVALLL, Un samo da leegere:
Francesco dAssisi nel percorso delle foni agiografiche, in Francesco d’Assisi e il primo secolo
di stori francescana (Biblioteea Einaudi, 1), Torino 1997, 71-116: si veda pure il manuale di
F. URIBE, Tntmduceidn a las hagiografias de san Francisco ¥ samta Clara de Asts (siglo X1
¥ XIV) (Publicaciones Institwto Teoldgico Franciscano, Servie Mayor. 30), Murcia 1999,

Y Memoriale 26, 4: cito i testi secondo § Fonres franciseani. o cura di E. Menesto e S
Brufani ¢ di G. Cremascoli. E. Paoli. L. Pellegrini. Stanislio da Campagnola. Apparati di G,
M. Boceali iMedivevo Trancescano. Testi, 20, S. Maria degli Angeli-Assisi 1995, nspettando le
partizioni “interne (parugrali ¢ versetti) di questa stessa edizione,

10 Offre una letwra di questo Prologe L. PELLEGRINL N rolo wpimfeticos di Franeeseo
d"Assist. Analist sinerontca del prologe della =Legenda Maiors. in Lawventionum 26 (1985). 36]-
395

L Cromiche. parte L libo Locap. 1A mutoa. ad linevam, Legenda minor 1. 1. 1-2. Nonos-
tante abbia eseratato una mfuenza enorme. fa L

dda minor & st puittoppo. genecalmente s
cunats dagli storicis vinvio, per on alla mia sintetica nroduzione. in corso di stampa netla auova
edizione waliana delle Fonti Fronceseanes siovedano pure e brevi note di T URIBE. Insduceion.
259-261.

12 Precisn che mi attengo alla struttues oniginale dell opera. senza tener conto, ovvigmente.
delle mudiliche di cui essa fu faua ogeetio: ael corso delle diverse traduzioni
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dal capitolo 20 del primo libro («Della dottrina et ammacstramento di S.
Francesco») Marco abbandona I'ordine cronologico per riferire I'insegnamento
di Francesco e il suo esempio in merito alle singole virtl. trattando via
via della sua vita aspra e della sua astinenza (1. 1, 21). della sua custodia
della castita (I. 1. 22-23), di come aborriva I'ozio (I, 1. 24). ma anche la
mormorazione (l. 1. 25) e la malinconia (1. 1. 26); egli infaui si sforzava
di far crescere i propri frati nell’unione fraterna (1. 1. 27). nell’obbedienza
(L. 1, 28-30), nella poverta (1. 1. 31-38), che contemplava il rifiuto del denaro.
I"andare per I'elemosina. lo spogliarsi di tutto per dare ogni cosa ai poveri:
infine, Marco passa a descrivere la considerazione e il concetto che
Francesco aveva della predicazione e quelle qualita che egli pretendeva nei
predicatori (I. 1, 39-40): poiché. sulla scorta di Bonaventura, anch’egli
giudica — pur senza riprenderne la formulazione — la predicazione un
«ufficio della pieta»". termina questa prima parte sull’ammaestramento
nelle virtl ricordando la fervente pieti di Francesco verso Dio e i santi (1.
L. 41) e la sua grande carita verso il prossimo (I, 1, 42)%,

Dal capitolo 43 al capitolo 58 le Croniche seguono di nuovo un ordine
cronologico nel narrare le vicende dall’anno 1212, allorché, «non potendo
pit sopportar la fiamma del desiderio del martirio», Francesco «determind
di voler passar’il mare, per andar a predicar’ agl'infedeli» (43A), fino al
suo ritorno dalla Terra Santa. nel 1220, Per tutto il resto del primo libro
(cap. 59-100) Marco abbandona ancora una volta la cronologia e riporta
I"attenzione del lettore sulle virth del Santo: la sua fortezza contro le
tentazioni inflittegli dai demoni e I"aiuto che dava ai frati quando si trovavano
in simili frangenti (1. 1, 59-65); la sua grande umilti (I, 1, 66-75); I'intensita
e I"efficacia della sua preghiera ¢ le molte visioni che ricevette permanendo
in orazione (L. 1. 76-85): la sua meditazione della passione di Cristo (I.
1. 86-89). cui fanno seguito (1. 1. 90-93) alcuni scritti del Santo (preghiere.

13 E" nella Legenda maior VI [, § che Bonaventura definisce ki predicazione «miserationis
officium. Nel cap. 39 Mureo mutua testi bonaventuriani: 39A-D riprende Legenda maror VI,
L. 1= 39E-F riprende Legenda maior X1 7. 3-4. 11 cap. 40 e formato invece da testi provenienti
dallopera bonaventuriana ¢ dal Mentoriale di Tommaso da Celano: A0A wtilizza Memariale 195,
5 J0A-B (pama pane) segue Legenda maior VI 15 ¢ VL 20 408 (seconda pane)-C segue
Memariale 163, 1-6: 164, 1.2.6-8. E° vero perdy che questi testi del capitolo 40, quasi per intero
e nello stesso ordine. erano gid stati cociti insieme da Bartolomeo da Pisa, da cut, eon tnta
probabilite. Marco dipende (e, BARTHOLOMAEUS DE PISA. De comformitare viae beati Francised
wd vt Demind desu, it 1 fructes N [«Franciscus pracdicators]. § 2. i Amadectn Franciseana
IN Quuraeehi 1906, 470, . 5-25); o primta (el 409 o 17-24) Jo stesso Bartolomen: aveva
citator Legenda maioe XL 7.0 34 da Marco ripresa nel capitolo 3UE-|

D capitali sermina (el 420:E) con fa liberazione di un Trite LEACIEN N una
liherarione che mosta «la sua [di Francesco| piett ¢ tovzn comra | st (42F )

I3 Emerge con grande vilicvo — du quests insieme di capitoli < la figura dio san Domenico,
che compare nei capitoli 46, 47, 52
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testi di lode. come il Cantico di frate Sole e quello che oggi conosciamo
come capitolo XXIII della Regola non bollata. i\l Conmmento al Padre nostro):
infine. il suo spirito di profezia (I. 1. 94-100).

Il libro secondo riprende la narrazione con due eventi che Marco —
seguendo la Chronica XXIV Generalium' - situa nell’anno 1223: si apre
infatti con una serie di capitoli dedicati all’indulgenza della Porziuncola (I,
2. 1-5). concessa — secondo il frate portoghese — da Onorio 111 in quello
stesso anno (1. 2. 1)V, cui fa seguito I'clogio di questa chiesa poverella.
amata da Francesco pit di tutte le altre (I, 2, 6). Quindi Marco passa ad
eaminare la Regola, riscritta da Francesco sul monte Rainerio e definitivamente
approvata da Onario Il sempre nel 1223 (I, 2. 7): come aveva fatto con
la prima Regola (cf. I, 1, 11)'*, egli riporta integralmente il testo della Regola
bollata. che gli offre I'occasione per introdurre ancora una volta un discorso
tematico che. soprattutto nella prima parte, ben si comprende proprio se
letto alla luce della Regola stessa. Gli episodi riportati, infatti, ne costituiscono
quasi un’interpretazione, a partire dall’esperienza ¢ dall’esempio lasciato da
Francesco. Subito dopo il testo, egli aggiunge una piccola expositio Regulae
(I. 2. 9). nella quale si sforza di mostrarne twtta la perfezione:

come nella fornace ardente di Nabucodonosor «andavano i tre giovinetti allegri,
cantando lodi al Signore col quarto simile al figliuolo di Dio, cosi nell’ardente fornace
delle tentationi ¢ tribulationi mondane, con le quali il Principe del mondo combatte
i servi di Dio e molte volte vince, erano tre ordini e sante regole fondate da tre huomini
santissimi. cio¢ S. Basilio, San Agostino e S. Benedetto. quali. com huomini liberi

16 CL. Cluonica XXtV Generalunn. in Analecta Franciseana 111, Quaracchi 1897, 29, ¢ 20-
30, r. 6.

17 Poiché Murco fissa lo duta di rale concessione nel 1223, il tnduttore ialiano si sente
m diritto di intervenire sul testo per porre rimedio ad un evidente errore; Marco, infatti. seguendo
Bartolomeo da Pisa, serive che Francesco sireed una seeonda volta da papa Onorio. questa volta
al Laterano. per ottenere la conferma del giomo preciso in cui poter lucrare "mdulgenza. facendosi
accompagnare da frue Pietro Catiani. frute Bernardo e frate Angelo da Rieti (ef. De Conformitate
V. Quaracchi 1912, 34, w, 37-380 ripreso da Marco in Croticas 11, 1. 2, fol. 69rh): lo stessa
sioalfermu nel Floseto 20 X, 22 (el Floreto de Sant Franciseo, 421). Tale notizia, verosimile
gualora volesse accettarsi | datazione vadizionale del 1216, rsultava invece falsa nel monento
i ocw la concessione veniva datata 1223, poiché Picto Cattani ert morto nel 1221: eceo allory
che il traduttore sostituisce Pietro: Cattani con frate Rufino: «Si mise in viaggio. menando seco
F. Bemardo Quintavalle. F. Angelo da Riete, ¢ F Ruffinos (1. 2, 2D).

I8 11 testo della Regula non bullutg niponat nelle Cronicle computa ventidue capitoli. mentre
riporta in fuogo o parte guello che noi conosciamo come capitolo XX el L1 9230 In effeud,
suguesto capitoly fa tadizione manoseritta non appare aflato concorde: riguardo ai problemi della
tradizione manoseritta della Regida non bullaia. vinvio ai Lnori di 1. FLOOD, Die Reguda o
Billara der Mmnderbrider (eranziskanishe Forschungen. 195, Werl in W. 1967 1D. La genesi delfa
Regola. in D FLOOD. C. W, VAN DUK. T. MATURA, La naseitg di nn carisima, (Ui lettira
della primi Regola di san Francesca) (Presenza di san Franeeseo, 26). Miluno 1976, 2794,
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dal fuoco et dal timore, hanno laudato in mezo di essa Dio allegramente, ¢ fugli visto
il quarto simile al figliuolo di Dio. cioe il serafico ¢ crocefisso servo di Christo S.
Francesco, che diede alla Chiesa un quarto stato nel quale gli huomini potessero pit
liberi et sciolti dalla prigione del mondo, et pit allegri negli honori di Dio. servire
a Giestt Christo» (I, 2, 9A).

Seguono racconti che mostrano in qual modo Francesco si sforzava di
mettere in pratica il Vangelo attraverso I'osservanza della Regola (1. 2. 10)
e una visione di frate Leone anch’essa relativa a tale osservanza (I, 2. 11);
quindi I'attenzione si sposta sui ministri: sull’esempio che erano chiamati
a dare ai frati (I. 2, 12), sul tipo ideale di Ministro Generale (1. 2. 13).
su come dovessero essere i Ministri Provinciali (I. 2. 15); & in questa parte
che Marco inserisce (1, 2, 14) dell’Epistola ad quendam ministrum, uno dei
pit pregnanti tra gli scritti di Francesco'. Seguono una serie di episodi
legati alla scelta della poverta (1. 2. 16-22), aspetto qualificante della
Regola: una povertd che, nello specifico. andava osservata nel vestire (I,
2, 19). nelle abitazioni (l. 2. 20-21). nell'uso dei libri. Quest’ultimo aspetto
offre I"occasione per introdurre il discorso sulla scienza e I'opposizione che
Francesco manifestava nei confronti di quei frati che se ne mostravano avidi
(I, 2, 23-24); il Santo, dunque. temeva gli scandali causati dall’inosservanza
della Regola promessa (1. 2. 25-26). tenuto conto anche del fatto che non
gli erano state taciute — atraverso rivelazioni e visioni — le tribolazioni
a cui, in forza di tale allontanamento. I'Ordine sarebbe andato incontro (1.
2, 27290,

Termina. qui. a mio avviso. anche se Marco continua la sua esposizione
tematica. I'ampia sezione dedicata alla Regola, ¢ mi pare che alcune
affermazioni colte qua e la possano rafforzare quanto detto sin qui: proprio
all’inizio, in quella parte da me definita una expositio Regulae, I autore scrive
che «questo fu il suo [di Francesco] fine et intento [in] tutte le parole della
sua Regola evangelica. ciod che quei ¢’hanno fatto professione di imitar
Christo si studino et si sforzino di esser piu simili ad esso. nei travagli della

1911 testo corrisponde agli attuali versetti 1-6.9-12.14-17.200 il verseno 14, uttavia, non
¢ nel suo luogo proprio. ma segue il v. [5: vengono omessi 1wy, 7-8.13.18-10.21-22

20 Croniche 1. 2. 29 riporta Iy famosa visione della statua di Nabuéodonosor, che tanta
influenza ha esercitato sull’agiografia ¢ la letteraturs francescana medievale tAngelo Clareno, ad
exempie, fariporta per intero nelle sue due opere maggioni. U Evpositio siper Resulam e il Liber
Chrontcarnny sive tribudationan Ordinis. Minormmy: vinvio in propositn o E. PASZTOR. San
Francesco ¢ Uespansione del francescanesime; coscienza stovica ¢ prablemi emergenin, in
frameescanesimo i Lombavdia. Stovia ¢ arte. Cmisello Balsamo [Milano| 1983, 9-15, part. |2-
5 sullimpiego che ne fa il Clareno, of. F ACCROCCA. Angelo Clareno: viflesswom v niove
neerche, in Collectanca Franciscana 62 (1992), 324-332.
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vita ¢ dello spirito, che sia possibile (1. 2, 9A)»; e ancora. quando viene
ricordata I"avversione di Francesco verso i frati avidi di scienza. si afferma
che «tanto ¢ buono il religioso. quanto che obedisce alla sua Regola e fa
quel ben che conoscesse» (1. 2. 24A-B). In definitiva, Francesco «era molto
contrario a coloro che desideravano e procuravano haver dal papa privilegi
d’essentione circa la vita loro: perché gli era stato rivelato dal Signore che
tanto men frutto havrebbeno fatto i frati quanto pit fossero stati i privilegiati
di liberta. Volea che I'intelligenza della Regola si pigliasse dalle parole sue.
tali quali erano chiare a qual si voglia intelletto che non fosse appassionato,
ancora che paressero molto oscure a quelli che non volevano conformare
la vita loro da essa» (1. 2. 11M-N).

L'insidia della scienza viene avvertita come particolarmente pericolosa:
¢ proprio a tale riguardo che compaiono gli aspetti di maggiore durezza
da parte di Francesco”. Terribile la maledizione scagliata contro frate
Giovanni=, Ministro della Provincia bolognese, che «senza licenza» di
Francesco «ordind il studio nel monastero di Bologna» (I, 2. 23A: ma anche
i frati che davano scandalo erano stati dal Santo duramente maledetti: 1
2. 250).

Dopo questa sezione Marco ricorda la condiscenza di Francesco verso
gli infermi e i deboli (I. 2. 30). la sua rinuncia alla guida dell'Ordine (I,

21 Questo della durezza di Francesco & aspetto che mi propongo di studiare in modo
sistematico: rinvio per or 3 quanto ho seritto in Le durezze di fratello Francesco. L'«Epistola
ad frarrem Leanems. in Vitg Minormm 68 (1997), 243.259,

22 Tale racconto si ritrova negli Actus beat Francisci, cap. 61 dell’edizione Sabatier (1902).
Nella sua edizione (pubblicata postuma). il Cambell ha ritenuto giusto espungere alcuni capitoli,
tra cui quello in questione: la decisione era a suo avviso motivata dal fatto che le «due “migliori™
famighie Vignoranos (Actus beati Francisci et sociornm eius. Nuova edizione postuma di J. Cambell.,
a cura di G. Boceali e M. Bigaroni [Pubblicazioni della Biblioteca francescana Chiesa Nuova-Assisi.
51. 5. Maria degl Angeli-Assisi 1988, 77). Enrico Menesto, tuttavia, nells sua introduzione agli
Actus net Fonres Franciseani — che riproducono Tedizione Cambell — ha mostrato la discutibilita
di tale decisione (ho sintetizzato I questione in Nodi problematici delle Sfonri francescane. A
proposito di due recenti edizioni, i Collectanca Franciveana 66 [1996]. 591-592. nota 113).
Lepisodio viene riportato in molte altre fonti (ef. Uelenco offerto da M. MICHALCZYK. Une
Compilation Parisienne des sonrces priminves franciscaines [Pavis, Nationale, ms. latin 12707],
i Archivum Franeiseaman Historiean 76 | 1983, 34, not 1) Marco pud averlo attinto dal Flarero
2. LXXV. Probubilmente la fonte immediata di tale racconto & la maledizione dats da Francesco
a fra Pietro Staccia, di e parla Angelo Clareno nel Liber chronicarim (el Liber chmnicarum
stve pribulationumn Ovdinis. Minoran di Frate Angelo Clareno. edizione o cura di G, Boceali, con
introduzivne di 0 Accrovea e traduzione italiang 2 fronte di M. Bigaroni [Pubblicazion della
Bibliowea Francescana Chiess NuovieAssist 810 8. Maria degli Angeli-Assisi 1999, [, 1722179
alle pagine 200 ¢ 202): & vero perd che g ung fonte di poco posterione al Liber Chronicarm
e i essein buoms parte dipendentemente riporta enteambi le versiom el Virg del poveny er hile
aervar de Do Francesco dal ms. Capponano Vaticano 207, 0 cura dic M. Bigaroni. Inteodugione
di Ao Marini | Pubblicazioni dells Biblioteca Francescana Cliesa Nuovae Assisi, 4. Assist 1UN3,
cap. I8 tmaledizione a Pietro Staecia) ¢ cap, Ha tmaledizione a frate Giovanni).




2, 31-32). il suo impegno nella predicazione e alcuni miracoli avvenuti
nell’esercizio di questo suo ministero (I. 2. 33-37): I'amore e I'obbedienza
che gli portavano gli animali e le creature inanimate (I, 2. 38-41) ¢ altri
miracoli ancora (1. 2. 42-43). In continuita con il ministero della predicazione
si pongono alcuni seritti del Santo, che Marco qualifica come «dottrine che
restarono in scritto del glorioso P. S. Francescos (1. 2, 44-51)*, sceuiti da
«alcuni miracoli per i quali nostro Signore confermo la vita e dottrina santa
del suo predicatore S. Francesco» (I. 2 52).

Dopo questa ampia digressione tematica, Marco riprende il filo della
storia, avviandosi a narrare gli ultimi anni della vita di Francesco: la sua
Quaresima sul lago Trasimeno (1, 2. 53): quella sulla Verna, nel 1224, quando
dal fiammeggiante serafino ricevette sul corpo gia provato I'impressione
delle stimmate (I. 2. 54-55), le sante piaghe che solo pochi per singolare
privilegio poterono ammirare (I, 2, 56-57), ma che operarono infiniti miracoli
(I, 2, 58) e vennero autenticate e difese dalla Sede Apostolica (1. 2. 59).
Ricevute le stimmate. Francesco fu acceso di nuovo zelo e fervore evangelico
(I, 2, 60-61), mentre il Signore lo confortava nei dolori e lo certificava della
gloria del paradiso (I. 2. 62-63). Negli ultimi tempi. alle altre infermita si
aggiunse anche I'idropisia (I, 2. 64): giunto alla fine, nei giorni precedenti
la sua morte. egli cantava ¢ faceva cantare lodi a Dio; quindi si fece portare
a 5. Maria degli Angeli (1. 2, 65-66), dove ricevette la visita di madonna
Jacopa (1. 2, 67). dettd il suo Testamentum (che Marco trascrive per intero:
I, 2. 68), celebro “I'ultima cena’ con i suoi (I, 2. 69)* ed infine tornd al

23 «Fine delle dottrines: cosi postilla il traduttore (il testo di Marco, invece. si chiude
con lo sentto di Franceseo, senza aggiunta alcuna: ef. Cromicas 1. 2. 51, fol. 101vb) al termine
del cap. 51. che chiude quest raccolta antologica dagli Opusenda. Vengono citati brani dall’ Epistola
toti Ordini missa, dull” Epistola ad fideles, dalle Admonitiones (che Marco definisce wricordin),
la Regula pro heremitoriis, gron pante della Salutatio virtusum: andrebbe studiata pit a fondo I
presenza degli Opusenla all’interno delle Croniche. Se & vero infatti che fu Luca Wadding il primo
a dedicare uno studio specifico agli scritti di Francesco. curandone edizione (¢f. B. F. FRANCISCI
ASSISIATIS Opusewda. Antverpiae 1623 rinvio in merito ad alcune osservazioni di G. MICCOLL
Gli serinii di Francesco. i Francesco o Assisi ¢ il prime secolo. di storvie francescana, 47-49),
e vero pure che all’edizione di Wadding - peraltro posteriore di diversi decenni - non giovd la
diffusione tovcats invece alle Craniche del frate portoghese: fu dunque Marco il primo a far conoscere
gl seritti di Francesco alla gran maggioranza der frati. Di quali fonti egli si giovd per reperire
il mateniale? Lo studio @ ancora i da fare: & quasi sicuro, perd. che utilizzasse qualeuna delle
raceolte di fonti giundiche pubblicate all'inizio del Cinguecento, che riportavano anche diversi seritti
del Fondatore isi veda in proposite Faceurata descrizione di wli fonti Gawa dis ). X, LALO. Les
recueds des sources juridiques franciseaines (1302-1535). Cescription ot atalvye, in Arclivim
Franciscanwm Histowicam 73 [1980], 257-340; 327-640; 74 [TYST] 146-230) in elfeni, quando
trserive fa Regoba di Chiora confermata dit Innocenzo IV (el L 8. 19) Marco rinvia allo Speculun
Mutovsm sew Firnenan teivn Ovdimam (8, 1o, 26005260 delledizione venesuma del (1513

24 Questo episadio della vita di Franceseo @ stto studiato da C. CLAMMARUCONL 1 = wltin

cot= di Francesco o' Asxise, Una peric e dle'd =nvos gui cum oo fivinmis =", i Miscellanea Frameiseania
95 (1995), 791811,
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Signore (1. 2. 70). Seguendo essenzialmente Bonaventura, Marco descrive
i fatti seguiti alla morte del Santo, la sepoltura, la canonizzazione, la
traslazione delle sue spoglie nella nuova basilica costruita in suo onore (1.
2. 71-74). Infine. & ancora la struttura e il dettato dell’opera bonaventuriana.
il modello del terzo libro nel quale Marco narra i miracoli di Francesco.

L'angelo del sesto sigillo e I'alter Christus

Importanti per comprendere la visione sanfranscescana di Marco da
Lisbona sono certamente I'epistola che egli rivolge «ai lettori» e il Proemio,
«nel quale si dichiara I'intentione dello Spirito Santo in istituire la sacra
religione dei Frati Minori».

Nellepistola Marco insiste sull’efficacia della lettura e meditazione
delle gesta dei santi. dolendosi che molti cristiani troppo si dilettino dello
studio dei classici pagani. «essendo molto fuor di ragione che se vedendo
noi un animale velenoso ci spaventiamo e tremiamo, siamo poi tanto
insensati che con molto gusto e diletto leggiamo le scritture o heretiche
o corruttive de’ buoni costumi et induttive ai vitii et vanitadi». E poiché
«doppo la dottrina della fede et le lettioni della Sacra Scrittura»™ nient’altro
pud aiutare il cristiano quanto «la continua lettione della conversatione et
della vita dei santi servi di Dio»™, proprio tale ragione I'aveva spinto
all’opera. I santi infatti, sono i veri cavalieri di Cristo e vincitori dei demoni:
sono coloro che hanno appreso la vera sapienza, cioé la conoscenza di Dio* .

1l Proemio™® & fondamentale e Marco si sforza di dimostrarlo ricordando
qual & la funzione che gli autori assegnano a tali introduzioni, quella cioe

25 Cosi la traduzione italiana: originale portoghese, invece, ha: «despois da doctrina et
conheimento da fee ¢t mandamentos necessarios a saluagume,

26 La citazione & tolta dall’interno del primo capoverso. Non mancano. peraltro, nel capo-
verso seguente, chiari accenni in direzione antiprotestante; «Con tutio che antichita habbia
honorato molto gli ambitiosi maggiori. disiosi di lasciar di se memoria ¢ fama qui nel mondo.
piit grandi nondimeno senza comparatione alcuna la santa madre Chiesa fa i nostri santi gloriosi
continuamente. nelle predicationi, feste ¢ solennita celebrandogli et tenendo per vera fede che
vivano ¢ regnano gloriosamente in cielo nella contemplatione del Signor loro, Di modo che i
veri servi di Dio sono beati tra gli angeli ¢ venerati tra gli huomini come grandi che sono, meritevoli
certo di ogni honore. Gli sono per tutto consecrati alari et edificate le chiese: honorate le loro
immaginiz le parole et opere sommamente lodae. le loro ossa in terra riverite et adorate: le lor
anime in cielo glorificate: et con eceelsa gloria s"ammirano i miracoli ¢t le opere stpende. antiche
et modeme, ¢’ha fatto Iddio in essis.

27 CI. ecapoversi teizo (fine) ¢ quarta (inizio).

28 Ho condotto e mic ricerche utilizzando, come ho gii detto, una copia dell’opera con-
servata nel monastero delle Clarisse di Latina di cui resta solo il frontespizio al volume secondn
della prima parte: Pedizione ¢ stata Tt a Venezia, nel 1617, «appresso Pietro Milocos: m questa
edizione il proemio consty di tredici pagine non numerate: per comuditi adotto una numerazione
araba seguita da "
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di «scoprire ai lettori I'intentione loro, senza la quale non possono haver
perfetta cognitione, né cavar gusto e frutto da quel che leggono» (1), Egli
presenta subito la religio minoritica come il frutto dell’azione provvidenziale
di Dio. che da tempo aveva preparato la via a questo nuovo ideale di
perfezione: lo Spirito Santo, infatti, «nella institutione dell’Ordine de’ Frati
Minori si allontand pitt dalla commune intentione et discorso del mondo.
et sollevatosi sopra la commune obligatione de’ precetti lo designo a pit
alto grado di perfettione de consegli evangelici» (2%). E come nell’Antico
¢ Nuovo Testamento le grandi opere di Dio furono lungamente preparate
¢ preannunciate. cosi l'intenzione dello Spirito Santo e 1'altezza dell’ideale
minoritico erano gia preannunciate nel libro di Geremia (cf. 1#-3%). nel
luogo dove si narra I'incontro del profeta con i recabiti (cf. cap. 35). Questi,
infatti, riposero a Geremia che non avrebbero mai bevuto vino poiché Recab.
loro antenato. aveva comandato: «Non berrete mai vino. ne voi ne i vostri
figlivoli. non edificarete case. non seminarete ne piantarete vigne ne le
possederete: ma habitarete tto il tempo della vita vostra nelle tende et
padiglioni. accioche viviate longamente sopra la terra nella quale sete
peregrini» (3%: citazione dal profeta. 35. 6b-7): tale episodio (e in particolare
la risposta dei recabiti) appare a Marco «figura veramente espressa» della
religio minoritica. «che di poca pit dichiaratione ha di bisogno che di
leggerla et conferirla con le parole poste nella regola suax» (ibidem)™.
Preparato e profetizzato da lungo tempo. all’Ordine minoritico ¢ stata
assegnata una precisa funzione provvidenziale. poiché con il suo «essempio
vivox, con la sua grande «asprezza di vita et stretta osservanza nostro Signore
riprende la pazzia di quei christiani che, scordatisi della poverta di Christo
et dell’essempio dei servi suoi. se ne vanno persi dietro alla varitia, alle
morbidezze et dissolutioni» (ibidem). Di conseguenza, Marco si impegna
in un serrato discorso sulle eta della storia della Chiesa a partire dalle «sette
visioni di S. Giovanni nell’Apocalisse». nelle quali «sono significate sette
etadi. o stati della Chiesa» (4%). Non possiamo seguire I'autore nelle sue
elocubrazioni (cf. 4*-10%), ma & interessante sottolineare che Marco utilizza
a piene mani il libro V dell’Arbor vitae di Ubertino™, il quale a sua volta
— lo mostrd inequivocabilmente alcuni decenni or sono Raoul Manselli —
dipendeva direttamente dalla Lecrura super Apocalipsim di Pietro di

29 A conferma Marco cita dunque i primi verseni del cap. VI delln Reeula bullara,

B0 mio testo e gl pronto per lo stampa gquando sono venuto o conoseenza dell importante
contribute: di 1o AL de Freitas CARVALHO. Achieeas ao Estedo da tnfluéneia da «Arbor Vitae
Crucifivaes ¢ da «Apocalipsis Novav to Século XVI em Porswgal. in Via Spivines | 11994), 55-
104, che affronts quest stessi argomentiz ¢f, in panticolare. ibidem, 70-75 e. soprattutto I"appendice
(1-109), in cwi Pautore elenca di seguito, affiancando ad essi on
nprest da Mareo da Libona,

e Latine, 1 otest di Uberting




Giovanni Olivi*': la stessa definizione che Marco da di Domenico quale
splendente cherubino e di Francesco ardente serafino non ¢ quindi affatto
ripresa dalla Commedia di Dante, ma proprio da Ubertino (Arbor virae V,
3: «lesus Franciscum generans») dal quale, peraltro, dipendeva anche il poeta

fiorentino™ :
Arbor vitae

«Inter quos in typo Helie et
Enoch Franciscus et Dominicus
singulariter claruerunt, quorum primus
seraphico calculo purgatus et ardore
celico inflammatus totum mundum
incendere videbatur. Secundus vero
ut Cherub extentus et protegens
lumine sapientie clarus et verbo
predicationis fecundus super mundi
tenebras clarius radiavit».

Croniche, Proemio (10%)

«lFra i quali, come in figura di
Enoch et Elia, i santi Francesco e
Domenico singolarmente a quest’ope-
ra santa furono deputati [...] san
Domenico come chiaro cherubino.
che col gran lume della sapienza
distendeva ['ali della dottrina sua
nelle predicationi, sopra le oscure
tenebre del mondo [...]. Et il B.
Francesco a guisa d'un’altro serafino

venuto dall’Oriente, purgato con
I"ardentissimo carbone acceso Giesi
Christo crocifisso et infiammato tutto
dell’ardore del celeste amore. sparse
questo divino incendio per il
mondo»*

Se Geremia aveva profetato I'Ordine dei Minori. I'evangelista Giovanni
«molto pit particolarmente mostro nelle sue rivelationi il tempo et lo stato

31 Cf. R. MANSELLL Pierro di Giovamni Olivi ed Ubertino da Casale, ora in 1D, Da
Gioacchine da Fiore a Cristoforo Colombo. Studi sul francescanesimo spivitnale, sull ecclesiologia
e sull ‘escatologismo bassomedievali. Introduzione e cura di P. Vian (Nuovi Studi Storici. 36). Roma
1997, 79-107, Per una sintesi della Leenora oliviana. of, ancora R, MANSELLL, La «Lectura super
Apocalipsim= di Pivtro di Giovanni Olivi. Ricerche sull excatologisme medievale (Studi storici.
19-21). Roma 1955, 177-236. Dopao decenni di influenza incontrastata, interpretazione manselliana
dell’opera oliviana & s posta in discussione, anni fa. da D, BURR. Olnd's Peaceable Kingdo,
A Reading of the Apocalypse Conmentary. Philadelphia 19932 i veduna, in proposito, e pagine
di Vian nella sua magisicole fatroduzione a Ro MANSELLL Do Gioaceling da Fiore a Cristofom
Colombe, part. XXX-XXXIIL

32 Cosi R, MANSELLL Pierro di Giovamni OFive ed Uberting da Casale. Y3,
1 testo di Uberting ¢ disponibile anche in raduzione daliina, nelle Fouri franceseane. Serine ¢
biografic di san Franceseo d"Assist, Cronache ¢ altee testimonianze del primo secolo francescanao,
Sevitti o biografie di santa Clivre d Assres Assisic 1977, 1688, nune 2046 (e Fonn franceseaiic
traducono ampr straler del Tibro V)

33 00 unche ). A, de Freitus CARVALHO, Achegas ao Esmdo da nfluenci da s Avbor
Vitwe Crucifivaces, W07,

noty 32
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glorioso del P. S. F. et dei suoi santi discepoli» (3%). Marco cita i ben noti
brani sull’angelo del sesto sigillo (Apoc. 6. 12-13: 7, 2-3) e prosegue:
«Questa profetia, secondo che testifica Ubertino. San Bonaventura la predico
in un capitolo Provinciale in Parigi come gia verificata nella persona del
glorioso Padre S. Francesco. soggiungendo che egli era certo per divina
rivelatione che S. Gio. Evangelista in quel passo haveva havuto I'occhio
a S. Francesco et alla sacra sua congregatione. et il medesimo afferma Fra
Giovanni da Parma. che fu religioso santissimo et chiaro per i molti miracoli
che nostro Signore fece per lui» (4%). La sua fonte ¢ sempre il capitolo
terzo del libro V dell’Arbor virae, che riferisce sia della predicazione di
Bonaventura a Parigi. informazione che Ubertino ebbe tramite 1'Olivi, sia
della testimonianza di Giovanni da Parma™.

Francesco. dunque. quale angelo del sesto sigillo, figura provvidenziale
ed escatologica. altro Elia venuto, come il Battista, «per ricondurre i cuori
dei padri verso i figli e preparare al Signore un popolo ben disposto»™.
Marco recepisce cosi uno det temi di fondo della Legenda maior di
Bonaventura, sottolineando anche, qua e la. tale chiave di lettura con
piccole interpolazioni sulle fonti. Ad esempio, quando narra I'incontro con
Giovanni il semplice, dopo aver ricordato come Francesco risolse la
questione dell’eredita dell’aspirante (un bue che il Santo concesse venisse
lasciato alla famiglia. perché molto povera). Marco. che fino a quel momento
aveva seguito pedissequamente la fonte. aggiunge: «In questo modo
guadagno S. Francesco il suo F. Giovanni com”Helia Heliseo. levandolo dal
lavoro temporale al lavoro perfetto della vigna di Dio» (1. 1. 18A)%*.

Angelo del sesto sigillo, Francesco € per Marco (che segue ancora. e
alla lettera. Ubertino) anche alter Christus: giunto al termine della quinta
eta, quando la condescentio aveva ormai infettato lo stato ecclesiastico «nelle
vanita e nelle pessime sensualitd», «il Padre San Francesco mosso dallo
Spirito Santo volse troncare fino dlla radice, e rimovere da se al tutto et
dal suo Ordine i beni temporali. come riformatore di questa quinta et e
come quello nel quale lo Spirito Santo dava principio alla sesta etd et al
sesto stato della Chiesa, ponendo avanti a gli occhi di tutti i christiani la
vita di Giestt Christo crocifisso, non scritta o letta in carta, ma scolpita con
opere da suoi perfetti imitatori e seguaci. secondo che I'humana fragilita

34 CEin proposito STANISLAO DA CAMPAGNOLA. Langelo del sesto sigillo ¢ U-alter
Clristus =, Genest ¢ sviduppo di diee temi francescani et secoli: XUEXIV (Studi ¢ ricerche. 1),
Roma (971, 193194 Precisa Pantore che la testimonianza di Olivi spasserd in Liberting da Casale.
Bartolomeo da Pisi san Bemarding da Siemt. Bermardino de Bustis ( 193), Ad essi bisogna aggngere
Marco da Lishona

35 Sono parole del vangelo di Luca, 1, 17

36 Sulle font di questo episadio. of, sotto, alla nota 43, Appare forzato il lesame che
Mo ARCELUS ULIBARRENA. L Floweto de Sant Franceseo. 150-153, istituisce tra la conversinne
di don Juan de Twrecaw ¢ Pepisadio di Giovanni il semplice,




la pué imitare, ¢ ben si pud dire che S. Francesco fu formato da Dio come
il primo huomo, il quale con deliberato consiglio. dopo i primi cinque giorni
delle sue opere, fu fatto il sesto giorno ad imagine e similitudine sua, cosi
nel sesto tempo della sua Chiesa formo Giest Christo San Francesco a sua
imagine et a similitudine della sua vita e croce. per quanto I'humana fragilit
puc sopportare™ , per una nuova moltiplicatione dei suoi eletti» (10%).

L'angelo che saliva dall’Oriente intimo aghi altri angeli di non comminare
castighi finché non fosse stato impresso il sigillo del Dio vivente sulla fronte
dei suoi servi (cf. Apoc. 7, 2-3). cid che voleva dire imprimere «nella vita
loro il segno del nostro Signor Giestu Christo, che & la santa Croce, vero
segno degli eletti»: ora, tale «ufficio ben si convenia al santissimo Francesco
come a quello che portava il titolo. sigillo e figura della vita e passione
del nostro Signor Giest Christo. cosi nel seguitar le pedate delle sue
conversationi come nell’altezza della contemplatione. cosi nell’opere
miracolose e stupende come nel singolar privilegio della communicatione
delle sue sacratissime piaghe» (11%).

Alter Christus: Marco chiarisce subito ai suoi lettori la validita di tale
chiave interpretativa; infatti, prima che Francesco nascesse. «stando la madre
per molti giorni coi dolori da partorire, capitd alla casa loro un pellegrino,
che ricevendo limosina disse a chi gliela diede: Quella donna che sta per
partorire fatela portare in una stalla. che subito partoriri: il che fu fatto.
¢ subito partori. Onde poi in detto luogo fu edificata una capella e dipinta
I"historia del miracolo in memoria del nascimiento di questo Santo. qual
volse Christo che fusse simile a se nel nascere in luogo povero e vile (1.
1. 1B-C)». Interessante anche il parallelismo istituito tra i fanciulli fawi
gettare da Nabucodonosor nella fornace ardente e gli estensori delle grandi
regole monastiche: dopo i primi tre giovani, che simboleggiano Basilio,
Agostino e Benedetto. «fugli visto il quarto simile al figlivolo di Dio, cio¢
il serafico e crocefisso servo di Christo Francesco» (1. 2. 9A). Dalla nascita
all'impressione sul suo corpo delle sante piaghe Francesco visse dunque
I"intera esistenza pienamente conformato a Cristo (e sappiamo quanto il tema
della conformita Francesco/Cristo fosse ormai dilagante. soprattutto dopo

37 1 comsivi somo miei, ad mdicare delle interpolazioni del raduttore (tali espressioni non
sono - presenti nel testo di Mareo né i quello di Uberting): el 1. AL de FREITAS CARVALHO.
Achegas ao Estedo do Influcneia da < Avbor Viege Crocifivae s, TOR-109. «Per quanio humana
fragilit pud sopportares: o indagato sull orgme di questa espressione nel mio solume Francesen
¢ e swe mmneaeing, Momenti dellia evoluziene defla coscivnza storica ded frane Moy (see, XHI-
XV Postfazione di Jo Dularun (Centro: Studi Antoniani, 27), Padova 1997, 163-172: queste
imterpolaziont del tradutiore comfermano - credo senza aleun dubbio = fa chiave di lettur i proposta,
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I'opera del Pisano: ma quest’ultimo non aveva fatto ancora alcun cenno
alla nascita nella stallal), E come Cristo. anche Francesco risorgerd™.

Il rebus delle fonti

In riferimento alle fonti, da questa analisi ancora sommaria possiamo
trarre alcune prime conclusioni: nelle sezioni in cui segue un ordine
cronologico e nel libro terzo Marco utilizza prevalentemente la Legenda
maior di Bonaventura: nelle sezioni tematiche. invece. segue fonti diverse:
non solo le altre biografie e la tradizione che faceva capo ai compagni di
Francesco, ma anche fonti cronachistiche ¢ altre di carattere compilatorio:
in qualche caso lo stesso episodio viene citato pit di una volta, in forma
ora pil sintetica, ora fedele per esteso alla sua fonte®, Qualche anno fa*
mostrai come. attraverso il Fasciculus Chronicarum di Mariano da Firenze.
Marco aveva di fatto inserito nelle Chroniche brani dal Liber Chronicarum
di Angelo Clareno: peraltro. il camet dei prestiti dal Clareno ¢ destinato
ad aumentare sensibilmente*'. Ci troviamo di fronte. quindi, al rompicapo

w o

delle fonti delle Croniche: non ¢ infatti sempre facile chiarire quale sia la
fonte del racconto di Marco né se egli 'abbia conosciuta per via diretta

38 Sul tema della risurrezione di Francesco, cf. R. MANSELLL, La risurrezione di san
Francesco dalla reologia di Pietro di Giovanmi Olivi ad una testimonianze di pietad popolare.
ora in ID.. Da Gisacchine da Fiore a Cristafora Calombo. 455-467: anche questo tema era sicu-
ramente conosciuto da Marco ramite Uberino. Si veda la narrazione della visita al sepolero di
Francesco da parte di Niccolo Vo futtn da Francesco Balso, duca d'Adria, riporata al termine del
secondo libro della prima parte: al papa ed a quelli che erano con lui Francesco apparve «in piedi.
dritto come s'egli fosse vivo, senz’urte humana e senza appoggio aleuno; tien gli occhi aperti alzati
verso il cielo, il suo corpo & incorrotto, la carne bianca e colorita come viva, tiene le mani coperte
con le maniche "una dentro "altrn et appoggiate al petto com’usano tenere i frati Minoris.

39 Si veda ad esempio Pepisodio dei monact benedetting del Mantenegro, in seguito divenut
Fruti Minon: in Croniche 1, 2, 57C Marco da una succinta deserizione del fatto, atribuendone
1 meriti allo stesso Francesco: la sua fonte & indubbiamente il De Conformitare IV, 483, m |1+
17: in Cromehe 11, 1, 45, ripona Paccaduto in maniera pio estesa: in 1l caso, perd, anche se
le sue parole concordano sostanzialmente con De Conformitare [V, 452, v 23453, r. 34, da alcuni
precisi particolart st evinee  chinramente che egh muwa Clronica XXIV Generaliun, 2810 r. 3
283, rn 9.

40 Cf. F. ACCROCCA, Francesco ¢ le sue ommagin, 146-150, Ma of, F. ACCROCCA.
Le «Croniches di Marco da Lisbona, in cui — sulla base dell’originale portoghese, di cui allora
NON potel servirmi = Corregeo quunto avevo seritto in quell occasione.

41 Ad esempio. Craniclie 111, 37TH-A ¢ tutto il cap. 38 (gioio dei compigni di Francesco
per elezione a Ministro Generale di Glovanni da Parma. profezia di frae Egidio. esortazioni di
frate Giovanni) wraserivono letteralmente i Liber Clronicarn 111 96-112.113-121.123-124.1 28-
TR0 1500054161 Gadonts T divisione i versetti di Giovanni Boeealis § vy, 1282134 non sonn

ripresi per esteso, limitandost Marco a sintetizzame il contenuto). Secondo le indicazioni
margine. il cap. 37H-A dipende dalle Cronache amiche: il cap. 38, invece, dall’opera di Madano
da Firenze



oppure attraverso una fonte ulteriore. E* vero che, di volta in volta,
nell’opera. vengono indicati — a lato — dei riferimenti; ma ¢ pur vero che
tali indicazioni sono estremamente lacunose e imprecise. di modo che vanno
sempre attentamente vagliate® : capita, infatti, che il contenuto non corrisponda
affatto all’indicazione data o che vi corrisponda solo in parte.

Faccio solo un esempio: senza tener conto delle diverse volte in cui
il riferimento a Bonaventura porta completamente fuori strada**, nei capitoli
dedicati alla indulgenza della Porziuncola (I, 2, 1-3) la fonte indicata & il
Fioretto. Gia Paul Sabatier si chiedeva tuttavia cosa cid potesse significare,
poiché non era possibile ritrovare negli Acnus i testi riportati da Marco*;
Juana Maria Arcelus Ulibarrena ha creduto di poter sciogliere tale dubbio
individuando la fonte di Marco nel Floreto de Sant Francisco® . Ora. ¢ vero
che alcuni testi si trovano gia nel Floreto |, XI-X11**, ma ¢ altrettanto vero
che limitandoci a tale riferimento permarrebbero comunque inalterate
moltissime zone d'ombra.

In realta. Marco si serve del De Conformitate di Bartolomeo Pisano,
in cui si ritrovano (alcuni nello stesso ordine di successione) tutti 1 fatti
citati nelle Croniche?. E' indubbio che sia questa la fonte di cui si serve
il frate portoghese: Bartolomeo. infatti, aveva unito insieme nel suo racconto
materiali provenienti da fonti diverse. aggiungendo alcuni dati rispetto. al
Tractatus di Francesco Bartoli e portando, a volte, episodi nuovi* che

42 Peraltro, non dobbiamo pensare ¢he tali rimandi rispondano ad esigenze critiche adeguate
a eriteri modemni: essi avevano piuttosto obiettivo di dare credibilith al racconto: era importante,
ciog, ul di 1a della loro effettiva provenienza. che il lettore i credesse estratti da quelle fonti che
Marco. di volta in volta, indicava.

43 Cf, ad esempio, Croniche 1. 18, dove vengono segnalati come fonte Bonaventura e
sant"Antonino per testi che in realtd sono contenuti nella Compilario Assisiensis 61-62: le siesse
fonti sono contenute comungue nel Florero 2. LIX-LX. da cui Marco probabilmente dipende.

44 Cf. Frawis FRANCISCI BARTHOLL DE ASSISIOL Tractatus de andulgentia 8. Mariae
de Partiuncuda. nune primum integre edidit P. Sabatier (Collection d'études et de documents sur
I'histoire religieuse et linéraire du Moven dge. 23, Pars [900. CLXXI: «Marc de Lisbonne. vers
le milien du XVle siécle, s'étend avee complaisance sur le pardon et indique en marge le Fioretto
comme étant sa source. Il fuut done croire ou qu'il fait erreur, ou gqu'il a eu sous les yeux un
recueil des Fioretti tres différent des éditions el des manuserits connus jusqu’a ce jours.

45 Cr. Flovetw da Samt Francisco. 260-261,

46 CL abidem. 416-431.

47 Cromiche 1. 2. 13 si basano su De Confornutare V. 32, . 2-36. r. 17: Cromche 1.
2. 4A-B: De Conformitee N, 37, . 14-36; Coomiche 1, 2, 4C: De Confornutare N 48, e 14-
27 Cromiche 1, 2. 4D-E: De Conformptare V. 49, . #1-300 n 130 Cronche 1. 20 5A-C: De
Conformutate N. 3%, 1. 15-39, v 17 Cronclie 1. 2. 3D De Conformitate N, 520 v 35-53. 1.
W Crmiche 1. 2, 5G-H: De Conformitate V. 53, e 11-27. Sabatier aveva in qualche modo intuito
il legame., poiché. dopo aver dato conto dello Specadum vitae, della Clironica XXV Generalinn,
del De Conformirare (i westi. cioe. che in tali compilazioni facevano ritenimento allindulgenza).
afferminan «Les autres chronigueurs ou annalistes franciscains [riferimento a Mareo du Lisbona. Pietro
Ridoli da Tossignano, Luca Waddingl vesus plus tande w'ont guere fait que copier feurs
prédécessenrss (Fratis FRANCISCL BARTHOLD DE ASSISIO. fracratus de mduleenia, CLXXD

48 O De Comformitare V. 53, note 340 P Sabatier riassume sinteticamente it 1 passi in
cui il Pisano parla dell’indulgenza della Porziuncola (el Tracrats de mdilgenria, CLXNI-CLXXI L
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ritroviamo puntualmente nell’opera di Marco (cf. I, 2, 5 G-H). In verita.
rispetto al testo di Bartolomeo, Marco stempera i toni della polemica
antidomenicana: dei diversi episodi in cui nel De Conformitate compaiono
frati dell’Ordine dei Predicatori che si mostrano increduli sulla verita e
I'efficacia dell'indulgenza della Porziuncola, poi smentiti in maniera
prodigiosa. le Croniche ne riportano infatti uno solo, omettendo tuttavia
qualsiasi menzione ai domenicani (segno che. quasi due secoli dopo I'opera
del Pisano, la situazione era, a tale riguardo, sostanzialmente mutata). Un
confronto tra i testi mostra in modo eloquente la fedeltd di Marco alla sua
fonte e — al tempo stesso — le sue evidenti interpolazioni nei passi in cui

vengono menzionati i Frati Predicatori:

De Conformitare V, 38, rr. 15-28

Tempore papae Bonifacii VIII,
multi utriusque sexus ad numerum
120. de Sclavoniae partibus veniebant
ad indulgentiam Sanctae Mariae de
Portiuncula, et cum ad portum
devenissent Anchonae. in terram
descendentes. visitaverunt ecclesias
praedictae civitatis. Sed ad ecclesiam
Praedicatorum accedentes, quidam
de fratribus videns eos. interrogavit:
quo pergerent. et quare tot simul
venissent. Qui responderunt: se velle
accedere Assisium ad indulgentiam
Sanctae Mariae de Portiuncula. Et
frater ait: «O simplices, cur tot
laboribus et caloribus vos exponitis?
Ibi non est tanta indulgentia, sicut
dicitur. nec fratres Minores de ipsa
indulgentia possunt aliquod privi-
legium demonstrare. Sed hic in nostro
loco est indulgentia magna»: sicut
patet per litteras quas ostendit eis. Et
conclusit: «Consulo, ne ad indul-
gentiam Sanctae Mariae vadatis. sed
cum ista ad propria redeatis». Illi
vero. tam propter laborem. quam
verbis pravis dicti fratris Praedicaroris
VErsus mare per iter. quo venerant,
redire coeperunt, ut navi inventa ad
propria remearent,

Croniche [, 2, 5A-B

Essendo divolgata per una gran
parte della christianita quell’indul-
genza santissima si partimo dalle
parti di Schiavonia da cento venti
pellegrini per wvenire a guadagnar
quel giubileo. Ma sbarcati in Ancona,
e visitate le principali chiese della
cittd, si abbaterono andar in wun
monastero de religiosi nel qual gli
furono dal lor sagrestano mostrate
molte ¢ pretiose reliquie de santi.
Poscia gli dimando dove andavano in
pellegrinaggio. a cui risposero
ch’andavano alla Madonna degli
Angeli de Assisi per guadagnar
quell’indulgenza plenaria di cui il
giorno era per esser presto. Ma il
frate gli soggiunse. Oh gente semplice,
quanto caldo c¢'havete da patire e
quanti stenti e travagli senza profitto
alcuno. perché quell’indulgentia che
si dice non v'é. né n'appare bolla
alcuna autentica di Papa: io non vi
biasimo I"andar per divotione a quella
Madonna. ma ben vi dico ¢h’in quanto
all’indulgenza andate invano. Et se
farete 1 mio modo avanzarete la
strada. perché in questa nostra chiesa
Vi sono molte pit indulgenze ch'in
quella. le quali voi potrete guadagnare
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¢ tormarvene indietro al paese, et in
fede di cio ei mostrd loro molti
privilegi ¢ bolle de Sommi Pontifici
dell'indulgenze grandi ch’erano in
quella chiesa. Per tutte le quali cose,
dando quei pellegrini fede alle parole
di quel sacrestano® . e gia rincres-
cendogli il caldo e la fatica, s’atten-
nero al consiglio che gli diede, ¢ cosi
prese[ro] quelle sue indulgenze e
cominciarono a far pratica di ritrovar
passaggio pe’l ritorno.

Peraltro, la dipendenza delle Croniche dal dettato del De Conformitate
& senz’'altro notevole e andrebbe indagata con pil sistematicita™: in effetti.
I"opera del Pisano. che all'inizio del XVI secolo aveva conosciuto ben due
edizioni (1510 e 1513)". esercitd un influsso molto forte (ne fa fede
I"importanza che tale opera assunse presso i primi Cappuccini)®™, grazie
anche alla capacita di diffusione della stampa e per il fatto che, al pari
delle Croniche, pure il De Conformitate (che perd era scritto in latino!)
conteneva una quantitd enorme di materiale.

Le ragioni della fortuna

Come mai le Croniche — e la vita di san Francesco in esse contenuta
— godettero di una cosi grande fortuna®™? Anzitutto credo che proprio la
natura compilatoria del testo abbia in gran parte giovato al suo successo.
Marco da Lisbona, infatti, raccolse una quantita enorme di notizie, arricchite
da un gran numero di aneddoti di cui era ben ghiotto il gusto popolare:

49 11 testo portoghese. in realti, afferma: «Os peregrinos crendo a estas palavras..o» (Crdmicas.
fol. 70vh).

S0 Cr anche quanto deto sopra. alle nowe 13 17: 39 47, Anche Cromiclie 1 1. 5TA-
Cotrova lgosug fonte i De Conformitate IV, 4820 w0 22370 4830 e, 1117, Pure i Cronche
1. 1. 89 - secondo quanto mi comunica A A, Tlies = Marco utiliza lunghi brani dal De Conformitate.

S1CL Do Conformiate NG XXILXXIT

52 Cf. per aleuni cennic 12 ACCROCCA. Francesco ¢ Ie sue inmmagini, 169-170: I83 ¢
nota 390 1891900 195
53 Un filone mteressante da segure ¢ quello dell influenza esercitata dalle Croniche sulle
e diosan Franceseo seritie i Cingue ¢ Seicentos ho effettuato in tal senso delle prime ncerche
chie hanno offerto piacevoli sorprese. Mi nprometto di dedicane o tale problema un appisito studio,
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ma seppe anche recepire con facilitd i racconti dominati dall’elemento
meraviglioso (aspetto. anche questo, che ben incontrava il gradimento
comune)™: infine. ebbe il merito di illuminare pure quelle zone che Ia
precedente produzione agiografica sul santo di Assisi aveva lasciato nell’ombra.
Altri prima di lui avevano parlato della nascita di Francesco in una stalla,
eppure nessuno aveva ancora mai parlato della cresima di Francesco: Marco
invece precisa che da sua madre «nel battesimo gli fu posto prima nome
Giovanni. e poi dal padre mutato nella Chresima. fu chiamato Francesco
o (come dicono alcuni) detto Francesco, per la facilita grande con che
maravigliosamente havea imparata la lingua francese» (I, 1, 1B).

Non solo. Alcune volte drammatizza con efficacia i racconti che nelle
sue fonti apparivano pit scarni e asciutti. Si prenda ad esempio 'episodio
che vede protagonista Gherardo da Fighino: secondo Bartolomeo da Pisa
costui si era innamorato di una donna. ma non riuscendo a far breccia nel
cuore di lei si decise a seguirla quando questa si reco alla Porziuncola per
lucrare I'indulgenza, sperando di poterla bloccare all’ingresso della chiesa;
tuttavia, non ebbe modo di vedere la donna. né poté entrare in chiesa:
rendendosi conto del miracolo, si confesso, ottenne I'indulgenza e dopo
qualche tempo si fece frate™. Marco. da parte sua, arricchisce di nuovi
dettagli il racconto ed altri ancora se ne aggiungono nella traduzione (pongo
in grassetto le aggiunte di Marco: in corsivo le differenze e ulteriori
interpolazioni che I'edizione italiana presenta in rapporto a quella portoghese):

Crénicas, fol. 71va Croniche [, 2, 5H

Hum homen per nome Geraldo Gherardo da Fighino. innamorato
de Figino. queria grande ben a huma fortemente d’una donna da bene, ne
molher, et por nenhuna via lhe podia potendo parlargli in nessun modo.
falar, porque era mui virtuosa et per starsene ella quasi sempre in ¢
encerrada. E sabendo que ella hia asa ritirata. er ancor accompagnara

54 Francesco. ad esempio. sarebbe nato, come Gesit. in una stalla (ef. Cromiche 1, 1, 1C):
eeli. inoltre. aveebbe appreso mivacolosamente la lingua francese (of. ibidem 1B). Non fu certo
Marco il primo i fare wli affermazioni (rinvio, in proposito. ai favori di G. ABATE. La casa
dove nacque S, Francesco d'Assisi wella swa nwova docinentazione stovica. Gubbio 19412 1D..
Storia e legeenda imorno alla nascita i S, Francesco d'Assist. in Miscellanea Francescana 48
[T948]. 515-549: 49 [1949]. [23-153: 350-3740 cli, mntavia. le recepi ed & in gran pante merito
st seesse ebbero cost grande divulpazione,

55 De Conformitare N 53, v 21-27: «Quidum Gherardus de Fighino. com quamdam diligeret
mulicrem. nee ipsam habere posset. contigit dictam mulicrem ad indutgentam Assisium adire. Quod
cernens dictus Gherardos usque ad Assisium cam est insecutis, sperins cam habere iningressu
Sunctae Mariae de Angelis, Evcam mulier praedicta ad ecelesiam irel. ipse Ghenrdus. nee cam
vidit, nec ecelesium ullo modo, prohibitus, miare: potut. Quo miraculo viso, confessus diligentes
peccata sui postea intravit, ¢t non mulum post sacculum relinguens. factos est (atee Minors.




con outra muita gente a indulgencia
da Porciuncula, foyse taon ben la con
entengad de lhe falar a entrada da
porta de nossa Sefora dos Anjos. que
era pequenina. Mas entrando aquella
molher em a igreja de nossa Senhora,
nad pode ser vista delle. et tentando
entrar em a igreja nunca pode.
defendido por os Anjos et pureza
daquelle santo lugar. E por este
milagre contrito. confessouse com
muitas lagrimas el pode entrar et
ganhara indulgencia. E dahi a poucos

quando uscia fuori, aspetto il tempo
(com'ha gid messo il diavolo in
abuso) ch'ella per divotione andasse
alla sudetta nostra Donna [la ma-
donna degli Angeli]. secondo che
solea, con speranza che, o pel viaggio
o nella chiesa. gli si appresentarebbe
occasione di poter parlar seco:
qual’essendo venuto s'acompagno
anch’egli con un numero grande di
persone divote, che insieme con lei
voleano prender la deta indulgenza.
Ma separatisi gl huomini ad un

dias se fez frade Menor. deixandos
de todo os peccados et o mundo.

tratto dalle donne, gli venne in fallo
la prima speranza, e la seconda pin
che pin, perché miracolosamente non
poté mai vederla dentro in chiesa,
con tutto ch'ei vedesse nati i suoi.
Onde al fine, rayvistosi dell’error che
facea, si penti. si confessd, prese
I'indulgenza, mutd vita e costumi et
in maniera che ivi fra poco tempo si
fece ancora frate er vi visse e mori
pol santamente.

Malgrado non costituisse una novita nell’ambito della letteratura
agiografica. un ulteriore merito di Marco € poi nella sua grande capacita
di unire tradizioni e interpretazioni diverse: affiancando Bonaventura alla
tradizione leonina, Tommaso da Celano ai testi degli Spirituali. egli offriva
un‘opera in grado di venire incontro alle diverse anime francescane.
consentendo cosi a ciascuno di trovare. all'interno di un quadro preciso.
i tratti pit vicini alla propria sensibilita. Unendo nova er verera egli diede
vita ad un mosaico formato da infinite tessere ed ognuno poteva trovarvi
quella pit confacente.

A tulto c¢id si aggiunga il fatto che Marco pubblicava anche un nutrito
corpus degli scritti del Santo. Insomma. come gia si ¢ detto. le Croniche
rappresentavano una vera e propria sunuma della memoria sanfrancescana:
e questo era gia di per sé motivo sufficiente a garantime il successo. se
pensiamo alla sorte analoga toccata all’opera del Pisano. Anche Bartolomeo
aveva fato incetta di memorie: ¢ difficile ritrovare qualcosa della produzione
precedente che non sia contenuto nel De Conformitare: ¢ pure all’opera
di Bartolomeo - la cui mole non era certo inferiore a quella del testo del
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frate portoghese — era toccato un successo considerevole. Le Croniche
tuttavia avevano in pid dalla loro la lingua volgare (ben presto vennero
approntate diverse traduzioni). che ne facilitd la dilfusione presso un
pubblico — come le monache e i fratelli laici — digiuno della lingua latina:
un fattore che ben presto consenti di oscurare ['opera del Pisano.

Senza contare. poi quanto questo successo sia stato amplificato dalla
produzione iconografica: pittori e incisori, infatti. si servirono abhondantemente
delle Croniche. nelle quali potevano trovare. senza sforzo, tutti i riferimenti
alla vita del Santo di Assisi e del suo Ordine di cui avevano bisogno: ma
questo ¢ un altro campo ancora tutto da dissodare. Messis quidem multa,
operarii autem pauci!
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APPENDICLE

Ludovico da Lovanio, Gillis van Schoor
e le Croniche di Marco da Lisbona

Fu Servus Gieben. durante una delle nostre conversazioni all'Istituto
Storico dei Cappuccini', il primo a parlarmi, anni fa, dell'influenza esercitata
da Marco da Lisbona sulla produzione iconografica: diverse rappresentazioni
— mi diceva il p. Gieben — trovano la loro fonte scritta nelle Croniche.
D’altro canto, Mariano D'Alatri, prendendo anch’egli spunto dal Gieben.
nel suo studio sull'immagine di Chiara nelle Croniche di fra Marco da
Lisbona affermava: «Nel Museo Francescano di Roma si conserva una
curiosa incisione di Philip Galle. pubblicata in edizione corretta ad Anversa
nel 1587: essa rappresenta santa Chiara nell’atto di uscire dal costato di
san Francesco. Questa tematica era stata gid enunziata nell’opuscolo
Meditatio pauperis in solitudine, ma & piu che probabile che il Galle si
ispirasse alle Croniche di Marco, che tale tematica aveva ripresa e sviluppata.
In tal caso avremmo un’ulteriore testimonianza della fortuna delle Croniche,
che nell’are grafica trovarono un nuovo mezzo di divulgazione: Pictura
est laicorum litteratura»?,

Recentissimamente. Raffacle Russo ha studiato il ciclo pittorico della
cappella dedicata a san Francesco all’interno della chiesa del Gesti in Roma®.
voluta da sant’Ignazio e realizzata grazie agli sforzi di san Francesco Borgia
¢ al mecenatismo del cardinale Alessandro Farnese: fu proprio il Borgia a
volere che una cappella fosse dedicata a san Francesco: la nobile famiglia
Cesi la fece poi decorare con dipinti raffigurant scene della vita del Santo.
Nella tela che ritrae Francesco che muore disteso sulla nuda terra (olio, cm.
240 x 190) appare evidente I'influenza delle Croniche soprattutto nel
particolare di Jacopa dei Settesoli postrata in terra col volto dinanzi ai piedi
di Francesco. mentre li bacia e li bagna con le sue lacrime: non pud essere
certo il Tractarus de miraculis di Tommaso da Celano la fonte del pittore

I Ho appreso di pin da queste conversazioni amichevoli con maestri come il p. Servus,
Mariano D' Alatri, il compianto Isidoro du Villupadierna ¢ gli aliri membri dell” Istituto ¢he non
da ore solitarie passate sui libri: | momenti convivaali, fe passegainte nelle serate estive, il tragino
dal refetorio alla sala di ricrezione sono stati | luoghi privilegiat di un tdrocinio che o perdur
¢ che moltn ha comribuito alla mia attivitd di studioso

2 CL S GIEBEN. Philip Galle's oviginal Engravines of the Life of St Franeis and the
corvected  Edition of 1387, in Collecranes Franciseana 46 (1976), 241-307. pan, 295-297,

3OMOIVALATRL Litowmagine oi Cluara, 343,

4 O Re RUSSO. M viclo francescans nella chiesa del " Gesi it Roma (leonvgraphia
Franciscana, 14), Roma 2001,
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(il Tractatus, peraltro, verrd scoperto e pubblicato solo alla fine del XIX
secolo), mentre la scena ritratta combacia perfettamente con il racconto di
Marco®.

Anch’io ho intrapreso alcune ricerche in proposito: mi hanno incuriosito,
infatti. le ventiquattro incisioni a bulino su rame e acquarellate che sono
parte integrante di un piccolo volume del cappuccino Ludovico da Lovanio.
Epirome vitae et miraculorum S. Francisei. Nel Museo Francescano di Roma
se ne conserva uno splendido esemplare (un wnicum, poiché le incisioni
— 10x7 em. -, stampate su pergamena, sono state colorate a mano nella prima
meta del Seicento).

Queste stesse immagini sono state pubblicate per la prima volta in una
splendida edizione®, quasi vent'anni or sono. Per I'occasione. Servus Gieben
scriveva: «L operetta. stampata nel 1631 con i torchi di Gerardo Wolschaeten
per Ieditore Snyders (egli stesso noto incisore e commerciante d’arte in
Anversa). fu dedicata al nobile Michele Paolo de Villers. fratello del
cappuccino. Nel 1670 essa fu di nuovo ristampata, sempre ad Anversa. in
duc edizioni da Giovanni Galle e Giovanni van den Sande. Con ogni
probabilita. tutta la serie fu incisa da Gillis van Schoor, anche se egli firmo
soltanto la prima immagine ossia il ritratto di san Francesco. Nato nel 1596,
aveva appresa I'arte del bulino nella famosa bottega dei Galle. dove ebbe
come maestro Teodoro, noto incisore di opere del Rubens. van Dyck. van
Veen ¢ di altri pittori flamminghi».

Senza soffermarci sulla descrizione iconografica e senza affrontare
nemmeno il problema se I'incisore si sia servito di precedenti modelli
iconografici, quel che mi preme sottolineare ¢ il fatto che i ventritré quadri
che seguono I'immagine di Francesco, con cui inizia la serie, ritraggono
episodi dispersi nelle fonti pit diverse’. Ora. € quanto meno improbabile,
per non dire impossibile, che I'incisore — 0. con maggiore probabilita. il
cappuccino Ludovico da Lovanio — abbia operato una ricerca tanto ampia
quanto dispersiva rintracciando i diversi episodi nelle singole fonti: & ben

S Cf ibidem. T1-74 (a paging 72 una (oto a colori defla ela).

6 Cf. Una vire di san Franceseo dn immaging dal «Compendinm vitee saneti Francisel
emblemans tinstratum o, in San FRANCESCO DTASSISL. Gl serii (M. D'ALATRIL. Roma 1982,
La vire in immagini. introdotta da S, Gieben. segue gli seriui di Francesco wradotr da Mo D" Alairi,

7 5. Gichen ¢ M. D*Alutri. infatti. per reperire tutte e fonti necessaric hanno dovuto LG
ricorso allo studio di G, ABATE. Storia ¢ leggenda: fig, 10 alla Legenda maror: fige. 20 30 40
307012005 20 ally Legendic meiner: Tig 10z ally Virg beatis Franeised di Tommaso da Celano:
i
|

e 6,9 150 17 al Testamento di Francesco ed alla Compilatio Asvistensis: T 82 ap Fioreni:
e VL T6: al De Conforminae: Tige. 180190 al Tractats de udulgentia S0 Marae de Poctincila
di Francesco Banolic g, e all’ Epistola cacvelica di frae Eliae G 200 alla Clromeea de gesniy
regton Anehae di Gualtiero di Gishrun: fies 220 all*opera di Pieno Ridolte da Tossizoano. Historiario

seraplicae religtonts libre ees: fig 23,
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pit probabile. invece. che lo stesso abbia scelto quegli episodi estraendoli
da un’unica compilazione. Ed a mia conoscenza. proprio le Croniche di
Marco da Lisbona sono I'unica fonte che li contenga tutti.

Elenco dunque. I'uno dietro Ialtro, i temi raffigurati nelle singole
incisioni, accompagnandoli con la didascalia ad esse apposta dall’incisore
stesso (ma scelta. quasi certamente, da Ludovico da Lovanio) e segnalando
il luogo dove I'episodio compare all'interno delle Croniche.

La serie si apre con un ritratto di Francesco: il Santo ha le mani
incrociate sul petto e, in bella vista. il segno dei chiodi: compare la
didascalia: «Stigmata Domini Jesu in corpore meo porto Gal. 6.». In basso
a sinistra: «G. van Schoor sculp.»: in basso a destra: «Mich. Snyders excud.».

Incisione nuwmero 1: nascita di Francesco in una stalla; didascalia: «Qui
nasci in cubiculo non poterat, diluculo nascitur in stabulo». L'episodio ¢
riportato nelle Croniche 1, 1, 1B-C.

Incisione numero 2: uomini stendono il mantello in terra e gettano fiori
al passaggio di Francesco per le vie di Assisi: didascalia: «Quis putas puer
iste ert? Luc. I [di lato, all’altezza del primo rigo] Eunte autem illo
substernebant vestimenta sua in via». L'episodio ¢ riportato nelle Croniche
I, 1 AL

Incisione numero 3: il sogno delle armi: didascalia: «Crucis arma
fulgentia. vidit Franciscus dormiens, Christum dicentem audiens. tua erunt
hec omnia. Ex offic.». L'episodio ¢ riportato nelle Croniche 1, 1. 2B.

Incisione numero 4: Francesco bacia il lebbroso: didascalia: «Leprosis
sit obsequio, quos antea despexit. Ex offic.». L'episodio & riportato nelle
Croniche 1. 1. 2G.

Incisione numero 5: la Vergine appare a Francesco in preghiera e colpisce
il suo cuore con dardi divini: didascalia: «Hic vir in vanitatibus nutritus
indecenter. divinis charismatibus preventus est clementer. Ex oftic.». Questa
¢ l'unica raffigurazione che non ha un episodio corrispondente nelle
Croniche. le quali narrano di una apparizione di Maria a Francesco (I. 1.
99C) che. perd. non sembra avere alcuna relazione con I'immagine in
questione (le Croniche affermano che la Vergine dono a Francesco una mela):
& probabile. wuavia. che I'incisione faccia riferimento al periodo in cui
Francesco era in ardente ricerca della volonta divina (per cui si veda
Croniche 1. 1. 2E).

Incisione munero 6: Francesco si spoglia dei suoi abiti davanti al vescovo
di Assisiz didascalia: «Ductus ad loci Praesulem sua patri resignal. nudusque
manens. exulem in mundo se designat. Ex offic.». Lepisodio & riportato
nelle Croniche 1. 1. 4A.

Incisione mumero 7: Francesco si ritira in un luogo solitario per meditare:
didascalia: «Franciscus ut in publicum cessat negotiari. in agrum mox
dominicum secedit meditari». L'episodio & riportato nelle Croniche 1. 1. SA.
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Incisione numero 8: Cristo, dall"alto, conferma ['intenzione di Francesco
affinché la Regola sia osservata ad lirteram;, didascalia: « Deum quid agat
unicum consultans, audit caelicum insigne sibi dari. Ex offic.». L'episodio
¢ riportato nelle Croniche 1. 2. 7M.

Incisione numero 9: Francesco appare ai suoi frati su un carro di fuoco:
didascalia: «Ignea praesentibus transfiguratum fratribus in solari specie vexit
te quadriga». L'episodio ¢ riportato nelle Croniche 1. 1, 14A.

Incisione numero 10: fra Pacifico vede Francesco segnato da due spade
disposte in forma di croce: didascalia: «Crucis magnum mysterium super
Francisco claruit. dum signatus apparuit cruce duorum ensium», L'episodio
¢ riportato nelle Croniche 1. 1, 17F.

Incisione numero 11: Francesco, tentato da una donna, si getta su un
fuoco ardente: didascalia: «Et in medio ignis non sum aestuatus, Eccli. 51».
L'episodio & riportato nelle Croniche 1. 1. 57B-C (cf. anche 1. 1, 61A-B).

Incisione numero 12: durante la notte, Francesco viene svegliato da un
angelo con il suono dolcissimo di una cetra: didascalia: «Fulcite me floribus,
stipate me malis: quia amore langueo. Cant. 2». L'episodio ¢ riportato nelle
Croniche 1, 2, 62A.

Incisione numero 13: alla richiesta di un contadino. Francesco fa
sgorgare acqua dalla roccia: didascalia: «Sitienti eduxit aquam de petra. Psal.
77». L'episodio ¢ riportato nelle Croniche 1, 1. 82A.

Incisione numero 14: a Cristo e alla Vergine, che gli appaiono sull*altare
della chiesetta di S. Maria degli Angeli, Francesco chiede il dono
dell’indulgenza: didascalia: «Pete a me quod vis, et dabo tibi. Marci 6».
L'episodio ¢ riportato nelle Croniche 1. 2. 1A,

Incisione numere 15: Francesco. con un compagno, predica ad uccelli
e pesci nella laguna; didascalia: «Dat aurem suis avium praedicans
silvestrium verbis intendendem. Ex offic.». L'episodio & riportato nelle
Croniche 1. 2. 39A (si tratta dell’episodio avvenuto nella laguna di Venezia:
le fonti. perd. parlano solo di uccelli).

Incisione numiero 16: Francesco ristabilisce la pace wa il lupo e gli
abitanti di Gubbio; didascalia: «Hic creaturis imperat, qui nutui subiecerat
se totum creatoris. Ex offic.». L'episodio & riportato nelle Crénicas 1. 10,
29 (nell’edizione veneziana il brano viene cambiato di luogo e si trova
tra il cap. 39 e il cap. 40 del libro seconde della parte 1).

Incisione mumero 17: Francesco guarisce diversi malati inginocchiati
ai suoi piedi: didascalia: «O virum mirabilem in signis et prodigiis. lan-
guores cum demoniis quoslibet pellentem. Ex offic.». Maolti miracoli sono
riportati nelle Croniche. ma la fonte pit diretta sembra essere il cap. 36
del libro II.

Incisione mwmera 18: davanti ad una fontana. Francesco. con il segno
della croce. trasforma "acqua in vino: didascalia: «Novum genus potentiae.
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aquae rubescunt hydriae, vinumque iussa fundere. mutavit unda originem.
Ex himn. Epiph.». L'episodio & riportato nelle Croniche 1, 2. 52F.

Incisione numero 19: Francesco inginocchiato davanti alla Vergine riceve
da Lei il Bambino fra le braccia; didascalia: «Nunc dimittis servum Domine
secundum verbum tuum in pace, quia viderunt oculi mei salutare tuum.
Lucae 2». L'episodio ¢ riportato nelle Croniche 1, 1, 85A.

Incisione numero 20: Francesco riceve le stimmate; didascalia: «Ad
quem venit Rex e coelo, amictu seraphico. confixitque crucis telo, portento
mirifico. Ex offic.». L'episodio & riportato nelle Croniche 1, 2. 55.

Incisione mmero 21; Francesco, ardente di amor divino, stringe la mano
ad un uomo intirizzito dal freddo e lo riscalda; didascalia: «Vili contectus
tegmine. Sancto calescens flamine vicit algorem caumata, Christi dum gestat
stigmata. Ex offic.». L'episodio & riportato nelle Croniche 1, 2, 58D.

Incisione numero 22: il transito di Francesco: didascalia: «Pauper nudus
egreditur, coelum dives ingreditur [Ex offic.: a lato, sotto il primo rigo] quasi
stella in perpetuas aeternitates [Daniel 12: a lato. sotto il primo rigo]».
L'episodio ¢ riportato nelle Croniche 1. 2. 70.

Incisione numero 23: Niccolo V, visitando il sepolcro del Santo. vede
Francesco ritto in piedi con il corpo incorrotto; didascalia: «Non dabis
sanctum tuum videre corruptionem». L'episodio ¢ riportato nelle Crénicas
L. 10. 1 (nell’edizione vencziana il brano si trova alla fine del libro secondo
della parte I)°.

Al termine di questa sintetica analisi credo si possa affermare. con buone
ragioni, che proprio le Croniche di Marco da Lisbona siano state la fonte
da cui Ludovico da Lovanio (cui. come ho detto, ritengo sia da attribuire
la selezione) trasse gli episodi che poi Gillis van Schoor avrebbe raffigurato.
Peraltro. quest’ultimo aveva appreso [arte nella botiega dei Galle. dove
I'opera di Marco era certamente conosciuta. Si aprono, dunque. nuove ed
immense possibilita di ricerca: un filone ricchissimo ¢ ancora tutto da
sfruttare.

8 Nelled. veneziana del 1582, cappressa Antonio de” Fermrie, il biano sio ntrova
b 205260 i st spiega col fatte che quest ultima edizione, nella partizione del capitolo, salva
fu letters B sviswe o cui siocered i seguito di nmedine

YA questo proposite, Ped, del 1582 ¢ quella del 1617, prosentano un testo i aleani
luoghi divergenie.
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La Tercera Parte de las Chronicas de fray
Marcos de Lisboa (1570) y los
franciscanos de Salamanca

Quiso, pues, el Sefior darme los desseos de escribir v fuercas para acabar esta su obra,
como instrumento suvo flaco ¥ grossero, porque sea manifiesto ser la obra suva, ¥ nadie

se glorie de su habilidad ni saber. y sea dada toda la gloria a Dios.

Con palabras tan eclocuentes, aunque en verdad no desprovistas de
retoricismo. fray Marcos de Lisboa daba por finalizada. con esta Annoracion
al Lector, su ardua labor de cronista de la orden franciscana'. Y lo hacia
con una tercera entrega que se publicaba trece afios después de la aparicidn
de la Primeira parte das Chronicas da Ordem dos Frades Menores... (1557).
El paso de esta larga década no sélo posibilité la impresién de la Parte
segunda (1562) y Tercera parte (1570), sino que ademds conllevé un
importante cambio de estrategia en la difusién de la historia franciscana:
de su origen como empresa lusa - recordemos que las dos primeras partes
se escriben en portugués y se imprimen en Lishboa —. se traslada su
divulgacion a la provincia franciscana de Santiago. y mds concretamente
al monasterio de San Francisco de Salamanca. que por aquel entonces se

En la Annoracidn al Lector de la Tercera parte, fray Marcos parece dejur claro que no
planea, al menos a conto plaze, continuar compilundo Tas erinicas franciscanas: «Fue mi intencion.
devoto Lector, en esta tercera parte acabar la historia en el aito de mil ¥ quinientos y vevnie,
quandu el estado de fa observancia subio o la cumbre v a ser cabegy de la orden. Mas, porgue

despuds uvo algunas personas ¥ cosas muy notables en la religion, quise hazer mencion dellis.

y no de todas sino de alpunas, en ¢l libro nono desta pante. porque no se perdiesse su memoria;
¥ desde estos tiempos se podri comengar la quarta parte. quando Dios fuere servido que s¢ hagan
ol or). Dato que parece coroboriy el taductor andnimo de los Cantos morales, spiritiales v
vottemplativos compuestos por el Beato b facopone de Tode... (Lisboa, 1370), quien al comienzo
de O miterprere ao lector, nos indica; «A primera pessoa. lector amige. que me mostrou as obras
do Beawo lacopone que sam em rima iliana, foy o padre fiey Marcos de Linboa, ministro da
provinest de Sancto Antonin de Partug

- que com oo mesmo spivin e diligencin coma gue pos

e ondem ¢ copillon as chronicis do eliroso padre San Francisen, o yue e acabado coma muy
lauvor de Deos e de suareliginm, comn esse mesmo desejo me rogow us guizesse traduzir em

hespanhaol -,
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encontraba sumergido en una campana de promocion exterior. Y en tal
modificacion fue primordial el uso de la lengua castellana. hasta el punto
que tendria que transcurrir casi medio siglo para que fray Luis dos Anjos.
«religioso da provincia dos Algarves», hiciera las diligencias pertinentes
para dar a luz la edicidn portuguesa de esta Tercera parie.

El problema, pues, que se nos plantea es el de averiguar los motivos
que llevaron al futuro obispo de Porto a dar un giro tan radical en su
proyecto historiogrifico. En principio podemos solventar la duda con una
respuesta tan simple como el interés de la propia orden franciscana por
alcanzar una mayor difusién de su corporacién?®. Ello explicaria el uso del
espaiiol en pro de un mayor ndmero de receptores’. Con todo, el anilisis
detenido de esta Tercera parte de las chrénicas nos obliga a reflexionar
en torno a su proceso de escritura y difusiéon impresa: médxime. como
veremos, cuando hallamos considerables dudas.

Conocemos en detalle el voluminoso corpus literario de fray Marcos,
del que me interesa destacar sus traducciones. La primera es la version
portuguesa de los Landi de Jacopone da Todi insertada al fin de la Parre
segunda das Chronicay, que servird como incentivo para la posterior
traduccion andnima espanola (1576). sobre la que se centra el estudio de
Maria Isabel Toro en este mismo volumen. La segunda es la translacion
castelluna de la Vida de la reformadora de las monjas de santa Clara. santa
Coleta — hagiografia que circulaba ampliamente en versiones latinas y
francesas —. que se integrd en el libro tercero de la Tercera parte de las
Chronicas. de la que ademds pudo existir una traduccién al portugués.

= No es éste lugar para hablar de la renovacion de lu concepeidn historiogrifica que se produjo
4 principios del Quinientos en la Peninsula merced, en parte. al hermanamiento del humanismo
con la imprenta. En todo caso conviene no perder de vista que las diferentes ordenes religiosas
se alumaron por eseribic su historia, recurriendo para ello g sos poligratios. mds ilustres. Véanse
a este respecto las consideraciones que hace Juan CATALINA GARCIA ¢n su Efogio del P. fray
José de Sigiienza. en Memorias de la Real Academia de fa Historia, Madrid, 1906,

Ui acontecimiento tan puntual, a la vez que significativo, como fue el discurso que pronuncio
en castellano Carlos N oen Roma el 17 de abril de 1536, lunes de Pascuis ante su Santidad Panlo
"i, s s riunto “'\'IIK'"[L\ Carbrin ill'\ urdions, Tl'llll['l‘i,] Hi |ll ]‘I"ill'k' HAOS COOTITICS Coms@duendias. se

avalaba al espaiol como lengua politica. de fa diplomacia, ¥ por o e se B elevaba al rngo
de adioma miversal (Vid, AL MOREL FATIO. Lespagnol Tangae wiverselle, en Bulleria Hispanique,
XV I913), 07-233), A partie dhe este momemo v o Jarge deowdo el siglo XVT v parte g
b sizuiente centuria. coalguier escrito en romance gue buscara difundirse ampliamente deberia
havcerlo en castellano,
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también del franciscano, a juicio de Mayans y Siscar'. Traslaciones todas
ellas que justifican sobradamente la capacidad poliglota de fray Marcos,
quien por otra parte. como es sabido. peregriné por ltalia, Espafia y parte
de Francia en busca de «memoriales e informaciones fidedignas» para
compilar sus crénicas. No obstante reconozco que se me hace un tanto cuesta
arriba pensar que la misma habilidad que demuestra en su actividad
traductora puede transferirla a la escritura directa de un texto tan amplio
como la Tercera parte de sus cronicas. O dicho de otra forma, tengo la
conviceién de que debid mediar una primera redaccién portuguesa que
sirvié como base para el texto castellano que conservamos impreso. Justifica
mi afirmacion la expectativa que muestra el padre fray Felipe de Sosa (O.
F. M.). twraductor de la Segunda Parte de las Chrénicas de los Menores.
quien, tras aludir a la dificultad de verter determinados pasajes, nos indica
lo siguiente en el Prélogo:

Que cierto quien ha puesto la mano en traducion, sabrd bien el trabajo
que es semejante negocio. Pero como la charidad que hizo Dios hombre.
y hombre tan humilde y tan exercitado en el servicio de los hombres
enfermos, como fue poderosa segin S. Augustin, para hazer hombre a Dios,

* Seguramente el critico valenciano tenia a la vista la magna obra del biblidgrafo Nicolis
ANTONIO, quien en el tomo segundo de su Bibliotheca Hispana Nova (Madrid, 1788, 85)
se hacfa cco del manuscrito portugués de la vida de esta Santa recogido por Jorge Cardoso:
«A vida de Santa Coletta: MS. apud Georgium Cardosum. Agiologii Lusitani auctorem, quod
ipse retulit in epistola ad Franciscum Haroldum Romam  missa», Posteriormente  Diogo
BARBOSA MACHADO (Bibltiotheca Lusitana, 11 1752, 409-410). facilitaba su ubicacion:
«Vida da V. Sor. Collecra de Borgonha, traduzida em Portuguez. M, S, Conservase na Livraria
do Excellentissimo Duque de Lafoens, que foy do Eminentissimo Cardenal de Sousa». Véase
ademds el espléndido trabajo de Maria de Lourdes CORREIA FERNANDES. A biblioteca de
Jorge Cardoso (#1669), auwtor do “Agioldgio Lusitano”. Cultura, erudigdo ¢ sentimento
religioso - no Portugal Moderno, Porto, 2000, 238. En la biblioteca del Monasterio de las
Descalzas Reales de Madrid se custodia el codice Vida de la bienaventurada sor Colecta,
reformadora de la orden y regla de Samta Clara, traduzida de cateldn en romance por fray
Marcos de Lisboa. fravle menor. para se escrivir en la Tercera parte de las chrénicas de Sant
Francisco nuestro padre, con la siguiente dedicatoriaz «A la muy reverenda madre sor luana
de la Cruz. abadesa del Convento de Nuestra Sefora de la Consolacién en Madrid. de la primera
regla de Santa Clara. Fray Marcoss. A la luz de este manuserito debemos pensar que fray
Marcos parte de un original catalin desde el que se vierte a las otras lenguas verndculas. Para
la descripeion del mismo véase el catilogo de los Manuscritos e jmpresos del Monasterio de
las Descalzas Reales de Madvid (Catdlogo de los Reales Patronatos, volumen 1), dir. M. Luisa
LOPEZ VIDRIERO. Madrid. 1999 {2001). n". LXIX. 37-38: asi como ¢l articulo del P. Andrés
IVARS, Q. F M. en el gue se nos ofrecia noticia de su existencia, Una versidn castellana
de la vida de Santa Coleta, por el P Marcos de Lisboa. en Arcliivo theroamericano. 20 (1923),
[24-133. Téngase ademids en cuenta la nota gue dedica a esta traduccion José Adriano de Freitus
CARVALHO en su articulo, As Crdnicas da Ovdem doys Frades Menoves de Fr Marcos de
Lishoa ou a listaria de wn rivnfo amaciado, en Quando oy frades fazian istiria. De Marcos
de Lisboa a Sundo de Vasconeellos, Porto, 2001, 38, n. 109,
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y tan acommoda y tan poderosa medicina para desterrar las fuercas de las
enfermedades de nuestra naturaleza. me las dio por su bondad para comencgar
y salir al cabo con esta obra. y tener desseo de sacar la tercera parte. en
que el autor. segin ¢l me dize, estd ya casi en el fin, dindonos nuestro
Sefior salud. para servicio comin de nuestros préximos®.

Considero que ese «deseo de sacar la tercera parte» nos informa
claramente de que Sosa, que tenfa noticia directa del propio fray Marcos
de lo adelantado que iba el trabajo de la continuacidn de sus crénicas. se
atrevia a presentarse como el futuro traductor de la nueva entrega. Y lo
hacia. sin lugar a dudas. sobre la certeza de que el cronista continuaba
redactando en su lengua materna. Si esto es asi, como creo, habrd que partir
de un proceso simultineo de redaccién en portugués y traduccion al
castellano antes de su impresién salmantina. en una cronologia que irfa
desde 1565 — fecha en la Felipe de Sosa dedica a la reina dofia Isabel su
traduccion — hasta los primeros meses de 1568, cuando el propio fray Marcos
escribe en Salamanca la dedicatoria a la infanta dofia Maria de Portugal.

Con todo, cabe preguntarse cuiles fueron los motivos que llevaron
4 nuestro cronista a tomar partido de manera directa en la traduccion de

Parte sequnda de lay chronicas de los fravles menores.... Alcala de Henares, 1566 (Al
fin: 1567). fol. 3v. Cito por el ejemplar de Bibliotecs Nacional de Madrid, sgr. R-i-208, que
pertenecio al convento de los capuchinos de san Antonia de Mudrid (1755). Juan de SAN ANTONIO
(Biblitheca Universa Francisca, sive alummorwm tiwm ordimn 8. PN, Franeisei.... Madrid, 1732,
488). nos ofrece los siguientes datos biogrificos de Felipe de Sosa: «Hispanus, Concionator, Prov.
Baeticae Regul. Observantiae. vt fatetur Uvadingus in Catalogo, pag. 248, col. 2. & Nicolaus
Antonius, tomo 2. suae Biblioth, pag. 69. col. L. & liquido constal ex suorum Chronicorum titulo,
in Hispanicam linguam trastulic. Chronicor. Ord, Fr. Murei Ulyssiponensis  partem secundam,
Compluti apud Andream de Angulo, 1566, in fol. Vidi. Et ibidem, cisdem typis anno 1577, vidin,
Tenemos ademds noticia de la existencia de una obra suva. De mysieriis Angelorum. publicada
en Sulamanca en 1339, que posevd el hibliéfilo Ramirez de Arellano en su biblioweca, de la que
solo conservamos la noticia de su existencia. Vid, Lorenzo RUIZ FIDALGO. La imprenta en
Salamanca. 1, Madvid, 1994, n”. 221 En fechas cercamas o la salida de lu Tercera parte. fray
Felipe de Susa obtiene uni Provision real (Madrid, 4 de agosto de 1571) autorizando ls impresion
de la obra Espejo de Discipling de san Buenaventura en la que se alude explicitamente a la ficencia
que se le otorgd para la publicacion de las cronicas de Tray Marcos: «Don Phelipe. cte., por quanto
por parte de bos fray Felipe de Sossa de 1a horden de san Franciseo, nos Tue fecha relacion diciendo
que por los del nuestro Consejo se os abia dado hgengia e faculad para poder ymprimir la Historia
de las Cramicas de los frafles menores de o dicha horden de portugues en castellano. en fa gual
abia ciertos quaderos de que anie los de nuestro Consejo hactides presentacion. gue hera el libro
tercero ratado de sin Buenaventora Hamado Espeio dee Disgiplina.. (1 Recogudo por José GARCIA
ORO MARIN & Maria José PORTELA SINA. La monarquic v los libms en el Siglo de On
Alcali de Henares, 1999, 339-340),
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su crénica”. Al margen de cumplir los deseos de la propia Orden franciscana,
que por aquel entonces se encontraria inmersa en un abierto combate
dialéctico contra el resto de las corporaciones religiosas a fin de ocupar
un puesto de privilegio en la Espana del Quinientos, tal vez puede pensarse
en un interés personal. de promocidn. dentro de la corte de Felipe 1l. quien,
a la postre, nada mas erigirse monarca de Portugal, le elevard a la silla
episcopal de Porto’. No obstante, lo que si es evidente es que fray Marcos
no parece haber renunciado del todo a su programa primigenio, pues, como
ya indiqué mds arriba, dedicari esta Tercera parte, de nuevo, a un miembro
de la monarquia lusa, tal y como recoge el siguiente cuadro:

Cronica DEDpICATORIA
Primeira parte das Chronicas... Rei D. Jodo II1
Parte segunda das Chronicas... Rainha D. Catharina
Tercera parte de las Chrénicas... | Dofa Marfa, Infanta de Portugal

* Hablo de su lubor como traductor no sin grandes dudas. las mismas que durante anos

han mostrado los que se han acercado a este tercera entrega de las crémicas franciscanas. Asf. hace
mis de un siglo que Juan PIO GARCIA Y PEREZ. sefalaba: «No consta el traductor de este tomo,
que comprende diez libros, cuyos asuntos principales son las vidas de los mds grandes franciscanos
de esta primera época de la Orden... El autor promete escribir la cuarta parte, pero no pudo hacerlon
(ndicador de varias crdnicas franciscanas v mondsticas en Espaiia — Continnacion —, en Revista
de Museos. Bibliotecas v Archivos, 8-9 (1899). 553-554.

© Aungue de forma un tanto simplista, algo parecido aludid el erudito MAYANS Y SISCAR
en el Prafogo de la edicion valenciana de las Crinicas de 1788 (pdg. 22): «El wassiego que tienen
las cosas politicas unid a la monarquia portuguesa a la castellana, vy esto fue causa de que las
Cronicas de los frailes menores de frai Marcos de Lishoa, que avian logrado la dicha de tener
dos intérpretes de tan elegante estilo como frai Diego Navarro i frai Felipe de Sosa. gozissenla
de leer al mismo autor originalmente en castellano. i no por taslaciones. Publicd pues el wmo
siguiente nuestro chronista: Tercern Parte de las Chronicas de os Frailes Menores del Serifico
Padre: San Francisco = Nuevamente ordenada i sacada de los Libros y Memoriales de 1a Onden
por el R. P Frai Marcos de Lishoa, Fraile Menor de la Observancia de la Provincia de Portugal.
= En Salumanca en casa de Alejandro de Cinova. Ao 1570, En fol.s. Citado por el P Andrés
IVARS en el anticulo ya indicado (pig. 125).



Sea como fuere, lo cierto es que en el mes de abril de 1568 fray Marcos
se encontraba en Salamanca redactando su dedicatoria®. Habia elegido el
monasterio de San Francisco como centro de difusion de esta tercera parte
de las cronicas que habia compilado «no sin grandes trabajos y vigilias»,
como meses después remarcaria fray Francisco de Guzmin, comisario
general cismontano de los frailes menores, al hacer entrega para su examen
del original al guardidn del convento salmantino. el padre fray Juan de
Reinoso. Varios motivos pueden aducirse en la eleccion de este convento
de la Provincia franciscana de Santiago. El principal. sin lugar a dudas.
serfa su propia ubicacién en una ciudad. la Salamanca del siglo XVI. cuyo
prestigio universitario no hace falta subrayar, aunque tal vez no esté de mds
recordar que la Universidad del Tormes era ante todo un centro del saber
teoldgico, lo que, sin lugar a dudas, justificaba de por si la eleccion. Por
otra parte. no hay que olvidar el papel de promocién exterior que desde
hacia anos venia mostrando el propio convento. Asf, apenas una década
antes. se celebré Capitulo General en Salamanca y fue famoso el agasajo
que recibicron los que alli asistieron, como nos indicarfa afios después el
cronista Gil Gonzilez Divila:

En este mismo afio era quando la Orden de San Prancisco celebrd
capitulo general en esta ciudad, y no es de passar en silencio lo que don
Garcia Rodriguez. arcediano de esta lglesia, hizo con esta religion.
sustentando a todos los religiosos que vinieron al capitulo con grandissima
abundancia. siendo en niimero mas de tres mil frayles. todo el tiempo que
duré su capitulo, déndoles a la partida a cada uno dellos todo el aderego
de camino para su viaje’.

Aderezo que seria detallado por el cura de la Mata de la Armuna. don
Bernardo Dorado al haber causado:

admiracion a toda Salamanca. v a todo el general concurso. el ver que
don Garcia Rodriguez, Candnigo v Arcediano de esta Santa Iglesia. hizo
con toda magnificencia el gasto a mis de tres mil religiosos que concurricron
al dicho capitulo entre los vocales y sus compaiieros, dando a la despedida
a cada religioso un sombrero, unas sandalias y una caxa o estuche con su
cuchillo. cuchara y tenedor'.

Dedicatoria, por cierto, que no recoge Caroling Michaidlis de VASCONCELOS en su yva
clisico. A mfana D, Maria de Portugal (1321-1527) @ o sias damas, Porto, 1902
“ Historia de ey antigiicdades de o cindad de Satwmanca.... Salamanea, 1606, 499,
Compendio historico de la cimdad de Sulumanca..... Salamanca, 1776, 200-210. Un segundo

Capitulo General tendria Tugar el 2 de jumio de 1618, curosamente algunes anos antes de gue

el Levton de teologia v confesor de la reina, fray Juanetn Nino, publicase en Salamanci sus varias
versiones de las cromivas de Tray Marcos (162910200, Para Ta vidu v obra deeste Tranciscano,
véase el catafogo de Manuel de CASTRO Y CASTRO. OFM. Eserttres de e proviiei franeicanie
de Suptiago. Sigloy XHEEXIN, Santingo de Compostela, 1996, 333-341 Y ambicn Tos Amiales
e, XNV T84-TRE,
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Anécdotas como la anterior nos sirven para subrayar la buena relacion
que mantenia el cabildo catedralicio salmantino con el convento franciscano.
Lo mismo podriamos decir de la ciudad y de la universidad, a tenor de
la documentacién conservada, lo que corrobora su perfecta armonia con los
poderes de su época''. Pero viene mds a nuestro propdsito revisar como
desde San Francisco se promovieron los escritos de sus mis ilustres hijos,
como han sefalado con cierto detalle Gareia Oro y Portela Silva:

San Francisco de Salamanca siguié un camino paralelo, promocionando
con entusiasmo sus escritores moralistas y espirituales. Se distinguen en esta
labor editorial dos de sus guardianes y escritores, fray Gaspar de Uceda

y fray Juan de Araganza. Fray Francisco de Alcocer conseguia licencia para
editar sus libros: Tratade del juego. ¢l 30 de noviembre de 1558: Reglas
de rezar. el 13 de octubre de 1565: Confesionario. el 26 de octubre de
1567. Por estos anos San Francisco de Salamanca tiene en sus claustros
tres fecundos escritores: fray Manuel Rodriguez. canonista renombrado; fray
Diego de Estella, exégeta y escritor ascético y fray Felipe Diez, predicador
y autor de sermonarios. Este en unién con el guardiin del convento. fray
Juan de Arganza, es el mids decidido promotor del conjunto, siempre en
bien de San Francisco de Salamanca que necesita ayuda econdmica para
sostener su numerosa poblacion's,

De los arriba mencionados conviene que nos centremos en la figura
de Francisco de Alcocer, quien va a resultar vital en la difusién de la

" Muy tlustrativo al caso resulta el estudio de Manuel de CASTRO Y CASTRO. OFM..
San Francisco de Salamanca y s Studinn Generale, Santiago de Compostela. 1998, en donde
el lector interesado  puede ver algunos de los documentos reales en los que se aprecia el interés
de la monarquia por apoyar al convento de San Francisco. como la carta de Felipe 11 a la Universidad,
datada a 13 de marzo de 1569, en la que se accede a la penicion de los frailes para que reciban
limosna v alimento de I Universidad a fin de paliar las necesidades de un monasterio en pleno
auge de novicios ¥y en el que se hacia preciso la reparacion de alguna de sus partes arruinadas
(paigs, 241-242) En este sentide. un vaciado por los libros de cluustios universitarios permite
hacernos una adea bastante fiel de o relacion entre el convento y L institucion  académica,
especialmente en los referente a las ayudas econdmicas. Asi. en el Claustrn pleno del 19 de febrero
de 1569 el guardidn de los franciscanos, Juan de Reinoso (o guien se encomends el examen de
la Tercera parre de fas chronivas) solicita la limosna que mis tarde serii corroborada por el monarca
tArchivo de la Universidad de Salunvnca [AUSAL 37, fol. 4210 La Universidad dard su promesa
de contribuir el 29 de marzo de 1570 (AUSAL 40, fols, 77-78r v 85r) Bste breve repaso nos
sitdit en fas condiciones economicas en ks gue se halla ol monasierio en el momento de la
publicacion de la obra de fray Marcos, que. como se puede Ficilmente deducie, o son precisamente

bovantes, pues abundin referencios o las penurias econamicas que sulre el cenobio por aguellas
lechas.

= La memparquetd v lox fibeos en ol Siglo de Oro, ed. it |13,
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literatura franciscana en Salamanca. Si revisamos con cierta atencién la
lista de obras que se publican en la ciudad del Tormes desde comienzos
de la década de los sesenta hasta poco después de la impresion de la obra
de fray Marcos. nos percatamos rapidamente de que todos los textos
franciscanos han salido de la misma prensa, la de Juan de Cidnova y sus

herederos:
Autor Obra Impresor Ao
Alonso Manvale chori secundum Juan de 1564
de Tarazona vsum sanctae Romanae Cinova
(corrector) Ecclesiae
Francisco de | Reglas de rezar el officio Juan de 1568
Alcocer divino Cinova
Francisco de | Confessionario breve y Juan de 1568
Alcocer mity provechoso para los Cinova
penitentes
Antonio Rubio| Assertionum catholicarum Juan de 1568
aduersus Erasmi errores Cinova
libri nowem
Marco de Tercera parte de las Alejandro de 1570
Lisboa Chrénicas de la orden de Cinova
los fravles menores...
Francisco de Confessionario breve v Alejandro de 1573
Alcocer muy provechoso para los Cinova
penitentes

" Para la vida ¥ obra de este franciscano. vedse Manuel de CASTRO Y CASTRO. OFM..
tmpresos de la Provineia ©. £ M. de Santiago, en Archive theroamericann 40 (1980). 173-183.
recosido en parte en sus Exerttores de la provincia franciscana de Santiage. . 22-26. Alcocer Tue
wno de los frailes comisionados por o Universidad de Salanmanca pava informar sobre T reforma
del calendario de 1583, segiin recoge el manuserito 97 de la Biblioteca Universitaria de Salumanca
(Vid. Canilowo de manuscritos de la Biblioteca Universitaria de Salamanca, 1 Mamseritos: -
1679bis. ed. de Oscar LILAO FRANCA v Carmen CASTRILLO GONZALEZ. Salamanca. 1997,
Y6-97).
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Antonio de | Tratado de los mysterios | Herederos de 1573

Medina e estaciones de la tierra | Juan de Cinova

sancla
Diega de In evangelium secundum | Herederos de 1575
Estella Lucam enarrationes, to- | Juan de Canova| (1574)

mus primus et secundus

Juan de la Norte spiritual Herederos de 1576
Fuente Juan de Cinova

Juan de la Super psalmum Herederos de 1576
Fuente quinguagesimum, homiliae | Juan de Cinova

viginti sex

Tan sélo a partir de 1574, cuando ya han fallecido Juan de Cadnova
y su padre Alejandro, comienza a desplazarse su estampacién a otros
impresores, como sucederd con el Libro de la vida y excellencias de San
luan Baptista de fray Juan de Pineda, por G. de Portonariis, 1574, o con
los textos de fray Diego de Estrella. In evangelium secundum Lucam
enarrationes, tomus primus et secundus. por los Herederos de Juan de Junta,
1575, y la Explanatio in psalmum cxxxvi, por J. B. de Terranova, 1576%.
Es decir. desde 1564, en que fray Francisco de Alcocer examina el «manual
corregido y anadido por el P. Alonso de Tarazona. vicario del choro del
monasterio de sant Francisco», hasta 1574, los Cénova poseen la exclusividad
de la impresion de las obras franciscanas salmantinas. La explicacién a tal
monopolio es tan simple como el hecho de que Juan de Cinova, el que
fuera primer regente de la imprenta. mantenia una estrecha amistad con
Alcocer, quien, como confesor suyo. tomd parte muy activa en hacer que
se cumplieran sus tltimas voluntades'®. Asi. tras haber testado el 24 de mayo

" Todas las obras aqui referenciadas. como las que se recogen en el cuadro anterior. han
sido extraidas del repertorio tipobibliogrifico citado de RUIZ FIDALGO. La imprema en
Salamanca.

" Juan de Cinova habia iniciado su actividad en Salumancs en 1553, uni vez que su padre
s¢ habia sepurado del también impresor Juan de Junta. Aprovechd los materiales tipogrificos del
también impresor salmantino Juan de Porras adquindos o través de Pedro de Castro, o que explica
la xilografia inicial del san Francisco llagado que abre portada de I Terceru Parre. usada por
Pormas en la edicion del Speculum franom minorum (Salamanca, 1506), En 1557 fizurz como
«impresor de o Universidads. Tras su muene en 1569 le sucederd su padre. Alejandio, v una ves
fullecido éste. se hard cargo de la imprenta la vioda de Juan, Juana de Vergara, gue imprimin
bajo el nombre de ~Herederos de Juan de Ciinovas, Véase Juan DELGADO CASADO. Diccionario
de tmpresores espaitoles (sigle XV-XVIE, Madnd, 1996, 109-113, v también el repertorio citado
de RUIZ FIDALGO. 1. 76-81.
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de 1569. el 4 de junio de dicho afo. Alcocer presenta ante el corregidor
Pedro Godinez un Memorial sobre la nuela, dado a su padre Alejandro
de Cdnova. para que «sea tutor de mis hijas y de lo que nuestro Sefior
fuere servido de alumbrar a Juana de Vergara mi muger». Posteriormente,
el 3 de agosto, de nuevo el franciscano presenta un Pedimento «para que
incluyan el memorial al testamento», con las voluntades ultimisimas de Juan
de Cidnova. no incluidas en la primera versién de su testamento'.
Testamento, por cierto, en el que se dispone una manda de gran interés
para nosotros, amén de que se solicite el ser enterrado en el monasterio
de San Francisco:

Yten declaro que entre la horden de san Francisco e vo. habia fecho
contrato sobre la ynpresion de la Terzera parte de la cordnica de la dicha
horden. quiero e mando y es mi voluntad que si. Alexandro de Cinoba,
mi sefior, quisiere cumplir lo que yo tengo contratado, subgeda en el dicho
contrato e lo cumpla, e no lo queriendo cumplir, que la horden la pueda
dar a ynpremir a quien quisiere'”.

Asi pues. y pese a que no he podido localizar el contrato de impresién,
lo que resulta evidente es que el convento de San Francisco habia
formalizado un vinculo contractual con el impresor Juan de Cdnova para
que estampara la obra de fray Marcos. en una fecha que desconozco. pero
que irfa desde el 22 de agosto de 1568, cuando fray Juan Reinoso obtiene
la licencia de impresién'®, hasta ese 24 de mayo de 1569 afio en que testa
Juan de Cinova. Su muerte obligard a que su padre. Alejandro. asuma el
compromiso con el convento franciscano. Ello, ciertamente. explicaria en
parte los casi cuatro afios que transcurrieron antes de que la crénica de
fray Marcos viera luz.

Llegados a esta altura, y una vez que hemos podido relacionar a

o

los frailes de San Francisco con la imprenta salmantina de los Cinova.

" Archive Histarico Provincial de Salumanca [AHP] Sece. Protocolos, 2944 (1569), fals.
402-404. En este mismo Memaorial aparece un apunte referido o L compra de una imponante partida
de papel que bien pudo utilizarse en la edicion de lu crinicn franciseana: «Ytem digo que lebd
Juan Hemdndez para traer papel de Meding dos mil realess (Jul, 403).

TOAHP Sece. Protocolos, 2944 (1369). fol. 399v. Marta de la MANO GONZALEZ Hama
vir la atencion sobre est manda al hablur de la vigencia. incluso post marten, de un contrao
deimpresion gue podia ansmiticse con clerta facilidad entre familiares, Véase sus Mevcaderey
¢ mpresares de Nbos en o Salavwmca del siglo XVE Salamanca, 1998, 84

La hicencia gquedd consignada en el Libee de welucion de la Camara real. conservado hoy
din en ¢l Archive General de Simameas by 18, fol, T7Re) ofin o Escorial a v o agostn
doe 1308, El goavdvan de Sen Franeoco de Salomonca: Ligengin y previlegio por v anos al goadiin
de S, frangisco de Salamanea para gue pueds snprennr gieno libro gue trasta de T onden de S,

frangiscon
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conviene que nos detengamos en ¢l proceso de impresion de la Tercera parie
de las Chrénicas. pues. como se veri a continuacion, presenta algunas
irregularidades que conviene tener presentes:

LuGar v Fecna TrAamITES

; Dedicatoria a dona Maria. Infanta
Salamanca, 20 de abril de 1568 e 1
de Portugal

Fray Francisco de Guzmin con-

. . cede licencia a fray Juan de los

Valladolid. 26 de mayo de 1568 2

Reyes para negociar en la corte
la licencia de la impresion

; B Aprobacion del convento de San
Salamanca. | de junio de 1568 P ; =~
Francisco de Salamanca

El Escorial, 22 de agosto de 1568 Licencia real

e ) Annoracion al Lector de fray
7, primeros meses de 1569 ; -
Marcos de Lisboa

Contrato de impresion enue el
monasterio de San Francisco v
Juan de Cinova

Antes del 24 de mayo de 1569

Licencia de don Francisco de
Ziniga, Provisor del obispado
salmantino

Salamanca. 10 de octubre de 1569

Madrid. 20 de octubre de 1570 | Folio de erratas por el Licenciado

Rossa

Madrid?. antes de 18 de diciembre| Censura de fray Juan de Vega
de 1570 (0.5.A)

Madrid. I8 de diciembre de 1570 Privilegio de Aragon

Madrid. 22 de [ebrero de 1571 Tasa de Pedro de Mirmol

Con ¢l cuadro a la vista podemos hacernos una ides bastante clara del
proceso de su publicacion y de la intervencion del autor durante el mismo.
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En este sentido conviene en primer lugar indicar, tal y como vemos en la
altima celda. que la crénica de fray Marcos no salié a la venta hasta después
de ese 22 de febrero de 1571, una vez que Pedro de Marmol la tasase
en trece reales, y marcase, como era habitual, la obligacién de que «se ponga
esta tassa al principio de cada libro». Conocemos en detalle los diferentes
estadios que debe recorrer un original manuscrito antes de pasar a letras
de molde en la Espaiia del Quinientos. merced. en gran medida. al conocido
articulo de Jaime Moll, Problemas bibliogrdficos del libro en el Siglo de
Oro"., Asi, sabemos que los preliminares v la portada se imprimifan una
vez que se habia concluido la estampacién de la obra completa. y ésta habia
sido cotejada y corregida por el Consejo real, certificando que se trataba
de una copia exacta al original presentado anteriormente para obtener su
licencia. En el caso que nos ocupa. nos encontramos con una de las muchas
obras que se imprimieron a partir de la mitad del siglo XVI en la que se
observa que su impresor, en este caso Alejandro de Cdnova, estampd la
portada y los preliminares antes de obtener la tasa, por lo tanto en los Ultimos
dias de diciembre de [570. y mds seguramente en los primeros de enero
del siguiente afio, cuando contaba ya con el Privilegio de Aragdén. Asi,
cuando Pedro de Mdrmol remite su tasa, el impresor aprovecha el hueco
dejado ex profeso en la portada tras la fecha para incluirla en tipografia
(Lamina 1)™. Pero se encuentra con el problema de no haber previsto la
inclusion del texto de la tasa, que de manera forzada incluye al final del
indice que aparece en el vuelto de la portada, de forma que el reclamo
«Yo he» que anuncia el comienzo del siguiente folio con la Censura de
fray Juan de la Vega, pierde su utilidad como indicador llegado el momento
del plegado y alzado del libro (Ldminas Il y II1). Tras este primer folio,
y en hoja aislada, embuchada. aparecen las muchas erratas observadas por
el licenciado Rossa tras el cotejo con el original (Lamina IV). El segundo
folio reproduce la Censura del agustino fray Juan de la Vega®':

" Publicado en ¢l Boletin de la Real Academia Espaiola, L1X (1979), 49-107. Véase
asimismo el todavia fresco trabajo de Agustin GONZALEZ DE AMEZUA, Camo se hacia un libro
en nuestro Siglo de Oro, incluido dentro de sus Opiisculos histérico-literarios. 1, Madrid, 1951,
331-373.

M Noose trata de una rareza, sino mads bien de un hecho frecuentemente repetido. como ha
documentado por extensa Fermin de los REYES GOMEZ en su irticulo La tasa en of libro espatiol
antigno. en Plicgos de Bibliofilia. 4 (1998), 35-32,

' Nacido en Burgos, Juan de Vega entré en 1544 en la orden de san Agustin de su ciudad
natal. en donde comenad o sobresalir por su gran tlemo intelectual. En 1573 era confesor de
dofia Juana de Awstria, madre del rev don Sebastian de Portugal. A ln muerte de Lo reima, s
nombrado testamentario junto al beato Orozen. Es destacable su labor como censor. hubiendo

aprobado textos an notables como Las obras de Bosean v Gareilayo trasladadas en materias
christianas v reliviosas, 1557, Estos v otros datos prieden recabarse en Gregorio de SANTO VELA,
Ensavo de i biblioteca hero-amertcana de la Onden de San Agustfn, VUL El Escoral, 1931,
128-130
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«Yo he visto este libro intitulado Tercera parte de las chrénicas de la
orden de los frayles menores, del serdphico padre Sant Francisco. por
commision y mandamiento de los sefiores del Consejo real. no tiene cosa
alguna perjudicial a la fe ni a las buenas costumbres, antes muchas que
pueden mover a ellas y a toda devocién: s6lo se puede desear mas
fundamento y authoridad de muchos milagros. revelaciones y visiones que
se cuentan en él. Hanse quitado muchas destas cosas que tenfan sabor de
apoceryphas. lo que queda se puede imprimir debaxo de pia affectién. que
servird para que Dios sea glorificado en sus sanctos y muchos se despierten
a la imitacion dellos».,

Fray Juan de Vega

Dura censura a la que se referird el rey Felipe 1l en la concesion del
Privilegio de Aragén otorgada al guardidn de San Francisco. Juan de
Reinoso:

...poddys imprimir, 0 hazer imprimir, donde bien os paresciere de los
dichos nuestros reynos y sefiorios de la corona de Aragdn el dicho libro
titulado, Tercera parte de las Chrénicas de la dicha orden de sant Francisco,
con que en la dicha impressién se pongan en el principio del dicho libro
las approbaciones que fray loan de Vega. augustino, ha hecho dél. y se
corrijan y emienden las erratas que por fray Francisco de Alcocer se han
hallado. en la que se ha hecho en Salamanca.

Atendiendo a la Censura y a las anteriores palabras, el bibliogrifo
franciscano Manuel de Castro y Castro conjeturd la existencia de una primera
edicién en Salamanca en 1568 que «nos es desconocida, que se mandaria
retirar por falta de la verdad histérica de milagros y visiones. Al fin se
autorizd la impresién del afio 1570, “nuevamente ordenada™ después de
haber sido corregida por el P. Francisco de Alcocer»™. No creo que existiera
tal edicion, pues deberfan de haber quedado restos de licencias anteriores
que lo justificasen. Por otra parte carece de valor el recurrir como prueba
a ese epigrafe titular tan comin. «nuevamente ordenada», pues no sélo no
alude a una edicidn previa, sino que por el contrario. como es bien sabido,
confirma su calidad de primigenia®. Un buen ejemplo se encuentra en las

= Eseritores de i provinela franciscana de Sanniago... 159-160),

= En la ¢poca «nuevamentes sienificaba por primera vez, y con este significado era frecuente
suouso en lus portadas de [os Tibros impresos por vez primera, precisamente para enfatizar su cardcter
novedoso (El Diceronario de Antoridades — Madnd, 17320 s, - definia el adverbio como wcon
novedad»).
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anteriores partes de la cronica franciscana. Recordemos que en el titulo de
la Primeira parte (Lisboa. 1557) se nos indica «Novamente compilada &
ordenada». como de forma andloga se reproduce en la Parte Segunda
(Lisboa. 1562). No obstante si es cierto que guarda cierta ambigiiedad ese
«se corrijan y emienden las erratas que por fray Francisco de Alcocer se
han hallado. en la que se ha hecho en Salamanca», cuyo sentido tal vez
esté en el hecho de que Alcocer pudo cotejar la version impresa a partir
de un traslado idéntico al enviado al Consejo. copiado en el monasterio
de San Francisco a partir del original de fray Marcos. O quizd, llevando
las cosas mis lejos, el franciscano pudo haber corregido la version castellana
del lisboeta, enmendando los comunes errores que se producen del paso
del portugués al espaiol.

Sea como fuere, creo que no es sostenible la creencia de Castro y
Castro. como lo justifica el hecho de que no sélo no se conservan ejemplares
de esa «hipotética primera impresién», sino que ademds las ediciones
posteriores de la tercera parte de las crénicas tomaron siempre como modelo
la de Salamanca de 1570. como lo atestigua, entre otras, la Licenca que
fray Antonio Freyre otorga a la versién de fray Luis dos Anjos (Lisboa,
1615)+.

No poseemos testimonios que justifiquen la intervencion directa de
fray Marcos en el proceso de impresién de esta cronica. En principio
podemos suponer que aprovecha su estancia en el convento de San Francisco,
alld por abril de 1568. para entregar el original de su obra y escribir la
dedicatoria a la infanta Maria de Portugal, dejindola rematada para su
impresion. En este sentido considero que la Annotacion al Lector que figura
al final de los preliminares fue modificada durante el proceso de edicion
de la crénica. Apoyo mi afirmacion en dos hechos diferentes: primero. en
la inexplicable reduplicacion tipogrifica titular: Annoracion al Lector:
Annotacion de fray Marcos de Lisboa al devoto Lecror (Limina V), que
creo que puede explicarse como un lapsus de cajista que tuvo que replanterar
la forma una vez compuesta. Segundo. por el contenido de la misma. sélo
justificable a partir de una fecha posterior a los primeros meses de 1569.
Tras haber manifestado su agradecimiento a la divinidad por haberle ayudado
en la compilacion de su crénica. fray Marcos de Lisboa reprueba abiertamente
la teoria publicada recientemente de que san Francisco, antes de fundar su
orden. vistio ¢l hibito de san Agustin:

Vioesta tereera pante das Chitonicas di ondem de 8. Franciseo, da impressiio da annn
de 1570 & nio cousa que impida tormane o imprmic. Em N, Se da Graga de Lishos o 23 de
Qutubro de 613,
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También fue necessario notar aqui. devoto Lector. por lo que un
moderno escrive contando a nuestro padre sant Francisco con lo ermitanos
de sant Augustin, antes que instituyesse la religion de los menores, que no
fue ni tuvo jamds otra religion. sino la que instituyd de los menores.
Conviene tratar aqui desto, por librar de tal calumnia a sant Buenaventura
que escribié la vida de nuestro padre sant Francisco con gran perfection
y curiosidad, porque, si callara esto. aviéndolo sido, fuera cosa digna de
reprehension, v en la mesma culpa uvieran también caido los companeros
de nuestro padre, que fueron presentes a su conversion del mundo y le
trataron particularmente. si no contaran esto en la vida que dél compusieron.

Y continta con su discurso. desechando uno por uno los argumentos
de los que defendieron tal idea. En el fondo. fray Marcos estaba respondiendo
a la tesis presentada por un agustino, el padre Jer6nimo Romdn de la
Higuera. quien a mediados de enero de 1569 obtenia el privilegio real para
la impresion de la Chrénica de la orden de los ermitaiios del glorioso Padre
Sancto Augustin, estampada en el taller salmantino de Juan Bautista de
Terranova. La inmediatez de la respuesta auguraba el alcance del problema.
que llevard a las corporaciones franciscana y agustina a entrar en un
acalorado debate potenciado por el Discurso en que se trata si nuestro
serdfico padre sant Francisco fue fravle de otra Religion, antes o después
de aver fundado la suva. que ¢l continuador de las crénicas franciscanas,
fray Antonio Daza. incluye al inicio de su Quarta parte de la Cronica
General (Valladolid, 1611). La polémica alcanza su momento cenital en la
respuesta que ofrece {ray Juan Mirquez, O. S. A.. predicador del rey y
catedritico de visperas de Teologia de la Universidad de Salamanca. en su
Origen de los frayles ermitaiios de la orden de san Agustin v su verdadera
institucion antes del concilio lareranense (Salamanca. 1618). Pero ésa es
historia ajena a este trabajo™.

No lo es en cambio tener presentes las obras que se imprimen a
la par que nuestra crénica. tal y como recoge el cuadro que incluyo a
continuacion como Apéndice, en donde podemos comprobar como Alejandro
de Cinova estampa paralelamente los también in-folios de Juan Gutiérrez.
Repetitionum  Allegationumgue nounm conmentarium, y los Morales de

Plutarco. tasados ambos asimismo por Pedro de Mdarmol. «a primero de

 He analizado parte de este debate en mi anticulo Lo contfitiacion de las “Crinicas™
Sreanciscanas de Marcas de Lishoa: fray Antomio Daza v ba " Ouacta patite de la Chrdnica General™
PValtadolid, 161, en Quando ox frades faziam esovw. De Maveos de Lisboa o Simdo di
Visconcellos, ede cit. 83920 En todo caso tal vez ne talte quien pueda relacionar estos roces
entre franciscanos v agustinos ¢on B severa censura que ejerce el padre Juan de Vega a la impresion
de la Tercera parte.
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hebrero de mil y quinientos y setenta y un afos», y «a veynte y dos dias
del mes de Iunio de mil y quinientos y setenta y un anos», respectivamente™ .
Con tales compaiieros de taller. la Tercera parte de las Chronicas de fray
Marcos de Lisboa ve la luz tras un arduo proceso de edicion en el que
no faltaron escollos que sortear, algunos de los cuales he querido analizar
en este trabajo, con la esperanza de que. «en otros momentos de mds
quietud» un «espiritu mds diligente» me permita discernir aspectos ain no
solventados.

* La obra de Plutarco con la pagina de eratus también corregida por el Licenciado Rossa.
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TERCERAPARTE
DELASCHRONICASDE

laordendelos fraylesMenoresdel feraphico
padre fantfrancifca.

CVENTA DE LA REFORMACION Y

obferuanciadela m2fma orden,y fuaugmento,laqual comengo poco

antesdel afio de mil y quatrodientosy erclcio haftaclde

mil y quinientos y veynte.

NUEUAMENTE ORDENAD AT S ACAD A

delos librosy memeriales delaorden,per Fray Ntarces de Lishoa,

; ﬁgfcﬁ(mar&koﬁ@m&b proincis
de Poreugal. -

ESTADIVIDIDAESTAPARTEEN DIEZ LI-
bros,paramayor claridad delahiftoriz,comoenlabucla #
deltahojalevers. -~

: Iméorlﬁll;’igi_.icgin. T shit g

I:._- N SALAM ANGC-A b & 2

En cafa:de Alexandro de Canoua, {23
WY e WL L R

E(tataliada cn yrepefiesl=s,

o [ “
Ll e Qe Fxt -"-.(“:) Ae : i
* Sfﬂf: [, IRy
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Losdiez librosen que eftadiuidida

¢ftaterceraparte. .

== [BR O Primero delos in&osreligiofos que comé-

H ¢ard laobferudciaentodaslas provinciasdela ordé.

Y b | ibrofegiidode lavidadefant Bernardino,y deotros
bienauenturadosreligiofosdeftos tiempos.

Libro tercero delavidadelabienauenturadaforor Cole&are-
formadora & laordédean&taClara,y deotras cofas notables.

Libro quartodelavida delfan&ofray Iuande Capiftrano,y de
otrosfan&osreligiofosy religiofas.

Libro quintedela vidadelfan&tofray Diegode fant Nicolao,
que eftafepultado en Alcala,y deotrasfan&as vidas.

Librofexto delavidadelbienauéturadofray lacome dela Mar
ca,y deotrosfan&osreligiofos.

Librofeptimo de muchosreligiofosy religiofasdefanétavida;
y dtl{anto varon fray Bernardino deFeltro.

Librootauodelbienauéturadofray Iudhortelano, y deotros
fraylesy monjasde fanétamemoria.

Libro nono delfan&ofray Garcia Blandes padreantiguo,y de
otrosreligiofosy cofasinfignesdeftos vltimostiempos.

Librodecimodelosfauores, Priuilefios,y gracias de los fum<
mos pontifices concedidosalaorden.

Yohe

QO Pedro del Marmol fecretario del confejo de fu Mageftad,doy fee que por los fefio-
Y::, del cdfejo de fuMageftad fuctaffado el libro intit ndc,htc};ccr:'lpargc delaschro
ﬂfzas de fant Frandifco, q;c {e imprimio con licencia y priuilegigmie 1 Mageftad conce-
jl 50 Ti padrefray Joan de reynofo guardian del monafterio de dcifco, déladudad

- r d'amanca,que parefce fer compuclto porfray Marcosde Lisboa, atres marauedisel

P lcﬁo yaefte precio mandaron que {evendacada liego deldicho libro en papel,y fc pd

gat_c I:l tailaal principio de cadalibro,de lo qual dila prefente firmada de mi nombre.Que

::1;: aenlavillade Madrid,aveynte y dosde Hebrero de mil ¥ quinicntos y fecentayvn
W Pedro del

- Marmol.
Liaminall



é? ehronicesdelacrdendelos {raylesMenoresgdeblors.
g fen hicopadréfantFrancilcs, Yor cofnmilsiony THanda:
miemto delos{cheresdelconicjo real .notienecola algunaper-
judiciala lafe nibucnas coftunsbres, antes muctas qué pueden
moueracllasyatodadeuncion,{olofc Pucfé«jicﬁearmas unda
mento ¥ atithoridad de muchos mila grosretidicionesPivifio
nesquele cuentancncl,;;ian fl'c quitado {:lj;jl',‘ 12p deftascofes.que
tenian (abor deapocryrphas, lo quequedafepuedeimpiimicde

Jocferat }:ﬁdo

‘baxodepiaaffc&ion, qucfcruu-aparaquc Dios fea.

=0 he viftoefte libro irftitulado Tercera, Pﬂ%f{@;"‘?

i)
>

-enfusfanétos, ymuchos{cdelpiertenalaimitaciondclss.
;chcgaﬁ::
T : Por

Lamina II1
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Laserratas que{challaron en efta Chronica:

Olio.1.colum.t.verlo.g.entendielle,diga et édiciTe,
FFo.u. eniu.;.\mf.w.d&; m,digadi:ms:
Folio.y.column.j. verfo.: Horraca:diga Hurraca,
Eolio,t4.columsverfridel del Papa,diga del Papa.
Folio.té.colu.t.verl3.Capixit diga.Cap. xxix,
Follo-q.mlumm:.!ﬂfo.l?rr o3 mifino, diga por.
ellosmifimos. Yiverfiride Muantua:diga deMitua
Y verfo final.de fus cofas,diga de fus cafzs,
Folio.aB.colum.jverfuBiregio,digarigio. Y- verfigy
T e
olag.coltverfs comana,
Felio.;ewlumr.‘-qnfpsqn:gh,digapud}u.
Folio.gr.colum.4.ver(.la qual,diga en laqual. -
Fnlin-;;mtumn:}.vdiﬂ.ﬁl;dﬁ:qm'da .-
Folio-g6.col.4. verlj6.como ania.diga como no auis
FoliB.colug.verfaneflaesruli,digaeftaesta.
g IY vtr(.q? I'uc:dig:ﬂ{uyo- h . s
olic.gpcolum.q.verfae odt
Folio.4f.colum.t.verl. Wﬁiﬁéwj&?
Folio-4£.calum.q . verfr.crlok tierms, diga enlacierma
Y folio.q v.columna.z.verfy8.lo mi{mo- :
Folio-4s.colum.4.verd &delas derras, digadelatiema. |
Y \'cli-rugr: prerienda,diga e pretends,y lo mifrmo di
verkg : e
Fol s6.coluj.verf.vltimo,enlas tierras,di laticrra.
Folic.s7-colirver 4oy paflo,la.y.fec ha de quizr.
FQI.«:,col.s.wrcs;.ycrg;, di fer. Yoeolus.val
1. diuian,digadeuian. Yse‘o u.4-verfag.dede fu vie
da-El primero fe quite. b
Falio.¢4-colum3.vafip.camimino,digacamine.
Folio.éc.colum. 4. verlu.abbadelle,digz 3.
Fol ép.col.4.verfjraparajada,dignaparejada, ¥ verl.
s4-teima,diga temia,
Fol.o.gcoluuverlag.en el cap.i4-de la fierma,digaque
la ficrua,
Folio.gj.colug.verfr.lo digals.
Folio.Br.colustverfyztrabajas,diga trabajos. ¥ colu.t.
verl,4nl0 loqual,quica el valo:
Foliojx.mlu.}.wrf..]r.dm!dr_{ﬁzm-'
Eol.gl.(olml.vu{l;., mo ¥ moftrande.
Folgt.cols.verl.ib.caplvjdigacaplv. ¥eolgverfs.
Cap.lvidigacaplvy, -
Fol.99<l.‘0||-|m-b'fﬂf.:1,.vllﬁ‘l}"d' 3 vn frayle.
Fol.xea.colu-l-vcrﬁrfmdiga !:Z?ladpa-
Fol.ter.cola.verlig.El diviuino,diga El divine. Yeol.
iA‘ﬂf.;g.:lp.h&"".djg‘ﬂp.lxj.
Folio.tog.colu.verlzoy fi fn:,'dilp‘f fos. Y veelqs,
wurdigaque. Y coluquverfa.algugna,diga zlguna.
Fol.ies.eoluaverfliacadadodiga acabade. Y colug.
verfr.eldigaal. -
Fol.tos.col.1.verlyq.de varon el Dios,diga ¢l varonde

Dies
Fol.rig.cobi.verl.44-pricipes digaprincipes.
Eol-n;-col. rverl. +.r§|ara!.ilhro§,|ggm£uuillo&s.
Fot-l:;-toh-l-\'!rél?-di dealpues,digadia defpues. Y
colu-nlineao. cefsion, digu cegion. ¥ verlas.cels
fiomes,diga cegiones. Y fol.1je.col.bverf44.y tamy
bion,diga y tambien. o
Fel.i3».columna.j.verf.17.addée,diga adonde.
1ol reo.colurverliBaffirmamaron,diga affirmaron.
Feiratcelrverindelegadadi vdelgada,
Yolr4fcolumna.g.verf1d.cltodigacita.

i
Folio.147-colum.g.verl.y.intento, Ta intenfo,
W

' Fo-{rouB:.colnmn:.l.ver£+n(eria,d

Foligy.cel.gverliqo.cotaron,d iga contarcn,

Fol.s6p.cel.s.verl43:vn paterno,diga vn pater nofter.

Foluye.colu.verfoyz. Ellas:diga Ella. Y colu; verfs
£.que nos diga que no.

iga fe yris.

Fol 183.col Lvedyy de conth l&arl;rn <

Ycolum.‘.\retf.ﬁn.qg,diga que. B s
TuL:ﬁ.telu.a.velﬁi:.:nl'ﬂmdo,d' erefciendo.
Fol18y.colut.verfaq.de continuo,diga de contino. ¥

colum.4.verf4o.fuleno,diga fueleo,
Folio.tsn.columnz rverl.ly| ar,diga Jugar.
Folio.tpg.colusgver,q3.E El abitn,quitl el pmer EL:
Foludg.colum.z.verlr, neral), d.igugmhr&{um
Fo!‘,:b«.éom.verﬁ;;.a. 3,todas.

Folio.tp7.colua.vers.y lubileo. quita lay:  Yoverfas:
wﬁoli'a,ﬁ%‘}\?&lia o flpnaies
?:7“’3" : L10 ﬁ-ayle,d.lglﬁz-{.p
oliv.a04.coluveray.Portuguezillo:di

fillo.' Y colugver s.lo mifmo, o
Fol.so8colu.verp.Sang «diga Seuilla,
§::‘.su.wl-;-vtu que.

io1d.collligverlizqien tis,diga en fus.
Eulin.m.cpl-q-v«ﬂu;:mdo,ﬁg?mm Yerad
viean,diga veyan,
Folinyxolu.venyd.pedio,diga pidie.
Folio:a14-coluqver10.anoch e,diga anocheze.
Folaje.colverasy parczca,digay perezen. Y coly

ver.18.0G

uyaaan,digs puisuan.
Folioajucohut.vers El El qual,quira el primer El,
Folajs.colrvergal digzl y

'Eol-i+°-<°Ll-1'ﬂ-t°-h=ionu,diglruoncs-. Yreolag
ver.4t gasades,digaprandes:

Fol-141.c0 u-l.vczf.;].‘Pemza,dignTrmﬁ.

Foli4.c0lugver5.alos quales,quita Lz primera.

Folagr-coltversgtizeraedigatijerar Y colge ver
1.y ordinario;quita lay primera.

Fol.254-col.g.ver..anfermedades, diga

Fol.sscoluma.versade cali,quitacl de.

Fol.159.colu 1vergrcofa,diga cofas.

Fol.360.col.ver.conlentio,diga confinrio.

Fol-aér.columnar.ver,s hallado,digaballads, ¥ verf,
1410 digala.

Foladj.colwj.verfia.los,digalo.

Fci.xd—;.:oilnm.;}vd'.;s.y juntamente,quita ley.

Folasg.cola.verd. enar,d cnar.

Fci-wu-co'l-i.vuﬁ:??:&;émde,digmde.

Eo.ryicolug.ver.a diga Y wverf
47.celefting,celeftizles.

Foli74-col.4.verl 45 faludble, faludable. Y verfigs.

r,diga por.

Fol.ry¢.colum.1.ver(34.2 otvo,dige o otro.

Fol-180 colum.j.verl. it.officies,aigs officion.

gEnlambladelos capitules.fel.j.colum.en el.exp.gr.
dondedizefol.gs.digafols. - Y coluj.enelcapju
fol.us. digaip.

Fol.¢. colurenel cap.rgayz.digaify. Yenel capyr.
fol. wr.digaimd. Y et

Fal.e-col.t.encl 4100l 030.0digaang. col.j.cap.
H,.d&.n;.d.iga.:g. Y luego cnel capag.delos, digs
dedos.

« Efta bien y fielméce impreflo,y ¢l molde correlio por
el uril'iinm'l por do fe mando imprimir, con las enaras

H

F 1.3,

Yolisg-columa.verltg.cogrande.diga congrande. dearriba en veynte de Q&tubredemil y ?uinic_nux.y
Fol.rey.eolua,verlyo.defte digadefta. fexita wilos.  Tiene ciente y quar@a y licte plicgos
Folie. r-c:.rolumna.;.vtrﬂv‘hccﬁo,di_gm:chm- : ymedie. s
Folasgceliverl.qn.conque conquinacl conprimere. gFin.
El Licenciado
Roffa.
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Annotacion al Le&or.

Annotacion de fray Marcosde Lif-
boa al deuoto Leétor.

STE Emosgraciasinfinitaschriftiano Le&or,alpadreeterno,que esfuen
3 tederodoslos verdaderosbienesy dones,y quefolo nospuede darel
g deficarlosy alcangarlos.Porque como defumanoayanrecebidolos
: 29 Ik deuatos chriftianoslosdefleosdelecr y faberlasilluftres obras dini-
1] (L8245 nashechasen lasrcligionesdel padre (antFrancifco,anfitambicn ha
=enaiese) recebido defudivina mano el cumplimiéeo dellos, queesefta hifto
riatanentriqcidadelosbienesfoberanos y gracias divinas,de § nueftrofeioradorno
fusficles y verdaderosfieruos. Quifo puesel fefior darme los defleos decferivir y fuer
gas paraacabar eftafo obra,como inftrumento fuyo flacoy groffero,porg feamanific
ftoferlaobraluya, y nadic[c glorie de fuhabilidad ni {aber,y fea dadatodalagloriaa
Dios. Elfeabendite porfiempre,que fueferuido de darnos el conofcimiéte de fus an
Qasobrasefcondidas,y conellasdefleos deimicar las yfeguirlasrelta con efto Ie pida
mos gracia para obrarlas,comoladio a eftosfus fan&osfieraos de quien efcrivimos.
Porque muy aueriguadotenemos,que noferemosbienauéruradospor leer o faberlas
cofasfan&as,(ino § nos cumple obrar las,y hazer la voluntad divina, fi clperamos r?v_
narconlosfanfos. Porefta canfalosbucnosamigos de Dioshan dexado el trato del
maundo,y fucomer y fuveftiry cduerfar,porquetambien dexaffen fusdefleos y obras
-malas,y folamente firuieflen y amaffena Dios. Nolesfaltaron a ellos contrariedades
del demanio,del mundo,}r dela carne,nitampocolesfaltoel f:uory graciadivina,cd
la qual vécierona fuscontrarios,y ganaron perpetuascoronas. Veefe muy claramen
teeael difcurfodelta hiftoriadelareligion feraphica,quan neceffario es el medio de
lostrabajosa losamigosde Diosparafu paciencia,aprouacion,cfperanga,y perfe&id.
Y tambien queaunquelasrelaxaciones y pafsiones y viciosperfiguan ala virwud pot
alguntiempo,perofinslmente la virtud perfeguida cobrando mas fuergas preuale -
fccg viene 3 reynar fobre [usenemigos. Fueronlos frayleszeladoresde la guar -
da de fuprofefsionenprincipio, pocosaffligidos y perfeguidos delosrelaxados y af-
ficionadosalas fcienciasy bienestemporales,coma enlalegunda paree delta hifto-
riaelta contado,pera finalmente la obferuancia 7 losquela pretendian prevalefcierd
aunque perfeguidos,y vinierd a fer fupcriorcscnra religion,como cncffa tercera par
tefecuenta. Plegaanueftrofefiornosdeaquel animo y elpirita de pelear continua-
mérecdrralasrelaxaciones y libertades que lahumana prudenciatraealas religiones
y fultenta,porque fin dudafipeleamosy refiltimos, aunque padczcamos, finalmente
como bawsliadoresde Digsvenceremos.

Con mucharazon puesdeno yo dar graciasa nueftro fefior,que me ha dado fuercas
para palfaren eltacbrafuya paraedificacion defusfieruos,muchos trabajos, peregri-
nacioncs,vi‘gilias,ccmradiﬂioncs,y otrasmuchasfatigas,por bulcar sjuntar y compo
nerelts fanéts hiftoria, Y con efto tengo squi de fatisfazer al parecer y palsion de al-
gunos tanamigosde [imelmos, que no (uffren quefelepanlasfan&as vidas y varoni
lesobrasdelzelo y pacienciadeJosfieruos de Dios,contra los viciofos, porque quica
fonreprehenfionde lasfuyas, Contrariaesa efta prodenciahumanalafon&a efcripta
ra,laqualhahecho hiftoria y memoria no folamente delosbuenos,mas cambien de
losmalos,nofolamente delas (an&os y de fus virtudes,mastambien de lasHaquezas o
viciosen que clloscayerg,porque aprendiefiemos en la curadellos lanueflra,y enlos

i . remedios
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APPENDICE

Impresor OBRA ANO FORMATO
Breuiarium monasticum
Juan de Cénova congregationis Sancti 1569 8.
Benedicti Vallisoletani
Manuale administrationis
Juan de Canova Sacramentorum secundum moren 1569 4°,
Salmanticensem
Pedro Nurez de Avendaiio,
Juande Canova | Quadraginta responsa quibus regiae 1569 Fol.
leges explicantur
Alexandro de Juan Baptista de Villalobos,
Cénova Antinontia iuris regni Hispaniarum, 1569 Fol.
[Juan de Cénoval ac ciuilis
Alexandro de Processionarium ordinis 1569 8"
Céanova Praedicatorum
| Alexandro de Esprit Rotier (O.P.), 1569 8.
' Canova Parergi siue tabellac
l
Alexandro de Cantones et decreta 1570 | 8.
‘ Cénova
1|
| Alexénd rode Juan Guliérrez, 1570 Fol.
, Cénova Repetitionuny atlegationtimqgue (1571) |
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Roberto Rusconi
Universidade de L Aquilla

Frei Marcos de Lishoa e le “Cronicas da

Ordem de Sao Francisco” un raccoglitore

delle memorie storiche e agiografiche del
francescanesimo medievale’

l. 1 volumi delle cronache di frei Marcos de Lisboa non avevano
ricevuto fino a ora una particolare attenzione. non diversamente dalle altre
grandi compilazioni minoritiche, pubblicate a partire dalla seconda meta
del secolo XVI, come le opere del frate conventuale Pietro Ridolfi da
Tossignano. del frate osservante Francesco Gonzaga e, pil tardi, del frate
cappuccino Zaccaria Boverio da Saluzzo®: specifica variante francescana
di quella competizione storiografica e agiografica che caratterizzo la
produzione erudita degli ordini religiosi a partire dalla seconda meta del
secolo XVI¥.

«Nonostante la sua mole, ["opera sembra proporsi uno scopo morale
pit che storico. L'impiego della lingua volgare e la larga diffusione che
le Crénicas ebbero starebbero a confermarlo. In realta, Marcos de Lisboa
clabora un centone di fonti e di tradizioni francescane. Il primo volume
non ¢ che un arrangiamento delle biografie antiche, e meno antiche, di
Francesco e dei suoi primi discepoli. Il secondo potrebbe anche apparire
come una manipolazione della Chronica XXIV generaliunt: di fatto contiene
vistose amplificazioni parenetico-esemplaristiche in cui si fondono materiali

I Nello stendere questo testo mi sono servito, per 1 primi due libri, della traduzione spagnola
stampata ad Alcali negli anni 1562 e 1566-1567 [Primera parte ¢ Segunda parte] e per il terzo
libro dell’edizione pubblicata a Salamanca nel 1570 [Tercera parte]. Per un quadro delle edizioni.
si veda la ricostruzione - peraltro non del wio completa — di Franciseo LEITE DE FARIAL Fre
Marcos de Lishoa, ca I5H-1590 ¢ as munitas edigdes das suay «Crdnfeas da Ordem de Sao
Francisco», in Revista da Biblioteca Nacional. s. 1L VI (1991). 85-106: le edizioni utilizzate
corrispondono ai numeri 8-2, 159 ¢ [8-12,

2 Sulle caratteristiche degli serini di questi e antori siovedn ancorn Stanislao. DA
CAMPAGNOLA. Le origini franeescane come problema storiografico. 2a ed. Perugia, 1979, 105
e 109111, cut st rimanda per le informazioni generali su questo genere di testi (in parte da integrare
con L'immagine di Francesco netla stovfografia dall’ Untanesoe all"Ottoeento, At del X cons
mternazionale di studi Trancesconi, Assisi. 1983)

3 Clr, ancora Sergio BERTELLL, Ribelli, libertini ¢ ovtodossi nefla storiografiv bamcea.
Firenze. 1973, 117-147 (cap, V: «Sunti contro santis)

pad | A
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delle piu svariate provenienze, a carattere europeo. spesso in una aneddotica
spicciola che si accosta alla novella. Pitt nuovo, ma non pii originale. &
il terzo volume. tanto per rimanere nell’ambito delle origini francescane»*.
Questa valutazione complessiva di padre Stanislao da Campagnola,
all’apparenza alquanto critica. era inserita all’interno di alcune pagine in
cui si dava conto della «originalita storiografica ... non grande» delle
Crénicas. senza peraltro tenere conto della reale peculiarita della grande
compilazione del francescano portoghese®.

Una corretta collocazione dell’attivita di Marcos de Lishoa. in effetti,
pud avvenire in primo luogo attraverso una ricostruzione del suo metodo
di lavoro nella compilazione delle tre diverse parti delle sue Cronicas: dal
momento che esse presentano un’evidente ispirazione comune. ma anche
mostrano caratteristiche specifiche riconducibili in maniera diretta alla
raccolta dei materiali da lui operata. 1l frate lusitano, infatti, risulta essere
I"erede della tradizione medievale del proprio ordine, cui egli attinse con
ampiezza, e appare nella sostanza un operoso volgarizzatore di testi, nella
loro integralitd. 1l suo metodo di lavoro anticipava soltanto in parte
quell’evoluzione erudita della storiografia minoritica che si attuera in larga
misura negli ultimi decenni del secolo XVI ¢ nei primi decenni del secolo
XVII. quando fu nutrita in modo particolare dalla rivalita tra i diversi ordini
che si richiamavano all’ereditd di san Francesco d’Assisi (di cio appare.
comunque. un riflesso nell’indirizzo al lettore che precede la terza parte
delle Crénicas. ma anche nelle riserve nemmeno tanto velate del censore
del volume. un frate agostiniano®). La prospettiva di Marcos de Lishoa si
collocava, dal canto suo. pilt propriamente all'interno deglisorientamenti
dell"Ordine dei frati Minori dell’Osservanza, nei decenni centrali del secolo
XV,

2. Sin dalle prime edizioni i volumi delle Crénicas di Marcos de Lishoa
manifestarono con chiarezza. anche nella loro impostazione tipografia ¢ nella

4 Stanislao DA CAMPAGNOLA, Le origini francescane come problema storiografico. 108
tegli si riferisce in particolure ai primordi del francescanesimn).

5 Queste pagine erano gia state stese quando € apparso 'importante contributo di José Adriano
de Freitas CARVALHO. As «Cronicas da Ordem dos Frades Menoress de Fro Marcos de Livboa
oua Qastdria de wne i ammeiado, i Quando os frades faziam histiria. De Marcos de Lisboa
& Stmda de Vasconcellos. a cora di José Adriano de Freitas CARVALHO. Porto. 2001, 9-81: di
questo tesio, che rnmova |)I'llfllilll;:(!1cl1t|: la conoscenza del frate pnrl:ngims.c_ sio¢ tenuto contu per
quante possibile. aggivngendo in not 2l opportuni rinvii

6 51 veda i questo stesso volume it contributo di Jucobo SANZ HERMIDA, La «Tewera
arte de b Cheanicass de fray Marcos dde Lisboa (15700 v los franciscanos e Salamanca, Sul
ruolo defla “concorrenza™ fra gl ordin religiosi si veda anche José Adriano de Freitas CARVALHO.
Av =Crimncas oy Fooddes. Menovess de e Murcos de Lisboa, 81

7O José Adriune de Freitas CARVALHOL Ay < Crdnicay dos Frades Menares - de Fro Marcos
e Lisboa, 77: «Qual o finalidade desta historia que. no fundo, ¢ a histona da observancia da
Regra de 5. Frnciseo™s,
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ripartizione dei materiali al loro interno. I'intento di renderne espliciti gli
aspetti compilativi. con una finalitd che non appare essere in maniera
esclusiva di ostentata erudizione, bensi una dichiarata ricerca di autorevolezza,
radicata nell autentica tradizione delle antiche memorie francescane. All'inizio
di ciascuna parte, in effetti, il frate dichiarava quali fossero stati gli autori
dai quali egli aveva attinto i testi poi tradotti in portoghese, e a margine
dei singoli capitoli di ognuno dei dieci libri. in cui sono suddivise le tre
parti delle sue Cronicas. si indicava regolarmente a quale fonte si fosse
fatto ricorso per quello specifico brano (anche se. in veritd, il rinvio per
lo pit appare abbastanza generico, limitandosi al nome dell’autore oppure
al titolo dell’opera, senza ulteriori precisazioni).

Sin dal frontespizio interno della Primera parte de la Cronica de la
Orden de los fravles Menores. nella traduzione in lingua castigliana si mirava
a precisare con estrema chiarezza le particolari caratteristiche della raccolta
di frei Marcos de Lishoa: «que se puede llamar Vitas Patrim de los menores.
Cuenta de los principios y primeros sanctos padres d'esta sagrada religion.
Nuevamente compilada y ordenada de los antiguos libros y memoriales de
la orden». In quella stessa pagina. inoltre, si richiamava ["attenzione del
lettore su un altro elemento di rilievo: «<E yrin en la margen los nombres
de los autores donde se toma el capitulo. o la historia, per le dar mas
autoridad y apartar la duda y escripulo a los flacos». Nel contesto di una
siffatta preoccupazione. all'inizio della Primera parte fra Marcos si premurava
di indicare. in maniera all’apparenza completa. i diversi scritti da lui
compulsati:

«Y porque se sepan los libros v leyendas donde son compiladas estas
cronicas. recitaremos aqui sus nombres: Levenda de los tres companeros.
la qual compusieron fray Leodn, fray Angel y fray Rufino companeros del
padre sant Francisc®; Leyenda antiqua que compuso el maestro ray Thomas
de Celano con autoridad y aprovacion del capitulo general”: Leyenda de
fray Leonardo de Bessa'': Leyenda mayor compuesta por el seraphico doctor
sant Buenaventura: Leyenda menor del mismo sancto, la quale se lee en

8 Per questa ¢ per le suceessive leggende agiografiche francescane si rimanda ai test e alle
introduzioni dei Fonres franciscani, o cury di Enrico M1 STO e Steluno BRUFANL S M
degli Angeli (Assisi). 1995, ¢ alle edizioni dei testi in essi raccolti, anche per quanto riguarda
la tradizione manoscrita di ciascuno,

9 Non vi fu mai un’approvazione da parte del capitolo generale alla fegenda, che invece fu
solumente approvata da papa Gregario [X nei primic mesi del 12290 cfv, Analecta franciscana. X,
Quarnecht (Firenze). 1926-1941. XL o realti, nella Cheonica XXIV Generalivin Ovdinis Minonom
st legee: slrater Thomas de Celino de mandato ciusdem Ministrd et generaliy capitdi primum fractatm
Legendae bean Frneisei | compilavits tin Analecta franciscani, N Quaracchi, 1897, 2625

10 Evidente errore della sola edizione spagnola per Bernardo da Besse, un tempo segretario

di Bonaventura da Bagnoregio, autore del Liber de faudibus beati Francived; el Foates franciscani,
1243-12496.
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el officio divino: Floreto de las cosas del padre sant Francisco y de algunos
companeros'': Crénicas antiguas de la orden, en las quales muy poco se
cuenta de las vidas de los sanctos de la orden, porque eran contadas ya
en su leyendas'; Libro de las conformidades'’; Memoriales antiguos de
la orden: Ubertino de Casal nel libro llmado Vita Christi's ; Monumenta'®;
Firmamentum trium ordinum'”; Speculo historial de sant Vincentio. de la
orden de los predicadores': Historia de sant Antonio, arcobispo de
Florencia, de la orden de los predicadores'; Maestro Alvaro, De planctu
ecclesiae. que fue portugués y obispo de Silves de la orden de los menores®
Leyenda de sant Antonio, sancta Clara y de otros sanctos® ; Leyenda de
los cinco martyres de Marruecos de Sancta Cruz de Coimbra»>,

Il E I'edizione di Siviglia del 1492, riprodotta in facsimile dall’esemplare della Biblioteca
Nacional de Lisboa (Porto, 1988),

12 L'espressione, che in maniera indiretta conferma il prevalente interesse agiografico del
francescano portoghese, non consente peraltro di giungere di primo acchito a precise determinazioni,
a meno di non voler procedere alla verifica delle fonti di singoli capitoli, laddove al margine si
trova il generico rimando: «Cronicass.

13 Una delle due edizioni cinquecentesche del De conforniare di Bartolomeo da Pisa: efr.
infra. nota 34,

14 A questo proposito valgono le osservazioni fatte in merito alla Tercera parte.

15 Della voluminosa opera in cinque libri di Ubertino da Casale, Arbor vitae crucifivae
lesu, compilata nel 1305 da uno dei maggiori esponenti della dissidenza francescana, era apparsa
un’edizione a stampa nel 1485 a Venezia presso Andrea Boneui (1GI 10018).

16 £ verosimile che si tratti di un esemplare della raccolw di fonti, testi ¢ documenti dei
Monwmenta Ordinis Minorum, uscita a tre nprese in Spagna, a Salamanca, fra 1506 ¢ 1511: efr.
Jean-Xavier LALO. Les recueils des souwrces juridiques franciscaines (1502-1503). Deseriprion et
analyse, Grottaferrata, 1981, 18-56, 60-86 [estratto da Archivie franciseanum historiciom, LXXIIT
(1980) - LXXIV (1981)].

17 E verosimile che si watti dei Firmamenta Trium Ordinnm Beatissimi Patris Nostri
Francisci, un’altra raccolia di fonti. testi ¢ documenti. uscita a Parigi nel 1512: Jean-Xavier LALO,
Les recueils, 87-131.

I8 i tratta dell’enciclopedia storica del domenicano Vincent de Beauvais (11264), Speculim
historiale. pubblicata a pin riprese nel corso del secolo XV: efr. Thomas KAEPPELI - Emilio
PANELLA. Scriprores Ovdinis Praedicatorum Medic Aevi, IV, Roma, 1993, num. 3987.

19 Vale a dire una delle edizioni del Chronicon sive Summa historialis dell’arcivescovo
domenicano di Firenze. sanCAntonino Pierozzi (GW  2072-2074: 1GI 608-610): ¢fr. Thomas
KAEPPELIL, Seriptores Opdinis Pracdicatornm Medii Aevi, 1. Roma, 1970, num. 240.

20 Della voluminosa opera del francescano portoghese Alvaro Pais. De planctu Ecclesiac.
seritta nel guarto decennio del secolo XIV. apparvero almeno un’edizione a stampa nel corso del
secolo XV e due nel secolo XVI cfr. Jiirgen MIETHKE. De porestate papae. Die pipsiliche
Amtskomprens im Widersteir der politischen Theorie von Thomas von Aquin bis Witheln von
Ockham. Tiibingen. 2000, 177-183: ¢ soprattutto Anténio Domingues DE SOUSA COSTA. Estudoy
solive: Alvare Pais, Lisboa, 1966,

21 Per Chiarn d"Assisi sioveda alla nota 36, Sulla fegenda antoniana utlizzata dal frace
portoghese si vedano le ipotesi di José Adriano de Freitas CARVALIO. Ay« Crdnicas dos Frades
Menorese de Fro Marcos de Lishoa, 61 nota 177

22 Clr. Bibliotheca Hugtograplica Lanna antiguae e medioe acrars. 1. Bruxelles, 1898
1899, num. 2093-2004. ¢ Bibliotheca sanctornm, 1N, Roma, 1964, 469-470. Si vedano anche e
indicazioni bibliografiche in José Adriano de Freitas CARVALHOL Ay «Cricas dos Frades Menores »
de Fr Marmos de Lisboa, 75 nota 216,
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All'interno di quella vasta raccolta di materiali, i testi menzionati si
ripartivano in diverse categorie, per ciascuna delle quali era non irrilevante
I’eventuale accessibilita, a quell’epoca. in edizioni a stampa oppure in
esemplari manoscritti, per meglio comprendere la cifra interpretativa di fatto
adottata da Marcos de Lisboa. in questa e nelle altre parti delle sue Crénicas.
In veritd, finora si & indagato in modo abbastanza occasionale su quale uso
sia stato fatto da parte sua delle proprie fonti, prima di arrivare ad affrontarne
la trattazione della figura di san Francesco d’Assisi nei primi tre libri della
prima parte delle Crénicas®®: che appare essere, in larga misura, un
sostanziale volgarizzamento della leggenda ufficiale dell’ordine, la Legenda
maior di Bonaventura da Bagnoregio, anche se I'elenco degli scritti
agiografici da lui menzionati, ¢ volta a volta richiamati nei margini dei
singoli capitoli, inizia con la menzione della Legenda trium sociorum.
attribuita a tre socii del santo di Assisi. Leone. Angelo e Rufino. e della
Vita beati francisci di frate Tommaso da Celano, il primo agiografo
dell’ Assisiate™.

L attenzione prestata a questi testi del patrimonio agiografico francescano
del secolo XIII potrebbe essere stata suscitata in lui, in modo particolare,
da una singolare compilazione, El floreto de sant Francisco, che era diffuso
in diverse versioni manoscritte, una delle quali fu pubblicata a Siviglia nel
1492%: con cui era stata messa in circolazione. sia pure senza indicarne
in maniera esplicita e puntuale la provenienza, una peculiare serie di fonti
francescane, dal De inceptione vel fundamento Ordinis di fra Giovanni da
Perugia (il cosiddetto Anonimo Perugino)™, allo Speculum perfectionis™ .,
agli Actus beati Francisci et sociorum eius™, al Liber de laudibus beati
Francisci di Bernardo di Besse®.

23 Si vedn. in questo volume, il parziale contributo di don Felice ACCROCCA. «Non
sai ¢he 8. Francesco & in terva wn angelo del cielo?s. L'immagine di san Franeeseo nelle «Croniches
di Marco da Lishona. Ancora pint stimolanti le osservazioni di José Adriano de Freitas CARVALHO,
As «Cronicas dos Frades Menaress de Fr. Marcos de Lishoa, 58ss,

24 José Adnano de Freitas CARVALHO, As «Crdnicas dos Frades Menores» de Fr Marcos
de Lisboa, 40 ¢ 43, sonolinea che ben difficilmente eghi poté avere a disposizione quegli antichi
testi.

25 Precisa messa a puntoy della problematica che lo concerne in José Adnuno de Freitas
CARVALHO. Fr Marcos de Lishoa ¢ o «Floreto de SO Franciscos (in questo stesso volume),

26 Cfr. Fontes franciscant, 1297-1351.

27 Ibidem. 1827-2053.

28 Ibidem. 2055-2219,

29 Si tratt an sostanza delle quattro partt o cwr ¢ npartita Nopera, anche se o clascuna
di esse sono inseriti capitoli wati anche da altre fonti francescane: sulla raceolt lo studio di
riferimento rimane Sophronius CLASEN, £ Floreto de sant Franciseos: collectionis fispanicae
de 8. Frawciseo ewsgue soctis aettienm analvsis, i Collectanea frimeiscana, XXXN (1963), 250
286, S vedano anche scam cenni in Armando QUAGLIA, « Bl Floretos: fouie storica scomtoscitid
di. Marco da Lishona e del Wadding, in Stidr franceseani. LIV (1937), 44, e in Jusé Adriana de
Frettas CARVALHO, Nora de apresentagdo. X1 idell'edizione Tacsimile: Porto, 1988
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La portata di tali imprestiti testuali risultava in ogni caso assai diversa.
nella misura in cui il frate portoghese avesse a sua disposizione il testo
integrale dell’'una o dell’altra fonte da lui menzionata. Numerose fonti
indicate con ostentata puntigliosita in quell’elenco potevano essere accessibili
soltanto facendo ricorso a un loro esemplare manoscritto, soprattutto quando
si faceva riferimento  in maniera generica a «memoriales antiguos de la
orden» (la cui rilevanza andrebbe comunque verificata di volta in volta, in
stretta relazione a singoli personaggi). Per la compilazione delle Crénicas
grande rilievo rivesti, senza dubbio. fra le «Crénicas antiguas de la orden»,
il modello della Chronica XXIV generalivm Ordinis minorun™.

Un’importanza del tutto particolare assunsero, infine, alcune opere a
stampa di cui si poteva disporre anche nella penisola iberica. Fra di esse,
nella compilazione delle tre parti delle Crénmicas un ruolo notevole fu
assegnato ad alcune collezioni documentarie'', apparse nei primi tre decenni
del secolo XVI. e nel contesto delle tensioni esistenti all’interno dell’ordine,
che portarono alla definitiva divisione istituzionale dei frati minori. nel 1517,
¢ alla nascita dell’ordine dei cappuccini: lo Speculum Minorum seu
Firmamentum trivm Ordinum, stampato a Venezia nel 1513, e i Firmamenia
trium Ordinum beatissimi patris nostri Francisci, pubblicati a Parigi nel
1512, Non vi & per nulla da stupirsi per I"attenzione da frei Marcos prestata
a questo genere di festi, con ogni verosimiglianza a suo tempo pubblicati
in connessione con il ruolo che nell’ordine assunsero i frati delle province
iberiche nel promuovere I'Osservanza minoritica, in quel medesimo volgere
di anni: dal momento che larga parte di essi risultava essere stata stampata
in Spagna (sebbene non menzionati affatto in quel primo elenco. si trattava
dei Monumenta Ordinis Minorum. stampati a Salamanca nel 1506 ¢ nel
15117, e del Compendium Privilegiortm Fratrum Minorum. uscito a
Valladolid nel 1525%).

Da quelle raccolte venne direttamente tradotto il folto gruppo di
documenti che Marcos de Lisboa inseri nelle proprie cronache. e nel loro
testo integrale: nel nono e nel decimo libro della prima parte furono
volgarizzati numerosi documenti papali relativi agli ordini minoritici.

30 5i veda quanto se ne dice al pamgralo successivo. a proposito della Seeanda prare.
Cfi fe osservaziont di José Adrisno de Freitas CARVALHO., As «Cridnicas dos Frades Menores o
de Fro Marcos de Lishoa, 36 ¢ soprattutio 46 nota 136

31 Su questa particolare letterstura st veda il minuzioso contributi di Jean-Xavier LALO,
Lex recueils des soneces jueidigues franciscatnes (1502-1503), Des viprion et anadvse, Al toli
di roecolte analoghe. stmpite nelli penisola iberica, sonn sexmalati da Agusti Boadas LLAVAT,
Lo filasofia de la stavia en ol siglo XV el case de Mareos de Lishoa v Fspaniia (in guesto
valume), Clr anche José Adviano e Freitas CARVALIOL Av wCrdndeas dos Frades Moaores o e
Fr Mamoy de Lishboa, 30,
A2 Cle it il povagrato sulla Tercera parie.
33 Ol Jean-Zavier LALO, Ley secneils. 183-195
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Soprattutto, pero, vi fu inserita una parte rilevante degli scritti di san
Francesco d” Assisi, nei libri primo e secondo: per essi le rubriche al margine
rinviavano appunto al Firmamentum e ai Monumenta, olwre che al Florero
e al De conformitate. Della pletorica opera del [rale minore toscano
Bartolomeo da Pisa. composta fra 1385 e 1390, il De conformitate vitae
beati Francisci ad vitam domini Iesu, erano da tempo disponibili due edizioni
a stampa, pubblicate a Milano anch’esse nel secondo decennio del secolo
XVI, vale a dire nel 1510 e nel 1513%, e ad esse Marcos de Lisboa fece
ampio riferimento nei margini. sin dalle prime edizioni delle sue cronache
(anche di un’altra voluminosa compilazione francescana, I"Arbor vitace
crucifixae lesu di Ubertino da Casale. esisteva un’edizione pubblicata a
stampa a Venezia nel 1485: all’apparenza, perd, di essa egli si avvalse assai
di meno)*.

Quale effettivo uso fra Marcos de Lisboa abbia poi fatto delle proprie
fonti. in relazione a specifici personaggi dell’ordine, & stato sino a ora
indagato in modo abbastanza casuale. In verita. ci si € occupati soltanto
della trattazione da parte sua della figura di santa Chiara d’Assisi. alla quale
egli aveva dedicato |'ottavo libro della prima parte delle Crénicas. arrivando
alla conclusione che, indipendentemente dalle numerose fonti indicate a
margine dei singoli capitoli. era stata la leggenda agiografica ufficiale della
santa a costituire. e in maniera preponderante. la fonte delle notizie riportate,
se si escludevano taluni dettagli. derivati da altre fonti particolari: «Dunque,
tutti i capitoli della Leggenda trovano un puntuale riscontro in quelli delle
Croniche. Ma cio non vuol dire che. qua e la, Marco non abbia omesso
di tradurre alcune frasi». ordinando talora in maniera diversa la scansione
temporale degli episodi*. Sostanziale fu. dunque, la fedelta da parte sua
alla propria tonte, che deve essere peraltro valutata. come ¢ ovvio. sul testo
originario delle Crdnicas, in portoghese. dal momento che. nel processo di
traduzione in altre lingue, accadde abbastanza di frequente che il loro dettato
venisse ulteriormente manipolato.

In questo libro della Primera parte. con I'evidente intento di inserire
nella propria compilazione anche una versione in lingua portoghese dei
principali documenti originali della storia {rancescana, Marcos de Lisboa

34 Cfr. Stanislaon DA CAMPAGNOLA. Le arigini francescane come problema storiografico.
64-67.

35 Si veda anche Jusé Adriano de Freitas CARVALHO. As «Crdmieas dos Frades Menores «
de Fr: Murcos de Lisboa. 150 not 240 ¢ 51 e in precedenza IDEM, Achegay an estiudo da influéneia
dit wArhor viae concifivaes ¢ do «Apacalvpiy povas no séenfo XV em Pormeal, in Ve Spiritns.
I {1994y, 35-109,

36 Clr. Mariano IALATRI, L'ameeine e Chiara o 'Assist nefle Craniche dve Mamo da
Lixhona, i Collectanea franeiscana, LXTECIY92), 533-343: [ Citazione © 1o osservazioni successive
alle pp. §41 ¢ 542,
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fu indotto a includere anche il Privilegium paupertatis, da lui attribuito
a Innocenzo I, e la regola monastica redatta dalla santa di Assisi:
attingendo in quel caso appunto dalle raccolte documentarie uscite nel
secondo decennio del secolo X VL1, i Firmamenta e il Firmamentum, ma anche
da un «Memorial antigo», in cul erano stati inseriti anche il Testamento
e la  Benedizione della santa di Assisi. Si trattava, in effetti, di due testi
rimessi in circolazione, unitamente alla regola per le damianite. negli
ambienti umbri dell’Osservanza francescana, durante il corso del secolo
XV*¥: la loro diretta conoscenza, dunque, si potrebbe forse ricondurre a un
viaggio in Italia, e in Umbria, del frate di Lisbona®.

A proposito della prima parte delle Crénicas, infine, resta da rimarcare
I"attenzione che in esse fu prestata alle figure di sant’Antonio e dei primi
martiri francescani. Ad essi vennero dedicati i capitoli immediatamente
successivi a quelli in cui si era trattato della vita, della morte e dei miracoli
di san Francesco d’Assisi: «Libro quarto del martyrio de los cinco sanctos
frayles martyrizados en Marruecos y de los siete martyrizados en Cepta,
v de otros martyres discipulos de sant Francisco», e «Libro quinto. de la
vida y gloriosos milagros de nuestro padre santo Antonio Portugués natural
de la ciudad de Lisboa. puesto que se llama de Padua». Se un’indagine
specifica sulle fonti utilizzate in quel caso da Marcos de Lisboa per redigere
la propria compilazione non dovrebbe mancare di fornire elementi di un
certo interesse sull’identita francescana dei frati minori lusitani alla meta
del secolo XVI, ¢ opportuno prestare la dovuta attenzione all’enfasi con
cui, a partire dalla lettera di dedica della Primera parte al re, Joao III. si
sottolineava una singolare vocazione religiosa. in cui venivano accomunate
tanto la corona di Portogallo quanto I"ordine dei frati Minori. sin dai suoi
primordi - legata alla diffusione dell’evangelo cristiano fra le popolazioni
extra-europee, nelle terre americane, sulla costa della Guinea, nell’Etiopia
e in India: «que todo el mundo conozca quanta parte vuestra Alteza y todos
los reyes de Portugal vuestros antecesores teneys, y nuestro Sefior quiso
dar en el edificio d’esta su sancta religién. Porque como Dios tomd de Ytalia
a sant Francisco y le hizo cabega de la religi6n, assi tomé de Portugal a
sant Antonio su coadiutor en la edificacion de la orden. Y se de Italia embié
sant Francisco sus discipulos a recebir martirio a Marruecos. mandoles luego
que se embarcassen a los reynos de Portugal»™. A garanzia di un rapporto

37 Su quest circolazione di testi si veda in particolare Werner MALECZECK, Cliuara o ' Assisi.
La guestione dell'antenticing del «Privileginm paupertatis» ¢ del Testamento. Milano. 1996 (ed,
orig. Roma, 19Y5),

3RS vedu il paragrafo successivo, e e dpotesi discusse da José Adrano de Freitas
CARVALHO. Ay «Cranicas dos Frades Menores- de Fro Marcos de Lishoa, 31-32. in merito ai
viagei da lw intrapresi.

39 Pramera parte, 1ol al recto
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quasi provvidenziale, nel monastero agostiniano della S. Croce di Coimbra,
riformato e rinnovato da quel sovrano. ai tempi di frei Marcos si
conservavano le reliquie di quei primi martiri francescani, come egli aveva

voluto ricordare™ .

3. Anche per la seconda parte delle Crénicas di Marcos de Liboa al
frontespizio venne affidata la funzione di rendere esplicito, con immediatezza.
a chi prendesse il volume tra le mani. il modello storiografico cui egli aveva
fatto riferimento per intraprendere la propria compilazione: «Comprehende
la historia de lo que acontecié en tiempo de veynte y quatro ministros
generales, que succedieron al padre sant Francisco. desde los principios de
la reformacién de la observancia en la orden por espacio de ciento y
cinquenta anos. Nuevamente recopilada y ordenada de los antiguos libros
e hystoriadores. y memoriales de la orden».

Alla mente viene immediatamente richiamata, in effetti, la Chronica
XXIV generalium Ordinis minorum. un’opera che si presentava alla stregua
di un quadro cronologico della storia dell’ordine, scandito certo dalla
successione dei superiori succeduti a san Francesco, ma costellato anche
di testi agiografici, e in misura davvero ragguardevole: & assai verosimile
che, anche per questo motivo. essa abbia senza dubbio attirato 'attenzione
di Marcos de Lisboa® (ancora una volta risulta, invece, alquanto difficile
individuare d'acchito. senza ulteriori indagini, a che cosa esattamente egli
si riferisse in altri casi, quando nei margini dei singoli capitoli venne apposta
la generica indicazione: «Crdnicas»). In particolare quella Chronica appare
essere stata per lui un'importante fonte di ispirazione. soprattutto per quanto
riguardava la struttura della propria opera, oltre che per gli eventi e per
i personaggi del primo secolo minoritico: ¢id appariva in maniera evidente
dalla fisionomia della Segunda parte. malgrado la forzata ripartizione del
materiale in dieci libri. effettuata per darle un assetto simmetrico rispetto
alla prima e alla terza parte.

Nell'indirizzo al lettore, che frei Marcos de Lisboa premette alla seconda
parte delle proprie cronache, invece di dare un puntuale elenco delle proprie
tonti. come fece per le altre due parti. egli narrd, con una certa dovizia
di dettagli. di come fosse andato alla ricerca dei testi disponibili sulla storia

40 Sulla rilevanza di questa tematica del martirio ¢fr. José Adriano de Freitas CARVALHO.
Ay «Cranicas dos Frades Menoress de Fr. Marcos de Lisboa, 75,

41 Edita in Analecta franciscana, L Quaraechi (Firenze), 1897, 11 testo & stato oggetto
di una tesi di dottorato di Maria Teresa Dolso (Universita di Padova, dottorato in Storia della Chiesa
medievale ¢ dei movimenti ereticali): si attende la pubblicazione dell'esito delle sue ricerche. Sulla
disponibilita di copie manascritie nella penisola iberica. e in particolire in Portogallo. si veda José
Adriano de Freitas CARVALHO, As «Cramicas dos Frades Menoress de Fr Marcos de Lisboa,
12-1F3 ¢ 28-29
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dell’ordine minoritico. a suo dire reperibili, a quel tempo. esclusivamente
nella penisola italiana: «En Ytalia halle algunos libros de las hystorias de
la orden. los quales no ay en Espana ni creo que se hallaran en las provincias
cismontanas: el Espejo de los frayles Menores, que comunemente se llama
en aquella tierra Francisquina. ordinariamente se lee en nuestra Sefiora de
los Angeles de Porciuncula. en la comunidad, y fue compuesto en el tiempo
de la observancia en vulgar. Fray Angelo Clareno, de Cingulo. compuso
unas breves chronicas de siete tribulaciones de la orden, hasta el tiempo
del Papa Juan vigesimo segundo. que estan en latin. Fray Mariano de
Florencia. frayle menor observante, después de peregrinar por toda Ytalia,
y buscar con toda diligencia las memorias de los ordenes menores del padre
S. Francisco, compuso unas chronicas generales en latin, en dos grandes
volumines, en las quales se alargd tanto. que creo yo ser esta la causa porque
su hystoria non se divulgé por ser infinita. Estas chrénicas, assi como las
dexo fray Mariano, estan guardadas en el convento del Salvador de los
frayles menores observantes en Florencia, donde yo las tuve todo el tiempo
que fue necessario para sacar d'ellas lo que amplia y el mayor trabajo que
me dieron, fue abreviar historias y leyendas de personas devotas, muy
ampliadas. por yr tan particular aquel hystoriador en ellas. Florecid en los
afios del Senor de 1500»%,

Nell'insieme delle indicazioni di Marcos de Lisboa assai interessante
appariva il richiamo esplicito all’opera di un frate minore dell’Osservanza.
Giacomo Oddi da Perugia. lo Specchio dell’Ordine dei Minori, detto anche
appunto la  Franceschina. dal momento che si trattava di una vasta
compilazione. in cui la cronistoria minoritica era stata farcita di inserti
agiografici — motivo ulteriore per essere ancora utilizzata dai frati per le
letture alla mensa, al tempo del viaggio in Ialia del frate portoghese®: il
quale dovette considerare quel testo un autentico completamento. in chiave
osservante, del patrimonio storiografico e agiografico tramandato in precedenza
dalla Chronica XXIV generalium ordinis minorum.

In questa seconda parte delle Cronicas. invero, come peraltro nella
successiva, il ricorso alla documentazione manoscritla appare inevitabilmente
preponderante, e includeva uno scritto piuttosto particolare, di cui si faceva
menzione in maniera significativa: la Historia septem tribulationum ordinis
Minorwm di Angelo Clareno*. Si trattava di un testo assai breve. se

42 Segunda parte, ol a9 recto.

43 51 tratta del testo pubblicaty con il wolo La Francesehing, Testo volvare umbino del secolo
XV seritte dal p. Giacomo Oddi da Perogia. a cura di Nicoly CAVANNA (Assisi. 19310 anastatica:
i IR di cur sonos notl soltanto. gquatteo. manoserint, it esemplati in Umbria. S vedano
le osservazioni di José Advimnn de Freitus CARVALHO. Ay «Cranivas dos Frades Menones e e
Fie Moy e Eisbogg, 37,

4451 veda farecente edizione eritica @ cura di Oriea ROSSING Angeli Clarent Hisroria
sepremt abadationmnn ordids. Minoram. Romis, 1999, Cle José Adriano de Freitas. CARVALHO.
Ay =Cridnicay dos Feades Menoves= de Fro Mawas de Lishoa, 37.

284



paragonato alle altre voluminose compilazioni. dalle quali Marcos de
Lisboa aveva ampiamente attinto*. Da esso egli avrebbe potuto trarre lo
spunto per riproporre, a sua volta, uno schema escatologico per la
periodizzazione della storia dei frati Minori. in dipendenza dunque dalle
vicende e dalle interpretazioni del ramo radicale dell’ordine, gli Spirituali
francescani**. A riprova di un siffatto orientamento nell'ispirazione del frate
portoghese. senza che cido peraltro intaccasse in alcun modo ['impianto
complessivo delle Crdnicas, si poteva leggere gia nella prima parte il
«Prélogo en que se declara el intentu del Espiritu Sancto en la institucion
de la sagrada religion de los Menores»'": un testo che ruotava intorno alla
suddivisione della storia della Chiesa in sette etd. rapportate alle sette
visioni dell’Apocalisse giovannea, e all’identificazione di san Francesco
d’Assisi con 1'Angelo del sesto sigillo. Si trattava. comunque. di
un’affermazione per lui supportata. in maniera esplicita, dall’autorita
bonaventuriana: «Esta prophecia de sant Juan (segin da testimonio Ubertino)
sant Buenaventura, seraphico doctor, lo predicd y aflirmd en un capitulo
provincial en Paris, que se entendfa del padre sant Francisco, y que el era
cierto por revelaciones divinas. v que no podia dudar que sant Francisco
era el angel del sexto sello, y que todos los senarios d'este libro del
Apocalipsis sant Juan ponia en el colegio de los frayles Menores, perfectos
imitadores de Christo»**.

Significativa appariva. infine. la menzione delle monumentali cronache
del frate osservante toscano di Mariano da Firenze, che ancora all’inizio
del secolo XVII furono una delle principali fonti degli Annales Minorum

45 Anche se, almeno secondo ['appunto mosse da un cronista cappuccino della fine del
secolo XVL in realtd non ne avrebbe potuto disporre: «Del qual libvo dice F. Marco da Ulishona,
auttore delle Croniche di essa Religione, haver mteso che egli sia in Italia, ma non haverlo puotuto
hubere né retruovares [Mattin BELLINTANI da Salo, Historia capueing, Pars altera, a cura di
Melchor DE POBLADURA, Roma. 1950, 516 (Monumenta Historica Ordinis Minorum Capuccinorum,
6)]. Come ha ben mostrato José Adriano de Freitas CARVALHO. As «Cronicas dos Frades Menores»
de Fr. Marcos de Lisboa, 41-42, I'osservazione si busava perd su un'interpolazione nel testo della
traduzione italiana delle Cronicas.

40 Su guesta tematica siovedano almeno le due monografie di Gian Luca POTESTA', Sroria
ed excatologa i Ubertine da Casale, Milano, 1980, ¢ Angelo Clareno dai poveri eremiti ai fraricelli,
Rom., 1990,

47 Primera parte. fol, a3 recto a = a8 verso b Sui rapporti fra il cronista lusitano e il
francescano marchigiano siovedano le osservazione di José Adriano de Freitis CARVALHO, As
wCranicas dos Frades Menares» de Fe Marcos de Lishoa. specie 33, 37, 40s. 49, 56, 6Y ¢ 73,

48 Sevwnda parre. fol. 6 recto a1 racconto. da lui riportato con gualche imprecisione,
proviene in realla dalla Lectr siper Apocalypsing del frate minowe provenzale Pierre Olicn (Pietro
dit Giovanni Ofivil. ¢ gh ern verosioilmente noto per il wamite dell’ Avbor virae di Ubenino da
Casales ¢l Gume Luen POTESTA . Storta od exeatologia. |16,

49 Un cenno al proposito in Stanishan DA CAMPAGNOLA, Lo orfeiin francescane come
problema stonografico. 99 ¢ 115, ¢ ora anche in José Adrano de Freitas CARVALHO, Ay « Cromicas
dos Frades Menores= de Fro Macos de Lisboa, 37 o (06,



del t‘rate irlandese Luke Wadding®: essendo andate nel frattempo perdute,
non ¢ tuttavia possibile verificare in maniera attendibile I'uso effettivo che
ne venne fatto da parte di Marcos de Lisboa™.

Anche nella seconda parte delle Crénicas egli fece un ampio esercizio
di volgarizzamento delle fonti e dei testi, chiaramente da Iui ritenuti
significativi nella storia dell’ordine, a partire dal Sacrum commercium sancti
Francisci cum domina Paupertate, che veniva attribuito, come avevano fatto
molti altri, all’antico generale dell’ordine, Giovanni da Parma®': a ulteriore
riprova. se ve ne fosse altrimenti bisogno, che i primi destinatari della fatica
del frate portoghese fossero i confratelli all’interno del proprio ordine.
Piuttosto importante appare questo ruolo di Marcos de Lisboa. in un
rimarchevole processo di diffusione di fonti, documenti e scritti negli idiomi
volgari, dall’originale portoghese alla prima traduzione spagnola. A cid
contribui anche la rapida traduzione delle Crénicas in italiano, e dagli inizi
del secolo XVII in francese, e poi in tedesco, polacco e inglese™. In effetti,
I"inserzione in esse dei loro testi integrali, dalle opere teologiche agli scritti
ascetici. dalle leggende agiografiche ai documenti normativi. consenti la
circolazione in ambienti assai vasti di un grande numero di scritti.
Ampiamente utilizzati in una loro versione portoghese nella seconda parte
delle Crénicas, i versi di Tacopone da Todi poi vennero pubblicati. in maniera
autonoma, a Lisbona nel 1576. in un’anonima traduzione in lingua
castighana. Cantos morales, espirituales y contemplativos, compuestos por
el Beato F. lacopone de Tode, frayle menor; traduzidos nuevamente de vul gar
italiano en hespaiiol, preceduta perd da una dedica in lingua portoghese
(in effetti, essi non erano stati affatto inclusi nella versione delle Crénicas
in lingua castigliana™),

Nel medesimo anno, il 1562, quando presso Jodo Blivio usciva a stampa
la Segunda Parte das Cronicas. in cui erano inserite le traduzioni in

50 Mentre ha provato a farlo. in maniera perd non del tutto soddisfacente Ciro CANNAROZZI,
Una fowre degli Amnali del Waddingo: il «Fasciculus Chronicarums di Mariano da Fireuze, in
Snwdi francescani, XXVII (1930), pp. 251-285.

51 Segunda parte, libeo L capp. LVI-LXIL Cfr. Pedizione critica a cura di Stefano BRUFANI:
Sacrum commercium sancti Francisei cum doming Paupenare, Assisi, 1990,

52 Si veda. in questo volumie. il contributo di Bemard DOMPNIER, La réceprion des
«Chroniques de frére Mare de Lisbonne en France, in cui ben si ricollegano le vicende editoriali
ai fermenti rehygiosi che interessarono gli ordini francescani dei primi decenni del secolo XVII.
Analoghe indagini andrebbero verosimilmente condotte anche sulle alire traduzioni. soprattutto in
refazione a “manipolazioni” editoriali del testo. Utile risulta a questo proposito anche Ta relazione
di Zulmira SANTOS. Jiran Antonio Mavdns v Sisca, «editors de Frei Marcos de Lishoa: a introdigio
as «Crdmeas dos Frades Menoves- (17881 (in questo stesso volume)

53 Lishona, Francisco Correa. 1576, Si veda. in gquesto volume. il contributo di Maria Isabel
TORO PASCUA. La cedicion de los «Cantos morales, espirimales v contemplativos = { Lishoa 1576)
de f(d(f!{lt”h' da Tondi,
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portoghese di otto scritti di Bonaventura da Bagnoregio (lo Speculum
disciplinae per i novizi, a questi attribuito, venne integralmente tradotto a
occupare un intero libro)™, fu pubblicata dallo stesso editore a Lisbona
un’altra raccolta di opuscoli bonaventuriani, volgarizzati da Marcos de
Lisboa™. Questi scriveva nella dedica, indirizzata alla badessa del monastero
di Nossa Senhora da Esperanga di Lisbona, di avere consultato «os dias
passados [...] as obras do Seraphico Doctor Sam Bonaventura para dellas
tirar a sua vida e algua doctrina necessaria pera a hystoria das nossas
Chronicas»™.

E sempre in quell’anno, e presso il medesimo editore, sarebbe uscita
anche la sua traduzione di un’opera del domenicano Johannes Tauler.
Exercicio e muito devota meditacao da vida e paixdo de nosso Senhor Jesus
Christo™: a significativa riprova del fatto che la sua opera di volgarizzatore
della letteratura ascetica del tardo medioevo non si riconduceva in maniera
esclusiva alla grande compilazione delle cronache minoritiche. La traduzione
da parte del frate portoghese di uno scritto dell’'umanista croato Marco
Marulid da Spalato. uscita a Lisbona nel 1579 con il titolo di Livro insigne
das flores e perfei¢oes das vidas dos gloriosos santos do velho ¢ novo
testamento™, a sua volta si riconnetteva alla preponderante presenza
dell’agiografia all'interno delle sue Crénicas.

Altre caratteristiche peculiari delle Crénicas si ripetono dalla prima alla
terza parte. in particolare la destinazione del libro decimo. anche nella
seconda parte, a raccogliere la traduzione dei «favores concedidos de la sede
apostélica, que la orden rescibié hasta estos tiempos del vigesimo quarto
ministro general», attingendone i testi dalle raccolte cinquecentesche a
stampa di fonti giuridiche francescane: dalla Quo elongari (1230) di papa
Gregorio 1X alla regola di papa Urbano IV per le clarisse (1263). dalla
Exiit qui seminar (1279) di papa Niccold 11 alla Exivi de Paradiso (1312)

54 Cfr. parte IL libro I, capp, XII-XIV; XXVI-LE: LH-LV. e libro 111, Per I'esatto elenco
si vedu la Bibliografia cronolégica da literatura de espivitualidade em Portugal, 1501-1700, Pono,
1988, num. 249.256, Cfr. Balduinus DISTELBRINK. Bonaventurae seripta authenica, dubia vel
Spuria critice recensita. Roma, 1975, pp. 193-194, num.216.

55 Cfr. Bibliografia cronoldgica. num. 248, Furono ristampati dallo stesso editore nel 1572:
num. 378,

56 Citato in José Adriuna de Freitas CARVALHO. Das edigoes de S. Boaventura em Portugal
oy séculos XVID XVII e XVHL Semantica de wma influencia na histdria da espiritualidade
portuguesa, i Archiva Ihero-Anevicano, XLVIL (1987), 1412 si veduno le sue osservazioni alle
ppe 139-144

37 Clr. Bibliografia cronoldeica, num. 264 (che perd dubita dell attribuzione o (rate Marcos
di tale teaduzione: fu ripubblicats da alii due editori nel 1571 num. 370-3771.

58 Cte. Bibliografia cronoligica, num, 448, Sulla produzione dell’umanista croan ( 1450.
1524, ampiamente pubblicata in latino nel corso della prima metd del secolo XVI si veda
Bibliografija Marka Maraliva. a cura di Branko JOSIC = Bratislay LUCIN, Spli. 1998 (Biblioteky
Marulianum, 22y, con i titohi editi dal 1477 al 1997,
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di papa Clemente V.

Non poteva mancare, infine, un’ulteriore richiamo alla speciale vocazione
francescana della penisola iberica. e pilt in particolare del Portogallo e della
sua casa regnante, cui corrispondeva nella Segunda parte la traduzione di
una «Vida de la bienaventurada sancta Ysabel, Reyna de Portugal. la qual
bivié y murié en el hibito de el padre sant Francisco, cuya hystoria es
sacada de un libro antiguo. y auténtico, en que estan escriptos, cumplidamente,
la vida y milagros de esta sancta Reyna. que esti en el convento de Sancta
Clara, donde estd su sancto cuerpo sepultado», vale a dire nel monastero
di S. Chiara a Coimbra™ (a pochi anni di distanza. dopo la pubblicazione
a Colonia. fra 1570 e 1575, dei volumi De probatis sanctorum historiis
del monaco certosino Lorenzo Surio, nel 1576 venne avviata la procedura
di canonizzazione di Isabella del Portogallo. morta nel 1336, che si concluse
con la proclamazione della sua santita da parte di papa Urbano VIIT nel
1625)%.

4. Appare abbastanza evidente che la proposta storiografica. ma sarebbe
pit esatto dire agiografica®, contenuta nelle Crénicas di frei Marcos de
Lisboa configurava una presentazione certo rinnovata, ma soltanto
modestamente aggiornata, di ideali religiosi maturati nell’ultimo medioevo
¢ che unicamente per obiettiva antitesi potevano essere messi a confronto
con la nuova situazione della Chiesa in Occidente. dopo I'inizio della
Riforma in terra tedesca™. Questo dipendeva. in veritd, anche dalla
significativa scelta di far terminare la propria compilazione al terzo decennio
del secolo XVI. nel periodo che coincideva con il generalato di Francisco
Quifiones de los Angeles (1523-1528). quando gli impulsi riformatori

59 Segundu parte. libro VI capp. XXVI-XXXIL Cfr. José Adriano de Freitas CARVALHO.
Ay «Crinicas dos Frades Menoress de Fr. Marcos de Lishoa, 38.

60 Cte. Bibliotheca Sancrorum, 1V, Roma. 1964, 1096-1098. e il testo pubblicato in Acta
Sancrorun fulii. 1L Venetiis, 1741, 169-213. Cfr. José Adriano de Freitas CARVALHO, As «Crenicas
dos Frades Menoress de Fr. Mareos de Lishoa, 38.

61 Come appare ancor it evidente dal frontespizio dell'edizione a stampa pubblicata a
Venezia da Barezzo Burezzi nel 1612: «Delle Croniche de” Frati Minori del serafico P S. Francesco
parte terza, divisa in dieci libri. ne” quali si descrivono le Vite, e i Miracoli di trecento e piti
Santi ¢ Sante: ¢ sioracconta I Riforma, et Osservanza dell’Ordine. ef suo accrescimentos (cfr.
Francisco LEITE DE FARIA. Frei Marcos de Livboa. num. 63-42). Concordano con queste
valutazioni e osservazioni di José Adnano de Freitas CARVALHO, Ay «Cranecas dos Frades
Masares« de Fro Marcoy de Lishoa. 55 ¢ 7811 censove agostiniano delly Tercers parte. fray Juan

de la Vega, mosse dal canto sun qualche riservaal proposito «sdlo se puede desear mds fundamento
¥ authoridad de muchos mikigros, revelaciones v visiones gue se cuentan en éle (citato in Jucobo
SANZ HERMIDA. Lo wlercera Parre de fas Chrdniviye),

02 Accentu invece questo aspetto Mariano I ALATRE Lwmnaeine di Chiara o Assisi. 544,
Clanche José Adriano de Freitus CARVALHO. Ay «Cranicas dos Frades Menores- de Fi: Mareos
de Lisboa. 73s, ¢ 80
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provenienti dalla penisola iberica avevano raggiunto il vertice e Iintero corpo
dell’ordine. La dichiarata finalita della sua opera era, infatti. I'esaltazione
dell’Osservanza minoritica, divenuta ormai un ordine autonomo a partire
dal 1517. Egli stesso sottolineava nell’indirizzo ai lettori. collocato all’inizio
della terza parte: «Fué mi intencién. devoto Lector, en esta tercera parte
acabar la historia el afio de mil y quinientos y veynte, quando el estado
de la observancia subid a la cumbre»®*. Nei diversi capitoli del libro nono.
in cui egli aveva inserito la menzione dei personaggi e degli episodi notevoli
del periodo successivo ai primi due decenni del secolo («Mas porque
después uvo algunas personas y cosas muy notables en la religion, quize
hazer mencion d’ellas. y no de todas. en libro nono d'esta parte. porque
non se perdiesse su memoria»), oltre alle notizie che, come era ovvio.
riguardavano il fiorire della santitd all’interno dell’Osservanza francescana
nella penisola iberica, e pill in particolare in Portogallo, Marcos de Lisboa
riferiva anche degli episodi connessi con il martirio per la fede cattolica
dei francescani. in Inghilterra, in Francia. in Germania (e in India)*. Un
chiaro motivo di continuitd con le parti precedenti era senza dubbio
rappresentato dal tema del martirio, che riportava all’indietro nel tempo ai
martiri del Marocco. ma soprattutto si ricollegava alla speciale vocazione
portoghese a sostegno dell’evangelizzazione, da lui rivendicata sin dal
primo libro delle Crénicas.

Rivolgendosi «al devoto Lector» all'inizio della Tercera parte. Marcos
de Lisboa ribadisce ancora una volta di essere andato cercando i materiali
per la propria compilazione negli altri paesi dell’Europa francescana: «Hase
también aqui de advertir, christiano Lector, que se tuvo toda la diligencia
possible en buscar los memoriales antiguos y modernos por los conventos.
y las informaciones fidedignas, porque no fuesse escripto sino lo muy
averiguado y cierto. Y no aviendo yo podido yr a Alemafa, ni peregrinar
per toda Francia. por no lo consentir los tiempos. como fui personalmente
por Italia. Espafia y parte de Francia. esti manifiesto que no yran aquf
contados todos los bienaventurados siervos de Dios y cosas insignes de las
ordenes de nuestro padre sant Francisco. sino que se quedarin muchas por
contars.,

Come aveva fato all’inizio della prima parte delle Crénicas. lo
storiografo e agiografo portoghese elencd, in maniera meticolosa. gli autori
da cui diceva di aver attinto. fornendone una lista che documentava. in modo

63 Questa citazione e fe successive sono tratte dallindirizzo «al devoro Lectors della Torncera
parte. che nell’edizione dis Salamanca del 1570 & stampata sy e non numerate.

04 Jewera parte, libro nono. cap. XXVO XXVE e XXVIE (Inghilterra, 1540: da «relaciones
fidedignasyiz cap. XLI (Gerusalemme. 1357: da «Memoriales»): cap. XLV (Francia. ad opera di
“Luterani”™: dal «Testimonio del capitulo generals): cap. NEVI-XEVIIE calo feati martivizzatt dan
“luterani™, senza indicare fonti particolari); cap. XLIX (Indias da «Memarialess ).
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chiaro ed esplicito, i criteri e le caratteristiche della ricerca di materiali
francescani, da Iui operata nel corso di quei viaggi:

«Sancto Antonino de Florencia. El sancto fray Juan de Capistrano®,
El bienaventurado fray Alberto de Sarteano®, Fray Nicolao de Fara,
compaiiero del sancto fray Juan de Capistrano® . Fray Christval de Varisio.
doctor en el siglo®. Fray Bernardino de Fossa, que compuso un libro de
chrénicas de la Observancia®. Fray Alexandre de Aquila. que escrivié haste
el ano de 1496". Fray lacome Oddi. author del libro Espejo de los
Menores™. Fray Mariano de Florencia. que compuso chrénicas generales,
desde el principio de la orden haste el afio 15187, Fra Venancio. compariero
del bienaventurado fray Tacomo de la Marca™ . Leyendas de algunos sanctos

65 Cfr. Biblioheca Hagiograplica Latina. Novem supplementum, Bruxelles, 1986, num, 4360-
4368. Si veda Florio BANFL Le fonri per la storia di 5. Giovanni da Capestrano, in Studi
Srancescant, LI (1956), 299-344 (e il recente volume di Stanko ANDRIC. The Miracles of St.
Joln Capistran, Budapest, 2000), ed anche Hélene ANGIOLINI. Giovamni da Capestrano, in
Dizionario biografice degli italiani. LV, Roma, 200, pp. 744-759.

66 Cfr. ancors Enrico CERULLL, Berdini, Alberto, in Dizionario biografico deglt iraliani,
VL Roma. 1966, 800-804, ¢ sopratiutto Riccardo PRATESL, Nuovi documenti sul b, Alberto da
Sarteano (+1450), in Archivion franciscanum historicum, LI (1960). 78-110. | suoi Opera onmia
vennero pubblicati a Roma nel 1688

67 Nicola du Fara, Vita di fra Giovanui da Capestrano. Introduzione. traduzione e note di
Michele Antonio DI LORETO. L'Aquila. 1985

68 La suu Vita sancti lohannis de Capistrano venne pubblicata a Como in italiano nel 1479,
e nell'originale latino a Vienna nel 1523: cfr. Ambrogio Maria PIAZZONI, Cristoforo da Varese
(Cristoforo Picinelli), in Dizionario biografico degli alioni, XXX1, Roma, 1985, 97.99. Si veda
anche Cristoforo du Varese, Vita di fra Giovamni da Capestrano. Introduzione, traduzione e note
di Michele Antonio DI LORETQ, L'Aquila, 1988

69 Si veda I'edizione del codice autogmfo in Leonard LEMMENS. Chrontea Fratrum
Minorum Observantiae, Roma, 1903: ¢fr. Riccardo PRATESL, Amici. Giovanni {Bernardine da Fossa,
Bernarding Aquilano). in Dizionario biografico deglt haliani, 11, Roma. 1960, 778-780.

70 Cfr: Paolo CHERUBINL De Ritiis (De Riciis. Ricei o “de domo Perri Ricei™). in Dizienaria
biografico degli italiani, XXXIX, Roma, 1991, 138-140. Per la sua Clronica ordinis Minorum,
consenvata in un manoscritlo autografo, si veda ancora Aniceto CHIAPPINL. De vita et scriptis
[ Alexandri de Ricits, in Avchivion franciscamon Tistoricum, XX (1927), 314-335, 563-574: XXI
(1928). B6-103, 285-303, 553-579.

71 Si wratta del testo pubblicato con il titolo La Francesching, Testo velgare wmbro def yecolo
XV seruo dal p. Giacomo Oddi du Perugia: ofr. supra. nota 43.

72 Le poche indicazioni concementi il cronista francescana si trovano nellintroduzione o
Mariano da Firenze, Libvo della degnita et excellentia del ardine della servaplica madre delle Povere
donne sancra Chiara da Asisi, a cura di Giovanni BOCCALIL Firenze-S, Maria degli Angeli, 1986,
3-8

73 Cfr. Dionysius LASIC. De vita et operibuy 8. facobi de Marclia, Studivm et recensio
quarnndam textnt, Falconary Marittima (Ancona), 1974, 90103, ¢ in precedenza M. SGATTONI,
La vina de so Gigeomo dellic Marea (139314760, Zara, 1940,

T4 i elenco siopud agevolmente stilare sulla base delle mibriche poste al margine
deflinizio der singoli capitoli,

75 Crv. Elisabeth LOPEZ, Culrure et saimeté, Calette de Corbie (1381~ 14475, Saint-Etienne.
1994, 3954000 51 veda anche José Adnano de Freitas CARVALHO. As «Crinicas dos Frodes
Menarese de Fiz Marcos de Lishoa, 38,

290



religiosos™. Leyenda de la bienaventurada soror Colecta, que se halla en
latin 0 en Francés en los monasterios de la primera regla de sancta Clara™.
Monumenta ordinis. Firmamentum trium ordinum. Memoriales en los
archivos de los conventos de la orden. Relaciones de personas fidedignas.
de cosas modernas. Testimonio de escrivanos por instrumentos publicos.»

Alcuni riferimenti era comuni alle precedenti parti delle Crénicas. a
cominciare da un esemplare a stampa del Chronicon del vescovo domenicano
di Firenze. Antonino Pierozzi (la cui autoritd poteva essere stata accresciuta
ai suoi occhi dalla canonizzazione del frate. avvenuta nel 1523), e dalle
raccolte dei Monumenia Ordinis Minorum ¢ del Firmamentum Trium
Ordinum, utilizzati da Marcos de Lisboa in modo particolare per la
compilazione del capitolo decimo (dove fu da lui stilato I'elenco di
«privilegios. vy gracias de los summos pontifices concedidos a la orden»,
vale a dire un sommario delle indulgenze dai pontefici concesse a frati e
monache dell’Osservanza: questa volta perd senza tradurne integralmente
1 testi, come aveva fatto per gli altri documenti nelle prime due parti). Per
il resto. il materiale da lui menzionato era all’epoca del tutto inedito. e
indicava una netta preferenza per la documentazione proveniente dall ltalia,
evidentemente perché ritenuta il principale luogo di fioritura dell’Osservanza
francescana nel corso del secolo XV™ (forse per questo motivo non erano
stati inseriti in questo elenco iniziale né i Memoriales di Jan Komorowski™
né la Chronica di Nicholas Glassberger™. di cui, al contrario, egli fece
ampiamente uso per le notizie sull’Osservanza francescana nell’Europa
centrale e orientale). A scorrere le rubriche della Tercera parte. peraltro,
si ricava la netta impressione che le fonti cui fece ricorso frei Marcos si
limitassero. nella sostanza, allo Espejo de los Minores, come egli indicava
I'opera di Giacomo Oddi da Perugia, e la voluminosa compilazione di
Mariano da Firenze™, e che gli altri nomi venissero richiamati solo per
conferire maggiore autorevolezza a quellelenco.

Non appare invece verificabile in maniera agevole, se non attraverso

76 Cfre. I rnnavamento del francescanesimo: 'Osservanza (At dell” X convegno intermazionale
di studi francescani). Assisi. 1985, ¢ Mario SENSL Le Osservanze francescane nell'Tralia centrale
{secoli XIV-XV), Roma. 1985,

77 Johannes de Komorowo, Twectatus cronice fratron minormnt observancie a rempaore
Constanciensis conciln er spectaliter de provincia Polonie, o cura di Heinrich ZEISSBERG. Wien,
1873.

78 Edit in Analecta franciscame, 11, Quaracchi (Firenze), 1887,

79 Sull%ipotesi che egli abbia potuta conoscerla per il wamite di un altro cronista francescano,
frate Dionisio Pulinari, siovedii José Adriano de Freitas CARVALHO, Ay «Crdnicas dos Frades
Menorese de Fro Marcays de Lishoa, |7 e 42,

800 A questo upo di fonte, ad esempio. si @ rinviati sovente dalle indicazione a margine
dei capitoli del nono Tibro, dedicati o beati e religiosi. frati ¢ monache. di Portogallo ¢ di Spagna
(ud esempio. ai capitoli XXIX-XXX1L XXXVI-XXXIX. XL XLV)
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apposite indagini. in quale misura e con quali modalitd Marcos de Lisboa
abbia utilizzato «leggende». «memorie», «memoriali»"', «relazioni» ¢
testimonianze notarili. Di queste fonti della terza parte delle Crénicas.
soltanto alla leggenda agiografica della monaca francese Colette de Corhie
¢ stato dedicato un vecchio studio, arrivando alla semplice conclusione che
fra Marcos «no es siempr reproduccién fiel», dal momento che egli
interveniva sulla propria fonte. operando in essa aggiunte e omissioni (non
diversamente da quanto aveva fatto per Chiara d’Assisi nella Primera
parte)’,

In conseguenza del metodo di lavoro, da cui erano sortite le Crénicas
di Marcos di Lisboa, esse si presentavano come un raccoglitore aperto, al
cui interno era possibile inserire sempre nuove memorie francescane: «y
desde estos tiempos se podrd comengar la quarta parte, quando Dios fuere
servido que se haga», come egli stesso ebbe modo di scrivere. Impresa.
quest’ultima, di formare una «Quarta Parte delle Croniche». cui non poté
perd dedicarsi il frate osservante lusitano, bensi i suoi epigoni.

5. Le scarne notizie biografiche concernenti fra Marcos de Lisboa non
consentivano di ricostruire con particolare precisione i viagei in Italia del
cronista portoghese e, in particolare, la loro cronologia®. Se I'impulso a
scrivere le Cronicas gli venne dato dal confratello André da Insua, il quale
fu ministro generale dell’ordine dal 1547 al 1553 e commissario generale
dei conventi ultramontani dal 1553 al 1559%, oltre a quanto egli stesso scrive
a proposito dei suoi viaggi in lalia, Francia ¢ Spagna. si sa soltanto che
nell’anno 1559, verosimilmente. si sarebbe trovato a Roma, dove ricevette
da un gesuita portoghese. Luis Gongalves da Camara, un esemplare delle

81 Andrés INARS, Una versidn castellana de la vida de Sama Colewa. por ol P Marcos
de Lishoa. in Archive fhero-Americano. XX (1923), 125:133, ¢ XX (1924), 385-390: la citazione
¢ nellultima pagina, |Si veda ora il contributo di Jacobo SANZ HERMIDA, La Tercera Parte
de las Chronieas de fray Marcos de Lishoa (1570) v oy franciscanos de Salamanca. in questo
volume].

82 La bibliografia fondamentale era indicata da Fernando FELIX LOPES. Mare de Lisbomte
fou de Betania), in Dictiomaire de sprrialicd, ascérique er mysugne. X (1980), 272-274. Si veda
ora José Adriano de Freitas CARVALHO. Ax «Crimicas dos Frades Menores» de Fr. Marcos de
Lisboa, 17 s,

83 Sul personaggio vedi o, m questo volume. il contributo di Giuseppe BERTINI, Frey
Awmdrd da Inswa, imrermediario fra 1 Famese e de o corti dit Portogallo e Spagna.

84 Franviseo LEITE DE FARIA, Frei Marcos de Lishoa, 88, ¢ ora Maria Isabel TORO
PASCUA. La edicidn de los «Canros movales. espivivales v contemplativos- (i questo stessi

volume). Sitrattava dell’edizione curta da Giovanni Batista Modio. § Canteet del beao bacopone
i Toudi, con diligenza vistamipans, con fa gionta di alcani discorsi er con la vira sua, Roma, Ippolito
Salviani. 1538 (ONC 307140 Cle anche José Adrano de Freis CARVALHO. As - Crinicas din
Frades Menoress e Foo Marcos e Lishoa, 18-19, ¢ in precedenza Enrico MENESTO'. Le vt
aittche ot Tacopone da dodt, Firenze, 19770 XXXVEEXXXIX. per Puso che il cromsta ponoghese
tece della vita di G.BL Modio,
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poesie di lacopone da Todi, pubblicate I'anno precedente in quella citta,
cui fece appunto ricorso nella seconda parte delle sue Cronicas™.

Nel redigere il libro «nel quale si scrivano le vite et miracoli di santi
huomini della congregatione de” frati capuccini», fra 1582 ¢ 1584, il padre
Bernardino da Colpetrazzo aveva rivendicato in sostanza a un proprio
confratello di avere operato la raccolta dei materiali, dei quali in seguito
si sarebbe servito Marcos de Lisboa per la compilazione delle proprie
cronache™: «Ma, come piacque al Nostro Signore lddio, un gran Padre
Portighese, del corpo della Religione, venne in Italia per informarsi bene
delle cose del Padre S. Francesco: et particolarmente nella Provincia di S.
Francesco. ove sempre ¢ stato il fonte di queste cose. Ma sentendo che
in Milano erano in buona forma raccolte da quel buon Padre. desideroso
di haverle nelle mani con molta istanza prego il Padre Vangelista da Canobio
che gli le volesse dare. Ma i capuccini, non tenendone pit conto che tanto
le diedeno a quel Padre. il quale con molia allegrezza ritornandosi in
Portogallo le fece stampare in duo volumi et di poi in ltalia da Messer
Horatio Dioli da Bologna sono state tradotte nella nostra lingua italiana,
intitolate le Croniche»™.

In effetti. nel frontespizio della traduzione italiana si leggeva che le
Croniche degli ordini instiniiti dal P. S. Francesco® erano state da Orazio
Diola. un personaggio legato alla corte parmense®™. «rivedute. et emendate
¢ con infiniti miglioramenti». Per quanto riguardava in particolare i frati
cappuccini, in quella edizione facevano la loro comparsa testi estratti alla
lettera dagli inediti seritti di un altro cronista dell’ordine, il padre Mario
Fabiani da Mercato Saraceno: che. in verita. potrebbero essere stati inseriti
direttamente dal traduttore bolognese. dando avvio a quel processo di

83 Su questo problema si vedano le messe a punto di Costanzo CARGNONI, Linunagine
di san Francesco nella formazione defl’ondine cappuccino. in Limmagine di Francesco nella
stoviografia dall Umanesimo. all’Onocenro, 118-119. now 17: di MARIANO D'ALATRL. in [ fran
cappuceint. Documenti e testimonianze del prime secolo, a cura di Costanzo CARGNONI, 1.
Perugin, 1988, 1410 di Stanislao DA CAMPAGNOLA. L'Umbria e i primi insedianenti cappiceini
net cromsti del Cinguecento, in |t Cappuceint aell’ Umbria del Cingueecenso, o cura dis Vineenzo
CRISCUOLO. Roma, 2001, §4-85, Questi studiosi propendono a presture fede al cronista,

86 Dua Bemardinus a Colpetrazzo. Historia ordinis fratvim minorum  capuccinorm, 11
Riographie selecrae. a cura di Melchior A POBLADURA. Roma, 1940, 376, Dell'operato di
Evimgelista da Cannobio il medesimo cronista riferivia a po 3750 Su questo cronista si veda ora
Stanislan. DA CAMPAGNOLA. Bernarding da Colperrazzo nella stoviografia religiosa v fine
Cinguecento, v L=Historias cappiecing vissuta ¢ raccontata el Cingtiecento ... Aui del
convegne di Todi (13-15 maggio 19940, a cura di Cado AMADEL Todi. 1995, 31-54

87 1 prospetto defle edizioni Gunito da Frandisco LEITE DE FARIA. Frer Maco de Lishoa,

22164430 non appare del o perspicuo ¢ andiebbe rivisto sulla base dic criteri biblografici
pide aetendibali,

S8 Cfr. Giuseppe BERTINL fa vita a corte di Maria de Portogatlo o Parowe, w Mara di
Portogallo. sposa di Alessandvo Farnese, Prineipessa i Pavina dal 1565 af 1577, w cu i Ciseppe
BERTING Parma. 2000, 71, now 24,
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manipolazione della raccolta del frate portoghese che portd, in tempi
successivi e in modi diversi, alla compilazione di un quarto libro Delle
croniche dell’ordine de’ frati Minori, ad opera di una singolare figura di
editore, traduttore e poligrafo, il veneziano Barezzo Barezzi®: analoga
operazione venne effettuata, a loro volta, da un frate minore iberico. Antonio
Daza®, e da un frate minore marchigiano dell’Osservanza. Bartolomeo
Cimarelli® . Anche se, a dire il vero, I'autentico continuatore della sua opera
storiografica, sia pur con ben diverso orientamento, con i suoi Annales
Minorum. fu senza dubbio il confratello irlandese Luke Wadding. che era
stato studente del collegio irlandese di Lisbona e all’ Universita di Coimbra® .

Marcos de Lisboa aveva fatto largamente ricorso alla letteratura minoritica
dei secoli precedenti, allo scopo di compilare le proprie Crénicas, con una
ricerca delle fonti francescane che non pud essere radicalmente sminuita
sulla base delle reazioni dei cronisti cappuccini alla loro pubblicazione”.
Nelle diverse premesse alle singole parti Marcos de Lisboa aveva con
chiarezza manifestato la finalita della propria opera, vale a dire Ia
promozione dell’«osservanza» all’interno dell’ordine dei frati Minori: a
questo scopo vi aveva ricercato un filone continuo. che ne percorreva la
storia a partire dai primordi, e trovava il suo culmine nelle vicende
dell’Osservanza italiana del secolo XV e nella cronaca dell’ordine nella
prima metd del secolo XVI. In questa prospettiva resta allora da valutare,
in tutta la sua portata, il significato del passaggio di Marcos de Lisboa ai

89 Per un'informuzione essenziule sul personaggio si vedano A. CIONI — C. MUTINL, Bare==i,
Barezzo, in Dizionarie biografico deeli italiani, V1 (1984), 336-340,

90 Si veda ora Jucobo SANZ HERMIDA. L& comtinuacion de las «Cronicas» Sfranciscanas
de Marcos de Lishoa: fray Amonio Daza v la «Quarta parte de la Chrénica Generale (Valladolid,
1611). in Quando os frades faziam historia, $3-92, Cfr. anche José Adrano de Freitas CARVALH 0,
As «Crdnicas dos Frades Menoess de Fr. Marcos de Lisboa, 24 ¢ 74,

Y1 Su questi “continumori™ si veda Roberto RUSCONL Memorie storiche ¢ agiografiche
del francescanesimo in et moderna, negli anti del seminario Pellegrinaggio ¢ culto dei santi, Santira
minoritica del prime ¢ secondo ordine (Nardd, 28 aprile 2001 ), in corso di stampa a cura di Benedetto
VETERE

Y2 Cfr. Sergio BERTELLL Ribells, libertini, artodoyyi, 144-147, Stanislao DA CAMPAGNOLA.
Le origini francescane cone problema storiografico. 107-120. ¢ ora anche José Adriano de Freitas
CARVALHO, As «Cranicas dos Frades Menores= de Fr Macos de Lisboa. 9.

93 «Melchiorre da Pobladur, dopo un accurato esame delle testimonianze, & convinto che
Pappono del [p. Francesea] Massironi [da Cannobio] alle Cronache di Marco da Lisbona si riferisce
soprattutto ai primi due volumi che rattano di san Francesco ¢ dell"Ordine francescano in zenerale,
¢ nonesclusivamente allu terza parte delle Cronache dove siparla dellorigine della riforma
cappuccinas: Costanzo. CARGNONL Limwiagine di san Franceseo. LIS nota 17, rinviando g
Melchior A POBLADURA. De cooperatoribus in composiione Amnaliven Ondinas fratewm minori
capucemorun,. i Collectanca franciscana, XXV (1956), 12-17.
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frati Minori della stretta Osservanza, la cui provincia di Santo Anténio dos
Capuchos venne fondata nel 1568 e di cui egli divenne il secondo ministro
provinciale, in un periodo compreso fra 1572 e 1576, vale a dire dopo che
ebbe terminato di pubblicare le tre parti delle sue Crénicas™.

All'interno di un approccio caratteristico della storiografia dell’ osservanza
minoritica fra secolo XV e secolo XVII*, nelle Crénicas del frate portoghese
alla fine ebbe particolare rilievo I'enfasi da Marcos de Lisboa posta sulla
santita di frati e di monache, al punto da far scivolare la sua opera, in
sostanza. nella direzione di una compilazione agiografica: anche in questo
caso, non si trattava certo di una novita, all’interno della tradizione
francescana, e comunque cid ne costituiva una ripresa assai significativa,
per la loro collocazione all’interno della temperie religiosa alla meta del
secolo XVI e, soprattutto, per la fortuna che le Crénicas ebbero a partire
da allora e nel secolo successivo: non soltanto per il numero delle edizioni
in diverse lingue, ma anche per la schiera di continuatori cui esse diedero
avvio™.

E’ stato dunque utile riflettere sul carattere complessivo della compilazione
di frei Marcos de Lisboa, e in particolare sulla particolare intonazione che
la caratterizzava, nel mondo iberico in generale e in quello lusitano in
maniera ancor pit specifica. In effetti. ciascuna delle dediche delle tre diverse
parti delle Crénicas ai regnanti della dinastia portoghese non appare essere
stata un puro tributo cortigiano, e la conclamata vocazione, che coinvolgeva
allo stesso tempo i monarchi e i frati nella promozione di un’azione
evangelizzatrice. non costituiva un mero espediente retorico. nel tracciare
una linea di continuitd fra i primi frati Minori. martiri degli infedeli in
Marocco, ¢ i francescani martiri cattolici della prima etd moderna. Negli
anni in cui egli redigeva i propri testi il Portogallo rivestiva nella politica
internazionale un ruolo importante. che soltanto la successiva affermazione
della poderosa supremazia della Spagna doveva obliterare. ingenerando
persino I'impressione di un conformismo anche religioso all’intero della

94 Per le vicende che lo riguardarono in seguito, allorché divenne vescovo di Porto nel
IS81. si vedano in questo volume i contributi  di Fausto MARTINS, Normarivas artisticas das
Constinnicaes Siodais de D. Frei Marcos de Lishoa. e di Stefano ANDRETTA., Religione ¢ politica
i Portogallo i alewne westmonianze italiane all ‘epoaca del vescovato di Parto dif Marcos de Lisho,
Hluminanti sulla sua personality religioss sono anche le due opere, De discipling christiana librf
quiniguee © Awini veri conreitt {.. ] precatio, predisposte per la stampa nel 1582, ¢ rimaste inedite:
¢fr, Pedro TAVARES, O -De disciptina chinstina- de 1. Frei Marcos de Lisho Comsidderagies
e tarne de g obva exquecida (i Questo stessa valume)

Y3 Siveda al proposito sempre Stanislao DA CAMPAGNOLA, Le origin francescane cone
problema storiografico. in particolare al capitolo secondo,

96 Sioveda 01 comributo in corso di stampa, citato supra, alla nota 90,



politica iberica. Lo stesso passaggio nell’uso della lingua. in cui sono state
redatte le Crdnicas, dal portoghese allo spagnolo, merita una piti attenta
riflessione. dal momento che Iistanza immediatamente apparente. del
volgarizzamento dei testi della tradizione francescana in un idioma materno
comprensibile ai religiosi poco colti. e che tanto successo assicurd all’opera
e alle sue traduzioni in diversi paesi. pud indurre a sottovalutare il peso
dei frati portoghesi e dei frati spagnoli. all'interno del mondo minoritico
¢ in particolare al suo vertice: nel momento in cui, prima che gli orientamenti
della Controriforma assicurassero, in maniera diversa, la preponderanza
nell’'uso del latino, il francescanesimo iberico si presentava come un
autorevole erede del riformismo minoritico tardomedievale. L'impresa di frei
Marcos da Lisbona risalta, dunque. nelle proprie dimensioni. di un'iniziativa
non meramente individuale. nella misura in cui si innestava nella tradizione
storiografica dell’ordine, avvalendosi dei testi in circolazione, nella penisola
iberica come nel resto dell’Europa in cui erano insediati i frati Minori, e
ricercandone altri ancora. Ulteriori ricerche potranno consentire di
approfondire. in misura forse pitt adeguata, i tempi e le modalita con i quali
il frate portoghese ebbe accesso a determinate fonti, in quale modo se le
procurd ovvero gli furono rese disponibili, ed anche di quali collaborazioni
si poté avvalere. in un'impresa di tale portata (in particolare. per la redazione
della Tercera parte). Ad assicurarne la fortuna contribui certamente il
carattere complessivo delle Crénicas. in cui un’istanza a carattere moderno,
vale a dire I"esigenza di una ricostruzione storica condotta a partire da un
approccio fedele alle fonti. da tempo avanzata dalla storiografia umanistica,
e che dava al testo un’apparenza di grande erudizione. conduceva per altri
versi alla redazione di una voluminosa opera, che alla fine si presentava.
alla stregua di uno «specchio dell’ordine dei frati Minori», come una vasta
raccolta degli scritti ritenuti pit significativi tra le opere della spiritualiti
e dell’agiografia francescane” .

97 Queste ultime annotaziont sono state aggivnte dopo o svolgimento dei lavar del convegno,

sulla base delle osservazioni comtenute in aleune relazioni. in paticoliare di José Adriano de Freias
Carvalho e a o nota 258 Agusti Boadas Llavat teit a0 nota 310 Maria Isabel Toro Pasci (e
a ot 330 Jacobo Sangz Hermida teit. o oot 801 Giaseppe Bertini (it o nota 821 ¢ Siefuno
Andrewa (ein o onote 93),
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Fausro S. Marrins
Universidade do Porto — C.LUH.E.

NORMAS ARTISTICAS DAS
CONSTITUICOES SINODAIS
DE D. FREI MARCOS DE LISBOA

Concluidos os trabalhos do Concilio de Trento, os Bispos. sentindo o
peso da responsabilidade, preocuparam-se em acelerar os mecanismos que
visavam a aplicagio eficaz dos decretos conciliares.

Procederam. de imediato. & convocacio de Sinodos Diocesanos, antiga
instituicao eclesial. prescrita jd no IV Concilio de Latrio (1215).! considerado
unanimemente como o mais importante do Ocidente na Idade Média. Mais
tarde, o Concilio de Basileia (1431-1449) decretou uma série de regras para
a lgreja. entre as quais se inclufa a celebragio anual do Sinodo Diocesano.
O Concilio de Trento ratificou ¢ recomendou. vivamente. as normas ditadas
por estes concilios.

A frequente convocatoria de Sinodos Diocesanos constituiu uma das
caracteristicas peculiares da primeira fase da aplicagio tridentina. O Sinodo
representava o momento culminante da vida religiosa e eclesidstica da lgreja
local. A oportunidade em que todos se empenhavam na tutela da ortodoxia
da fé, assim como da disciplina eclesidstica. Impunha-se criar e divulgar
novas normas. de forma que toda a comunidade. clero, povo e outros sectores
particulares pudessem adequar os seus comportamentos aos decretos sinodais.

Apesar das dificuldades inerentes a convocatdria dos Simodos. que se
prendiam com a distdncia das povoagdes. a aspereza do clima e territério.
as dificuldades das vias de comunicagio. a prépria inseguranca das pessous.
0 mapa dos Sinodos da lgreja Portucalense é bem elucidativo do activismo
e ansia reformista da época pré e pos-tridentina:

Data do Sinodo Bispo da Diocese Constituigoes sinodais
1247-1260 D. Julido Fernundes Svnodicum  hispanicim
1261-1265 D. Vicente Mendes Muanuscritas

I IV Concilio de Latrdo, can VI
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1326 D. Jodo Gomes Synodicum hispanicum

1344 D. Pedro Afonso Manuscriras

1360 D. Afonso Pires Manuscritas

1371 D. Afonso Pires Synodicum  hispanicum

1391-1399 D. Jodo Esteves de Azambuja Manuscriras

1430 D. Antdo Martins de Chaves  Manuscriras

1465-1495 D. Joio Azevedo Synodicum  hispanicum

1496 D. Jodo de Sousa Impressas (1497)

1540 D. Frei Baltasar Limpo Impressas (1541)

1585 D. Frei Marcos de Lisboa Impressas (1585); 29 ed.
em 1590

1687 D. Jodo de Sousa Impressas (1690); 2° ed.
em 735 °

Dimanadas dos Sinodos das Dioceses, as Constituicdes Sinodais
impunham-se como o instrumento privilegiado da ac¢do pastoral, o melhor
testemunho, a fonte directa e quase tinica para conhecer e avaliar a eficdcia
da aplicagdo dos decretos sinodais em todos os dominios da vida eclesidstica
e religiosa, incluindo, naturalmente. o campo artistico.

Apresentavam-se escritas e impressas em lingua verndcula a fim de que
todos pudessem compreender o seu contetido. Os sacerdotes eram obrigados
a conservar uma copia nas par6quias e explicar o articulado ao conjunto
dos fiéis.

Paralelamente & actividade sinodal, os Concilios Provinciais que
congregavam os representantes do clero de uma Provincia eclesidtica,
presididos pelo Metropolita. transformaram-se. de igual modo. em instrumentos
fundamentais de reforma eclesial. Contudo, o quadro dos Concilios Provinciais
pos-tridentinos, em Portugal. é bastante mais reduzido, quando comparado
com a lista dos Sinodos Diocesanos: Os Concilios Provinciais de Lisboa,
em 1566 e 1574, sob o governo de D. Jorge de Alimeida; Concilio Provincial
de Braga. em 1566, convocado e presidido pelo Arcebispo D. Frei Bartolomeu
dos Mirtires. Nele participaram os Bispos sufragineos do Porto, Coimbra.
Miranda. A diocese de Viseu niio esteve representada por viver um periodo
de “sede vacante™; e. finalmente, o Concilio Provincial de Evora. em 1567,
no tempo de D. Joao de Melo e Castro.

2 Quadro elaborado a partir do “Elenco Cronoligico das Constituigoes Diocesanas Portu-
guesas”, Jusé Pedro de PAIVA, in Diciondrio de Histdria Religtosa de Portigal .
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CONSTITUICOES SINODAIS DE D. FREI MARCOS DE LISBOA
(1585)

D. Frei Marcos de Lisboa. Bispo do Porto entre 1582-1591. impelido
pelo zelo pastoral. ditado pelas directrizes de Trento. de salvaguarda da
ortodoxia e do sentido da reforma eclesial, convocou um Sinodo Diocesano
em 1585, cujas Constituigdes. depois de vistas e aprovadas, vieram a luz
ptiblica em Junho do mesmo ano, sendo impressas em Coimbra. por Antdnio
de Mariz, impressor da Universidade.

O Prélogo. dirigido Ao pio Lector”, inicia com as palavras de
dedicatéria das constituicées: A vos o Dayam, Dignidades, e Conegos,
Cabido da nossa Cathedral Igreja da Cidade do Porto; e a todos os Priores,
Abbades, Reytores, Vigairos perpetuos, Beneficiados, Comendadores,
Religiosos e a todas as outras pessoas Ecclesiasticas, como Seculares, de
qualquer estado, e condicam que sejam; Sawde em lesu Christo nosso
Salvador®.

Em seguida, expoem-se os objectivos: as “novas™ Constituigoes. visavam,
em primeiro lugar, colmatar o hiato de cinquenta anos das antigas deste
Bispado, que fez Dom Balthazar Limpo de boa memdria nosso predecessor.
compensar a muita falta que avia das amtigas que ja se nani acham c.
finalmente, iniciar o movimento de reforma tragado pelo Sagrado Concilio
Tridentino em que se alteraram e mudaram nmuitas cousas.

Os destinatdrios distribuem-se em trés grandes grupos: Povo. Clérigos
¢ Artistas. Entre os Clérigos distinguem-se as ordenacoes dirigidas, conforme
0s casos. aos abades, curas ¢ reitores. Na classe dos artistas, os pintores
ocupam um lugar privilegiado.

Na elaboragio do texto. utilizaram-se. como fontes prioritirias. os
Sagrados Cinones, as determinagdes do Sagrado Concilio Tridentino®. o
IV Concilio Provincial Bracarense (1566)° e as Constituicoes Sinodais de
D. Frei Baltasar Limpo (1541)%. mudando, tirando ¢ acrescentando algumas
das antigas, fizemos outras de novo, segundo vimos ser isto necessario para
bom regimenro das igrejas.

Seguindo o esquema adoptado pelo Sinodo de Lisboa de 1337, D. Frei
Marcos de Lishoa articulou as Constituigdes em trinta e seis tilulos,
COMPpOStOs per uma ou mais constituigoes.

3 CONSTITUICOES SYNODAES DO BISPADO DO PORTO, ordenadas pelo nwvio Hustre
¢ Reverendissima Seihor Dom frev Marcos de Lishoa Bispo do dite Bispado, Coimbra, 1585,
Y o nosso estudo. servimo-nos do-exemplar da Bibliotees Piiblica Municipal do Porto. Todas
as citagdes, em italico, wo decorrer do trabalho, serdo feitas ma base deste exemplan.

3 NACROSANCTUM, OQFECUMENICUM CONCILIUM  TRIDENTINUM. Trdemi. 1745

S CONCILIUM PROVINCIALE BRACHARENSE V. Ulyssipone, Editio Secunda. 1748

6 CONSTITUICOES SYNODAIS DO BISPADO DO PORTO ardenadas pelo moito Reveremdo
¢ Magnifico Senhor Domt Balrasar Limpo Bispo do dicie Bispado,  Porto. 1541
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I. Normas sobre os Sacrarios

Do conjunto da normativa artistica das Constitui¢oes de Dom Frei
Marcos de Lisboa, seleccionimos quatro temas que nos mereceram particular
atengdo: os sacrdrios, 0s ornamentos, as igrejas e ermidas e o tao discutido
problema das imagens.

Do ponto de vista metodolégico, julgdmos indispensdvel o confronto
com outros documentos ¢, de forma muito especial, com as anteriores
Constituigdes Sinodais das Dioceses do Porto. de forma a permitir-nos extrair
algumas conclusdes sobre a estagnacio ou evolugio da doutrina ali exposta.

Seria pertinente alargar o universo comparativo a outros textos de
Espanha e Itilia. Contudo, os limites inerentes a este trabalho obrigam-nos
a proceder .a.pe:ms a comparagoes pontuais relativamente aos textos
estrangeiros ¢ privilegiar o confronto com as Constitui¢oes Sinodais de D.
Frei Baltasar Limpo.

Abstraindo das primeiras Constituigdes Sinodais, da Diocese do Porto,
impressas em 24 de Agosto de 1496, pela tipografia Rodrigo Alvares. no
episcopado de D. Diogo de Sousa, a data de | de Marco de 1541 assinala
a publicaciio das segundas Constituicoes impressas, da Diocese Portucalense,
pela tipografia Vasco Dias Tanquo de Frexenal. sob o bdculo pastoral de
D. Frei Baltasar Limpo (1537-1550). Constam de (trinta e dois titulos,
divididos em constitui¢des.

O tema dos sacririos corresponde ao titulo do “Sacramento da
Comunham”. constitui¢io quarta, de Baltasar Limpo e ao titulo sexto.
constituiciio quarta. de Frei Marcos de Lisboa. com a curiosidade de ambas
constituicdes manterem idéntica titulagio: Em que lgrejas hd de aver
Sacrdrio em que estem sempre o Santissimo Sacramento e em que maodo
hd de estar, ¢ com alampada acesa”.

Sobre a evolugio dos sacririos ja escrevemos que o pos-Concilio de
Trento ditou normas rigidas e uniformes. relacionadas com a sua colocagio
nos altares”. No panorama italiano. nos periodos pré e pds-tridentino.
destacaram-se duas personalidades que podemos considerar como os grandes
promotores desta praxis tridentina: Gian Mateo Giberti, em Verona e Carlo
Borromeo, em Milio, ao ordenarem que o sacririo deveria fixar-se na es-
trutura do altar-mor das respectivas catedrais. Ao mesmo tempo recomenda-
ram aos pdarocos no sentido de procederem da mesma maneira nas igrejas
paroquiais. Em Roma. o Papa Paulo IV mostrou-se favorivel a inovagio
e chegou a impor a sua pritica nas igrejas romanas. Fora de Itdlia. a reforma
lez-se. lentamente, continuando a pautar-se pelos usos antigos.

O contributo de Mateo Giberti sobre este tema foi decisivo. Antes de
impor as normas. o bispo de Verona assentou os principios fundamentais
que deviam nortear a pratica pastoral. Jesus Cristo, Filho de Deus. nosso

7 Fausto MARTINS. Estda feonogrdfien do Retdbulo-Sacvdrio da Capela do Sanrissimneg
Sacramento da jgrega Marviz de Caminha. Poro. 1988, 340
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Salvador é o centro de toda a Criacdo. Logicamente devia convergir para Ele
todo o ser humano que anela a salvagio. Esta centralidade teolGgica teria
de expressar-se de forma visivel e material, traduzida na colocagio do sacririo
num lugar honorifico, eminente e central, de forma a atrair a atengio dos
fi¢is. Consequentemente, o Santissimo Sacramento que, até aquele momento,
era conservado em zonas periféricas, passaria a ocupar o altar-mor. ponto de
convergéncia da caminhada do cristio ao entrar na igreja®.

Confrontando o texto de Frei Marcos com as “Constitui¢goes Sinodais™
de Mateo Giberti, de 1542 e. principalmente, com as “Instructionum
Fabricae et Supellectilis Ecclesiasticae. Libri duo™ de Carlo Borromeo,
independentemente de pequenas coincidéncias. pode concluir-se que Frei
Marcos ndo teve conhecimento dos textos italianos.

QO paralelismo verifica-se relativamente as Constitui¢oes de D. Frei
Baltasar Limpo. Se compararmos os dois textos, € forgoso concluir que,
neste tema, D. Frei Marcos se limita a repetir “ipsis verbis” o pensamento
do bispo da Ordem Agostiniana:

BALTASAR LIMPO MARCOS DE LISBOA

- b e Ordenamos que nesta nossa See do
Ordenamos  que  nesta 5S¢ e igrefas

Parto, ¢ nas Parrechias da cidade ...
warogquiaiy..,  s¢  fugam  muy honrados _
! i Jug ) se fagam may honrados sacrarios &
setcrarrios & ciesta dos vendas das ditas igrejas
e il &Iy ciista day renday dus diras lgrejasy on

€ asieiras ... Mosteiras. .

St e ra i e it fechada com boras

fechadnray, ¢ claves as guaes terd o

Esteja o Sacramento bem fechada com boas Reitor., o Cura da lgreja.  ow
fechaduray ¢ chaves, que terao ox Reitores... masteira,.,
Nos ditoy Sacrarios terd @

Sanctissimo  Sacramente  em  pedra
Nas ditos Sacearios renit o Sacramento em Ara, ¢ el Cirporaes luvados muy

Pedra ara ¢ corporais lavados (renovados de limpox.. o ywal renovara de quinze

& em & diax)... e qguinse diay,.
1

Tera  sempre. a0 menos, 1 Hostias Tera sempre o dito Sacrario ao

comsagradas ... menoy diyas hostios consagraday ...

Sempre diomte: wma oy acesa ona _ _ _
¥, I Sewmpre diante de Sautissima

nossa Ser 4 laempadas: D digete do

| Sacramenta exté wma Alampada

Sacramento, wg G ensta da Misericordie ¢ | mrcan s pes tailota Nee - B one

oty 2 capeli-mor, i custa das obras da
| I

| e { WO (N

dveti sempre guateo fampadas de

8 Riforme Pretvidenting della Diocesi di Verona — Visite Pastorals del Vescove G M. Gibern:
15251342, a curn di Antonio FASANL Vicenza, 1989, CIX.

9 Carlo BORROMEQ, (structionum Fabricae et Supelleenitis . Ecclesiasticac Libri dim,
Milano, 1983
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A constituicio de Frei Marcos comega por apontar a finalidade da
existéncia dos sacrdrios nas igrejas: para devocam e consolacam dos fieis
christaos e pela necessidade que os enfermos tem de receber o Santissimo
Sacramenio.

Por estes motivos, ordena-se que a Sé Catedral, as igrejas paroquiais,
0s mosteiros conventuais (sic) de religiosos e religiosas. igrejas colegiadas
e outros lugares onde estiverem juntos trinta vezinhos, deverio possuir
honrados sacrarios.

A normativa sinodal inclui, ainda, um conjunto de regras relacionadas
com as fechaduras, os corporais, a pedra ara, a limpeza e o nimero minimo
de duas hoéstias consagradas. Dd particular atengiio a lampada eucaristica
ao considerd-la elemento essencial para a centralidade da igreja e sinal da
presen¢a eucarfstica do Santissimo Sacramento. Deve permanecer bem
concertada com bom azeite de maneira que nunca esté o sacrario sem lume
por asi ser ordenado pelo direito.

O texto indica. expressamente, que a Sé Caledral deverd possuir
quatro lampadas, continuamente acesas: duas, na capela do Santissimo. sendo
uma delas custeada pela Misericérdia e outras duas, acesas na capela-mor,
a custa das rendas da Sé.

A constituigdo ¢ omissa quanto a outros pormenores relativos 2
matéria, formas. remate, decoragiio interior e exterior e. de modo particular,
da porta dos sacrdrios, que mereceram relevo especial no tratado de Carlo
Borromeo'.

2. Normas gerais para as igrejas e ermidas

O titulo décimo nono intitulado Das Igrejas e Ermidas: e como se deve
estar nelas: e dos ornamentos do altar: e cousas que hade aver nas Igrejas,
e como se hdao de prover; servir, alimpar. e consertar os altares, e lgrejas,
encerra o articulado mais denso da normativa artistica que devia nortear
a construgdo. ornamentagio. limpeza e conserto das igrejas e ermidas. Do
conjunto das dezasseis conslitui¢des que compdem este (itulo, debrugar-nos-
emos. de imediato, sobre o conteddo das seis primeiras, deixando o capitulo
dos ornamentos e das imagens para andlise posterior,

Na constituigdo primeira. depois de se apelar para a ordem e limpeza
dos templos. como casa de oragdo. adverte-se gue niio se encostem sobre
os altares. a pia baptismal e se respeitem os livros dos oficios divinos. nio

10 Carlo BORROMEQ, fnstewctionnim Fabricae et Supellectilis Evelestasticae Libr duo.
ed. cit, 113-114.



os utilizando como bancos para se sentarem. Cumprindo um uso que vinha
da época paleocristd, comum as sinagogas e mesquitas. ordena-se a separagio
de sexos. com os homens a ocuparem os bancos da frente e as mulheres
os bancos de trds. de maneira que os homens estem per sy, e as molheres
per sy, € ndam ;I.I.EHS' anire ourros.

As constituices segunda, terceira e quarta regulam sobre a observancia
que devia preservar o espaco sagrado de usos e actividades profanas. Por
razdes obvias, era proibido, sob pena de excomunhio, comer. beber e fazer
fogo, dentro e fora das igrejas, incluindo os dias de festa dos Oragos.

Incorriam na mesma pena de excomunhiio aquelas pessoas que utilizassem
estes espacos para bailar, dancar, jogar ou organizar touradas nos seus adros.

Estava, igualmente, proibida a representacio de autos. quer de dia quer
de noite, sem a aprovacgio prévia do Provisor ¢ a licen¢a do Prelado'.

A pritica comum de manter igrejas ¢ ermidas abertas de manha até
a0 por do sol obrigava as pessoas a observar a norma que proibia as vigilias
e permanéncia nocturna nesses lugares.

Quanto as ofertas, em géneros alimenticios de trigo. centeio, cevada,
milho. linho. alhos. cebolas que os fidis costumavam levar as igrejas, deviam
ser retiradas no préprio dia. sob pena de pagarem cem réis por cada infracgiio,
salvo nos casos de oferta de madeira ou de owtra cousa necessaria pera
corregimento da Igreja. As ofertas de pao e vinho eram distribuidas pelos
pobres e presos do local.

Regulamentada a matéria relacionada com o respeito e preservacio do
espaco sagrado de usos profanos. a constituigio quinta expde as normas
que se deveriam observar na construcdo de igrejas, mosteiros e ermidas.

Através das suas visitas pastorais. D. Frei Marcos de Lisboa constatara
algumas construgoes de ermidas ndo licenciadas. em lugares, e sitios nam
decentes. sem rendas capazes de cobrir as despesas inerentes @ manutengio
e reparagdo. Face a estas situagdes irregulares. a primeira medida que se
impunha era repor a legalidade candnica. Quais eram as disposicOes
candnicas a este respeito? Desde hd muito tempo que a lgreja adoptara,
sobre esta matéria. a doutrina do Cinone Nemo eadem distinctione. emanado
do Concilio de Orleans:Nemo ecclesiam aedificet, antequam episcopus
eivitatis er ibidem crucem figar, publice arrivm designet, et ante praefiniat,
qui acdificare vildi, quae ad lwminaria et ad custodiam, er ad stipendia
custodum sufficiant, et ostensa donatione. sic donm aedificer: et postquam
consacrara fuerit, atrivm eiusdem ecclesiae sancia agna conspergat. O
capitulo De Monachis, 18, qu. 2 ap! ta esta norma 40s mosteiros'”.

TE A representagin dos “Mistéros™ mas jgrejas tormoi-se uma prdtica gencralizada como se
pode comprovar pela colectanea publicada por - P MIGNE. Dictioanaire des Mvsteres .. Brepols,
1989,

12 Diccienario de Devecho Camonteo, Tomo 20 Madrid,  [848, 75
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Na sequéncia deste principio universal, ordena-se que ndo se edifiquem
igrejas, ermidas, oratérios ou mosteiros sem licenca expressa do Bispo. Esta
sd seria concedida apds o avaliagio das capacidade de dotagiio competente
¢ de conservagido da casa de Deus. Na eventualidade de ndo se respeitar
esta cldusula e de se avangar com a constru¢iio sem licenga. aplicar-se-ia
a pena de quatro mil réis e. posteriormente. o edificio seria demolido ou
aplicado para outra obra pia, por ser feiro sem ter a dita licenca. Por seis
vezes, numa so constituicio, alerta-se para a necessidade da licenca expressa
do Bispo.

As ermidas que proliferavam um pouco por toda a parte. muitas vezes
em condigcdes irregulares. foram objecto de particular aten¢io e de
regulamentac¢iio mais contundente. Sobre os fundadores e herdeiros recaia
a responsabilidade de dotd-las de um altar digno com a imagem do Orago
ou retibulo ¢ de toalhas suficientes para o culto: deviam manter-se em bom
estado de conservaciio de forma a evitar humidades ¢ a entrada das dguas:
deviam permanecer fechadas, como medida de seguranga; s6 poderiam ter
missa, apds a obtengio da licenga expressa do Prelado ¢ depois de estarem
emmadeiradas a olivel, ¢ concertadas de rodo o necessario, e decentemente
edificadas. ¢ guarnecidas de cal por dentro, e de fora. Aos Visitadores
competia zelar, através das visitas ordindrias e extraordindrias, pelo
cumprimento destas normas.

Em situagoes de degradagiio e impossibilidade de restauro, por motivos
financeiros. os Visitadores dispunham de autoridade para ordenar a sua
demoligio de todo e por nella, huma cruz em memoria de aver sido lugar
dedicado a Deos. porque mais val nam haver taes ermidas, que estarem
arruinadas e dannificadas.

3. Normas sobre os ornamentos

Dom Frei Baltasar Limpo abre um titulo sobre os ornamentos. composto
por quatro constituigoes. para regulamentar sobre os ornamentos. enquanto
D. Frei Marcos de Lisboa lhe dedica. apenas. uma conslituigio. Desta feita.
nio se limita & mera repeti¢io da doutrina do seu predecessor, conseguindo,
em menos espaco, apresentar. ainda que de forma lacdnica. um corpo
normativo mais completo,

A constituigdo principia. uma vez mais. com o testemunho do
conhecimento do Prelado da situacio diocesana sobre esta matéria e com
o enunciado do principio doutrinal que preside ao formuldrio normativo.
Porque nas igrejas. sam necessarios os ornamentos ordenados pela Santa
Madre Igreja para o culto divino ¢ porque sonos enformados e pessoalmente
vimos a falta que os taes ornamentos em algmmas igrejas hd.



O termo “ornamento™ € utilizado “lato sensu”, abrangendo, algumas
construcoes até aos livros de registo. passando pelos altares. retdbulos,
sacrarios e panos de altar, Depois de se assentar o principio geral. as
constituicdes passam ao regimento pormenorizado, voltando a repetir o
principio jd enunciado de que a igreja devia ser suficiente para acolher os
fiéis. bem emmadeirada, e telhada, guarnecida e cham. Insiste-se na
necessidade de possuirem campandrio com seus sinos ¢ estarem dotadas de
adro bem definido, para demarcar a separagio dos espagos profanos dos
religiosos.

No interior, a atengdo principal estd orientada para a zona do altar:
cumprindo as normas candnicas. os altares deviam ser firmes. isto é. fixos
e. preferentemente, de pedra. bem feitos. de grandura conveniente, com
tabuleiro ¢ degraus para colocar a cruz e casticais. Os altares deviam estar
dotados de aras consagradas, sas e tamanhas que ao menos caiba nellas
o calix e hostia, cubertas e cozidas em pano e respeclivos corporais.

Ao falar das sacras, o texto das constituigdes refere-se. 1do0-s6. 4 que
estava situada no centro do altar, em que estem impressas ou escritas a
boa letra as palavras da Consagracam, visto que as rubricas sé prescreviam
a do meio. pois o uso das sacras laterais foi introduzido mais tarde".

Detris do altar. situava-se o retabulo pintado, com corredicas diante.
ou seju. encaixes de madeira que, em certos dias. permitiam a exibicio das
reliquias que. habitualmente. permaneciam ocultas.

O sacrdrio. que jd fora objecto de regulamentagio no titulo sexto.
constituicio quarta, devia reunir trés qualidades: bem feiro, dourade e
pintado.

Recordam-se, ainda. algumas rubricas prescritas no “Missal™ e no
“Cerimonial dos Bispos™ acerca dos panos pretos com Passos da Paixio.
pintados para o tempo da Quaresma: da necessidade de frontais para os
altares: o do uso de toalhas para limpar as mios e de toalhas para dar a
comunhdo que alcancem de wma parte ate outra da capela.

Nio se descura o capitulo dos livros que cada igreja devia possuir.
Quanto aos Livros Eclesidsticos, refere-se a necessidade de possuirem um
bom Missal. Romano dos novos com calendario novo; manual  para
administrar os sacramentos: livros de registos de Baptismo. Casamento.
Crisma. Obitos. Inventdrio. Livro de visitagdes e um exemplar das nossas
Constind¢oes, O texto conclui desta forma: e nidtas mais cousas, por nos
recomendadas e por nossos Visitadores, porgie nesta constitiican nam se
{!f.’{‘!f”'{”” SN as o mays necessarias.

13 Anomo COELHO, Curse de Linrgia Romana, Singeverga, 1950, tomo 1L 251,
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4. Normas sobre as imagens

Concluimos com o estudo do titulo décimo nono que inclui a constituicio
sétima, sob esta epigrafe: Que se nam pintem imagens por pintores nam
conhecidos ¢ aprovados por nos ou pelo Provisor.

Antes de mais, cumpre-nos realcar a singularidade desta constituicio
quando comparada com o texto das Constitui¢des de D. Frei Baltasar Limpo
que restringe esta temadtica a dois titulos: Os omamentos e as pratas das
igrejas. Na constitui¢io primeira. do titulo dos "Ornamentos”. no que
concerne as imagens. limita-se a ordenar que em cada igreja ou mosteiro
nio falte rerabolo pintado: ou imagem de vulto do erago bem composia.

Em contrapartida. a constitui¢io de D. Frei Marcos de Lishboa revela
0 conhecimento e. simultaneamente, visa a aplicacio do decreto tridentino
da sessio XXV: De invocatione, veneratione et reliquiis sanctorum er de
sacris imaginibus", que sintetizariamos desta forma;

+ Extingam-se as imagens de falso dogma. que induzem os ignorantes
40 erro.

* Instrua-se o povo rude acerca das representacdes histdricas e narracoes
biblicas.

* Elimine-se a superstigio no sagrado uso das imagens.

* Desterre-se todo lucro sordido e evite-se a lascivia,

* Os Bispos devem estar atentos de forma que nas representagdes das
imagens ndo apareca: - Nihil inhordinanmm - Nihil profanum - Nihil
inhonestum, como convinha a casa de Deus.

Para além do decreto tridentino, o texto de D. Frei Marcos de Lisboa
ressente-se da influéneia das normas emanadas do IV Concilio Provincial
Bracarense. de 1566. intituladas: De reprimenda pictorum licentia: De
sacrarum imagimm decentia: materia quam forma; De lascivo sacrarum
imaginuni ornarn prohibendo’ .

Destituida do tom severo e proibitivo de D. Frei Buartolomeu dos
Mirtires, o Bispo Franciscano, da diocese portucalense. intitula a constituicio
sétima do titulo décimo nono: Que se nam pintem imagens por pintores
nam conhecidos e appovados por nos, ou pelo Provisor. Na explanacio do
texto. dirigido aos clérigos. visitadores e. particularmente. aos pintores. D.
Frei Marcos. denotando um bom conhecimento pastoral da Diocese.
denuncia duas situagdes irregulares: Achamos nuvtas imagens ¢ pintuias
(n’{‘ sanctos mal Pf."lf{n‘d{f.". que nam fam somente, nam ,f?}'(?l'ﬂ('(”” a l']{"\'ﬂ('(.‘”f

14 SACROSANCTUAL OECUMENICUM  CONCHLIUM  TRIDENTINUAL  Tridenti. 1745,

331-332

I3 CONCILIUM PROVINCIALE BRACHARENSE |V, LTy ssipones Editio secunda, 1748, 302
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a quem as ve. mas antes dam mareria de rir. Além disso. continua o texto,
outras que nam estam pintadas conforme a verdade da escritura e historia
e l'(’p?'(.’.&'(’”fﬂf”.

Dando cumprimento ao grito tridentino, Foveant Episcopi. o Prelado
portuense dirige-se. em primeiro lugar. aos responsdveis das igrejas.
ordenando que nido se entremeta nenhum pintor a pintar retavolo, ou
qualquer outra pintura, sem primeiro aver a nossa licen¢a, ou de nosso
Provisor, cuja obtengio ficard dependente de um parecer fundamentado
acerca da capacidade artistica ¢ do rigor ortodoxo do oficial, se pinia
historias na verdade.

Corroborando as normas dadas aos clérigos responsdveis das igrejas, ordena-
sc aos Visitadores que examinem atentamente as imagens ¢ pinturas ¢ mandem
retirar aquelas que acharem apochrifas. mal, ou indecentemente pintadas ou
envelhecidas, substituindo-as por outras bem feitas, como deve ser.

Este texto reflecte o conhecimento ¢ o desejo de aplicagio do documento
tridentino:

Marcos de Lisboa Concilio de Trento
- “Apochrifas™ ——p Evitar os falsos dogmas

Mal pintadas
>—} Niliil Inhordinatum
- Envelhecidas

- Indecentemente pintadas ———— Nihil inhonestum

O pintor que incorresse nestas infracedes ficaria sujeito ao pagamento
de mil réis para a S¢ e Meirinho. No caso dos delitos ocorrerem nas igrejas
locais, o montante da pena seria distribuido pelas igrejas, Meirinho, ou
_,-')f_’.\‘.\'()(.f que as reguerer, € ACHSAar

Insistindo no cardeter educativo das imagens que nio deviam representar
temas contririos aos dogmas da fé que se professa e assumindo o papel
de pedagogo. D. Frei Marcos dirige-se. novamente. aos pintores prescrevendo
que nam facam, ou pintem imagem alguma de Sanctos, ou Sancias de modo
algum que nam seja usado e recebido connunmente na lgreja.

Para os casos duvidosos. os responsdveis. antes de dirimirem. deveriam
consultar, pessoalmente. o Bispo. o Provisor ou Vigirio. caso contririo,
expunham-se i pena de excomunhiio ¢ ao pagamento de dois mil réis.

O texto desta constituicio sétima conclui com um aviso dirigido aos
Abades. Reitores e Curas. acerca das imagens de roca, porventura inspirado
no texto do Coneilio Bracarense'". exigindo que nio se utilizem vestidos

16 CONCILIUM PROVINCIALE BRACHARENSE IV, Activ ¥, Cap. IV, 303
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e ornamentos, proprios do uso profano — Niliil profamm — e que nam sejam
de feicam e cor em que se possa notar indecencia alguma — Nihil
inhonestum —. Apela-se, de forma contundente. que se eliminem estas
irregularidades nas vestiduras, toucados e cores das Imagens da Sacratissima
Virgem Maria Nossa Senhora”. por razdes obvias,

Ao longo da nossa comunicagio. fomos apontando algumas conclusoes
parcelares, decorrentes da leitura e andlise textual. Chegados ao final do
nosso trabalho, estamos em condigoes de extrair duas conclusdes gerais,
relativas ao campo artistico. As Constitui¢des Sinodais de Dom Frei Marcos
de Lishoa constituem. em primeiro lugar, um significativo avango
relativamente ao corpo doutrinal do texto de Dom Frei Balwsar Limpo e.
a0 mesmo tempo. revelam uma decisio clara da aplicacio eficaz dos decretos
do IV Concilio Provincial Bracarense e do Concilio de Trento, nomeadamente.
da doutrina sobre o uso correcto das imagens.

09
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