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Resumo

Tendo como principal fonte as Inquiricbes Gerais de 1258 e de 1288, serdo
analisados os hagiotoponimos ai referidos relativos as pardquias existentes entre 0s rios
Douro e Vouga, de forma a compreendermos quais 0s santos invocados como
padroeiros nesse territdrio na segunda metade do século XIIl. Com base em estudos ja
realizados por outros autores sera também feita uma analise deste grupo de oragos,
como é o caso do numero de invocagdes de cada um.
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Abstract

Having as main source the “Inquirigdes Gerais” of 1258 and 1288, and
considering the patron saints mentioned there for each parish inquired between the rivers
Douro and Vouga, we will analyze that group, by trying to understand which are the
saints invoked as patrons and discuss the number of invocations of each one, based on
previous studies made by other authors.
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Introducéo

Como sabemos, designa-se por hagiotopénimo a nomenclatura de um local que
€ composta pelo nome do seu orago e pelo seu toponimo, uma situagéo que era comum
na época medieval. Como afirma Domingos A. Moreira, a “formula normal, na ldade
Média, de designar uma freguesia é orago + topénimo”.t

Assim, pela forma como s&o construidos, os hagiotopdnimos sdo uma
importante fonte de informacao para os historiadores, pois permitem saber, por exemplo,
gue paréquias existiam em determinado momento e que santos eram ai invocados como
padroeiros, ou reconstruir santorais e realizar estudos filologicos, como ja fizeram alguns

autores e como teremos oportunidade de ver no ponto que se segue.

1 Domingos A. Moreira, “Freguesias da Diocese do Porto. Elementos onomasticos alti-medievais,” Boletim
Cultural da Camara Municipal do Porto 12 Série, 34 (1971): 126.
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Contudo, a hagiotoponimia é uma area de estudo que requer alguma atencao
para evitar que se cometam erros de interpretacdo, sobretudo quando falamos de uma
época tdo antiga como é a época medieval. Como alerta Domingos A. Moreira, 0S
hagiotopénimos podiam sofrer alteragdes ao longo do tempo, e esta € uma questéo a
qual devemos estar bem atentos, pois num determinado momento o toponimo podia ser
o nome de um dos lugares da pardéquia, mas depois podia receber 0 nome de um outro
lugar e, no entanto, era sempre a mesma freguesia. Estas situacdes podiam ocorrer
gquando, por vezes, a igreja paroquial era transferida de um lugar para outro (por
despovoamento, mudanca do centro da pardquia, ou aumento da importancia do novo
local). Portanto, um novo topénimo néo significa que existisse uma nova freguesia, ou
que o lugar anterior tenha sido uma freguesia entretanto extinta. O mesmo autor diz
também que, por vezes, os escrivdes desconheciam esta mudanca e registavam certas
freguesias como novas, quando na verdade ja existiam, ao que devemos também estar
atentos, assim como aos casos em que as freguesias vizinhas ou confinantes possuiam
0 mesmo topdnimo, sé se distinguindo pelo orago.?

Assim, tendo em conta as informacdes que os hagiotoponimos nos podem
fornecer, ainda que sejam varios os cuidados a ter, é inegavel a importancia de uma
area de estudo como a hagiotoponimia. No caso do presente artigo, pretende-se
identificar, através dos hagiotopénimos referidos nas Inquiricdes Gerais de 1258 e 1288,
0s santos padroeiros das paréquias existentes entre os rios Douro e Vouga na segunda
metade do século XIII.

Por inquirirem praticamente todas as paroquias da zona norte do pais (as
Inquiricdes Gerais de 1258 cobrem parte do territorio em causa e as de 1288 a sua
quase totalidade), e designarem-nas com a férmula orago + toponimo, sdo ambas uma
fonte riquissima para este género de trabalhos, o que teve influéncia na escolha da area
geogréfica a ser analisada e também na cronologia selecionada.

Contudo, existem algumas excegdes, ou seja, algumas paroquias que ndo foram
inquiridas por esta fonte, pelo que, para colmatar aquelas falhas, mostrou-se bastante
Gtil a obra Freguesias da Diocese do Porto. Elementos Onomasticos Alti-medievais, de
Domingos A. Moreira, publicada em fasciculos distribuidos por cinco volumes do Boletim

Cultural da Camara Municipal do Porto.?

2 Domingos A. Moreira, “Freguesias da Diocese do Porto. Elementos onomasticos alti-medievais”, Boletim
Cultural da Camara Municipal do Porto, 12 Série, 34 (1971): 126-128.

3 Para responder aos objetivos pretendidos, apenas foi utilizada a segunda parte deste artigo, distribuida
pelos quatro ultimos volumes: Domingos A. Moreira, “Freguesias da Diocese do Porto. Elementos
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Neste sentido, apds uma breve analise do percurso seguido pela hagiotoponimia
na historiografia portuguesa e uma comparacdo com a historiografia espanhola,
procuraremos identificar, através das Inquiricdes Gerais de 1258 e de 1288 e do artigo
acima mencionado, os santos invocados como padroeiros no territério entre Douro e
Vouga na segunda metade do século Xlll. De uma forma mais especifica, podemos
definir 0 espaco delimitado como correspondente aos atuais concelhos de Albergaria-a-
Velha, Arouca, Castelo de Paiva, Espinho, Estarreja, Murtosa, Oliveira de Azeméis,
Ovar, Santa Maria da Feira, Sdo Jodo da Madeira, Sdo Pedro do Sul, Sever do Vouga,
Vale de Cambra e Vila Nova de Gaia.

Apoés a conclusdo desta primeira etapa, e depois de perceber quais os santos
padroeiros que estdo presentes em maior e menor numero, tentaremos ainda dividi-los
de acordo com a sua categoria e origem (romana, hispanica, oriental ou outros locais),
e identificar o grupo que mais influéncia teve nesta zona em estudo.

No entanto, ainda antes de vermos estes aspetos, sera apresentada uma breve
contextualizacdo do tema em causa, procurando compreender a distribuicdo das
paroquias em estudo pelas respetivas dioceses a época, assim como o culto dos santos
e a sua importancia nesta altura. Mas, vejamos agora, entdo, 0 percurso seguido pela

hagiotoponimia nas historiografias portuguesa e espanhola.

1. A Hagiotoponimia na Historiografia*

Como todos os projetos de investigacdo, este comecou também por uma
pesquisa bibliografica, de forma a conhecer os trabalhos existentes dedicados a
hagiotoponimia. Este passo é fundamental, uma vez que s6 assim se podem conhecer
outros estudos ja existentes e evitar repeticbes, mas também usufruir dos dados
recolhidos e das informag0es ja tratadas e estudadas por outros autores, que se podem

mostrar Uteis para a elaborag&o do nosso trabalho.

onomasticos alti-medievais (Continuagéo do Vol. XXXIV — Fascs. 3-4). |l Parte: Inventariacdo onomastica,”
Boletim Cultural da Camara Municipal do Porto, 12 Série, 35 (1972): 141-237; Domingos A. Moreira,
“Freguesias da Diocese do Porto. Elementos onomasticos alti-medievais. 22 Parte: Inventariacdo
onomastica (B-F),” Boletim Cultural da Camara Municipal do Porto, 22 Série, 2 (1984): 7-86; Domingos A.
Moreira, “Freguesias da Diocese do Porto. Elementos onomasticos alti-medievais. 1l Parte - Inventariacéo
onomastica (Fasciculo G-0),” Boletim Cultural da Camara Municipal do Porto, 22 Série, 3/4 (1985/6): 61-
157; Domingos A. Moreira, “Freguesias da Diocese do Porto. Elementos onomasticos alti-medievais. Il Parte
- Inventariagdo onomastica (Fasciculo P),” Boletim Cultural da Camara Municipal do Porto, 22 Série, 5/6
(1987/8): 7-53; Domingos A. Moreira, “Freguesias da Diocese do Porto. Elementos onomasticos alti-
medievais. 22 Parte: (Fasciculo R-V) — (Conclusdo),” Boletim Cultural da Camara Municipal do Porto, 22
Série, 7/8 (1989/90): 7-117.

4 Uma vez que os titulos mencionados ao longo deste capitulo, com apenas duas excecdes, ndo seréo
utilizados para a construgdo do presente artigo, 0s mesmos serdo apenas referenciados em nota de rodapé,
ndo estando presentes na listagem bibliografica final.
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Contudo, tendo em conta que o objetivo deste artigo ndo é discutir a
hagiotoponimia na historiografia, serdo apenas aqui mencionados alguns titulos de
trabalhos que se dedicaram a esta area de estudo e cujo conhecimento € indispensavel.

Assim, sobre este tema, é necessario referir primeiramente o autor Pierre David,
que, recorrendo a hagiotoponimia, identificou os patronos das igrejas entre os rios Minho
e Mondego desde 870 até ao ano 1100. Através do grande namero de locais de culto
gque possuiam o nome dos seus santos titulares, Pierre David reconstruiu também o
“santoral hispanico” até ao século Xl, baseando-se em calendarios vigentes até esse
século.®

Trés anos depois, entre 1949 e 1950, Joseph M. Piel publicou um artigo intitulado
Os Nomes dos Santos Tradicionais Hispanicos na Toponimia Peninsular,® onde o
préprio admite que a lista de santos que Pierre David apresentou é bastante completa,
€ gue por isso 0 seu trabalho revela poucos santos que aquele ainda néo tivesse
apresentado. Contudo, se Pierre David apresenta apenas uma simples referéncia para
cada santo, Joseph Piel vai mais longe, e elabora uma pequena nota biogréafica para
cada um, enumera os varios locais onde cada santo é invocado e apresenta as
diferentes formas toponimicas de cada nome.

Também nado pode deixar de ser mencionada a obra de Avelino de Jesus da
Costa, O Bispo D. Pedro e a organizagédo da diocese de Braga, onde séo identificados
0s patronos das igrejas desta diocese, e entre outros aspetos, foram também tidos em
consideracdo os calendarios vigentes na época.’

Contudo, se considerarmos todo o panorama peninsular, percebemos que em
Espanha o numero de trabalhos dedicados ao estudo dos hagiotopénimos € mais
significativo. S6 na revista Memoria ecclesiae, tém-se publicado, desde 1990, varios

artigos referentes a diferentes areas geograficas do pais, da autoria de Ramoén

5 David Pierre, Etudes historiques sur la Galice et le Portugal du Vle au Xlle siécle (Paris: Société d'Edition
"Les Belles Lettres", 1947), 185-256.

6 Joseph M. Piel, “Os nomes dos santos tradicionais hispanicos na toponimia peninsular”, In Biblos: Revista
da Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, 25 (1949): 287-353 e 26 (1950): 281-314.

7 Avelino de Jesus da Costa, O Bispo D. Pedro e a Organizagdo da Diocese de Braga (Coimbra: Faculdade
de Letras de Coimbra, 1959), |, 305-359.

36



Gonzélvez Ruiz,® de Antoni Bach i Riu,® de José Angel Garro Muxika,'® de Felipe Gil
Peces Rata,!* ou de Manuel Jesus Carrasco Terriza.?

Mas, também existem estudos de carater geral, como os de Agustin Hevia
Ballina®® e de Juan-Pablo Garcia-Borrén.*

Todavia, apesar de existirem varios estudos para diversas areas geogréficas,
existe uma grande semelhanca com o caso portugués, pois nota-se uma certa tendéncia
em ambas as historiografias para estudar periodos mais recuados (como revelam os
préprios titulos destes artigos). Mas, apesar de serem em menor numero, também
existem trabalhos para periodos posteriores, como é o0 caso de um interessante artigo
de Agustin Hevia Ballina.*®

Torna-se ainda necessario referir que a quase totalidade destes trabalhos tem
entre 0s seus principais objetivos reconstruir o santoral da regido em estudo para a
época em causa, 0 que, como ja vimos, Pierre David também efetuou para a zona entre
o rio Minho e o0 Mondego desde 870 até 1100.

Portanto, através desta breve analise, podemos perceber que existem algumas
semelhancgas entre a historiografia portuguesa e espanhola, como o estudo de periodos
mais recuados e a reconstrucao de santorais. Mas também percebemos que existem
algumas diferencas, pois em Espanha existem mais trabalhos e para um maior nimero

de areas geograficas especificas.

8 Ramon Gonzalez Ruiz, “Hagiotoponimos Hispanovisigéticos de Toledo y Su Didcesis: Ensayo de
Interpretacion”, Memoria ecclesiae, 2 (1991): 73-83.

9 Antoni Bach Riu, Antoni, “Los Antiguos Hagiotoponimos del Obispado de Solsona”, Memoria ecclesiae, 3
(1992): 237-254.

10 José Angel Garro Muxika, “Dispersién Hagiotoponimica Hispano-mozarabe en la Diécesis de San
Sebastian”, Memoria ecclesiae, 5 (1994): 383-406.

11 Felipe Gil Peces Rata, “Hagiotoponimia Hispano-mozarabe en la Didcesis de Siglienza”, Memoria
ecclesiae, 9 (1996): 641-646.

12 Manuel Jesus Carrasco Terriza, “Hagiotoponimia Hispano Mozarabe en la Didcesis de Huelva”, Memoria
ecclesiae, 14 (1999): 545-585.

13 Agustin Hevia Ballina, “La Dispersién del Santoral Hispano-mozarabe: Un Acercamiento Desde la
Hagiotoponimia”, Memoria ecclesiae, 2 (1991): 65-72.

14 Juan-Pablo Garcia-Borrén, Diccionario Geografico de Hagiotoponimia Espafiola (Barcelona: Universidad
de Barcelona, 2013).

15 Agustin Hevia Ballina, “Hagiotoponimia de las Parroquias de la Diécesis de Oviedo, Segun el "Libro
Becerro" de la Catedral (1385): Génesis y Proceso de Implantacién de un Santoral Asturiano”, Memoria
ecclesiae, 2 (1991): 85-108.
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2. Os Contextos

2.1. Pardquias e Dioceses

Para contextualizar o leitor no espaco € fundamental apresentar alguns aspetos
gerais sobre a divisdo diocesana e paroquial do territorio portugués na segunda metade
do século XIll, o periodo temporal em gque se desenvolve este trabalho.

Se recuarmos um pouco nos acontecimentos, sabemos que, até a primeira
década do século XIlI, existiam apenas dois territérios diocesanos em Portugal: Braga
(que se estendia entre os rios Lima e Douro) e Coimbra (entre o rio Douro e a fronteira
com o Isldo). Mas esta situacdo rapidamente se alterou. Entre 1112 e 1114 foi
restaurada a diocese do Porto, tornando-se autonoma em relagédo a Braga. No entanto,
a construcao desta diocese ndo foi apenas conseguida através de territérios da diocese
bracarense, mas também da diocese de Coimbra, alargando a sua &rea territorial para
sul do rio Douro, até ao rio Antud, ou seja, incluindo nos seus dominios a terra de Santa
Maria (Feira).'® Essa questdo dos limites com a diocese coimbra apenas ficou resolvida
em 1258.%7

Mas esta nao foi a Unica perda territorial sofrida pela diocese de Coimbra. Ap6s
a conquista de Lishoa em 1147, D. Afonso Henriques restaurou as dioceses de Lamego
e Viseu, que até ai eram administradas por Coimbra. Também os limites desta diocese
com a de Lisboa (restaurada também em 1147) foram definidos. O processo de
restauracdo diocesana estendeu-se ao restante pais, ficando concluido com a
restauracéo da diocese de Evora em 1166, da Guarda em 1203 e finalmente Silves em
1253.18

Portanto, na segunda metade do século Xlll, periodo em que se centra este
trabalho, o espaco territorial portugués encontrava-se dividido nas dioceses do Porto,
Coimbra e Viseu, que eram sufraganeas da arquidiocese bracarense; Lamego, Guarda,
Lisboa e Evora que eram sufraganeas de Santiago de Compostela; e finalmente, a
diocese de Silves, sufraganea da sede metropolitana de Sevilha.'®

Mas o espaco diocesano era demasiado vasto para que o bispo pudesse exercer

diretamente a sua influéncia, e servir as necessidades de assisténcia sacramental de

16 Bernardo de Sa Nogueira, “Geografia Eclesiastica. |. Epoca Medieval’, Carlos A. Moreira de Azevedo
(dir.), Dicionario de Historia Religiosa de Portugal (Lisboa: Circulo de Leitores, 2000-2001), II, 290.

17 Ana Maria C. M. Jorge et al, “Organizagao eclesiastica do espago,” Carlos A. Moreira de Azevedo (dir.),
Dicionario de Historia Religiosa de Portugal (Lisboa: Circulo de Leitores, 2000), I, 163.

18 Nogueira, “Geografia”, Il, 291.

19 Nogueira, “Geografia”, Il, 292.
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toda a populacéo. Por este motivo, como sabemos, foram também criadas divisbes
territorialmente inferiores as dioceses: as paroquias.?

Pierre David mostrou que as primeiras paroquias foram fundadas por iniciativa
episcopal, ndo existindo, contudo, o objetivo de cobrir todo o territério. As paroquias
seriam fundadas & medida que cada localidade fosse aumentando e que as populacdes
desejassem uma igreja. Portanto, as primeiras paréquias ndo formavam uma rede
continua, estavam distribuidas de forma irregular pela diocese. Isto significa que
algumas paroquias eram mais extensas que outras e que provavelmente alguns lugares
nao pertenceriam a nenhuma paréquia. Portanto, as paréquias ndo possuindo fronteiras
precisas eram, nas palavras de José Mattoso, “centros com um certo raio de agéo”.?*

No entanto, segundo este mesmo autor, esta € uma realidade que se alterou
entre a segunda metade do século Xlll e o principio do século XIV, ou seja, durante o
periodo cronoldgico em estudo neste artigo, passando o territério paroquial a possuir
uma delimitacéo fisica.?? Esta mudanca ocorreu, pois, segundo José Mattoso, durante
os séculos Xl e Xlll, assistiu-se a uma gradual implantacao das prestacdes que os fiéis
deviam pagar para o sustento do clero paroquial, e “o processo de delimitagéo fisica das
paroquias sO se consumou para poder definir a quem se tinha de pagar o dizimo e as
outras contribui¢cdes eclesiasticas”.®

Assim, tendo em conta esta breve descricdo da organizacdo diocesana e
paroquial do territorio portugués na segunda metade do século XllI, sabemos que a area
territorial em estudo, ou seja, o entre Douro e Vouga, compreendia paréquias das
dioceses do Porto, Coimbra, Viseu e Lamego.

Relativamente a diocese do Porto, nela estavam incluidos os territorios a sul do
rio Douro que compreendiam a terra de Santa Maria (antes pertencente a diocese de
Coimbra), correspondente ao julgado da Feira, onde é possivel identificar freguesias
pertencentes aos atuais concelhos de Santa Maria da Feira, Vila Nova de Gaia, Oliveira
de Azeméis, Ovar, Espinho, Arouca, Estarreja e Sdo Jodo da Madeira.?*

Quanto a diocese de Coimbra, dela faziam parte, entre outras, algumas
freguesias da zona mais a norte do arcediagado de Vouga (que se estendia até ao rio

Mondego), como era o caso das freguesias de Codal, Macieira de Cambra e S&o Pedro

20 José Mattoso, “Paroquia. . Até ao século XVIII,” Carlos A. Moreira de Azevedo (dir.), Dicionario de Histéria
Religiosa de Portugal (Lisboa: Circulo de Leitores, 2000-2001), IIl, 373.

21 Mattoso, “Paroquia”, Ill, 373-374.

22 Mattoso, “Paroquia”, Ill, 373.

23 Mattoso, “Paroquia”, Ill, 375.

24 Jorge, “Organizagao”, I, 165.
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de CastelGes, pertencentes ao atual concelho de Vale de Cambra, ou S&o Miguel de
Travacd, hoje integrante do concelho de Arouca.?®
Da diocese de Lamego faziam parte as terras de Arouca e Paiva, fazendo ambas
fronteira com as dioceses do Porto e de Coimbra. Também a freguesia de Alvarenga,
em analise neste artigo e pertencente ao arciprestado de Cinfaes, integrava esta
diocese.?®
Por fim, em relacdo a diocese de Viseu, dela faziam parte algumas paréquias do
arciprestado de Laf6es e que hoje integram os concelhos de Vale de Cambra, Sever do
Vouga e Sdo Pedro do Sul, como é o caso de Junqueira, Santa Maria de Sever, Santa
Cruz, o Mosteiro Cisterciense de Sao Cristovao de Lafbes, Sdo Pedro do Sul, Sul e

Figueiredo de Alva.?’

2.2. O Culto dos Santos e a Sociedade Medieval

S6 se pode compreender a existéncia dos hagiotoponimos, ou seja, a presenca
do nome do orago na designacdo da pardquia a que pertence, se percebermos a
importancia e o significado do culto dos santos para a populagdo medieval, o que se
procurara explicar brevemente neste subponto.

De facto, a religido desempenhava um enorme papel na vida da sociedade
medieval portuguesa, sendo sobretudo visivel na rece¢cdo dos sacramentos (como o
crisma, o batismo, a peniténcia, a comunhdo e a extrema-uncéo),?® “na assisténcia as
missas e outras ceriménias da Igreja, nos jejuns e abstinéncias, e nas peregrina¢des ou
romarias”.?

Todas estas atividades eram acompanhadas e motivadas pelo culto dos santos,

que teve inicio ja na antiguidade crista, nascendo junto ao timulo dos martires:

No dia de aniversario da morte daquele ou daquela que havia dado testemunho de Jesus
Cristo ressuscitado, derramado o seu sangue por Ele, como Ele o havia derramado por
nés, os fiéis reuniam-se para celebrar o sacrificio eucaristico e invocar a protecdo do

martir.30

25 Jorge, “Organizagao”, |, 168.

26 Jorge, “Organizagao”, I, 172.

27 Jorge, “Organizagio”, I, 170.

28 A. H. de Oliveira Marques, A Sociedade Medieval Portuguesa: Aspectos de Vida Quotidiana (Lisboa: S&
da Costa, 1981), 152.

29 Marques, A Sociedade, 155.

30 Georges Daix, Dicionario dos Santos: Do Calendario Romano e dos Beatos Portugueses (Lisboa:
Terramar, 2000), 12.
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A importancia e influéncia deste culto no quotidiano da populagéao tornaram-se
imensas, tendo em conta, por exemplo, que o seu calendario regulava o pagamento das
rendas, as feiras e as festas.®! Mas existe ainda um outro aspeto que desempenhava
um papel fundamental na vida da sociedade medieval: a crenga nas varias
caracteristicas milagrosas atribuidas aos santos, que se manifestava na realizacdo de
missas em sua honra, assim como no facto de mover os fiéis em peregrinacdes, quer
em Portugal quer para o estrangeiro.*?

Assistir & missa era uma pratica comum tanto para os reis e grandes senhores
(que a ouviam diariamente) como para os populares (que também nao se limitavam a
uma missa semanal). Aqui, 0os santos eram venerados em comunidade, mas existiam
também as devoges individuais, realizadas em casa. Todos os palacios, solares ou
casas mais humildes possuiam o seu santudrio com varias imagens de santos que eram
ai adorados.®

Mas, o culto dos santos era também vivido de outra forma. Como ja antes foi
referido, varios eram os fiéis que acorriam em peregrinagdo aos diversos santuarios
existentes em Portugal na Idade Média. Nos séculos Xll e XllI, era sobretudo no Entre-
Douro-e-Minho e na Beira que estes se localizavam, como por exemplo S. Geraldo de
Braga ou a Senhora da Peneda. Mas a sul também existiam alguns centros importantes
como a Nossa Senhora da Nazaré e a Senhora do Cabo na Estremadura, a Flor da
Rosa no Alentejo ou S. Vicente do Cabo no Algarve. Alguns também peregrinavam a
grandes santudrios internacionais como Roma, Palestina ou Santiago de Compostela.*

Nestes locais eram veneradas as imagens e reliquias dos santos que ai estavam
expostas (0ssos, pedacos de carne, pecas de vestuario, pelos da barba ou objetos em
gue o santo tinha tocado);*® e todos aqueles que as procuravam, desde o rei ao mais
pobre camponés, buscavam solu¢des para os seus problemas, agradeciam o auxilio
prestado, pediam perdao pelos seus pecados e cumpriam promessas.=®

Em louvor dos Santos eram também realizadas procissfes, que variavam de

local para local, mas todas as terras festejavam o santo patrono da sua igreja.®’

31 Maria Alegria Fernandes Marques, “O Clero — Homens de Oragdo e Agao”, Joel Serrdo e A.H. de Oliveira
Marques (dirs.), Nova Histéria de Portugal (Lishoa: Presenca, 1996), 1ll, 248.

32 Marques, “O Clero,” 248.

33 Marques, A Sociedade, 155-156.

34 Marques, A Sociedade, 157-158.

35 Marques, A Sociedade, 159.

36 Marques, A Sociedade, 157.

37 Marques, A Sociedade, 163.
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Compreende-se assim a grande importancia da religido na vida do homem
medieval, que prestava culto a uma grande variedade de santos. No entanto, €
importante mencionar que, apesar desta influéncia da religido na sociedade, o
paganismo continuava presente nas suas vidas. O culto dos antigos deuses manteve-
se, sobretudo nas classes inferiores. Varios eram aqueles que acreditavam em
supersticdes, nas estrelas, nos signos, ou nas feiticarias. Nas palavras de A. H. de
Oliveira Marques, todos estes cultos eram encobertos por um “cristianismo de

fachada”.®®

3. Dos Hagiotoponimos aos Oragos

Uma vez apresentados 0s contextos, cOmo 0 espago que aqui vamos estudar,
chegou o momento de identificar os oragos ai invocados. Para tal, foi construido o
quadro 3.1, onde constam as pardquias e o0s oragos identificados através das fontes e
bibliografia que ja aqui referimos.

Para a elaboracdo desse quadro optou-se por indicar todas as pardquias
existentes na atualidade, dividindo-as por concelhos e seguindo uma ordem alfabética,
de forma a facilitar a sua identificacdo e organizar a informag&o. Na maior parte dos
casos, as paréquias atualmente existentes possuem correspondéncia com aquelas
existentes na segunda metade do século Xlll, mas, nos casos em que essas paréquias
ainda nao existiam, o critério aplicado foi ndo apresentar qualquer orago.

Por outro lado, algumas paréquias mencionadas nas Inquiricdes Gerais de 1258
e 1288 hoje ndo existem como tal, sdo apenas simples povoac¢fes e noutros casos,
possuiam outra designacao que ndo a atual. Em alguns casos essa designagéo deixou
de existir, enquanto em outros ocorreu uma mudancga do centro da pardquia, sendo o
anterior toponimo uma simples povoacgao no presente. Mas, todas estas situagdes estdo

identificadas ao longo do quadro seguinte:

38 Marques, A Sociedade, 170-171.
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Quadro 1. Pardquias e Oragos de Entre Douro e Vouga na segunda metade do Séc. Xl

_ Orago
Ccﬁ;[g;ﬁos Atuais Paroquias® Inqui{i;;c")es de | Inquiricdes de Re%:térr?csias
o8 1288 Documentais*
Albergaria-a-Velha - - -
Alquerubim - - Santa Marinha
Angeja - - -
Albergaria- Branca - Sé&o Vicente -
a-Velha Frossos - - -
Ribeira de Fraguas - - -
S&o Jodo de Loure - - S&o Joéo
Vale Maior - - Santa Eulalia
Albergaria da Serra - - -
Alvarenga - - -
Arouca - - Séo Pedro
Burgo - - Sao Salvador
Cabreiros - - -
Canelas - - -
Chave - - Santa Eulalia
Covelo de Paivo - - -
Arouca Escariz - Santo André -
Espiunca Sado Martinho -
Fermedo - Santa Maria -
Janarde - - -
Mansores - - Santa Cristina
Moldes - - Santo Estévao
Rossas - - Santa Maria
Santa Eulalia - - Santa Eulalia
Séo Miguel do Mato - Sao Miguel -

Tropeco

Santa Marinha

39 Ter em consideracgdo a explicacdo apresentada anteriormente.

40 Apenas para as freguesias néo referidas nas Inquiricbes Gerais de 1258 e 1288,

referéncias documentais recolhidas por Domingos A. Moreira (ver nota 39).

de acordo com
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Urrd

Sao Miguel

Varzea - Sé&o Salvador
Bairros Séao Miguel -
Fornos Séo Paio -
Paraiso Sé&o Pedro -
Pedorido Santa Eulalia -
Ca;;eil/c;de Raiva Séo Joéo -
Real Santa Marinha -
Santa Maria de Sardoura Santa Maria -
Séo Martinho de Sardoura Séo Martinho -
Sobrado Santa Maria -
Anta - Séo Martinho
Espinho - -
Gandra (hoje é uma
povoacao que pertence a S&o Mamede -
Espinho freguesia de Anta)
Guetim S&o Salvador -
Paramos Santo Tirso -
Silvalde Séo Tiago -
Avanca - Santa Marinha
Beduido - Sao Tiago
Canelas - -
Estarreja Fermela Sao Miguel -
Pardilho - -
Salreu S&o Martinho -
Veiros - -
Bunheiro - -
Monte - -
Murtosa
Murtosa - -
Torreira - -
Carregosa S&o Salvador -
O'Li;/g;rr]aége Cesar S&o Pedro -
Fajoes S&o Martinho -
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Loureiro

Sao Joao

Macieira de Sarnes

Santa Euldlia

Macinhata da Seixa

Santo André

Madail

Sao Mamede

Nogueira do Cravo

Sao Cristévao

Oliveira de Azeméis Sao Miguel -
Ossela S&o Pedro -
Palmaz Santa -
Marinha
Pindelo Santa Maria -
Pinheiro da Bemposta
(designada por Figueiredo
nas Inquiricdes Gerais de S50 Paio i
1288, que hoje é apenas
uma povoacgéao daquela
freguesia)
Santiago de Riba Ul S&o Tiago -

Sao Martinho da Gandara

Sao Martinho

S&do Roque (designada por
Vila Cha nas Inquiricbes
Gerais de 1288, sendo esta
freguesia ainda hoje
conhecida também por Vila
Ché de Sdo Roque)

Sao Pedro

Travanca

Sao Martinho

Ul

Santa Maria

Vila de Cucujaes

Sao Martinho

Ovar

Arada Sao Martinho -
Cortegaca Santa Maria -
Esmoriz Santa Maria -
Maceda Sao Pedro -

Ovar (designada por
Cabandes nas Inquiricbes
Gerais de 1288)

Sao Cristévao

S&o Jodo - -

S&o Vicente de Pereira S50 Vicente i
Jusé

Valega Santa Maria -

Argoncilhe S&o Martinho -
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Santa
Maria da
Feira

Arrifana Santa Maria
Caldas de Séo Jorge Séo Jorge
Canedo S&o Pedro
Duas Igrejas (hoje é
apenas uma povoacao S50 Miguel

pertencente a freguesia de

Romariz)
Escapéaes S&o Martinho
Espargo Séo Tiago
Fides Santa Maria
Fornos S&o Salvador
Giao Santo André
Guisande S&o Mamede
Lobé&o Séo Tiago
Louredo Sé&o Vicente
Lourosa Sao Tiago
Meladas (hoje é apenas
uma povoagao pertencente Santa Maria
a freguesia de Mozelos)
Milheirés de Poiares Sao Miguel

Mosteir6 (designada por
Proselha nas Inquiricbes
Gerais de 1288, que hoje é
apenas uma povoagao
daquela freguesia)

Santo André

Mozelos

Sao Martinho

Nogueira da Regedoura

Sao Cristévao

Pacos de Brandao

Séo Cipriano

Pigeiros Santa Maria
Rio Medo Séo Tiago
Romariz Santo Isidoro
Sanfins Sao Félix
Sanguedo Sao Cristovao
Santa Maria da Feira S&o Nicolau
Santa Maria de Lamas Santa Maria
S&o0 Joao de Ver Sao Joéo




Séo Miguel do Souto - Sao Miguel -
S&o Paio de Oleiros - Séo Paio -
Travanca - - -
Vale - - Santa Maria
Vila Maior - Séo Mamede -
Séo Joéo
da S&o Jodo da Madeira - S&o Jodo -
Madeira
Baibes Santa Eulalia -
Bordonhos Séo Joéo -
Candal - - -
Carvalhais Séo Tiago -
Covas do Rio e Séo
Martinho das Moitas
(conjtitl_Jiam uma freguesia S50 Martinho ) i
esignada por Sao
Martinho de “Cavanon” nas
Inquiricbes Gerais de 1258)
Figueiredo de Alva Séo Salvador - -
Manhouce - - -
Sao0 Pedro Pindelo dos Milagres Santa Maria -
do Sul Pinho Séo Joéo -
Santa Cruz da Trapa Sdo Mamede -
Séo Cristovao de Laffes | o oo : :
Sé&o Félix - - -
Séo Pedro do Sul Séo Pedro -
Serrazes Sé&o Salvador -
Sul Asd?ir:r?o ) i
Valadares - - -
Varzea Santa Maria -
Vila Maior Santa Maria -
Cedrim e Couto de Esteves
sever o | 25 0 1280 S0 Miguel -
ouga

eram duas povoacdes
integrantes da freguesia de

47




Ribeiradio, atual concelho
de Oliveira de Frades)

Dornelas

Paradela e Pessegueiro do
Vouga (constituiam uma
freguesia designada por

S&o Martinho de Sever nas

Inquiricbes Gerais de 1258

e 1288)

Sao Martinho -

Sever do Vouga e Rocas
do Vouga (constituiam uma
freguesia designada por

Santa Maria de Sever nas Santa Maria i
Inquiricbes Gerais de 1258
e 1288)
Silva Escura S&0 Joao -
Talhadas - -
Arbes e Jungueira
(constituiam uma freguesia
designada por _Sao Miguel S50 Miguel i
de Junqueira nas
Inquiricbes Gerais de 1258
e 1288)
Cepelos Séo Joao -
Vale de Codal S&o Tiago -
Cambra
Macieira de Cambra Santa Maria -
Roge S&o Salvador -
S&o Pedro de Casteldes Séo Pedro -
Vila Cha Santa Maria -
Vila Cova do Perrinho - -
Arcozelo Sao Miguel -
Avintes Séo Pedro -
Canelas S&o Joao -
Canidelo Santo André -
Vila Nova Crestuma - Santa Marinha
de Gaia
Grijo Sao Salvador -
Gulpilhares Santa Maria -
Lever Santo André -
Madalena Santa Maria i
Madalena
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Mafamude

Sao Cristévao

Olival - - Santa Maria
Oliveira do Douro - Santa Eulalia -
Pedroso - S&o Pedro -
Perosinho - Séo Salvador -

Sandim - - Santa Maria

Santa Marinha

Santa Marinha

Séo Félix da Marinha - Séo Félix -

S&o Pedro da Afurada - - -

Seixezelo - Sa_nta -
Marinha

Sermonde - S&o Pedro -

Serzedo - S&o Mamede -

Valadares - S&o Salvador -

Vilar de Andorinho

Sao Salvador

Vilar do Paraiso - Séao Pedro -

Fontes: Elaborado a partir das Inquiricdes Gerais de 1258 e 1288 e registos documentais recolhidos em:
Moreira, “Freguesias”, 12 Série, 35, 141-237; Moreira, “Freguesias”, 22 Série, 2, 7-86; Moreira, “Freguesias”,
22 Série, 3/4, 61-157; Moreira, “Freguesias”, 22 Série, 5/6, 7-53; Moreira, “Freguesias”, 22 Série, 7/8, 7-117.

Considerando as informagfes presentes neste quadro, analisaremos no ponto
que se segue algumas questdes relacionadas com o grupo de oragos que ai se pode
observar.

4. Os Oragos

Segundo Miguel de Oliveira** e Joseph Piel,*> quando as igrejas catedrais e
paroquiais passaram a ser consagradas a um padroeiro (situacdo que em meados do
século VIl ja se teria estendido a todas as igrejas*®), foram sobretudo dedicadas aos
santos martires. No entanto, segundo 0s mesmos autores, este hagiografico primitivo
possuia algumas excec¢des, como é o caso de Sao Martinho de Tours, Sédo Salvador,
Santa Maria, o Arcanjo Sdo Miguel, Sado Joao Batista e os Apoéstolos (que apesar de

também serem mértires, ocupavam um lugar a parte devido ao seu caracter especial).

41 Miguel de Oliveira, As Paréquias Rurais Portuguesas: Sua Origem e Formacéo (Lisboa: Unido Gréfica,
1950), 165-166.

42 Pje|, “Os Nomes”, 25, 291-292.

43 Oliveira, As Paréquias, 77.
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Com algumas excecgdes, como Santa Maria Madalena e Santo Isidoro de

através do Quadro 2.

Sevilha, assim como a incerteza do S&o Martinho a que ambas as Inquiricbes Gerais se
referem (Tours ou Dume), este ainda era, maioritariamente, o panorama hagiografico

de entre Douro e Vouga na segunda metade do século XlIl, como se pode comprovar

Quadro 2. Oragos de Entre Douro e Vouga na segunda metade do Séc. XIll

Orago N° de Pardquias/Igrejas Percentagem
Santa Maria 24 16,78%
S&o0 Martinho 14 9,79%
Sao Pedro 13 9,09%
S&o Salvador 12 8,39%
Sado Miguel 11 7,69%
S&o Jodo Batista 10 6,99%
Sao Tiago 9 6,29%
Santa Marinha 8 5,59%
Santa Eulalia 7 4,90%
Santo André 6 4,20%
Sao Cristévao 6 4,20%
Sao Mamede 6 4,20%
Séo Paio 3 2,10%
Séo Vicente 3 2,10%
Sao Félix 2 1,40%
Santo Adriano 1 0,70%
Sao Cipriano 1 0,70%
Santa Cristina 1 0,70%
Santo Estevao 1 0,70%
Santo Isidoro 1 0,70%
Séo Jorge 1 0,70%
Santa Maria Madalena 1 0,70%
S&o Nicolau 1 0,70%
Santo Tirso 1 0,70%
Total 143 100,00%

Fontes: Elaborado a partir das Inquiricdes Gerais de 1258 e 1288 e registos documentais recolhidos em:
Moreira, “Freguesias”, 12 Série, 35, 141-237; Moreira, “Freguesias”, 22 Série, 2, 7-86; Moreira, “Freguesias”,
22 Série, 3/4, 61-157; Moreira, “Freguesias”, 22 Série, 5/6, 7-53; Moreira, “Freguesias”, 22 Série, 7/8, 7-117.

As alteracdes relativamente ao hagiografico primitivo eram, de facto, poucas, até

porque, como explica Domingos de A. Moreira, até as proximidades do rio Vouga, a
maior parte das freguesias sdo muito antigas, sendo também ai, portanto, onde estédo

presentes o0s cultos mais antigos, ao contrario daqueles mais recentes, cuja presenca é
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maior no centro e sobretudo no sul do pais (0 que ndo significa que ndo existam no
norte).**

Esta explicagdo de Domingos de A. Moreira prende-se com as invasdes
muculmanas e com o processo de Reconquista Cristd, o qual, partindo de norte para
sul, permitiu que as zonas mais a norte, estando menos tempo sob a influéncia
muculmana, mantivessem algumas tradicBes anteriores aquelas invasfes, o que ia
diminuindo para sul, levando a que novos oragos fossem escolhidos aquando da
conquista desses territérios, pois em alguns casos 0s antigos ja estavam esquecidos.
Como dizia Pierre David, ainda que os quadros administrativos e militares entre os rios
Tejo e Minho pudessem ter sido afetados pelas invasées mucgulmanas, a populagéo
tivesse ficado distribuida de forma mais rarefeita e muitas terras tivessem ficado
incultas, permaneceu um elemento de continuidade que conservou as antigas tradigoes.
Assim, mesmo que varias igrejas ou mosteiros tivessem caido em ruina, muitos desses
edificios foram de novo reconstruidos sobre a invocacdo dos antigos titulares, pois ai
tinham ficado pessoas que se lembravam do nome dos santos que 0S seus
antepassados invocavam.*

Todavia, ainda que em menor escala, ocorreram algumas alteragdes e surgiram
novos oragos, o que se podera dever, pelo menos em parte, as influéncias
transpirenaicas e novas canonizagdes ocorridas nos séculos Xll e Xlll, como explica
Oliveira Marques.*® O mesmo autor diz-nos que este é o caso, por exemplo, do culto a
Sao Jorge, que apesar de ser um martir ndo estava incluido no hagiogréfico primitivo, e
s6 a partir desta altura passou a integrar o nosso santoral. Contudo, e como se pode
ver na area estudada, 0os novos santos permitiram que muitos dos anteriores
persistissem, apesar de, em certos casos, alguns acabarem por ser esquecidos ou
relegados a categoria de patronos locais.*’

No entanto, ainda que se perceba o reduzido nimero de oragos cujo culto é mais
recente, entre 0 grupo de oragos com um culto mais antigo, o numero de invocacdes
também € bastante heterogéneo, como o Quadro 2 deixa transparecer. No topo da

tabela e com um maior nimero de invocagfes encontrava-se Santa Maria, a detentora

44 Domingos de A. Moreira, “Oragos Paroquiais Portugueses”, Carlos A. Moreira Azevedo (dir.), Dicionario
de Historia Religiosa de Portugal (Lisboa: Circulo de Leitores, 2000-2001), lII, 326.

45 Pierre David, Etudes historiques sur la Galice et le Portugal du Vle au Xlle siécle (Lisboa-Paris: Livraria
Portugélia Editora-Société d'Edition "Les Belles Letires", 1947), 254-255.

46 Marques, A Sociedade, 160.

47 Marques, A Sociedade, 160.
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de um dos cultos mais antigos do cristianismo.*® A Virgem Maria eram dedicadas 24
igrejas, o que contrastava de forma bastante evidente com S&o Martinho, que a precedia
com apenas 14 invocacdes (ainda que ndo se possa afirmar tratar-se do mesmo santo
para todas as pardquias em que nos surge). Existia, portanto, uma diferenca de 10
invocagdes entre estes cultos, caso se trate do mesmo Sao Martinho, o que se torna
ainda mais consideravel se estabelecermos uma comparacdo com Santo Adriano, Sao
Cipriano, Santa Cristina, Santo Estévdo, Santo Isidoro, S&o Jorge, Santa Maria
Madalena, S&o Nicolau e Santo Tirso, que apenas possuiam uma igreja consagrada a
cada um.

E evidente, portanto, a popularidade de que gozava o culto a Santa Maria,
notoriamente superior aos restantes nesta area geografica. Mas, se a excluirmos do
NOsSsSO panorama, assim como 0s santos ja mencionados como detentores de apenas
uma invocacao, as disparidades sdo de igual modo consideraveis: os valores oscilam
entre 3 e 14, tal como também se pode ver no Quadro 2.

Mas, se no que diz respeito ao numero de invocac¢fes de cada santo possuimos
valores muito dispares, quanto aos seus locais de origem também se verifica a
existéncia de uma grande diversidade, e nem todos aqueles que eram venerados no
espaco portugués eram comuns a toda a Cristandade. Alguns eram nativos da
Peninsula Ibérica ou intimamente relacionados com ela, e por isso 0 seu culto possuia
um caracter local*®, como é o caso dos martires peninsulares, Santo Isidoro de Sevilha
ou Sao Tiago Maior. No geral, segundo Miguel de Oliveira®> e Joseph Piel,>! tendo em
conta a origem e também a categoria dos varios santos existentes, é possivel dividir os
patronos das pardquias aqui em analise nos seguintes grupos:

- martires orientais: Santo Adriano de Nicomédia, Santa Cristina de Tiro, Sao
Cristévdo de Licia, Sdo Jorge da Capadécia, Sdo Mamede de Capaddcia, Santa
Marinha de Antioquia, Sao Nicolau de Licia, Santo Tirso de Apol6nia na Frigia;

- martires peninsulares: Santa Eulalia de Mérida, Sdo Vicente de Saragoc¢a, S&o
Félix de Gerona, Sao Paio martirizado em Coérdova;

- martires africanos: S&o Cipriano de Cartago;

- outros santos que ndo se incluem nos grupos anteriores: apoéstolos (Santo

André, Sao Pedro e S&o Tiago Maior), venerados como martires; o também martir Santo

48 Joseph M. Piel, “Os Nomes”, 26, 304.

49 Marques, A Sociedade, 160.

50 Qliveira, As Paroquias, 165-166.

51 Pijel, “Os Nomes”, 25, 306-353 e Piel, “Os Nomes”, 26, 281-314.
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Estévao; Sao Salvador; Santa Maria; S8o Jodo Batista; o Arcanjo Sao Miguel; Santa
Maria Madalena; Santo Isidoro de Sevilha; Sdo Martinho, que podera ser de Tours ou
de Dume.

O gréfico circular que se segue permite-nos compreender melhor esta divisdo:

Gréfico 1. Divisao por Grupos (de Acordo com a Origem e Categoria) dos Oragos de Entre

Douro e Vouga na Segunda Metade do Séc. XIll

12

B Apdstolos (também martires)
Martires Africanos

B Martires Orientais

B Mdrtires Peninsulares

M Santo Estévdo (Martir)
S3o Jodo Batista

B Santo Isidoro de Sevilha

25 H S3o Martinho

Santa Maria

B Santa Maria Madalena

Sao Miguel Arcanjo

S&o Salvador
1 15
10 1

Fontes: Elaborado a partir das Inquiricdes Gerais de 1258 e 1288 e registos documentais recolhidos em:
Moreira, “Freguesias”, 12 Série, 35, 141-237; Moreira, “Freguesias”, 22 Série, 2, 7-86; Moreira, “Freguesias”,
22 Série, 3/4, 61-157; Moreira, “Freguesias”, 22 Série, 5/6, 7-53; Moreira, “Freguesias”, 22 Série, 7/8, 7-117.

Este grafico torna evidente que o culto primitivo dos santos martires continuava
a ser bastante significativo neste territério na segunda metade do século XIll, sobretudo
o de alguns apéstolos, que no seu conjunto possuiam 28 invocacdes, seguidos por
alguns matrtires Orientais, aos quais eram dedicadas 25 igrejas. De uma forma geral, se
juntarmos cada frag&o referente aos santos martires, percebemos que cerca de metade
das 143 igrejas paroquiais contempladas neste artigo estavam consagradas a si. Ainda
assim, o culto a Santa Maria continua a mostrar-se como um dos mais significativos na
altura.

Tendo ainda em conta o Quadro 2 e a Gréfico 1, se somarmos o grupo dos 15
martires peninsulares, com a invocacao de Santo Isidoro de Sevilha e as 9 invocacgdes
de S&o Tiago, percebemos que existiam, pelo menos, 25 paroquias consagradas a

santos peninsulares ou intimamente relacionados com o espaco peninsular. Todavia,
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este numero poderia ser superior, no caso das invocagfes a Sdo Martinho mencionadas
pelas Inquiricdes Gerais se referirem, ainda que em parte, a S&o0 Martinho de Dume.

Relativamente a distribuicao geogréfica dos varios oragos, podemos afirmar que
€ bastante irregular, ndo sendo possivel definir a existéncia de uma tendéncia para
escolher determinados santos mais a norte ou mais a sul, em zonas mais costeiras ou
em localidades mais interiores. Na verdade, séo raras as vezes em que 0 mesmo santo
€ venerado em pardquias muito préximas, sendo que nunca o € em paréquias vizinhas.

Assim, considerando todos estes aspetos antes discutidos, seria de igual modo
interessante tentar perceber os motivos que estiveram na origem da escolha destes
santos como padroeiros, de forma a compreender também a predominancia de uns em
relacdo a outros. E certo que essa é uma tarefa demasiado complexa e exigente para
poder ser apresentada no ambito deste artigo, mas € impossivel ndo se deixarem
algumas consideracdes acerca daqueles possiveis motivos.

Sabemos que o facto de alguns santos verem o0 seu culto ser largamente
difundido, ao contrario do que acontecia com outros, era um dos fatores que influenciava
a sua escolha como padroeiros de uma paréquia. Por exemplo, segundo Saul Anténio
Gomes, as autoridades diocesanas e 0s meios mondsticos hispanicos foram
responséaveis pela difuséo do culto de varias devogdes no territorio peninsular, como é
o caso de S&o Salvador e de Santa Maria, seguidos pelos apéstolos e outros martires.>?

Todavia, ainda que possa ter existido um condicionalismo inicial, uma vez que
alguns santos eram mais afamados do que outros e nem todos eram conhecidos, 0s
diferentes percursos de vida de cada um poderdo também ter tido influéncia na sua
escolha como patronos de uma igreja paroquial. Se considerarmos a conjuntura politica,
econdmica, social, cultural e religiosa vivida no momento em que ocorreu a consagracao
de cada igreja paroquial a determinado santo, é possivel que as suas caracteristicas e
percursos de vida tenham influenciado essa escolha. Por exemplo, os santos martires,
ainda que em comum tivessem o martirio (que adquiria diversas formas) e a sua morte
pela fé em Deus, tiveram percursos de vida desiguais, 0 que podera estar relacionado
com 0s motivos da sua escolha como padroeiros e da maior predominéancia de uns em
relacdo a outros.

Como sabemos, estes percursos de vida foram relatados em varios martirologios

elaborados ao longo da Idade Média. No entanto, estes ndo eram testemunhos

52 Saul Antonio Gomes, “A religido dos clérigos: vivéncias espirituais, elaboragéo doutrinal e transmiss&o
cultural”’, Carlos A. Moreira Azevedo (dir.), Histéria Religiosa de Portugal (Lisboa: Circulo de Leitores, 2000),
I, 343.
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totalmente fidedignos das suas vidas. Se tivermos em conta que os hagiografos os
escreveram quando lhes ocorreu fazé-lo, e que muitas vezes decorriam varios anos
entre esse momento da escrita € 0 momento em que o santo viveu, percebe-se que
seria impossivel saber exatamente o que ocorreu séculos antes, e que, portanto, muitas
das vidas descritas nestas hagiografias séo lendérias, estando mais ou menos longe da
realidade.>® Assim, é com desconfianca que olhamos hoje para estes relatos, sem nos
deixarmos convencer inteiramente pelo seu contetido (tendo em conta que uns sao mais
fantasiosos que outros). No entanto, na época medieval ndo seria assim e, como tal,
seria com base nestas lendas que os santos eram conhecidos e invocados.

Por exemplo, em relacéo a S&o Pedro (o apostolo e martir com o maior niumero
de pardquias consagradas, ou seja, 13), um santo detentor de um culto ja muito antigo
e consolidado (o seu home consta no primeiro calendario da Igreja de Roma, que data
de 354),% podera ter pesado na sua escolha o facto de ser conhecido como o primeiro
bispo e aguele a quem foram confiadas as chaves do céu.®

Também Sao Miguel, um dos sete arcanjos de Deus, possuia um namero
consideravel de invocacdes, mais particularmente 11. Para este numero de igrejas
consagradas ao arcanjo podera ter contribuido o facto de este ser apresentado como
militar (por ter vencido os anjos rebeldes no inicio dos tempos), como elo de ligacédo
entre Deus e os Homens e como estando encarregue de pesar as almas e avaliar se
sd0 ou ndo dignas de entrar no reino dos Céus.*®

Ja no caso de S&o Tiago, apostolo e martir, também com uma presenca evidente
neste territério em estudo, podera ter contribuido para a sua escolha o facto de estar
intimamente relacionado com a Peninsula Ibérica e com a Reconquista crista, pois aqui
foram encontradas as suas reliquias e tera aparecido no céu incitando e prestando apoio
aos cristdos na guerra contra 0s mouros.%’

E certo que, tal como S&o Tiago, também S&o Jorge possuia grande fama por
estar associado ao movimento da Reconquista Cristd. Mas, se 0 primeiro possuia nove
invocacgoes, 0 segundo apenas uma. Como sabemos, o culto a Sao Tiago era mais
antigo, e foi largamente difundido por toda a Hispania desde o aparecimento das suas

reliquias no século IX. J4 o culto a S&o Jorge era mais recente, iniciado sobretudo nos
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séculos Xl e Xlll e trazido para Portugal por influéncia dos cruzados.%® Assim, como ja
antes vimos, o facto de apesar das incursbes mucgulmanas se terem continuado a
venerar os padroeiros primitivos, limitou o aparecimento de novas invocacgdes, 0 que
pode ajudar a explicar aqueles valores.

No entanto, ndo podemos afirmar que a sua fraca presenca neste territério como
padroeiro, assim como a de todos 0s santos que hos surgem com apenas uma ou pouco
mais invocacoes, signifiqgue que ndo eram venerados pelos fiéis de outras paroquias de
entre Douro e Vouga. Na verdade, ainda que nado fossem escolhidos como orago
principal, podiam estar presentes como oragos secundarios nas igrejas paroquiais, ou
em capelas, mosteiros e altares domésticos.

Todavia, ainda que através destes exemplos fossemos levados a crer que, pelo
menos em alguns casos, as caracteristicas e os percursos de vida atribuidos a cada
santo poderiam ter contribuido para a sua escolha como padroeiros, ndo o podemos
afirmar. Estas consideragfes sdo apenas parte de uma reflexdo que necessita de uma
sélida base de investigacdo, para que se possam compreender os verdadeiros motivos
que poderdo ter contribuido para a escolha destes santos como oragos destas
paroquias. Saber a data da consagracao de cada igreja a determinado santo, conhecer
0s martirolégios que circulavam na zona em estudo aquando da escolha do orago, a
influéncia dos meios monasticos e das autoridades diocesanas nessa mesma época, ou
a conjuntura politica, econémica, social, cultural e religiosa da altura, sao alguns dos

aspetos que se devem ter em conta para se tentar chegar as respostas pretendidas.

4.1. O Caso de Santa Maria

De entre todos os oragos existentes entre Douro e Vouga na segunda metade
do século XIll, era Santa Maria, como vimos, aquela que detinha o maior nimero de
invocagfes, ndo sendo possivel, por isso, deixar de aqui se analisar mais de perto
algumas questdes relacionadas com o seu culto.

Como sabemos, o culto mariano néo era apenas significativo no territério aqui
em estudo, mas em todo o territério portugués, “a ponto da terra portuguesa nos alvores
da nacionalidade se apelidar de Terra de Santa Maria, primeiramente referido a terra

entre Douro e Vouga e ampliado a todo o territério”.>°
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De facto, aquando do processo de reconquista e formacao de Portugal, varios
fatores contribuiram para um fortalecimento da devocéao a Maria, levando a que, como
afirma Avelino de Jesus da Costa, a conquista e 0 povoamento de novas terras por parte
dos portugueses fossem feitos em honra de Deus e da Virgem e a ela se confiassem a
nossa defesa e conservacdo do territorio.®® Este investigador acrescenta ainda que,
agueles que morriam na luta contra os infiéis eram considerados herois e martires da
patria, da Igreja e da Virgem, que 0s movia neste espirito de cruzada e que, como
agradecimento das suas vitdrias, eram-lhe erguidas inUmeras capelas e igrejas. A tal de
somava o facto de ser escolhida como padroeira de todas as dioceses que se iam
restaurando, e multiplicavam-se por Portugal os varios mosteiros que a escolhiam
também como Unica ou principal padroeira.

Esta era uma situacdo em parte favorecida, como ja antes foi dito, pelos grandes
mosteiros, que do século Xl a XV promoveram o culto mariano, devido a sua
participacdo no mistério da paixdo e morte de Cristo, assim como pela sua dignidade
pessoal resultante da maternidade divina.®*® Mas o facto de ser a mae de Cristo, e
portanto também dos cristdos, foi um fator bastante pesado para que grande parte das
catedrais e um elevado numero de igrejas paroquiais escolhessem a Virgem Maria como
padroeira.®> Também o ideal cavalheiresco da Idade Média de exaltagdo da mulher,
tendo como prototipo perfeito a Virgem Maria, contribuiu para a difuséo e crescimento
do seu culto aquando da fundacéo e povoamento de Portugal.®?

E ainda importante referir as influéncias vindas do estrangeiro, que
desempenharam um papel ndo menos importante. Por toda a Europa circulavam varios
livros e cadernos de milagres relativos a Nossa Senhora, que acabaram por chegar a
Portugal pela mé&o de religiosos e cavaleiros que iam em peregrinagcdo a santuarios e
terras para |4 dos Pirenéus.® Fortunato de Almeida salienta que nestes livros, onde se
podiam ver noticias de devocbes, “o culto de Nossa Senhora era dos que mais

inflamavam a piedade dos fiéis”.%®* J& Domingos A. Moreira Azevedo diz-nos que Maria
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era sempre descrita como exemplo de santidade para os cristdos, pois aceitou de plena
vontade o pedido de Deus.®

Todos estes fatores contribuiram, sem duavida, para o grande aumento do
namero de invocagBes a Santa Maria aquando da formacdo de Portugal. Avelino de
Jesus da Costa encontrou referéncias documentais a “mais de mil templos e lugares
consagrados a Nossa Senhora até ao fim do século XV”.5” Também Oliveira Marques
afirma que “até ao fim do século XV, mais de mil consagracées a Maria se puderam
observar nas igrejas, capelas e ermidas do territério portugués. Nestas incluiram-se
todas as sés catedrais e grande nimero de mosteiros”.%8

Torna-se até curioso perceber que, se pouco mais tinham em comum, todos
grupos sociais (povo, clero, nobreza e realeza) estavam pelo menos unidos na devogao
a Virgem (embora cada um o fizesse de acordo com as tradi¢cdes e posses da sua classe
social). O povo via-a como a protetora dos fiéis em quase todos 0s planos da sua vida,
e muitas das doacdes piedosas dos reis portugueses eram feitas em seu nome.®

No entanto, ainda que o culto a Santa Maria possa ter sido impulsionado a partir
desta altura, era ja muito antigo em Portugal, e muitos dos templos dedicados a Virgem
ja o seriam antes da Reconquista. De encontro ao que afirmava Pierre David, Avelino
de Jesus da Costa diz-nos que:

[sendo] norma geral do tempo da Reconquista restaurar os templos sob a invocagéo dos
antigos oragos, podemos concluir que, salvo raras excecdes, as sés e templos
restaurados neste periodo sob a invocacéo de Santa Maria ja eram dedicados a Virgem
antes da invasdo dos Arabes. E que, mesmo durante a ocupacdo destes, puderam
manter-se sempre nlcleos de cristdos que [...] conservaram a tradicdo e devocao
religiosas dos antepassados e, portanto, o0s mesmos padroeiros. E a devo¢do mariana
manteve-se bem viva até nas terras dominadas pelos Mugulmanos durante longos

séculos.”

Contudo, tal como também explicava Pierre David, ainda que este estabelecesse
o rio Tejo como limite, Avelino de Jesus da Costa explica igualmente que, quando o
Condado Portucalense se separou da monarquia leonesa, a norte do rio Mondego
existia ja uma populacado densa, antiga e presa a terra, que mantinha as suas tradicoes,

conservando ou restaurando as suas igrejas sob a invocacdo dos oragos escolhidos
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pelos seus antepassados. Ja a sul deste rio, excetuando apenas Lisboa e algumas vilas
e fortalezas, a populacéo era dispersa ou tinha-se fixado recentemente e portanto, sem
qualquer tradigéo ligada a histéria local. Deste modo, 0s colonos ou conquistadores
(vindos sobretudo do norte) podiam escolher, sem qualquer embargo, os oragos que
desejavam para as igrejas que iam construindo ou restaurando.’

Assim sendo, podemos concluir que, pelo menos em parte, a presenca de Santa
Maria como padroeira ja é antiga nas pardgquias mais a norte, pelo menos anterior a
reconquista, uma vez que existia a tendéncia de invocar os antigos oragos. J4 nas
paréquias mais para sul, sendo menos os oragos dos quais havia memoaria e tendo-se
dedicado muitos templos a novos cultos, como seria o caso da Virgem, muitas das suas
invocagbes deverdo ser ai mais recentes, assim como em maior numero, se
considerarmos que, tal como vimos, a sua devogéo se difundiu largamente nesta altura.

De facto, atendendo a um estudo realizado por Avelino de Jesus da Costa com
base no Censo da Populacdo do Reino de Portugal, de 1890, podemos constatar que
as freguesias a norte do rio Mondego apresentam apenas uma pequena percentagem
de paréquias dedicadas a Santa Maria, em contraste com o registado para sul. Segundo
este autor, das 2.365 freguesias a norte daquele rio, 450 eram dedicadas a Virgem, ou
seja, 19%. Ja para sul, das 1.374 freguesias existentes, 582 eram consagradas a Maria,
0 que equivale a 42,35%."2

E por este motivo que também Oliveira Marques, referindo-se a invocagéo de
Santa Maria como padroeira, diz serem “as provincias do Centro e do Sul,
recristianizadas nos séculos Xlll e XIV, que ostentaram a maior percentagem de tais
consagragdes”.”® Também Domingos A. Moreira Azevedo chama a atengdo para o
mesmo, quando menciona que dos grandes mosteiros a devogdo a Virgem viu-se
estendida as pardquias, “com acrescido nimero para sul”.’*

Na verdade, tendo em conta a area aqui estudada, verifica-se até que a
tendéncia de escolher Santa Maria como padroeira aumenta a medida que subimos
geograficamente e ndo a medida que descemos para sul. Nos concelhos mais a sul da
area em estudo, é quase nula a presenca da Virgem Maria: Murtosa, Estarreja e
Albergaria-a-Velha néo Ihe dedicam qualquer paréquia, e no concelho de Sever do

Vouga, apenas uma lhe € consagrada (Santa Maria de Sever). Se subirmos mais um
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pouco, encontramos trés paroquias em Ovar (Cortegaca, Esmoriz e Véalega), duas em
Oliveira de Azeméis (Pindelo e Ul) e também duas em Vale de Cambra (Macieira de
Cambra e Vila Cha). Mais a Norte, verifica-se a existéncia de seis paréquias que lhe sdo
consagradas no concelho de Santa Maria da Feira (Arrifana, Fides, Meladas, Pigeiros,
Santa Maria de Lamas e Vale) e duas em Arouca (Fermedo e Rossas). Finalmente, o
concelho de Vila Nova de Gaia dedica-lhe trés paréquias (Gulpilhares, Olival e Sandim)
e Castelo de Paiva duas (Santa Maria de Sardoura e Sobrado).

Portanto, se considerarmos que a consagracao das igrejas paroquiais de entre
Douro e Vouga, pelo menos em grande parte, ocorreu num periodo recuado, ainda antes
da reconquista cristd, € possivel afirmar que a devogcdo a Nossa Senhora é de facto
muito antiga e sempre foi importante, tendo em conta que no conjunto de todas as
paroquias contabilizadas é a detentora do maior nimero de invocagoes.

Contudo, mesmo no Norte, apesar de se manterem 0s oragos tradicionais, a
influéncia do culto mariano nao deixou de se fazer sentir. Ergueram-se varios altares a
Maria dentro das igrejas paroquiais, assim como alguns templos exclusivamente
dedicados a si.” Pintaram-se ainda histérias sobre a Virgem em retabulos, e esculpiram-
se relevos, “igualmente coloridos, que se expunham nos frontais dos altares, junto de

tumulos e capelas proprias dispersas pelos interiores dos templos e dos claustros”.”®

Conclusao

Tendo em conta os aspetos discutidos ao longo das péaginas anteriores, foi
possivel perceber que os oragos invocados entre Douro e Vouga na segunda metade
do século XllI constituiam um grupo bastante heterogéneo, estando alguns santos mais
presentes neste territério em comparagdo com outros. Ao dividi-los por grupos, vimos
que os martires presidiam cerca de metade das pardquias aqui em analise, mas que,
dentro destes, existiam também disparidades consideraveis, sendo sobretudo os
martires orientais aqueles que reuniam o maior niumero de invocagdes. Mas, no geral,
guem liderava entre todos os padroeiros era Santa Maria.

Por o culto & Virgem Maria ser tdo importante e a sua presenca nao passar
despercebida, foi-lhe dedicado um ponto especifico. Ali foram apresentados alguns dos
fatores que contribuiram para a fama e difuséo do seu culto aquando do processo da

reconquista cristd, como era caso do ideal cavalheiresco medieval, da circulagdo de
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livros de milagres onde a sua figura era exaltada ou das dignidades eclesiasticas e
instituicbes monasticas que incentivavam a sua devocdo. No entanto, percebemos
também que o culto mariano era j& antigo e que, sobretudo para norte, a maior parte
dos templos de que se apresentava como patrona na segunda metade do século XIllI,
ja Ihe eram dedicados antes destas influéncias, ao contrario das zonas mais a sul.
Portanto, sendo Santa Maria 0 orago com uma maior presenca neste territorio, podemos
também concluir que, mesmo antes destas influéncias, o seu culto ja era importante e
significativo, ainda que viesse a ser impulsionado e a ganhar maior destaque durante o
periodo da reconquista crista.

Todavia, existe a consciéncia de que este tema nao foi aqui esgotado, uma vez
gque sabemos quais os oragos invocados entre Douro e Vouga ha segunda metade do
século Xlll e quais aqueles cuja presenca é mais significativa; mas seria importante,
como foi referido mais atras, perceber os motivos que estiveram na origem da escolha
destes oragos, de forma a entender também o motivo pelo qual uns estavam mais
presentes que outros.

Seria de igual modo interessante averiguar, por exemplo, se existe alguma
relacdo entre as paroquias que escolheram S&o Tiago como padroeiro e a passagem
dos caminhos de peregrinacao até ao seu maior local de culto em Compostela. Contudo,
tanto em relacdo a este aspeto, como em relacéo a tudo o que aqui foi discutido, ndo
nos podemos esquecer de que apenas se teve em consideracdo os santos padroeiros,
sendo que seriam muitos outros 0s santos presentes nos altares secundarios das igrejas
paroquiais, em altares domésticos ou noutras capelas. Se pudéssemos conhecer
também esses santos certamente que o panorama hagiogréafico seria totalmente
diferente e decerto seriam levantadas outras questbes e chegariamos a outras
conclusbes. Mas, tendo em conta a dimensdo proposta para este projeto, estes sao
aspetos que ja ndo podemos aqui discutir. Sao, no entanto, questdes importantes que,

quem sabe, talvez se possam vir a desenvolver no futuro.
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