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Resumo: Neste nosso texto, dissertaremos sobre as visdes do pensamento portugués

do século XVIII na obra de Anténio Braz Teixeira.
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O pensamento de Anténio Braz Teixeira tem-se manifestado através de raro cuidado
hermenéutico sobre os temas, problemas e pensadores do universo mental luso-
brasileiro com aprofundada meditacdo nos campos do direito e da ética. Na vasta
reflexdo a que se dedicou avulta a tematica filos6fica concernente ao século XVIII que
eu sintetizaria em duas perspetivas e interrogagdes essenciais:

1. Quais as linhas identitarias do pensamento portugués setecentista

2. Existe um iluminismo luso-brasileiro?

I. O discurso jus-filoséfico

Como sabemos, a dimensao jus-filosofica, tanto quanto a ética, assume no pensamento
de Anténio Braz Teixeira um papel axial, quer no plano de uma interpretacao
histérica, quer mediante a densa problematizacdo a que se dedicou e que nos é dado
conhecer através de Sentido e valor do Direito, em sucessivas e meditadas edicdes.
Para os propdsitos da presente comunicacdo lembraria as paginas respeitantes ao
jusracionalismo iluminista que integram o apéndice da obra acabada de citar e que
decorrem de um labor especulativo especifico que teve a sua primeira manifestacao
em O Pensamento Filosdfico Juridico Portugués, publicado em 1983 (com reedi¢cdo em
2005). Mas, intrinsecamente associado a dimensdo jusfiloséfica importa
considerar,como se referiu ha pouco, a meditagdo sobre as concecdes éticas
setecentistas atestadas por varios estudos desde Nuno Marques Pereira a Diogo
Anténio Feij6 que ainda ndo foram objeto de uma obra de conjunto o que certamente
vira a acontecer. Deve-se a Braz Teixeira, no contexto da sua reflexdo sobre a ética e o
direito, a chamada de aten¢do para um autor praticamente desconhecido, Feliciano de
Sousa Nunes bem como a inovadora perspetiva interpretativa de Matias Aires.

Da abordagem que comeca por fazer do pensamento filoséfico-juridico portugués do
século XVIII ndo escapa a lucida e informada analise de AnténioBraz Teixeira o facto
de alguns vultos seiscentistas de origem judaica se terem aproximado, na sua
atividade reflexiva fora de Portugal, das correntes de pensamento moderno ou para
elas contribuido decisivamente como foram os casos de Uriel da Costa (1581-1640),
de Samuel da Silva (1571-1631) de Isaac Cardoso ou de Bento Espinosa (1632-1677)
contraditado por Oroébio de Castro (1620-1687). Mas, também na parte catdlica,
chama Anténio Braz Teixeeira a atengdo para os que, além-fronteiras, desenvolveram
significativo labor especulativo. Entre eles, o tomista Fr. Jodo de S.Tomas (1589-1644)

e o escotista Fr. Francisco de Santo Agostinho de Macedo (1596-1681). Esta
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fecundidade especulativa contrastava, na perspetiva do autor de Sentido e Valor do
Direito, com a notoéria crise do discurso aristotélico-escolastico que apenas aparece
resgatado gracas as atualizagdes empreendidas por Soares Lusitano (1605-1659) e
Anténio Cordeiro (1640-1722).

Entretanto, as iniciativas do 42 Conde da Ericeira (1673-1743), D. Francisco Xavier de
Meneses (reunindo uma pléiade de intelectuais no seu paldcio da Anunciada, a partir
de 1717) de que cumpre destacar além do Conde, Luis Serrdo Pimentel (1613-1679),
D. Rafael Bluteau (1638-1734), o filo-cartesiano Manuel de Azevedo Fortes (1660-
1749) e D. Manuel Caetano de Sousa (1738-1802) prefiguram, pela inspiracdo da
filosofia moderna, a emergéncia do iluminismo que encontraremos nas propostas
pedagogicas de Martinho de Mendonc¢a de Pina e Proenca (1693-1743) e de Luis
Anténio Verney (1713-1798) influenciados por Locke. O pensamento de Newton que
inspira Jacob de Castro Sarmento (1691?7-1762) é acolhido por Joao Batista (1705-
1761), da Congregacao do Oratério, no tratamento da Fisica a incorporar numa
Philosophia Aristotelica Restituta. Estas expressoes constituem para Braz Teixeira “o
primeiro momento iluminista no pensamento ena vida portuguesa” [que] "vai
conhecer o seu apogeu e a sua fase decisiva no terceiro quartel do século XVIII e
inspirar as reformas politicas, juridicas e pedagégicas do Marqués de Pombal”
(Teixeira, 1987: 37).

Anténio Braz Teixeira, na avaliagdo que faz do iluminismo portugués acentua, por um
lado o facto de se tratar de “um movimento que pretendia restaurar o espirito
renascentista contra a segunda escolastica barroca” (Teixeira,1987: 38), de que reterei
aresultante de uma “antropologia eminentemente naturalista” (Teixeira,1987: 38).
Sobre o resgate renascentista permito-me referenciar que, por exemplo, na politica
pombalina para os estudos menores era possivel deparar com a seguinte avocagao
num prologo de uma antologia de textos latinos:"Havendo ElRei N. Senhor com
imortal gloria do seu felicissimo nome, ordenado a Reforma Geral dos Estudos das
Letras Humanas para nos restituir aquela antiga honra, de que tinhm gozado os
nossos amiores, quando ensinaram os Gouveias, os Teives,os cardosos, e floreceram os
Osorios, os Resendes os Estacos e outro sem nimero de homens eruditisimos....”.
Noutro contexto, especialistas europeus dos estudos da ilustragdo como Franco
Venturi teria oportunidade de referir-se ao iluminismo como um Spdthumanismus.

Por outro lado, em consonancia com as posi¢des de Cabral de Moncada e de Silva Dias,

retomadas por outros, sobre o teor da Ilustragdo lusa que se verifica igualmente na
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[tdlia e na Austria. Braz Teixeira sublinha, em todo o caso, uma diferenciacao

«

corporizada num “ certo refluxo e perda de forca do movimento, que tendera a
integrar em si teses e orientagdes especulativas proprias da anterior e antagdnica
tradicdo aristotélico-escolastica, recebendo, por isso, com justica a denominac¢do de
ecletismo por que ficou também conhecido e ainda hoje é designado, com preferéncia a
qualificacdo de iluminismo que, em geral, lhe é dada” (Teixeira, 1987: 38).

Embora mais a frente tenhamos oportunidade de voltar ao tema, que se reveste, a
nosso ver, de patente complexidade, sublinhe-se a referéncia bibliografica que o nosso
homenageado faz do estudo de Silva Dias sobre o ecletismo enquanto atitude filoséfica
que o professor conimbricense fez questdo de abordar, em 1971, em termos da sua
génese e, na sua avaliacdo, de um destino frustrado (Dias, 1972: 22).

Para Antdnio Braz Teixeira, o cerne da questdo “eclética” mostra-se bem através de
Verney. Se por um lado o autor do Verdadeiro Método de Estudar se assume como
empirista e sensista, anti-metafisico e anti escolastico;se nele se manifesta a tendéncia
para uma “laicizacdo da cultura”; se recusa explicagdes sobrenaturais dos fenémenos
da Natureza, se é desfavoravel ao misticismo, ao profetismo, se é clara a sua opc¢ao
regalista em termos politicos; e se sobretudo defende dever ser a ética “uma disciplina
puramente racional e independente da teologia”, por outro lado, para Braz Teixeira, a
verdade é que o Barbadinho “nunca ousou pér em causa a verdade e validade da
revelacdo cristd o papel espiritual da Igreja, nem afirmar a superioridade da razao
sobre a fé, antes sempre havendo proclamado a harmonia da razdo e da religiao”
(Teixeira, 1987: 39). Saliente-se que os nossos ilustrados algo teriam de
autoconsciéncia eclética, como Antdonio Braz Teixeira tem ocasido de assinalar, a
propoésito de Inacio Monteiro o que reforca a sua tese.Para o inaciano, expulso do
Reino em 1759, ao entender a sua filosofia como libera ac eclectica queria com isso
significar a razdo experimental e critica, que “ndo jura pelas palavras de um mestre
mas tira de todos aquilo que considera melhor, o que acha mais de acordo com a sua
razao, o que se lhe apresenta como mais verosimil” (Teixeira, 1987: 60).

Todavia, o naturalismo e racionalismo que pervaga as novas atitudes mentais é de
molde a ter como pano de fundo uma antropologia de cariz antropocéntrico em que se
assiste a substituicdo do teocentrismo de cariz escolastico “da razdo de Deus “, pela
razdo humana e que impendera sobre as novas concegdes de Direito Natural expressas
na radicalidade grociana de que mesmo que Deus ndo existisse, o Direito Natural

existiria tenderia a ndo ser acolhida no pensamento filoséfico portugués do século
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XVIII (Teixeira, 1987: 40). Anténio Braz Teixeira, perante tal hegemonia da razao
afirmarg,também,que mais do que jusnaturalismo de definicdo consagrada estariamos,
antes, perante um jusracionalismo, insito a uma dada antropologia racionalista e
igualitaria, dobrada de individualismo, em tudo oposta as consideracdes da
sobrenatureza social e histérica do homem, do “animal politico” de matriz aristotélica.
O jusnaturalismo iluminista, na sua expressao plena, deslocava a circunstancia social e
histérica do homem para um primitivo estado de natureza em que os homens, iguais e
livres viviam isolados e independentes uns dos outros, ao qual as necessidades
naturais, o medo ou a simples conveniéncia teriam feito suceder o catual estado da
sociedade, cuja fonte fora um pacto ou contrato, do qual resultara o poder e a
distingdo ou a desigualdade ente o soberano e os subditos. O Direito positivo
superveniente pautado pela Lei natural que lhe preexiste e fundamenta exerceria
entretanto a coacao ou sancdo necessarias. Pelo Direito Natural se desbancavam
também prescricdes do Direito Romano ou outras formula¢des que deveriam passar
pelo crivo da boa razéo, que viria a ser a pedra de toque da teoria do poder absoluto
pombalino.

Separando, na histéria do Direito Natural, o periodo anterior a Grécio e o posterior a
ele e distinguindo neste, além do préprio Grécio, autores como Pufendorf, Tomasio,
Wolf e Martini, o Compéndio Histoérico critica a doutrina jusnaturalista aristotélico-
escolastica por se basear numa Etica que ndo partia do Direito Natural, por nio
reconhecer “a invariavel forga, e a imutabilidade das Leis Naturais entre os homens”
nem deduzir “delas a origem e a justica, mas somente leis positivas”, “concluindo pela
necessidade de dar um contetdo racional a Etica e de autonomizar desta o estudo do
Direito Natural” (Teixeira,1987: 42).

O ponto de chegada pombalino, no que tange a opcdo jusnaturalista que serve de
fundamento ao regalismo absolutista e jusdivinista vigente ndo deixara de se
manifestar num autor do periodo final joanino como foi Verney a que Braz Teixeira
vem a prestar a devida atengdo pela leitura que fez das Cartas 112 e 132 do Verdadeiro
Método de Estudar reportando-se as relaces do Direito e da Etica.

A influéncia quer de Locke, quer de Muratori manifestam-se num empirismo sensista
e um marcado anti-escolasticismo que caracteriza o pensamento de Vernei consignado
nas esferas da légica, da metafisica, da fisica e da ética. Ora, o fundamento da ética é a
boa razao versus teologia embora em posicdo conciliadora pois que para Verney a “lei

natural, que é objeto da ética, é a mesma lei divina proposta ao homem pela faculdade
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que este tem de conhecer o bem, em que a sua felicidade consiste, i.é, a recta razao”
(Teixeira,1987: 45).

Da cuidada andlise de Antdénio Braz Teixeira faz do pensamento ético-juridico de
Verney importa reter, ainda, ndo obstante a influéncia jusnaturalista, a sua abstengao
quanto problema da origem da sociedade e do poder civil.

Outro autor, que no dmbito de estudo do pensamento jusfiloséfico portugués de
Setecentos interessou particularmente a Anténio Braz Teixeira é Tomdas Anténio de
Gonzaga (1744-1810). O seu Tratado de Direito Natural, contemporaneo da reforma
pombalina da Universidade,reflecte as coordenadas mentais ecléticas de que demos
conta. Para o poeta de Marilia de Dirceu, direito natural é o conjunto de leis que Deus
infundiu no homem para o conduzir ao fim para que foi criado. A condicao decaida do
homem pelo pecado original nao é, porém, de molde a que a paz social seja possivel
apenas pela lei natural pelo que outro tipo de leis se tornam necessarias e aplicaveis
pelo Sumo imperante corporizadas no Direito Civil.

De reter na andlise de Braz Teixeira a distingdo operada por Gonzaga, de dois
principios implicados no Direito Natural: um principio de ser e um principio de
conhecer. O primeiro, enquanto contesta¢do radical do preceito grociano de que o
Direito Natural existiria mesmo que Deus ndo existisse, porquanto o Direito Natural,
para o autor, emana da vontade divina. No que respeita ao segundo principio
gonzaguiano reveste-se da necessidade de conhecer sobre o que é ou nao proibido por
direito natural. Na perspetiva do jurista o tinico principio é o amor de Deus e a posse
do bem e da privacdo do mal s6 pelo amor se alcanca. Este teologismo, assumido com
muita clareza, igualmente se verificara em Teodoro de Almeida, figura paradigmatica
de racionalismo cristdo. A razao revela ao homem a lei natural que Deus inscreveu na
natureza. Mas essa mesma razdo revela-se insuficiente para bem regular a sociedade.
Embora possa haver acordo quanto aos principios os interesses particulares e
divergentes, estes necessariamente solicitam o direito positivo. Como acentua Antonio
Braz Teixeira,o problema da igualdade foi também caro ao oratoriano. Se a igualdade é
admissivel por natureza nao o pode ser no plano social justificando-se, por isso esmo,
a sujeicdo a autoridade quer no plano familiar, quer na sociedade civil, neste caso
exercida pelo legitimo soberano cujo poder lhe vem de Deus, sem qualquer tipo de
mediacdo. O jusdivinismo implicito no autor da Recreagdo Filosdfica tera que ser
generalizado a outras formulacdes como a de Anténio Soares Barbosa (1734-1801),

por exemplo, no que representam ainda de atitude de franco anti-contratualismo
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quanto ao paradigma de poder em que a proépria sociabilidade, sendo um especto
essencial da natureza humana, implica uma lei de ordem que justifica dada
hierarquizacdo social. No Tratado elementar de Filosofia Moral (1792), Barbosa virj,
assim, a fundar as suas convic¢bes mediante acentuada “reacdo contra as formas
extremadas do jusnaturalimo racionalista e contra a antropologia que lhe servia de
fundamento protagonizando nas suas meditagcdes um regresso significativo a posi¢des
de cariz marcadamente metafisico e religioso, apesar de ainda tributdrio de certos
pressupostos sensistas” (Teixeira, 1987: 55).

Anténio Braz Teixeira, a propdsito da reiteracdo metafisica, se ndo teoldgica, na
abordagem das concegdes jus-filoséficas e éticas encontra alguma explicacdo pelo
facto das formulagdes apresentadas serem oriundas de eclesiasticos (com a exceg¢do
de Tomas Anténio de Gonzaga) de tal modo que s6 no dealbar do século XIX
pensadores como Joaquim José Rodrigues de Brito (1753-1831) ou Silvestre Pinheiro
Ferreira (1769-1846), na sua condicdo de leigos estariam, porventura, mais abertos as
influéncias especulativas empiristas e sensualistas que vem de Locke até Condillac
acrescentada entdo ja com a influéncia dos “ideélogos” e do utilitarismo de Bentham
mudando a direcdo do racionalismo abstrato setecentista para dar maior énfase a uma
andlise que decorre da experiéncia e abandonando a doutrina da origem divina do
poder “que unira adeptos e adversarios do contratualismo” (Teixeira, 1987: 60). Era o
momento de ser assumida uma atitude de sentido imanente encaminhada no sentido
do individualismo, do liberalismo e do parlamentarismo recuperando e projetando,
em novas formas, a matriz ilustrada. A essa tarefa hermenéutica se dedicara Anténio
Braz Teixeira, através de estudos inovadores que o conduzem ao estudo do krausismo,

do que o antecede do que depois se problematizara.

II. O discurso ético

O discurso ético, a par do jusfilosodfico, representa em Antonio Braz Teixeira, ao longo
da sua vasta obra, uma referéncia axial sem prejuizo da problematizacdo das
coordenadas onto-gnosiolégicas que lhe sdo conexas, no ambito dos autores e temas
estudados. Como ja tive ocasido de afirmar, o universo ético, na obra do autor de
Formas e Percursos da Razdo Atldntica estad intrinsecamente ligado aos temas jus-
filosoficos de que demos conta, até agora, nas suas linhas essenciais e no que respeita
ao século XVIII dentro do seu posicionamento critico sobre a vigéncia efetiva de

iluminismo em Portugal. Ora, também no terreno das concegdes e dos valores éticos,
264



Braz Teixeira é muito assertivo sobre a feicdo eclética que ressalta das reflexdes de
Nuno Marques Pereira, Martinho de Mendon¢a, Manuel de Azevedo Fortes, Luis
Anténio Verney, Matias Aires, Feliciano de Sousa Nunes, Antonio Soares Barbosa,
Tomdas Anténio Gonzaga, Teodoro de Almeida, Indcio Monteiro e, ja num horizonte
oitocentista, em José Agostinho de Macedo, Frei Francisco de Mont’Alverne e de Diogo
Anténio Feijé.

Sobre a problematica ética Anténio Braz Teixeira ndo tornou publica, ainda, uma obra
de conjunto sobre os séculos XVIII e XIX.Devo a generosidade do autor o acesso ao
texto inédito de que transcreverei alguns passos.

Entretanto, no conjunto da obra de cariz ético de autores de Setecentos, Braz Teixeira
considerard como mais relevantes o Tratado Elementar de Filosofia Moral de Antonio
Soares Barbosa a que ja tivemos oportunidade de nos referir, a Ethica (1794) de Inacio
Monteiro e a Etica ou Filosofia Moral (1800) de Teodoro de Almeida.

O ecletismo que tivemos ocasido de ver problematizado, na abordagem relativa ao
pensamento jus-filoséfico assume, obviamente, a mesma feicdo no quadro dos temas

éticos. Racionalista em Azevedo Fortes de sugestdo loqueana em Martinho de

Mendonga surge decididamente sensista em Luis Anténio Vernei, Indcio Monteiro e
Teodoro de Almeida.

De um modo mais intenso ou menos reiterado, de facto, a maior menor vinculagcao
teoldgica da ética é caracteristica saliente nas diferenciacdes de contetido e temas
tratados (que ndo ha tempo de referir integralmente) ndo obstante Braz Teixeira
assinalar o esforgo, por parte de Verney para garantir a autonomia da filosofia moral e
para a separar, com clareza, da teologia moral ou da moral teoldgica. Mas, a
assinalavel desconfianca da Razdo imanente é um sublinhado recorrente. Para
Martinho de Mendonga as “luzes da razdo” sdo comunicadas pela “verdade suma e
sabedoria eterna”.

A referida desconfianca, reflete, no fundo, uma antropologia de cariz pessimista que
comeca por se encontrar em Nuno Marques Pereira [nas paginas do seu Compéndio
narrativo do peregrino da América, em que se tratam vdrios discursos espirituais e
morais com muitas adverténcias e documentos contra os abusos que se acham
introduzidos pela malicia diabdlica no Estado do Brasil, oferecido a Nossa Senhora da
Vitéria, Imperatriz do Céu, Rainha do mundo e Senhora da Piedade, Mde de Deus]| e
estard presente, igualmente, em Azevedo Fortes, em Martinho de Mendonga e, de um

modo mais radical, em Matias Aires.
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Martinho de Mendong¢a de Pina e Proenga ao considerar ter a filosofia moral por
objeto o “conhecimento da bondade ou malicia das acdes humanas”, lembra bem que o
“coracao humano foi pervertido pelo primeiro pecado”, do que resultou serem as
virtudes naturais insuficientes, carecendo de socorro sobrenatural.

Quer em Azevedo Fortes, quer em Martinho de Mendonga, apés o pecado original, o
entendimento humano tera perdido o conhecimento claro de que, originariamente,
fora dotado, o que faz que “ndo sé ignore, atualmente, a esséncia das coisas e
unicamente possa defini-las pelos seus mais relevantes atributos, como, ainda, que,
com aquele originario conhecimento, haja perdido o amor da verdade e do legitimo
bem, ficando, desde entdo, as suas paixdes a dominar a razao. Ora, as paixdes, sdo a
principal causa dos nossos vicios, impedindo-nos de julgar adequadamente sobre o
verdadeiro e o falso, o bem e o mal levando-nos a antepor o bem sensivel ao bem
racional”.

Um outro dos temas abordados por Anténio Braz Teixeira, no seu labor de definir as
coordenadas éticas de Setecentos, diz respeito a felicidade, ideia recorrente em quase
de todos os autores de que retenho, a titulo de exemplo, a comparacdo empreendida
relativamente a Azevedo Fortes e Martinho de Mendonga, convergentes na convicgdao
de que era em Deus que se achava a felicidade humana, pelo que, embora os atos da
nossa vontade sejam livres (o tema do livre arbitrio é importante em Fortes), ndo
temos liberdade quanto a felicidade e sumo bem, pois, “tendo presente a ideia daquele
objeto imenso, ndo podemos deixar de o amar. Mas esta configuracdo ética sobre a
felicidade vira a ter persistentes formulagdes como aquelas que se verificam num
pensador de transicio como José Agostinho de Macedo, ja nos principios de
Oitocentos, embora espiritualmente ligado a conce¢des do século em que nasceu. A
ideia de felicidade se ndo escapa ao primado da revela¢do enquadra.se, em todo o caso,
numa valorizacdo do homem de Natureza possuidor de inclinagdes como a igualdade,

0 amor-proprio, a beleza de que a existéncia e a felicidade sdo afe¢des derivadas.

III. Matias Aires e Feliciano Sousa Nunes

Na pequena visitacdo, que por razdes de tempo, estamos a fazer a4 obra de Braz
Teixeira sobre o pensamento ilustrado portugués gostaria de destacar dois autores a
que o nosso homenageado deu particular atengdo: Matias Aires Ramos da Silva de Eca

(1705-1763) e Feliciano Joaquim de Sousa Nunes (1730-1808).
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Embora Anténio Braz Teixeira tenha, em 1964, na, Revista Brasileira de Filosofia,
lembrado, em pequeno texto, a importancia reflexiva de Matias Aires nao desenvolveu
até ao presente as coordenadas filoséficas do pessimismo antropolégico do autor das
Reflexdes sobre a vaidade dos homens ou discursos morais sobre os efeitos da vaidade
(1752), obra de intensa edicdo e leitura até ao presente.

A limitacdo humana sobre o conhecimento e atributos das coisas, o ceticismo, a
transitoriedade existencial “das coisas que estdo acabando”, sdo pano de fundo da
vaidade que se projeta em "principio das sociedade” onde avulta a sujeicdo do
entendimento a vontade, da razao a inclina¢do, da inteligéncia ao gosto. Na importante
andlise de Antonio Braz Teixeira ressalta, ainda, a oportuna nota sobre teses
interpretativas que mobilizam a influéncia de La Rochefoucauld ou de Vauvenargues.
Para o autor de Deus, O Mal e a Saudade, porém, essa influéncia ndo s6 € espuria como,
além de tudo o mais, se verifica mesmo maior densidade filos6fica no autor da
Reflexdo sobre a Vaidade do que nos moralistas franceses referidos.

Quanto ao fluminense Feliciano Joaquim de Sousa Nunes temos que corroborar a
ressuscitacio de um pensador “ainda, em geral, desatendido ou ignorado” que se
integra “na linha de renovacao e abertura intelectual e reflexiva do periodo joanino,
avancando algumas ousadas propostas criticas do sistema de valores morais e sociais
vigente, em meados de Setecentos, no mundo cultural luso-brasileiro”. Os Discursos
Politico-Morais, comprovados com vasta erudi¢do das Divinas e humanas Letras, a fim
de desterrar do mundo os vicios mais inveterados, introduzidos e dissimulados,
publicada, em Lisboa, em 2006, pela INCM, com prefacio de Anténio Braz Teixeira e
Politica brazilica dirigida aos venturosos indios da vila de Lavradio novamente fundada
pelo Marqués do Lavradio, manuscrito entretanto salvo do esquecimento, apresentam-
se-nos como uma reflexdo consistente. Atendendo a valorizacdo do entendimento
como poténcia do ser racional, acima da vontade e da memdria, para o moralista
fluminense, “os valores mais importantes de que o homem dispde seriam a salvagdo,
ligada ao seu destino transcendente, a liberdade, que lhe permite optar e dar um rumo
pessoal a sua vida e a mesma vida. Por outro lado, o saber que o homem logra alcangar
e lhe permite orientar-se na vida tem como fontes a razdo, o discurso, a verdade e a
experiéncia” devendo a vontade sujeitar-se ao entendimento e a razdo dominar as
paixoes. Saliente-se, ainda, a importancia axial que Anténio Braz Teixeira a no¢do de
honra ao autor dos Discursos (Teixeira, 2011: 92). Entretanto, em Politica Brasilica,

para ABT, Sousa Nunes hipervaloriza a figura do Principe nos quadros do absolutismo
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régio jusdivinista em que os subditos devem “a mais inviolavel obediéncia, a mais
exata fidelidade” deve fundar-se, necessariamente, na razio e no direito natural e
positivo, e revestir-se de um modo que estimule mais o bem publico do que o bem

particular.

IV. lluminismo luso-brasileiro?

Ao avaliar as expressdes de pensamento do século XVIII e primérdios de Oitocentos
Anténio Braz Teixeira coloca a seguinte pergunta: Iluminismo luso-brasileiro?
(Teixeira, 2009: 43-55). Como tive oportunidade de salientar, ao longo da presente
comunicacdo, a caracterizacao de ecletismo é, para o autor de O Espelho da Razdo, a
que melhor se coaduna com o labor reflexivo setecentista através de justificacdes e
fundamentos que atestam a afirmacao.

Para um melhor entendimento da complexidade do problema Braz Teixeira remete-
nos ao texto de referéncia de Kant, Was ist Aufkldrung dele extraindo o especto axial
do livre exame como modo responsavel de superar a “menoridade”,
fundamentalmente na esfera do religioso. Dai decorre, desde logo, para o filésofo
portugués a implicita paternidade protestante das Luzes de onde resulta a ddvida,
desde logo se se pode reivindicar um iluminismo catélico. Porém, a esta matriz de que

"

decorreria “ a preocupacdo iluminista em submeter os principais dogmas do
cristianismo ao rigor da anadlise ou de circunscrever a religido aos limites da simples
razdo” (Teixeira, 2009: 44) acrescia o influxo da ciéncia moderna conexa com nova
visdo do mundo instalando um sensismo loqueano e neutoniano “incapaz de construir
uma ontologia de esséncias ou substancias, limitado que estava ao reino quantitativo
dos fendbmenos, que nao lograva superar o relativismo gnosioldgico, quando nao se
rendia ao ceticismo ou se deixava seduzir pelas hipdteses atomistas que a antiguidade
conhecera”. (Teixeira, 2009: 45)

Acrescia a isto a atitude confiante no progresso e o entendimento de uma justificacdao
puramente racional da realidade do Estado moderno mediante solugdes
contratualistas, na esteira das distingdes entre estado natural e estado social e entre
liberdade e igualdade politica.

A problematizacdo de Braz Teixeira sobre o tema em apreco recorre, ainda, a
argumentacdo projetiva de um background cultural que antecederia o iluminismo,

como seria o impulso renascentista, a que ja fizemos referéncia, recorrendo, também,

ao pensador franco-bulgaro Tzevetan Todorov que considerava o iluminismo muito
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mais como o termo de um complexo cultural do que propriamente um projeto
inovador.

Todo este enquadramento critico, serve a Braz Teixeira, em todo o caso, para acentuar
a inevitavel projecao de ideias “iluministas” na Itdlia, em Espanha e em Portugal
coincidindo com José Gaos de que a obra ainda seiscentista do judeu portugués Isaac
Cardoso publicada em Veneza em 1673,intitulada Philosophia Libera constituiria o
primeiro momento desse modo de pensar sem deixar de acrescentar, como outro
momento fundamental, a obra homénima do jesuita Indcio Monteiro, de 1766, a que ja
tive ocasiao de me referir. A especificagdo copulativa de eclética do sentido de libera,
como que reforcaria o paradigma que caracterizara todo o pensamento luso-brasileiro
de Setecentos e do principio do século XVIII. Em todo o caso ndo deixa Antdénio Braz
Teixeira de salientar o facto desse pensamento se apresentar como essencialmente
sensista, anti-metafisico e focado na recusa ao universo especulativo aristotélico-
escolastico.Quanto as conceg¢des de tipo contratualista que se verificavam desde a
década de 30, nomeadamente nas reflexdes de Martinho de Mendonga, de Luis
Antoénio Vernei ou de Ribeiro Sanches constituiriam “mais um facto empirico do que
uma hipoétese racional” (Teixeira, 2009: 49) ao arrepio da matriz teoldgica do Direito
Natural defendida, entre outros, em Tomdas Anténio de Gonzaga.

Para melhor entender a problematica setecentista portuguesa, em termos do seu
desenvolvimento tematico, Anténio Braz Teixeira insiste, ainda, na necessidade de
uma correta e fundada periodizacdo. H4 um primeiro momento que vai da segunda
década do século XVIII até ao final dos anos cinquenta; um segundo ciclo desde 1759,
ou seja desde a expulsao dos jesuitas até 1777, termo do consulado pombalino e, por
fim, um periodo que decorre desde 1777 até os alvores de Oitocentos. Nos trés ciclos
considerados privilegia o nosso fil6sofo o primeiro, época em que se inscreve a maior
parte dos autores a que tive ocasido de aludir sendo a segunda caracterizada pela
concretizacdo institucional de medidas pedagogicas pombalinas em que importa
recordar o exilio de Matias Aires, de Teodoro de Almeida e de Inicio Monteiro. A
periodizacdo empreendida por Anténio Braz Teixeiraa significa, além do mais, uma
resposta, no seu modo de ver, a inconsisténcia de posi¢des como as de Hernani Cidade
e de Cabral de Moncada que reduziram a segunda metade do século XVIII a vigéncia
ilustrada em Portugal escamoteando o fecundo ciclo joanino em que foram a
apresentadas obras tdo significativas como a Ldgica Racional, Geométrica e Analitica

de Manuel de Azevedo Fortes, a Philosophia Aristotelica Restituta, de Jodo Baptista, o
269



Verdadeiro Método de Estudar de Luis Antonio Verney ou, no seu termo, os primeiros
volumes da Recreagdo Filosdfica, de Teodoro de Almeida.

No cerne de todas estas consideracoes e enquadramentos reside para Braz Teixeira a
preocupacdo da resposta a questdo inicial. HA um iluminismo luso-brasileiro?

A feicdo eclética parece, desde logo, constituir um fator condicionante para uma
resposta positiva. Dando a esse respeito toda a atencao a Joaquim de Carvalho sobre
um duplo entendimento do que seja ecletismo, ou como conciliagdo ou como dispersao
assistematica, Braz Teixeira observa que a primeira ace¢do se pode encontrar no
oratoriano Jodo Baptista sendo, todavia, na segunda que cumpre colocar, de um modo
geral, a maioria dos reflexivos de Setecentos. Em todo caso, é necessario ressalvar
Azevedo Fortes “a seu modo também eclético” e os modos muito pessoais de Matias
Aires e de Sousa Nunes.

Diria, em jeito de conclusao, sem inten¢do polémica, que a argumentacdo de Antonio
Braz Teixeira assume uma coeréncia indesmentivel pelo ponto de partida da sua
reflexdo e da cuidado e densa andlise dos autores, da fecundidade dos temas e dos
problemas envolvidos e da precisdo conceptual que utiliza. Mas ndo se podera
designar, justamente, de iluminismo eclético que se iria projetar nas persisténcias de
tensdes de razao e fé até aos nossos dias, sempre remetendo para o racionalismo, para
o naturalismo e para o individualismo de raizes mais fundas da cultura europeia? De
ha muito o [luminismo ou a Ilustracao veio a ser entendido, universalmente, também,
fora de uma linearidade definidora, como movimento de claridade tanto quanto de
sombras, contraposicdo que serviu para titulo da obra classica do saudoso Roland
Mortier. Sobre a relagdo mais funda da afirmacdo das Luzes versus Religido cumpre
atender que além da realidade protestante e catdlica ndo se pode esquecer a judaica
em que Moses Mendelsohn (1729-1786) protagonizou e que abriu no amago da
cultura alem3, de certo modo, o caminho a Kant, Goethe e Schiller através da
justificacdo da autonomia dos juizos estéticos e do estabelecimento de critérios de

independéncia relativamente a critérios logicos e fins éticos.
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