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GENIUS LOCI - LUGARES E SIGNIFICADOS

Os trés volumes que agora saem a publico integram um conjunto de reflexdes
apresentadas ao Congresso Internacional Genius Loci — lugares e significados, rea-
lizado entre os dias 20 e 22 de abril de 2016 e organizado pelo Departamento de
Ciéncias e Técnicas do Patrimoénio (DCTP) da Faculdade de Letras e pelo CITCEM
(Centro de Investigacao Transdisciplinar Cultura, Espago e Memoria). A preparacao
deste encontro cientifico teve como motiva¢do central comemorar as duas décadas
de investigacao, ensino e intervengdo patrimonial desenvolvidos pelo Departamento
desde a sua criagdo e, em paralelo, evocar o precoce desaparecimento de Carlos Alberto
Ferreira de Almeida, seu mentor e primeiro subscritor. Recordando o singular legado
pedagdgico-cientifico deste saudoso autor, marcado pelo caracter multidisciplinar
do seu percurso e obra, conviddimos a comunidade cientifica a apresentar propostas
de discussdo e reflexdo sobre as dreas a que este mais se dedicou. Neste sentido, o
plano do Congresso foi organizado em sete sec¢Oes tematicas a saber: Arquiteturas
Militares, Espagos Sacros, Gestao do Patrimdnio, Imagens e Contextos, Mundo de
Transi¢do, Vernacular: Expressoes e Representagdes e Vias, Paisagem e Territorio
tendo, cada uma das sec¢des, sido coordenada por docentes do DCTP.

O Encontro foi muito bem acolhido pela comunidade cientifica nacional e inter-
nacional, tendo sido submetidas 180 propostas de comunicagdao que envolveram 254
investigadores: 125 submissdes nacionais e 55 de outras nacionalidades. Entre estas,
destacamos a participagao de investigadores espanhois, com 21 propostas e de brasi-
leiros, com 13. No entanto, o Congresso contou também com a presencga de colegas
oriundos de um numero diversificado de paises: Turquia, Itdlia, Reino Unido, Bélgica,
Franca, Alemanha, Crodcia, Estados Unidos da América, Letdnia, Russia e Sérvia.
A este numero de comunicagdes deve acrescentar-se e agradecer a participagdo dos
sete conferencistas convidados para a abertura de cada uma das sec¢des estruturan-
tes do Congresso: secgdo 1 — Arquiteturas Militares - Manuel Retuerce Velasco, da
Universidade Complutense de Madrid com o titulo “Los sistemas de fortificacion en
la Corona de Castilha”; sec¢ao 2 - Espagos Sacros — Eduardo Carrero Santamaria, da
Universidade Autonoma de Barcelona, intitulada “Liturgia, reyes y catedrales. Sobre
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una arquitectura concebida pra un reino o vestir la Iglesia para exaltar a un monarca’;
sec¢ao 3 — Gestdo do Patriménio — Dominique Crozat, da Université Paul Valéry
Montpellier, com a comunicagdo “A quoi sert le patrimoine? Patrimoine et develo-
ppement territorial”; seccdo 4 — Imagens e contextos — Anténio Martinho do Carmo
Baptista, do Parque Arqueoldgico do Vale do Coda e do Museu do Coa, com o titulo
“A arte do Coa e o espirito do lugar: tradi¢ao e modernidade”; sec¢ao 5 - Mundos de
Transicdo — Carlos Fabido, da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, com o
titulo “Indigenas vs. romanos e romanos vs. barbaros: conceitos, periodizagoes e suas
consequéncias ou como tornar os processos de transformagdo e mudanga em objecto
de estudo”; seccdo 6 — Vernacular: expressdes e representacdes — Paulo Ferreira da
Costa, director do Museu Nacional de Etnologia, com o tema “Patriménio Imaterial:
entre a emblematiza¢do e a produgdo de conhecimento; secgdo 7 — Vias, Paisagem e
Territorio — Laura Castro da Escola das Artes da Universidade Catélica Portuguesa
do Porto, com a comunicagido “As caminhos de longe e de perto.

Das 180 comunicagdes selecionadas para comunicagio, por razdes varias s6 nos
é possivel apresentar ?. Estas foram submetidas a revisdo cientifica operacionalizada
pelos membros da comissao cientifica do Congresso. Mesmo assim, o elevado numero
de textos submetidos e o desequilibrio de propostas apresentadas nas diferentes sec-
¢Oes obrigou a organizagio desta obra em trés volumes. As sec¢oes “Espagos Sacros’,
“Imagens e contextos” e “Gestdo do Patriménio” acolheram um maior numero de
propostas de comunicagdo e consequentemente de artigos. De forma a garantir
algum equilibrio na dimensao de cada volume e sua coeréncia tematica, optamos
pela seguinte organizagao: no volume 1, os textos das secgdes “Espagos Sacros” (19) e
“Imagens e contextos” (21); no volume 2, os das sec¢des “Arquiteturas Militares” (16),
“Mundos de Transicao” (10), “Vernacular: expressdes e representagdes” (11) e
“Vias, paisagem e territorio” (10); no volume 3, os de “Gestao do Patriménio” (23).
O caracter multidisciplinar do Encontro proporcionou a reunido de artigos de diversas
dreas cientificas, embora com maior incidéncia nos dominios da Arqueologia, Histdria
e Historia da Arte, que se espera que venham a enriquecer e alargar o conhecimento
nos campos de investigacao que mais envolveram Carlos Alberto Ferreira de Almeida.
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The three volumes, now published, are comprised of the essays presented in the
Genius Loci International Congress — places and meanings, which was held between
April 20 and 22, 2016 under the joint supervision of the Departamento de Ciéncias e
Técnicas do Patrimoénio (Department of Sciences and Techniques of Heritage, DCTP)
of the Faculty of Arts and CITCEM (Transdisciplinary Research Center for Culture,
Space and Memory). This academic conference was the product of two extremely
important events: to commemorate the Department’s two decades of existence as an
institution of research, teaching and intervention in the field of Heritage and also to
honour the late Professor Carlos Alberto Ferreira de Almeida, its mentor and first
proponent. Recalling the unique pedagogical and scientific legacies left by this author
so dear to us, legacies marked by the multidisciplinary nature of his course and body
of work, we invited the scientific community to submit proposals for discussing and
reflecting on fields to which he devoted himself the most during his life. For this
reason, the Congress plan was divided into seven sections: Military Architectures,
Sacred Spaces, Heritage Management, Images and Contexts, Worlds in Transition,
Vernacular: Expressions and Representations and Paths, Landscape and Territory;
each of these sections was supervised by lecturers affiliated with the DCTP.

The Congress received overwhelming support from the national and international
scientific community - 180 communication proposals, involving 254 researchers,
were submitted: 125 Portuguese submissions and 55 proposals from researchers
of other nationalities. Of the latter group, we highlight the participation of various
Spanish researchers, with 21 proposals and of several researchers from Brazil, with
13 proposals. The Congress was also attended by colleagues from a multitude of
other countries: from Turkey, Italy, the United Kingdom, Belgium, France, Germany,
Croatia, the United States of America, Latvia, Russia and Serbia.

To these communications we must add - and thank for the participation of - the
seven invited speakers to open each of the structuring sections of the Congress: Section
1 - Military Architectures — Manuel Retuerce Velasco, Universidad Complutense de
Madrid, with the essay titled “Los sistemas de fortificacion en la Corona de Castilha”;

11
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Section 2 - Sacred Spaces — Eduardo Carrero Santamaria, from the Autonomous
University of Barcelona, with the paper titled “Liturgia, reyes y catedrales. Sobre una
arquitectura concebida pra un reino o vestir la Iglesia para exaltar a un monarca’;
Section 3 - Heritage Management — Dominique Crozat, Université Paul Valéry
Montpellier, with the communication “A quoi sert le patrimoine? Patrimoine et
developpement territorial “; Section 4 — Images and contexts — Anténio Martinho do
Carmo Baptista, from Archaeological Park of the Coa Valley and the Céa Museum,
with the essay titled “A arte do Coa e o espirito do lugar: tradigdo e modernidade”;
section 5 — Worlds in Transition — Carlos Fabiao, from the Faculty of Letters of the
University of Lisbon, author of the essay entitled “Indigenas vs. romanos e romanos
vs. barbaros: conceitos, periodizagdes e suas consequéncias ou como tornar os
processos de transformagdo e mudanc¢a em objecto de estudo’; Section 6 — Vernacular:
expressions and representations — Paulo Ferreira da Costa, director of the National
Museum of Ethnology, with the paper “Patriménio Imaterial: entre a emblematizagao
e a produgido de conhecimento; section 7 — Paths, Landscape and Territory — Laura
Castro from the School of Arts of the Portuguese Catholic University of Porto, with
the communication “As caminhos de longe e de perto.”

Of the 180 communications selected to be presented during the Congress, we
are only able to publish (?) for several reasons. These presentations were submitted
to the members of the congressional scientific committee for peer review. The high
volume of texts submitted — along with the disparity in terms of subjects found in the
proposals presented in the different sections - led us to publish this compilation in
three volumes. The sections titled “Holy Places”, “Images and contexts” and “Heritage
Management” received a greater number of proposals than the rest and, consequently,
possess a greater volume of essays. To guarantee some degree of balance in the
dimensions of each volume and their thematic coherence as a whole, we chose to
divide them in the following manner: in Volume 1, the texts concerning the sections
“Sacred Spaces” (19) and “Images and contexts” (21); in Volume 2, the sections
“Military Architecture” (16), “Transitional Worlds” (10), “Vernacular: Expressions
and Representations” (11) and “Roads, Landscape and Territory” (10); in Volume
3, the section “Heritage Management” (23). The multidisciplinary character of this
academic conference united papers from several scientific fields, albeit with a greater
incidence in the fields of Archaeology, History and History of Art, which we hope that
shall contribute in a meaningful and impactful manner to the enrichment and to the
broadening of knowledge in the fields of research to which Professor Carlos Alberto
Ferreira de Almeida so passionately devoted himself in his scholarly endeavours.

12



ESPACOS SACROS






APRESENTACAO

A proposito de espagos sacros e da sua relagdo com locais de deslumbramento
paisagistico A. Dupront refere a consagragao de lugares “daccidentes cosmiques”,
onde o natural se antropomorfiza. William Christian fala em “dramatics sites of the
landscape” e Caro Baroja nos lugares altos e deslumbrantes como sitios que favore-
cem o numinoso, facilitam a possibilidade de hierofanias e podem predispor para o
sagrado. Estes autores muito estimados por Carlos Alberto Ferreira de Almeida - que
este Congresso homenagea — consagraram ha muito o tema desta sec¢ao.

Referindo-se aos montes sacralizados, C. A. Ferreira de Almeida aponta como os
locais mais favorecidos pelos romeiros «aqueles que apresentam penedos de formas
ou posigoes insolitas, lapas ou fontes, verdeiros e arvoredos, porque isso permite um
peculiar sistema de acgdes e itinerarios e, porque o homem tem uma necessidade
fundamental de significados, tornam a imaginabilidade desse local muito rica, até
pelas lendas etioldgicas que se lhe associam, permitindo um conjunto de vivéncias
que os possam unir a esse ambiente». O tema desta Secgdo teve nestas reflexdes o
seu ponto de partida.

A evolugao e transformagido do espago sacro, a sua natureza e motivagoes, a relagao
entre as formas e os significados, as dinamicas das transformacoes e a acumulagao
de programas artisticos sdo aspetos que ocupam hoje um assinalavel interesse nos
estudos da arquitetura e da devogao.

As arquiteturas concebidas para realizagdo de rituais concretos, que justificam e
conferem significado a espiritualidade de uma comunidade, sdo espagos construidos
que materializam a articulacdo humana entre o tempo terreno e o tempo da trans-
cendéncia.

A investigacao sobre o espaco sacro numa perspetiva sistémica, a analise e
interpretacao das formas e significados na sua articulagdo com os rituais e a relagao
das suas transformacoes semanticas nos diversos contextos historico-artisticos sao
elementos comuns as comunicagdes desta Sec¢do que optamos por organizar de
forma cronoldgica.

15
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Conforme as tendéncias da historiografia dos ultimos anos, a pratica religiosa
tem vindo a ser considerada como um fenémeno fisico e espacial tanto como o é do
ponto de vista devocional, visual e intelectual. A arquitetura é agora entendida como
uma matriz de espago sagrado e de agdo devocional e/ou litirgica, mais do que um
simples objecto desenhado.

As relagdes entre arquitetura e a liturgia, entre a devocdo e a localizagao das
imagens no edificio de fungéo religiosa, constituem um instrumento de andlise e de
interpretacao da propria arquitetura. Elas definem as partes do edificio, as compo-
nentes modulares, os sistemas de circulacio, etc.

A nogdo de espago sacralizado ultrapassa o quadro restrito da espacialidade
interna definida pela relagdo entre a arquitetura e a liturgia. Nesta Sec¢ao os espa-
¢os sacros sdo analisados em diversas escalas: a escala do templo; a escala média do
conjunto onde se inscreve o edificio e a escala de interagdes entre o territério e o
patrimoénio edificado.

Lucia Rosas
Manuel Joaquim Moreira da Rocha
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FOREWORD

On the subject of sacred spaces and their relationship with spaces that have a
dazzling quality to their landscape, A. Dupront mentions the consecration of spaces
“d’accidentes cosmiques’, where the natural is anthropomorphised. William Christian
speaks of “dramatics sites of the landscape” and Caro Baroja alludes to high and
stunning spaces as places that exude a certain numinous air, that facilitate the possibility
of hierophanies and that may favour that which is deemed as sacred. These authors,
held in the highest of esteems by Carlos Alberto Ferreira de Almeida — whom this
Congress honours —, have long been recurring voices on the subject of this section.

C. A. Ferreira de Almeida, whilst discoursing on the topic of consecrated mounts,
states that the places that were most favoured by pilgrims «aqueles que apresentam
penedos de formas ou posi¢oes insdlitas, lapas ou fontes, verdeiros e arvoredos, porque
isso permite um peculiar sistema de acgdes e itinerarios e, porque o homem tem
uma necessidade fundamental de significados, tornam a imaginabilidade desse local
muito rica, até pelas lendas etioldgicas que se lhe associam, permitindo um conjunto
de vivéncias que os possam unir a esse ambiente» (“were those boulders that were
strangely shaped or oddly dispositioned, grottos or fountains, green spaces and groves,
for they allow for a peculiar system of actions and itineraries and, because man has
a fundamental yearning for meanings, are extremely fertile soil to the pilgrims’ own
imaginary landscape - a landscape shaped by the aetiological myths associated with
these spaces —, permitting a set of experiences that tie them to these environments”).
The subject of this Section had these very reflections by C. A. Ferreira de Almeida
as its starting point.

The evolution and transformation of the consecrated space, its nature and motives,
the relationship between shapes and meanings, the dynamics of transformations
and the accrual of artistic programs are aspects that are highly regarded and studied
nowadays in the fields of architecture and devotion.

The various types of architecture conceived for the performance of concrete rituals,
that provide justification and confer meaning to the spirituality of a community, are

17
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manufactured spaces that materialise and embody the human articulation between
their earthly sojourn and the period of transcendence.

The research on sacred spaces in a systemic perspective, the analysis and
interpretation of the shapes and meanings in its articulation with the rituals and the
relation of its semantic transformations in the various historical-artistic contexts are
elements that are common to all essays in this Section - essays which we organised
in a chronological manner.

According to the trends of historiography in the last years, religious practice
has been considered as a physical and spatial phenomenon as much as it is from
a devotional, visual and intellectual point of view. Architecture is now understood
as a matrix of sacred space and of devotional and/or liturgical action, rather than a
mere conceived object.

The relations between architecture and liturgy, between devotion and the position
of images within the religious building, constitute an instrument of analysis and
interpretation of architecture itself. They define the sections of the building, the
modular components, the circulation systems, etc.

The notion of sacralised space goes beyond the restricted framework of internal
spatiality defined by the relationship between architecture and liturgy. In present
section the sacred spaces will be analysed in several degrees: the scale of the temple;
the average scale of the set where the building is inserted and the degree of interactions
between the territory and the constructed heritage asset.

Lucia Rosas
Manuel Joaquim Moreira da Rocha
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LAS CREENCIAS FEMENINAS Y SUS ESPACIOS
DE CULTO EN LUSITANIA ROMANA

MARIA PILAR MOLINA-TORRES*

Resumo: As linhas seguintes destinam-se a analisar as crencgas da mulher hispanorromana na
Lusitania. Para este fim foram recolhidos um total de cento e quatro inscri¢des votivas e honori-
ficas que mostra a permanéncia de devogdes locais femininos de preferéncia em areas rurais. No
entanto, a falta de documentagio arqueolodgica dificulta a analise dessas manifestagdes religiosas
em dreas rurais e, assim, os seus limites geograficos. Naturalmente, as informagdes fornecidas
por essos epigrafes devem ser estudados de forma abrangente em seu contexto sociocultural para
evitar interpretacdes fragmentdrios de seu estabelecimento.

Palavras-chave: Devogdes; Mulheres; Hispania; Epigrafia; Praticas religiosas.

Resumen: En las siguientes lineas se pretenden analizar las creencias de la mujer hispanorromana
en Lusitania. Para ello se han recopilado un total de ciento cuatro inscripciones votivas y honorificas
que muestran la permanencia de devociones locales femeninas preferentemente en zonas rurales.
Sin embargo, la falta de documentacion arqueologica dificulta el analisis de estas manifestaciones
religiosas en el mundo rural y con ello sus limites geograficos. Naturalmente, la informacion que
aportan estos epigrafes debe ser estudiada de manera global en su contexto sociocultural para
evitar interpretaciones fragmentarias sobre su establecimiento.

Palabras clave: Devociones; Mujer; Hispania; Epigrafia; Practicas culturales.

Abstract: The following lines intend to analyze the beliefs of the hispano-roman woman in
Lusitania. For this proposal we have collected a total of one hundred and four votive and honorific
inscriptions that show the permanence of female local devotions mainly in rural areas. However,
the lack of archaeological documentation difficult to analyze these religious manifestations in
rural areas and thus, their geographical boundaries. Naturally, the information provided by these
inscriptions should be studied comprehensively in their sociocultural context to avoid fragmentary
interpretations over their establishment.

Keywords: Devotions; Woman; Hispania; Epigraphy; Religious practices.

* Departamento de Didactica de las Ciencias Sociales y Experimentales.

Area de Diddctica de las Ciencias Sociales. Facultad de Ciencias de la Educacién. Universidad de Cérdoba.
pilar.molina@uco.es.

Este trabajo se enmarca en el proyecto de investigacién (HAR2015-68059-C2-1-R): (P)atrimonio (A)
rqueoldgico, Nuevas (T)ecnologias, (T)urismo, (E)ducacion y (R)estauracion Social: un (N)exo Necesario
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INTRODUCCION

Pese al manifiesto interés que se ha tenido y se tiene acerca del mundo reli-
gioso romano, es significativa la escasez de investigaciones que han centrado sus
esfuerzos en interpretar las creencias de la mujer en la Hispania romana. Es mas, el
principal motivo para emprender esta investigacion fue esa ausencia de un trabajo
de conjunto que recuperara la historia de las mujeres hispanorromanas. Desde una
perspectiva de género, esta linea de investigacion resulta especialmente novedosa
tras aios de estudios destinados a mostrar los usos cultuales de las mujeres desde
un enfoque subordinado al mundo masculino. No obstante, y a pesar de las recien-
tes lineas de investigacion, el estado actual de la cuestion no ha sido sometido a
un exhaustivo proceso de reflexion y debate.

Por lo que respecta al enfoque metodoldgico, en este estudio la principal fuente
de informacioén ha sido la confeccién de un repositorio epigrafico que contiene ciento
cuatro inscripciones honorificas y votivas, siendo estas ultimas mayoritarias y cuyo
criterio para la seleccion de estos epigrafes no ha sido otro que las dedicaciones
realizadas por devotas hispanorromanas en las que se muestra la divinidad a la
que veneran. Esta base de datos que he elaborado exclusivamente para interpretar
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Fig. 1. Localizacion de los epigrafes dedicados por mujeres en Hispania.
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las preferencias religiosas de la mujer lusitana, también ha aportado informacién
general sobre la repercusién que supuso la conquista romana en la transformacion
cultural y cultual de sus devociones.

LA ESFERA PUBLICA DELA MUJER LUSITANA Y SUS CULTOS CIVICOS

A pesar de que la epigrafia es la principal fuente documental para nuestro
estudio, tenemos la dificultad afadida de no poder averiguar a través de su ana-
lisis los privilegios que conllevan el cargo sacerdotal femenino y menos aun sus
obligaciones en relacién a los cultos que profesan. Otra desventaja la hallamos
en la dispersion de los corpora epigraficos de la Peninsula Ibérica que cobrarian
sentido si el enfoque dado por estas publicaciones dejase su caracter local para
configurar un material epigrafico amplio y actualizado que diese respuestas a las
inciertas condiciones de la trayectoria social de las sacerdotisas que dan culto a
determinadas divinidades en Lusitania o bien actiian inicamente como devotas
que encomiendan sus peticiones a los dioses protectores.

De cualquier modo, tenemos constancia de que las divinidades indigenas,
mistéricas y romanas compartieron un mismo ambito territorial. Ahora bien, a
mi modo de ver si las creencias prerromanas y romanas en Lusitania se convir-
tieron claramente en un objeto de culto diferenciado, también existia una asimi-
lacion selectiva de los usos cultuales que se debi6 establecer de manera desigual
en las areas rurales y urbanas. Es cierto que las deidades autoctonas y puramente
romanas se establecieron dando lugar a un panorama religioso innovador que se
caracteriz6 por su dispar difusion territorial. Por tanto, es posible confirmar que
toda comunidad tuvo una expresion sociorreligiosa propia.

A este respecto, el hallazgo de una ara taurobdlica en Mérida dedicada por
Valeria Avita en el dia de su natalicio!, indica claramente que la ofrenda de sacri-
ficio animal a Magna Mater no estaba prohibida a las mujeres. Como es 1dgico
este testimonio cultual seria una practica frecuente entre los devotos metroacos
de Hispania. De hecho en Lusitania, J. Alvar sostiene que “el fenomeno cibélico es
una importacién de y para los grupos dominantes en las ciudades privilegiadas™.
Sin embargo, este ritual de purificaciéon personal trasciende al ambito publico para
mantener el bienestar del estado y proteger a la familia imperial.

Por otra parte, es necesario aclarar que los epigrafes recogidos en el catdlogo
responden a un requisito especifico que es la seleccion de las féminas de Hispania

! CIL1I, 5260. Sobre el culto a Magna Mater, vid., ALVAR, 2008: 276; SPICKERMANN, 2013: 147-171.
2 ALVAR, 1999: 44.
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que se encuentran asociadas a una deidad, bien por una devocion particular o por
las obligaciones estatales lo que no deja duda de que el hecho de dar culto a una
divinidad en una inscripcion honorifica o votiva no esencialmente esta relacionado
con una creencia personal sino que la ofrenda puede estar contaminada por la
obligada fidelidad al orden oficial establecido, restando calidad a las inscripciones
destinadas a mostrar agradecimiento por obtener un favor divino. No obstante,
son muy reducidas las opciones que ofrece esta busqueda ya que las inscripcio-
nes de mujeres vinculadas a una divinidad o virtud y que a su vez ocupen cargos
sacerdotales o por el contrario hayan terminado su mandato reunen solamente a
dos mujeres’. Estos testimonios muestran la clara intenciéon de la creyente lusitana
de presentar sus practicas cultuales en un contexto alejado de los cultos civicos.
Ciertamente es este espacio mas intimo el principal destinatario de las aras votivas
recogidas en el repositorio.

Sin embargo, y aunque no encontramos explicacion a tan escaso material, lo
que sorprende es la escasez de flaminicas documentadas en Lusitania, ya que tni-
camente Flavia Rufina acumula una retahila de titulos relacionados con el culto a
Jupiter en la provincia lusitana y en el municipio de Salacia*. El honor de ocupar
un sacerdocio a nivel provincial debié ser la funcién publica mas prestigiosa a la
que aspiraba una matrona de provincias. En principio, lo habitual es que familias
dominantes pertenecientes al ordo decurionum monopolizaran las competencias
cultuales de sus lugares de origen®. Pero si nos fijamos en el objeto de culto de la
inscripcién y el hecho de haber sido flaminica perpetua en Emerita y flaminica
provincial podria pensarse que Flavia no era originaria de la capital de Lusitania
sino que sus raices se encontraban en Salacia donde fue hallada el ara consagrada
a Jupiter Optimo Maximo y comenzé su carrera sacerdotal®.

Hay otra serie de consideraciones que no debemos pasar por alto. La mayor
parte de las sacerdotisas de Hispania no mencionan el objeto de culto ni su rela-
cién con la domus Augusta. Casual o no, la posibilidad de especular con el caracter
irregular del culto a nivel provincial y local fundamentado en la multiplicidad de
cargos sacerdotales es algo que se nos escapa. Si podemos confirmar que, dadas las
circunstancias en cada ciudad hispana, existiria una peculiar escala de sacerdocios
que matizarian sus funciones dependiendo del dmbito, sea rural o urbano, donde
se desarrollaran.

3 Nos referimos a la flaminica provincial, Flavia Rufina en Alcacer do Sal (CIL II 32) y también a la
flaminica, Iulia Modesta en Oliveira do Hospital (CIL II 396, 397; AE 2004, 693).

4 CILII 32; RAP 267.

5 GOFFAUX, 2006: 51-98.

¢ DELGADO, 1999: 433-461; RODRIGUEZ & SALINAS, 2000: 243-255; —, 2007: 577-596.
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LAS CREENCIAS PRIVADAS DE LA DEVOTA LUSITANA

Por lo que respecta a Lusitania, he de destacar que el culto privado se carac-
teriza por un marcado sustrato indigena en convivencia con las creencias oficiales
romanas. Asimismo, es necesario matizar que no todas las aras localizadas en esta
provincia pertenecen a una casa. Es mads la veneracion al dios prerromano Endo-
vélico’, de connotaciones claramente masculinas, no supone un impedimento para
agrupar a una cantidad considerable de creyentes femeninas en un culto colectivo
conformado en su santuario de San Miguel da Mota en Alandroal del que dan fe
la densidad de altares hallados en su honor y realizados por una plural represen-
tacion de grupos sociales®.

Concretamente esta veintena de dedicatorias femeninas recogen las necesida-
des cultuales de un grupo social que con toda probabilidad pertenecieron a una
comunidad local. Se trataria de un contexto especial de identificacion cultural entre
los devotos que mantienen las formas cultuales propias de su entorno que se con-
centran particularmente en el conventus Pacensis. Del mismo modo, la mayoria de
los epigrafes presentan el nombre de la divinidad junto a la palabra Deo, seguido
del dedicante, a menudo del receptor para quien se solicita el favor divino y una
formula ritual como sacrum, ex voto o votum solvit libens animo. En este sentido,
la concentracion geografica del culto configuraria un espacio de encuentro sagrado
que fortaleceria la identidad cultural de la poblacion lusitana.

Junto a estas referencias cultuales, el caracter salutifero y de ultratumba fue
un reclamo entre sus principales adeptas, principalmente madres que ruegan por
la salud de sus hijos y esposos, hijas que agradecen la aparicién de un familiar
difunto surgida durante el suefio y maridos que manifiestan la esperanza de una
pronta recuperacion de sus mujeres e hijas. Estas demandas tan propias de un grupo
familiar al numen protector por haberles devuelto la salud a sus seres queridos,
confirman que las inscripciones pro salute a este dios tienen la intencion de sanar,
aunque en cierto modo no todas las dedicaciones pro salute tienen el propdsito de
curar a un enfermo.

Frente a esta abundancia epigréfica no es infrecuente encontrar elementos ais-
lados de culto privado. El caso mas elocuente es el de la diosa romana Proserpina

7 Aunque los devotos del dios lusitano son tanto masculinos como femeninos en nuestro catalogo
solamente he recogido los testimonios cultuales de veintiuna mujeres que como dedicantes o receptoras
de las ofrendas epigraficas al dios se concentran en la regién de Evora, concretamente en San Miguel da
Mota (IRCP 499, 501, 502, 520, AE 2008, 119), Terena (IRCP 515, 532, CIL II 140, 5204, 6265, 6267) y
Vila Vicosa (CIL IT 127, 128, 132, 134, 136, 138, 141, 142, 5205, 5207).

8 CARDIM, 2002: 79-90; OLIVARES, 2002: 63; PROSPER, 2002: 351; GONZALEZ PARRILLA, 2004:
299-303; CARDIM, 2005: 721-766; SCHATTNER, 2005: 893-908; GUERRA, 2008: 159-167.
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y la indigena Dea Sancta Ataecina, a quienes se les atribuye un caracter infernal sin
que descartemos la virtud de mantener el buen funcionamiento de la agricultura
y la proteccion de la salud’. Precisamente los apelativos que porta ésta ultima y
que la vinculan a la ciudad de Turobriga'®, son un indicio de que en esta region se
ubicaron la mayor parte de aras dedicadas a la divinidad. A pesar de la dispersion
de sus testimonios epigraficos, su contexto cultual en Hispania seria principalmente
un antiguo lugar de culto situado en la Iglesia de Santa Lucia del Trampal!l. Por
otro lado, hay que sefalar que a pesar de ser una deidad femenina, las ofrendas
de mujeres no son las mas numerosas. De nuevo, tenemos un espacio sagrado
de referencia para que los devotos diesen culto a sus dioses, pero no estamos tan
seguros de que las creencias indigenas sean fendmenos secundarios en los ambitos
privados de los nucleos civicos.

En cualquier caso, pese a que la mayoria de sus devotas no se vincularon
con las ofrendas oficiales a la divinidad, la localizacién de epigrafes se delimita
a zonas cercanas a las ciudades principales que se asociaron con centros de culto
imperial en Lusitania. Las evidencias epigraficas del catalogo fechadas entre los
siglos I-II d. C, muestran la posible existencia de otros espacios cultuales en
Emerita y sus alrededores que no podemos vincular fisicamente entre si. Pese a
ello, probablemente sus fieles formaran parte de un heterogéneo colectivo cul-
tual, aunque también es posible que la actuacion particular mantuviese su culto
de manera individual.

Por otra parte, seria interesante citar los paralelismos cultuales que asocian a
Ataecina con Diana sin que tengamos noticia epigrafica de esta ultima entre las
devotas lusitanas. Logicamente, la original personalidad de Diana que presenta
multiples atribuciones como la de diosa de ultratumba pero también de la ferti-
lidad agricola podria encubrir un culto a la divinidad prerromana. Aun asi, y sin
llegar a sacar conclusiones categoricas, seria arriesgado plantear esta posibilidad y
justificar con ella esta ausencia. Seguramente, este hecho se une a un predominio
de creencias claramente romanas en los conventus Pacensis y Emeritensis que hacen
de Juno y Venus las diosas mas veneradas por las mujeres!2. Aun asi nada parece
apuntar a que sus fieles deban buscar en su devocién a una deidad propia. En rea-
lidad aunque mi vision de los epigrafes a estas divinidades no es todo lo completa

° Del culto a Proserpina solamente tenemos un epigrafe que destaca la facultad de la diosa para restablecer
la salud de sus fieles (CIL II 145). Para el caso de Ataecina se conservan tres inscripciones en las que
sus devotas cumplen con agrado su voto (HEp 5, 1995, 184, 185; AEspA 43, 1970, 132-169, n° 10) y una
dudosa que cita a la divinidad solamente como Dea Sancta (HEp 7, 1997, 1156).

10 En relacion a las diferentes férmulas bajo las que aparece la diosa, vid., BLAZQUEZ, 2006: 205-235
11 ABASCAL, 2002: 37-57.

12 CIL I 1024; IRCP 147, 229; HEp 12, 2002, 622; HEp 13, 2003/2004, 21.
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que me gustaria, si puedo confirmar la funcién imperial que prevalece en el culto
a Venus lo que refuerza de manera evidente la predileccion de los lusitanos por
divinidades del panteén romano.

Mas significativa en su conjunto es la documentacion votiva lusitana que cla-
ramente presenta un peculiar culto a Jupiter Optimo Méaximo'?. La considerable
cantidad de altares destinados a este culto ofrece una particular vision de este
fendomeno religioso en una zona delimitada del conventus Emeritensis. Curio-
samente, los elementos indigenas en la onomastica de las devotas sugieren que
la devocion por el dios capitolino en la esfera privada encubriria una ofrenda
a una deidad autdctona. En efecto, conviene recordar que su difusion fue mas
acentuada en ambitos con un claro sustrato indigena aunque es dificil explicar
porque su culto aparece desplazado a areas muy delimitadas y cercanas a las ciu-
dades mas importantes. Por tanto, la aparicion de oferentes menos romanizados
en esta area conventual serd una constante en las manifestaciones cultuales a este
dios. De hecho, podemos corroborar en estos ofrecimientos que los dedicantes
no expresan, si es que lo tienen, algiin cargo publico apareciendo expresamente
como devotos de la divinidad. A pesar de esta evidencia todo parecer indicar que
la practica del votum implicaria un buen conocimiento de las complejas practicas
religiosas romanas, ademads de definir el caracter espontaneo de estas creencias
que se acometen en un espacio privado.

Del mismo modo que el culto a Jupiter pasé a formar parte de la religiosidad
indigena es posible que se produjera un proceso de sincretismo que no se advierte
claramente en las ofrendas votivas!'®. Sin embargo, las referencias a Japiter con un
apelativo indigena como Solutorio!> denotan no necesariamente una interpretatio
sino mas bien una denominacion distintiva del dios romano en determinados
contextos de poblacion autoctonos en Lusitanial®. De hecho, su dispersion por los
territorios dependientes de los municipios y la existencia de elementos onomasti-
cos de naturaleza autdctona reforzarian una creencia mas personal y cercana a sus
necesidades cultuales que al dios oficial que protege al Estado. Desde este punto
de vista, todo parece indicar que estas particularidades de caracter popular tienen

13 AE 1977, 433; AE 2011, 483; CIL II 755, 1015; HEp 1, 1989, 601; HEp 13, 2003/2004, 244; HEp 16,
2007, 91; RAP 285.

14 Asi debid pensar Dobiteina al ofrecer un ara votiva a Jupiter Supremo Sumo y posiblemente identificar
al dios del pantedn romano con una creencia autéctona: Dobitein/a Doquiri f(ilia) / [I]ovi Sup(remo) Su/
mo votum l(ibens) a(nimo) s(olvit) (RAP 299).

15 La inscripcidn dice asi: Saturni/na Ple]lli f(ilia) / Iovi S(olutorio) a(nimo) I(ibens)(CIL II 675).

16 Cf. OLIVARES, 2009: 331-360.

25



GENIUS LOCI - LUGARES E SIGNIFICADOS | PLACES AND MEANINGS - VOLUME 1

Fig. 2. Mapa de distribucion de las creencias femeninas en Lusitania.

su reflejo en el culto a Jupiter Solutorio y Jupiter Liberator'” que perfectamente
pudo compartir con el dios romano un mismo lugar geografico sin necesidad de
interpretatio's.

A MODO DE CONCLUSION

De todo lo dicho, es un hecho que la introduccién del modelo religioso romano
no conllevo la necesaria exclusion de los cultos locales. La devota lusitana continué
con las précticas rituales acordes a sus creencias cotidianas. De hecho, la implica-
cién de un colectivo femenino en los cultos locales y su perseverancia al conser-
var sus usos religiosos tradicionales supuso la continuidad de algunas divinidades
vinculadas a un espacio mads intimo.

Ahora bien, el motivo especifico y real de una dedicacién lo desconocemos
porque raramente se concreta, aunque no es de extrafiar que se recurriera cons-

17 La inscripcion es la siguiente: [IJovi Li[b](eratori) / Camilia / Avita/ aram / p(osuit) I(ibens) a(nimo)
(AE 1946, 13).
18 BELTRAN LLORIS, 2001-2002: 117-128.
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tantemente a las stplicas divinas para proteger la salud de los hijos y las promesas,
como es natural, se cumplieran con la intencién de devolver el favor recibido. Asi-
mismo podemos intuir las razones por las que se opta a una deidad determinada
y sobre todo el motivo de tal ofrenda. Por tanto, demostrar qué grado de implica-
cién devocional tenia una fémina y averiguar si estaba o no condicionada por las
creencias del ambiente religioso del momento, es una tarea compleja. De ser asi,
no esta muy claro si la relacion entre el dios y la devota estaba vinculada a su tra-
dicién familiar o a las cualidades de la divinidad que otorgaran la ayuda solicitada.

En este sentido, la documentacion epigrafica analizada nos ha facilitado una
serie de indicios puntuales sobre el ambito geografico donde se asentaron los cul-
tos femeninos. Precisamente a través de estas inscripciones votivas y honorificas
se percibe como la mujer lusitana aprovechd consciente e inconscientemente la
transformacion cultural para emprender una actuacién mads interesada a su toma
de decisiones, tanto en su ambito religioso como en el personal y que ha dejado
su impronta en los espacios de culto estudiados.
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ANEXOS

Tabla-resumen

Lugar de hallazgo Conventus  Contexto Cronologia  Divinidad Dedicante Receptor
Urbano/Rural
Abertura Emeritensis v Jupiter Devoto/-a
Alange Emeritensis v Siglollld. C Juno Regina Devoto/-a
Alcantara Emeritensis v Jupiter Optimo Maximo ~ Devoto/-a
Alcintara Emeritensis v Hercules Devoto/-a
Alcuéscar Emeritensis v Siglol[Id. € Dea Sancta Ataecina Devoto/-a
Alcuéscar Emeritensis v Siglolld. C Dea Domina Ataecina Devoto/-a
Badajoz Emeritensis v Jupiter Optimo Maximo ~ Devoto/-a
Banios de Montemayor Emeritensis v Ninfas Devoto/-a
Bainos de Montemayor Emeritensis v Ninfas Devoto/-a
Ciceres Emeritensis v Siglo11d. C Venus Augusta Devoto/-a
Caleruela Emeritensis v Jupiter Optimo Maximo ~ Devoto/-a
Candeleda Emeritensis v Sigloll-lTd. € Deo Velico Devoto/-a
Candeleda Emeritensis v Sigloll-lTd. C Vaelico Devolo/-a
Candeleda Emeritensis v Sigloll-llld. € Vaelico Devoto/-a
Candeleda Emeritensis v Deo Velico Devoto/-a
Candeleda Emeritensis v Jupiter Devoto/-a
Dehesa de Santiago de Benciliz  Emeritensis ¥ Siglollld. C Jupiter Optimo Maximo  Devoto/-a
Escurial Emeritensis v Mercurio Devoto/-a
Herguijuela Emeritensis v Siglold C Dea Sancta Ataccina Devoto/-a
Herguijuela Emeritensis v Jupiter Optimo Maximo  Devoto/-a
Idanha-a-Nova Emeritensis v Siglo11d. C Venus Augusta Devoto/-a
Idanha-a-Nova Emeritensis v Jupiter Optimo Maximo ~ Devoto/-a
Idanha-a-Nova Emeritensis v Arantio Devoto/-a
Idanha-a-Nova Emeritensis v Arentio Devoto/-a
Logrosin Emeritensis v Jupiter Optimo Maximo  Devoto/-a
Madrofera Emeritensis v Belona Devoto/-a
Medellin Emeritensis v Jupiter Tauro Devoto/-a
Mérida Emeritensis v Siglo1d. C Marte Devoto/-a
Meérida Emeritensis v Siglo -I1d. ©C Jupiter Augusto Devoto/-a
Mérida Emeritensis v Siglo -1 d. C  Cibeles Devoto/-a
Mérida Emeritensis v Fontes Devoto/-a
Narros del Puerto Emeritensis v Sigloll-lTd. C  Lares Viales??? Devoto/-a
Oliva de Plasencia Emeritensis v Cibeles Devoto/-a
Plasenzuela Emeritensis v Siglolld. C Belona Devoto/-a
Puerto de Santa Cruz Emeritensis v Turcula Devoto/-a
San Martin de Trevejo Emeritensis v Siglolld C Toga Devoto/-a
Santa Cruz de la Sierra Emeritensis v Jupiter Solutorio Devoto/-a
Talavan Emeritensis v Jupiter O. M. Capitolino  Devoto/-a
Talavera de la Reina Emeritensis v Siglo11d. C Urilouco Devoto/-a
Talavera de la Reina Emeritensis v Jupiter Liberator Devoto/-a
Talavera de la Reina Emeritensis v Ninfas Devoto/-a
Valdefuentes Emeritensis v Lares Viales Devoto/-a
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30

Lugar de hallazgo Conventus  Contexto Cronologia  Divinidad Dedicante  Receptor
Urbano/Rural
Villar del Rey Emeritensis v Jupiter Devoto/-a
Zebreira Emeritensis ¥ Sigloll-llld. € Victoria Devoto/-a
Zorita Emeritensis v Aervina Devoto/-a
Alcacer do Sal Pacensis v Siglold. C Jupiter Optimo Maximo  Flaminica
) Aramenha Pacensis v Siglo l1d. C Jupiter Optimo Maximo ~ Devoto/-a
Aramenha Pacensis v Siglo [1d. C Ocrimira Devoto/-a
Aramenha Pacensis v Siglolld. C Jupiter Optimo Maximo  Devoto/-a
Beja Pacensis v Siglo -1l d. C  Serapi Pantheo Devoto/-a
Beja Pacensis v Siglo1d.C  Juno Devotol-a
Beja Pacensis v Apolo sancto Devoto/-a
Beja Pacensis v Bona Dea Devolo/-a
Bencatel Pacensis v Fontano y Fontana Devoto/-a
Elvas Pacensis v Proserpina Devoto/-a
Monforte Pacensis v Minfas Devoto/-a
San Miguel de Mota Pacensis v Siglo1d. C Endovelico Devoto/-a
San Miguel de Mota Pacensis ¥ Siglold C Endovelico Devoto/-a
San Miguel de Mota Pacensis v Siglold C Endovelico Devoto/-a
.San Miguel de Mota Pacensis ¥ Siglold C Endovelico deo Devoto/-a
San Miguel de Mota Pacensis v Siglold C Deo Endovelico Devoto/-a
Santiago do Cacém Pacensis v Siglol1d. C Venus Victrix Augusta Devoto/-a
. Santiago do Cacém Pacensis v Marte Devoto/-a
Santo Antonio das Areias Pacensis v Siglolld. C Toga Devoto/-a
Sdo Bartolomeu Pacensis v Jupiter Optimo Maximo ~ Devoto/-a
.Sm'pa Pacensis ¥ Siglold C Dea Medica Devoto/-a
Serpa Pacensis v Siglo1d. C Deo Liber Pater Devoto/-a
Serpa Pacensis ¥  Sigloll-llld. € Dea Sancta jAtaecina? Devoto/-a
“Terena Pacensis v SigoldC  Endovelico Devotol-a
Terena Pacensis v Siglold C Deo sancto Endovelico Devoto/-a
Terena Pacensis v Siglold C Deo Endovelico Devoto/-a
Terena Pacensis v Siglold C Endovelico Devoto/-a
Terena Pacensis v Siglold C Endovelico Devoto/-a
Terena Pacensis ¥ Siglold C Deo Endovelico Devoto/-a
Valencia de Alcantara Pacensis v Siglollld C Jupiter Optimo Maximo  Devoto/-a
Valencia de Alcantara Pacensis v Apolo Devoto/-a
Vila Vigosa Pacensis ¥ Siglold C Endovelico Devoto/-a
Vil Vigosa Pacensis v Siglold C Deo Endovelico Devoto/-a
Vila Vigosa Pacensis v Siglo1d. C Enobolico Devoto/-a
Vila Vigosa Pacensis v Siglold C Endovelico Devoto/-a
Vila Vigosa Pacensis v Siglold C Deo Endovelico Devoto/-a
Vila Vigosa Pacensis v Sigold C  Endovelico Devotol-a
Vila Vigosa Pacensis v Siglold C Endovelico Devoto/-a
Vila Vigosa Pacensis v Siglold. C Endovelico Devoto/-a
Vila Vigosa Pacensis v Siglold C Endovelico Devoto/-a
Vila Vigosa Pacensis v Siglold. C Endovelico Devoto/-a




LAS CREENCIAS FEMENINAS Y SUS ESPACIOS DE CULTO EN LUSITANIA ROMANA

Lugar de hallazgo Conventus  Cont, Ci logii D lad Dedicante Receptor
Urbano/Rural

Alcobaga Scallabitanus v Minerva Devota
Almaceda Scallabitanus v Tutela Devoto/-a

Antas Scallabitanus v Jupiter Optimo Maximo  Devoto/-a

Bobadela (Oliveira do Hospital)  Scallabitanus v Siglolld. C Pietas Flaminica  Flamen

provineial

Castelejo Scallabitanus v Arantia et Arantio Devoto/-a

Cavernaes Scallabitanus v Luruni Devoto/-a
Condeixa-a-Velha Scallabitanus ~ + Apolo Augusto Devoto/-a
Condeixa-a-Velha Scallabitanus ~ + Marte Augusto Devoto/-a

Lishoa Scallabitanus v Siglolld. C Al Genio Devoto/-a

Lisboa Scallabitanus v SigloI1d. C Cibeles Devoto/-a

Mafra Scallabitanus v Fontana Devoto/-a

Orjais Scallabitanus v Siglo1d. C Jupiter Supremo Sumo Devoto/-a

Sabugal Scallabitanus v Victoria Devoto/-a

Silo Pedro do Sul Scallabitanus v Mercurio Augusto Devoto/-a

Aguacco

Sintra Scallabitanus v Mandiceo Devoto/-a

Tomar Scallabitanus Marte Devoto/-a

Torres Novas Scallabitanus v Fortuna Devoto/-a

Vale da Senhora da Povoa Scallabitanus v Jupiter Optimo Maximo  Devoto/-a
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ORIGINS FROM WIND CAVE
(WASHUN NIYA): SACRED SPACE AS
CONTESTED TERRITORY
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Resumo: O estudo sobre Espacos Sagrados no Ocidente é baseado numa ordem construida que
fundamentalmente nio é parte da ordem "natural” das coisas - escalas geoldgicas e territoriais
existem para la da percepgio espacial construida da sacralidade. Esta percepgdo é afetada pela
relagdo entre espagos sagrados e a origem de povos e culturas por todo o mundo. O presente artigo
tem como objetivo explorar a relacdo entre espaco sagrado e territérios contestados no contexto
da criagdo do mito do Povo Lakota no territério do Dakota do Sul.

Palavras-chave: Espacos Sagrados; Lakota; Wind Cave; Territério Contestado.

Abstract: The western study of Sacred Spaces is based on a constructed order that is primarily
not a part of the “natural” order of things — geologic and territorial scales exist outside of the
constructed spatial perception of sacredness. This perception is affected by the relationship between
sacred spaces and the origins of people and cultures across the world. This paper will explore the
relationship between sacred space and contested territories in the context of the creation myth of
the Lakota People in the territory of South Dakota.

Keywords: Sacred Spaces; Lakota; Wind Cave; Contested Territory.
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INTRODUCTION

Throughout the history of western architecture, sacred space has become
synonymous with constructed spaces or markers that have laid claim to a sacred
site. Typologies such as Christian cathedrals and Islamic mosques commonly
exemplify constructed sacred spaces; less common in the western study of sacred
spaces, however, is a study based in a constructed order that is primarily a part of
the “natural” order of things. Geologic spaces that exist at territorial scales typically
remain outside of the constructed spatial perception of sacredness. While constructed
sacred spaces are rooted in narratives made physical by people, geologic sacred
spaces are simply rooted in narratives. These narratives drive the relationship between
sacred spaces and the origins of people and cultures across the world. For Lakota
people, who live in present-day South Dakota in the north-central United States of
America, a clear sacred narrative developed around a geologic space. Washun Niya,
or Wind Cave, is the subterranean sacred space from which humans first emerged.
When Lakota people first spoke of their origins, they spoke of a small hole in the
ground from which the wind blew. While a sacred hypothetical underground was
understood to exist beyond the hole, no one could have imagined the one-square
mile of cavernous space that actually existed below the ground. As this geologic space
was further explored by non-Lakota people it became a part of a contested territory.
Indeed, questions arose in regards to ownership, but questions also pertained to the
application of sacred space. How can sacredness be applied to a (geologic) space
if its physical extents have not yet been determined? What are the implications
of sacred spaces that are not identified by constructed or iconographic means of
narrative expression? This paper will explore the relationship between sacred space
and contested territories within the context of the origin story of Lakota people.

ORIGINS

In Lakota culture, oral narratives establish histories that are passed from
generation to generation. The Lakota origin story or emergence story varies from
band to band, though the emergence from Washun Niya (Wind Cave) remains the
same. According to the story, humans emerged from a place in the underground in
order to inhabit the earth. The following version stems from the Cheyenne Creek
community on the Pine Ridge Indian Reservation as told by Wimer Mesteth to
Sina Bear Eagle!:

! MESTETH, 2016: 1.

34



ORIGINS FROM WIND CAVE (WASHUN NIYA): SACRED SPACE AS CONTESTED TERRITORY

This story begins at a time when the plants and animals were still being brought
into existence, but there were no people or bison living on the earth. People at that time
lived underground in Tunkan Tipi - the spirit lodge — and were waiting as the earth was
prepared for them to live upon it. To get to the spirit lodge, one must take a passageway
through what the ancestors referred to as Oniya Oshoka, where the earth “breathes inside”.
This place is known today as Wind Cave, referred to in modern Lakota as Maka Oniye
or “breathing earth”. Somewhere, hidden deep inside this passageway, is a portal to the
spirit lodge and the spirit world.

There were two spirits who lived on the surface of the earth: Iktomi and Anog-Ite.
Iktomi, the spider, was the trickster spirit...Anog-Ite, the double-face woman, had two
faces on her head. On one side, she had a lovely face, rivaling the beauty of any other
woman who existed. On the other, she had a horrible face...Anog-Ite filled a pack with
buckskin clothing intricately decorated with porcupine quills, different types of berries, and
dried meat, She then loaded the pack onto the back of her wolf companion, Sungmanitu
Tanka. When the wolf was ready, Iktomi led him to a hole in the ground and sent the
wolf inside Oniya Oshoka to find the humans...Once there, the wolf told the people about
the wonders of the Earth’s surface and showed them the pack on his back. Most of the
people stayed with Tokahe (the leader of the humans), but all those who tried the meat
followed the wolf to the surface.

The wolf led the people to the lodge of Anog-Ite. Anog-Ite invited the people inside...
she soon taught the people how to hunt and how to work and tan an animal hide. This
work was difficult, however...they began to freeze and starve. They returned to the lodge
of Anog-Ite to beg for help, but it was then that she revealed her true intentions...The
people didn’t know what to do nor where to go, so they simply sat on the ground and cried.
At this time the Creator heard them, and asked why they were there. They explained the
story. The Creator said, “You should not have disobeyed me; now I have to punish you.”
The way the Creator did that was by transforming them- turning them from people into
great, wild beasts. This was the first bison herd.

Time passed and the earth was finally ready for people to live upon it. The Creator
instructed Tokahe to lead the people through the passageway in the cave and onto the
surface. On the surface, the people saw the hoof prints of a bison. The Creator instructed
them to follow that bison. From the bison, they could get food, tools, clothes, and shelter.
The bison would lead them to water. Everything they needed to survive on the earth could
come from the bison. When they left the cave, the Creator shrunk the hole from the size
of a man to the size it is now, too small for most people to enter, to serve as a reminder
so the people would never forget where they came from.

This narrative evidences an origin rooted in the underground. While other
versions differ in the way humans emerged, like Albert White Hat’s version in
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Fig. 1.

Opening to Washun
Niya (Wind Cave) §
with scaled figure for &
reference. %28

which the earth swallowed her children to shake and cleanse the earth? the location
of emergence always remains: Washun Niya (Wind Cave). Unusual though, is
the tangible, physical opening that delineates the emergence (Fig. 1), while the
underground world remains unknown.

In Paha Sapa (Black Hills) of South Dakota, versions of the origin story clash
with the settling of Paha Sapa (Black Hills) by Euro-Americans in the nineteenth
century. These two intersecting histories fundamentally shape and misshape the
meaning of sacred space. These histories affect the present link between political and
geological territory. In the middle of this contested battleground is Washun Niya
(Wind Cave). With the western expansion of the United States, the former nomadic
life of Lakota people and their sacred association with the landscape dwindled as
American Indian lands within the United States were compacted into reservations.
As a result, Washun Niya (Wind Cave) extended from the small, breathing opening
into a vast geological formation that today works as a staple of tourism.

POLITICAL TERRITORY

The basis of the relationship between American Indians and Euro-Americans
in the nineteenth century United States stemmed from disagreements over religion,

2 WHITE HAT, 2012: 1.
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hunting, and productive land. For Lakota people, these disagreements began in
1803 with the Louisiana Purchase. Under President Thomas Jefferson the United
States acquired lands on which numerous Indian Tribes resided. In 1815, the
United States began the process of moving Indians from the eastern United States
to western lands®.

In South Dakota, a series of treaties and battles between the United States
government and American Indian tribes reinforced this complex relationship. For
example, the Fort Laramie Treaties of 1851 and 1868 established boundaries for
Lakota people with the concept of an “organized tribe” in mind. This was a Euro-
American construct foreign to Lakota culture. In 1868, the Great Sioux Nation
was officially established and Lakota people, or the Sioux as they were identified
by Euro-Americans, were further confined.

Within the context of sacred space, these treaties provided an important
foundation for how sacred space was interpreted and politicized. Within the larger
context, the area known as Paha Sapa (Black Hills) was guaranteed to Lakota
people through the 1868 Fort Laramie Treaty. However, the sacredness of the entire
territory was brought into question especially as Paha Sapa (Black Hills) became
desirable to miners. This was in spite of the sacredness of specific sites within the
Black Hills. Linea Sundstrom describes this in her observations:

New groups entering or reentering the area recognized the sacred sites of their
predecessors and often adopted them as their own. Thus the question of whether the
Lakotas “had time” to develop religious traditions about the Black Hills reflects a naive
view of culture change. Both the Lakotas and the Cheyennes placed old religious traditions
into new (or renewed) contexts as they entered (or reentered) the Black Hills area.
Rather than having to invent such traditions, the Lakotas recognized and adopted the
religious traditions of those who preceded them in the area. Myth structures permitted
the reconciliation of old traditions to new places, as well as the adoption of new beliefs.
Whether this was a process of borrowing new traditions or renewing old ones, the result
was a complex sacred geography*.

Sundstrom’s reference to the «naive view of culture change» is significant when
considering the role and conception of sacred space. Lakota people encountered
problems with evidencing the sacredness of Paha Sapa and Washun Niya for three
reasons. First, no physical record was kept of the location of sacred sites. Though
no drawings or writings existed that explained the location and sacredness of a
specific site, oral narratives did exist. As a result, treaties emerged as the first

3 WILKINS, 2007: xxxxi.
+ SUNDSTROM, 1997: 206.
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Fig. 2.

Map of South
Dakota with current
reselvation borders
(solid white lines)
and Paha Sapa or
Black Hills (dotted
white lines).

physical record that identified American Indian Land although they were not
always accurate. Second, these oral narratives vary from band to band and even
person to person. This is the nature of oral narratives and traditions; they are
evolving fluid methods of documentation. However, Euro-American settlers and
even the United States government interpreted these narratives as nullified myths.
Finally, sacred spaces were never marked through a physical intervention. For
example, constructed architectural space was used to mark the birthplace of Jesus
(Church of the Nativity) and the ascension of Mohammed (Dome of the Rock).
However, Lakota people saw sacred sites as ever evolving. The geography was
the physical intervention made by the creator and it did not need to be marked
nor disturbed.

Because of these cultural perceptions, Paha Sapa (Black Hills) was slowly
encroached upon. Starting in the 1870’s, one-thousand men led by General George
Armstrong Custer investigated reports of gold in Paha Sapa (Black Hills). They
searched the entire area for gold and eventually found a fortune in places like
Deadwood and Lead. The gold rush hit a peak from 1876-1877 as men claimed
land that belonged to Lakota people. Battles such as the 1876 Battle of Little Big
Horn were fought between Lakota and Euro-American soldiers®. Unlike Lakota
oral traditions, several anti-American Indian sentiments were recorded during this
time by authors and journalists. One author, Richard Dodge reflected on the time
by writing, «Native American entirely lacked morality and were something less
than human, and the theme of The Black Hills was the need to get the area into
the hands of whites who could extract wealth from the natural resources wasted

> WILKINS, 2007: 86.
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under Indian occupation»®. Dodge foresaw ranches, cities, and tourist hotels moving
into the territory as soon the “miserable nomads” could “be got rid of” In 1877, at
the peak of the battle and the gold rush, the United States Congress responded to
the battles by cutting off rations to Lakota people and ceded the Black Hills to the
United States. The Lakota people literally lost their place of origin Washun Niya
(Wind Cave) to the government (Fig. 2).

GEOLOGICAL TERRITORY

In addition to no physical records, evolving narratives, and no physical way to
mark the sacred space, a fourth condition presents itself before the Lakota argument
for sacred space. In all origin stories, the physical sacred space is referred to only
as the small opening that breathes. What then comprises the sacred space? Is it the
opening? Is it both the opening and the cave?

While Lakota people spoke about the hole that blew air, no story existed of
anyone entering the cave. It was a Euro-American hunter who made the first
recorded discovery in 1881. According to John W Bohi «Although it seems quite
probable that various Indians must have come across the small natural opening to
Wind Cave during the centuries of prehistorical habitation of the Black Hills area,
the first real discovery, that is recognition of the opening as something unique and
interesting, occurred only with the arrival of permanent settlers»’. In Bohi’s mind,
the Lakota people never truly discovered Wind Cave. Instead, the discovery was
attributed to two Euro-American brothers, Tom and Jesse Bingham. According to
the documented discovery, Tom and Jesse were hunting and as Jesse was following
a deer he heard whistling. He followed the whistling and saw grass blowing on a
windless day. His brother and he discovered an eight by ten inch hole in the rocks
through which the wind was blowing. They marked the hole and continued to hunt.
This is how Washun Niya came to be called Wind Cave.

Shortly after, Jesse and Tom returned to the cave, opened an entrance next to
the natural opening, and built a log house over the opening. What ensued was a
series of investigations and explorations made by locals including Charlie Crary;,
who squeezed through a narrow hole and used twine to mark his route, as well
as Odo Reder and family, C.H. Walker and family, and Miss Parker, who were the
first party to camp in the cave.

¢ SUNDSTROM, 1997: 186.
7 BOHL, 1962: 365.
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Fig. 3.

Box \Vork Formation
in Washun Niya
(Wind Cave).

This moment of discovery coincided with a point in history when a shift in
aesthetic inquiry occurred. In Notes on the Underground, Rosalind Williams
explains, «before the eighteenth century, aesthetic inquiry was clearly understood
to be part of metaphysical and moral philosophy. The central aesthetic problem
was to define objective properties that make an object beautiful»®. In the western
world during the eighteenth century a shift occurred in the aesthetic experience
from beautiful objects to sublime nature. The sublime simultaneously terrifies and
pleases us to produce astonishment, resulting in delightful terror. This marked a
shift in the scale of what was considered beautiful; a shift from small objects to
vast landscapes. Poets and artists began to describe and paint sublime settings.
Images of the sublime included mountains, oceans, and open skies. Of course
the ultimate form of the sublime was darkness as it denied a visual connection to
the landscape and invoked a sense of terror through the unknown. Therefore, the
underground became the ultimate example of the sublime as it exemplified the
transition in aesthetic inquiry. «Thus cave tourism began as a deliberate quest for
sublime experience»’. Throughout Europe and Britain, middle and upper classes
descended into the underground in order to seek the sublime. This type of tourism
carried into the Americas.

As beautiful stalactites and stalagmites were discovered in Washun Niya
(Wind Cave), the cave became a tourist destination. Eventually, the cave became
the discovered home of the largest network of Box Work in the world. As calcite

8 WILLIAMS, 2008: 84.
° WILLIAMS, 2008: 86.
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deposits filled between other minerals and these minerals dissolved away, the calcite
remained as a veined network in the cave. People came to Washun Niya (Wind
Cave) to see these formations (Fig. 3).

In 1886, after the Binghams left, the South Dakota Mining Company laid three
mining claims on the land. Gold was intended to be searched for in the cave. In
April 1890, the company hired Jesse D. McDonald to manage the property. «It
was with the arrival of the McDonalds that the era of serious explorations and
exploitation of Wind Cave begins»!?. A homestead was built around Wind Cave
and guided tours by candlelight were conducted. John’s son, Alvin explored most
of the cave and he kept a detailed diary of his discoveries. In his diary he mentions
an “opening up” of the cave through dynamite blasts as well as the names he gave
to each of the rooms he discovered, the estimated measurements of the spaces, and
the recorded chief routes.

As tourism increased at Washun Niya (Wind Cave), the US Department of the
Interior took notice. In 1903 the United States Government designated Washun
Niya (Wind Cave) as Wind Cave National Park. Ultimately the appropriation and
expansion of land, which began in 1815 led to the displacement and disregard
for the sacred space of Lakota people. According to Lakotas and to some extent
archeological evidence Lakotas have always lived in the area surrounding Paha
Sapa. Many historians and politicians claim Paha Sapa and Washun Niya were
not sacred to Lakotas instead arguing that the idea of sacredness was used as a
means to reclaim land in the twentieth century. The territory became contested
and continues to be a place latent with conflict.

CONCLUSIONS

The study of Washun Niya (Wind Cave) highlights a displacement of cultural
origins. Through intentional misreading, ignoring, and the appropriation of sacred
space Washun Niya (Wind Cave) became a contested territory. Since the 1890’ it
has been discovered that Wind Cave expands one square mile under the surface.
It is the first cave to be designated a national park anywhere in the world as well
as the seventh longest cave in the world.

In spite of these discoveries, the bounds and limits of Washun Niya (Wind
Cave) continue to be unknown. When Lakota people discovered Washun Niya,
they only marked the entrance as sacred. Does the extension of the cave through
subsequent discovery diminish the sacredness of the cave? When spaces, like

10 BOHL, 1962: 370.
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Fig. 4.
Cathedral Room
in Washun Niya

(Wind Cave).

the Cathedral Room are discovered, should they also be categorized as sacred
spaces (Fig. 4)?

While occupation and land ownership are deeply tied to the historical role of
sacred space across Europe, it is less true in the Americas. Evidence of the occupation
of various periods can be seen in built structures and fortifications throughout
Portugal and Spain. This is most evident in the construction and occupation
of sacred spaces such as cathedrals and mosques. In the Iberian Peninsula, the
territorial tension and geopolitical history is embedded into constructed artifacts
that are clearly architectural. In the Great Plains of the United States, occupation is
visible at a territorial scale. Sacred Space is typically measured through the limits
of constructed physical space.

In a sublime subterranean world, dark, and limitless, it becomes difficult to
discern where the sacred space starts and where it ends. The perceptual and physical
limits of sacred space are brought into question. In a church or mosque, walls, a
roof, a vault, etc. define the space. Perceptual limits of the space are defined through
the spiritual dimensions of sacred rituals.

Therefore, conclusions stem from the meaning attached to the landscape and
geological constructs that exist outside of the imposed human order. They lie in
the application of sacred space rather than the construction of sacred space. Sacred
space does not need to be built; it simply needs to be documented or represented
in order to occupy the narrative framework of different cultures. With Washun
Niya, the method of representation, oral narratives versus written records, led to
the contestation of sacredness.

Ultimately what makes Wind Cave sacred is the Lakota Origin Story. Lakota
relatives inhabited these spaces while underground. Therefore, the underground
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though physically unexplored is also sacred. As we discover these spaces, we
discover the spaces lived in by Lakota and human relatives. There is simply no
constructed evidence to marvel at, which also made the displacement of culture
and the appropriation of sacred territory simple for the United States government.
The future of sacred space that occupies this contested territory largely unfolds
through narrative.
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ERMIDA DO PAIVA:
ARQUITETURA E IMPLANTACAO MONASTICA
NA SERRA DE MONTEMURO

CLAUDIA GONCALVES LOPES CUNHA*

Resumo: Apontada como casa da Ordem Premonstratense em Portugal, a Ermida do Paiva (Castro
Daire), situada na serra de Montemuro, ¢ um testemunho significativo das ligagées complexas
entre arquitetura e territdrio, na época romanica. Uma preexisténcia eremitica, a proximidade a
vias, as potencialidades agricolas do local, ajudam-nos a compreender a implantagdo monastica — a
qual reflete os processos de ocupagio e organizagao do territério portugués, coevos da formagao
da nacionalidade.

Pelas suas caracteristicas singulares — as suas siglas, as influéncias do Centro-Oeste de Franga -,
a Ermida é uma obra importante para a investigacdo sobre as filiagoes estilisticas e os processos
de transferéncia das formas na arquitetura da época roméanica; e ainda para aprofundar o conhe-
cimento acerca do impacto dos grandes obradouros cistercienses na regiao nos séculos XII e XIII.

Palavras-chave: Arquitetura romanica; Implantagdo; Territorio.

Abstract: Ermida do Paiva (Castro Daire), located in serra de Montemuro, and referred as house
of the Premonstratensian Order in Portugal, is an example of the complex ties between architec-
ture and landscape in the romanesque era. In order to understand its territorial implantation, we
must consider a first settlement of eremites, the proximity to roads, the agricultural potential of
the site; it reflects the processes of territorial occupation at the time, when the novel kingdom of
Portugal was being shaped.

Because of its singular aspects — the lapidary marks, the influence of the Centre-West of France
on its architecture -, Ermida is an important subject for the investigation of the formal connec-
tion between buildings and the artistic transmission (circulation of models) in the context of
romanesque architecture; it is also relevant to understand the impact of the constructions of the
Cistercian Order in the region, during the 12th and 13th centuries.

Keywords: Romanesque architecture; Territorial implantation.

* FLUP. claudialopescunha@gmail.com.
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A Ermida do Paiva (Castro Daire), também designada Templo das Siglas!, deve
a sua fortuna critica aos textos que ao seu estudo consagrou Aarao de Lacerda
(1890-1947), como apontado por Licia Rosas, Leonor Botelho e Nuno Resende?.
Estes autores chamaram a aten¢do para as questdes que o mosteiro medieval ainda
coloca a historiografia da arte, evidenciando-se os contributos dados, sobretudo, por
Carlos Alberto Ferreira de Almeida (1934-1996). Com efeito, Ferreira de Almeida
salientou a relevancia da Ermida considerando tratar-se de um «monumento com
qualidades e li¢des que o singularizam dentro da nossa arquitectura romanica»’.

Na problematica da funda¢ao monastica e da filiagdo em Prémontré subsis-
tem varias duvidas, dada a escassez das fontes e as lacunas de informac¢ao que a
documentagdo medieval sobre a Ermida patenteia. O documento mais remoto é
uma carta de 1145 através da qual D. Afonso Henriques doou uma propriedade
situada na Foz do Douro a Roberto e seus confrades da ermida de Riba Paiva®*. A
tese da fundagdo premonstratense foi questionada por Norbert Backmund®, que
frisou que os textos medievais ndo fazem qualquer mengdo aos Premonstratenses
na Ermida, datando do século XVI a primeira documentagdo que assegura a filiagao
em Prémontré ainda no século XII. Como observado por L. Rosas, L. Botelho e N.
Resende, a leitura da inscrigdo de sagragdo do templo, de Mario Barroca$, indica
a presenca de um cénego daquela Ordem no ato celebrado em 1214 - parecendo,
assim, permanecer como tnico registo coevo da presenga de Premonstratenses na
Ermida.

Se nada conhecemos sobre D. Roberto — um eremita, um religioso, um nobre?
Com ligagdo aos Premonstratenses? Com origens fordneas? —, a sua importancia
ficou assinalada na inscri¢do funeraria que, na cabeceira do templo, recorda o seu
desaparecimento em 11607. A documentagdo portuguesa continuaria a referir-se
ao mosteiro como eremitério ou ermida de D. Roberto ao longo dos séculos XIII e
XIV8, evidenciando como aquela figura tera sido marcante no processo de fundagao
e desenvolvimento da casa religiosa. Mas as fontes documentais fornecem outros
dados importantes para a compreensdo das logicas e motivagdes da implantagao
monastica: a existéncia de uma estrutura prévia no local, de carater eremitico, e o
apoio e protegao concedidos pelo poder régio e nobreza.

LACERDA, 1919.

ROSAS et al., 2013: 245-248.

ALMEIDA, 2001: 128.

Pub. em AZEVEDO, 1958 (doc. 211).
BACKMUND, 1959: 416-441.

BARROCA, 1995 (vol. II, inscrigdo n.c 273).
BARROCA, 1995 (vol. I1, inscrigdo n.° 105).
GOMES, 2000: 57-58.
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José Mattoso, ao relacionar a posi¢ao geografica de um grupo de eremitérios (Entre-
-Douro-e-Minho e Beiras) com a situagdo do povoamento durante a primeira metade
do século XII, concluiu que o movimento eremitico se tornou «(n)uma das formas que
entre nos se adoptaram para fixar os habitantes em lugares de fraca densidade huma-
na»’; o que explica que a autoridade régia tenha favorecido os eremitas com privilégios
importantes e gratuitos, como € o caso da doagdo que o primeiro monarca portugués fez
aos eremitas de Riba Paiva!?. Refere J. Mattoso que os anacoretas medievais procuraram
sitios desertos mas que se localizassem junto ou perto de estradas e burgos, e ndo tanto
o isolamento absoluto — o que se revelaria imprescindivel para obterem géneros e uten-
silios indispensaveis a sua subsisténcia mas também fundamental para o desempenho
de fungdes assistenciais!!. No caso da Ermida, a implantac¢ao na bacia hidrografica do
Paiva facilitaria o acesso a via que seguia ao longo deste vale, permitindo ir de Viseu
até Entre-os-Rios!?; por outro lado, situava-se relativamente proxima de Castro Daire,
povoagdo junto da qual passava a via que ligava o norte e o sul do territério.

A obrigatoriedade dos religiosos se ocuparem da rececao e hospitalidade de
pobres e peregrinos consta da carta de protegdo concedida a Ermida por um Legado
do Papa em 1173%3. A carta de doa¢do de D. Afonso Henriques faz referéncia as
reliquias da Virgem e do arcanjo Miguel no eremitério junto ao Paiva — o que leva
a supor que o proprio cenobio possa ter sido centro de romagem. Incidindo sobre
a arquitetura religiosa na época romanica, Ferreira de Almeida explicou o quéo
importante foi a carga simbolica do lugar, na escolha de sitio para a fundagéo de
uma igreja ou de um mosteiro'*. Nessa perspetiva, a sacralidade do lugar, conferida
pela presenca de reliquias em Riba Paiva e pela vida eremitica — ancorada na figura
de D. Roberto -, ajuda-nos a compreender esta implantacdo monastica.

As Inquiri¢des de 1258 atestam que o mosteiro foi edificado em propriedade
reguenga, sendo do padroado e da apresentagdo régia'>; revelam ainda como o

° MATTOSO, 1971: 18.

10° A relevancia da propriedade costeira doada aos eremitas de Riba Paiva explica-se pela importancia
do sal e do pescado, «dois grandes vectores da economia medieval da época roménica» (ALMEIDA,
1978: 129-145, vol. I).

1 MATTOSO, 1971: 19-20.

12 N. Resende ressalva a importancia do Paiva, rio que, ndo sendo navegavel, constituiu um canal de
penetragdo entre o Douro e a Beira. No territério de Montemuro, «as vias aproveitam os vales como
forma de vencer os fortes desniveis de Montemuro e aqueles assumem o papel simultaneo de refugio e
passagem», com destaque para o Paiva, os dois ribeiros do Bestanga, o Varosa e o Balsemao (RESENDE,
2012: 79 e 175).

13 MATTOSO, 1971: 35; BACKMUND, 1959: 419, 426, 437-438.

14" A escolha do lugar para a construgdo de uma igreja ndo seria arbitréria, partindo, muitas vezes, «de
razdes galvanizantes como apari¢ao celeste, milagrosa, encontro prodigioso de reliquias ou de imagens».
ALMEIDA, 1978: 7 (vol. II).

15 Pub. em [S.A.] 1936: 943.
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cenobio foi favorecido com indmeras doagdes, com herdades, vinhas, soutos, casais,
moinhos em lugares dispersos pelas atuais freguesias de Alhdes, Castro Daire,
Cinfaes, Ermida, Monteiras, Moura Morta, Picao, Pinheiro, Reriz, Tarouquela e
Tendais'®. Em Alhdes, metade da villa era reguenga e a outra metade pertencia ao
hermitagio Donni Roberti'’, tendo sido dada a povoar a D. Roberto por D. Mem
Moniz e D. Cristina. Constituindo o vale do Bestan¢a uma «faixa importante de
povoamento que vai desde Porto Antigo, na margem do Douro, até Alhdes, um
dos povoados mais altos da serra»'®, esta villa pode ter tido uma posi¢do estraté-
gica no contexto da ocupagdo da regido; e o seu povoamento, por D. Roberto, sera
uma expressao do prestigio daquela figura e do seu cenébio junto dos poderosos
senhores de Riba Douro, e do seu papel nos processos de povoamento e organiza-
¢do territorial de Montemuro.

O local de fixagdo dos religiosos de Riba Paiva situava-se nas franjas do antigo
territorio de Anegia, regido que terd correspondido aos atuais concelhos de Pena-
fiel, Marco de Canaveses, Cinfaes, Castelo de Paiva e Arouca, e onde se impds a
linhagem dos de Riba Douro, exercendo o seu governo desde os inicios do século
XI (o que incluia a fundagdo e controlo da maior parte dos mosteiros da regidao)'.
Inserindo-se num movimento que foi comum no periodo correspondente a conso-
lidagao do novo reino, a Ermida aparece envolvida nas politicas de povoamento e
organizagdo do territdrio, associada quer a alta nobreza quer aos primeiros monarcas
portugueses — a carta de foral de Pinhel é um outro testemunho dessas liga¢des®.

Se hoje a situagdo do monumento nos parece algo isolada nas encostas sul da serra
de Montemuro, na época de fundagao mondstica e nos séculos seguintes o cendbio
deve ter encabecado um processo de profunda transformac¢ao daquela area: através
da promog¢ao do seu povoamento; da criagdo de uma rede de caminhos que se deve
ter adensado a medida que aumentava a importancia do cendbio e se alargava o seu
dominio; da constru¢io da paisagem agricola. Embora nao seja possivel reconstituir
a totalidade do seu patrimonio?!, os dados patenteados nas Inquiri¢des e no foral
concedido ao couto da Ermida por D. Manuel I (1514)?%, bem como o direito de

16 CUNHA, 2015: 37-43.

17 [S.A.] 1936: 983.

18 GIRAOQ, 1940: 90.

19 ROSAS & SOTTOMAYOR-PIZARRO, 2009: 83-95.

20 Em 1191 D. Sancho I incumbia o prior da Ermida de conceder carta de foral & povoagao de Pinhel, no
contexto de uma «politica de organizagao territorial e administrativa desta regido, tanto mais relevante
quanto é vizinha do reino castelhano-leonés» (COSTA, 2010: 21).

2O desconhecimento do paradeiro do cartdrio original inviabiliza o conhecimento da totalidade dos bens
fundidrios da casa monastica, bem como a extensao territorial dos seus dominios. RESENDE, 2012: 257-258.
22O foral manuelino elencou os lugares que pertenciam ao mosteiro, espelhando a dispersao do seu
patrimoénio pelo territério que constitui hoje o concelho de Castro Daire: a oriente, Sdo Joaninho e Cujo,
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padroado sobre as igrejas de Baltar, Sdo Joaninho, Alhdes, Reriz, S. Pedro de Ester e
S. Eufémia de Vandoma, permitem conjeturar que o mosteiro tera controlado uma
parte substancial da vertente meridional de Montemuro, com os seus dominios a
estenderem-se ainda para o vale do Bestanga e em redor de Castro Daire?.

Referindo-se a Ermida, Ferreira de Almeida®* evidenciou as potencialidades
agricolas do lugar, na meia encosta?®, entre a mancha mais extensa do monte, apta
a pastoricia, e as areas requeridas para o cultivo, sob a forma de socalcos que se
sucedem até ao Paiva ou nas varzeas?; nas Inquirigdes encontramos referéncias
a varios soutos entre as propriedades doadas ou deixadas em testamento ao mos-
teiro?”. Assim, esta implantagdo monastica parece espelhar a trilogia que compu-
nha o equilibrio do ecossistema do territorio, imprescindivel para a subsisténcia e
desenvolvimento da comunidade religiosa?.

A proximidade de recursos hidricos e o seu aproveitamento devem também ter
influido na adogdo do local de fundag¢do monastica. Segundo Amorim Girdo, na
extensdo do Paiva que segue de Castro Daire até Reriz - onde se inclui a Ermida - o
rio corre sobre terrenos graniticos e as margens do vale sdo intensamente arborizadas
e abundantes de nascentes de agua, por oposi¢do aos terrenos xistosos, menos férteis,
que se sucedem apds Reriz?. Analisando as caracteristicas climatéricas de Montemuro,
aquele gedgrafo chamou a atengdo para a vantagem das vertentes da serra orienta-
das a sul (como as encostas viradas para o Paiva), mais soalheiras e menos expostas
aos ventos frios de norte®. Esta situagdo favoravel é bem percetivel ao observar-se a
Ermida in loco, com o conjunto edificado a mostrar-se amplamente banhado pela luz
do sol ao longo do dia. Com a igreja orientada de forma candnica, as dependéncias
claustrais foram encostadas ao seu lado sul - «a banda da melhor exposigao»®! -,
numa solu¢ao muito frequente na época medieval. As parcelas remanescentes das
suas dependéncias regulares constituem «um dos poucos testemunhos de claustros
romanicos em Portugal»®?, devendo datar do primeiro quartel do século XIII.

e a ocidente, Ester; e, dentro dos limites do antigo couto, Carvalhosa, Codecais e Sobrado/Sobradinho.
ROSAS et al, 2013: 253.

23 CUNHA, 2015: 37-43.

24 ALMEIDA, 1986: 11 e 107.

%5 O edificio foi implantado na cumeada de uma pequena elevagdo a 380m de altitude. ROSAS et al,
2013: 248.

26 Na vérzea de Reriz o mosteiro tinha propriedades e moinhos. [S.A.] 1936: 925.

27 [S.A.] 1936: 935 e 938.

28 Sobre este assunto consulte-se ALMEIDA, 1978: 25-34 (vol. I).

29 GIRAO, 1940: 30.

3 GIRAO, 1940: 50-51.

31 ALMEIDA, 2001: 82.

32 ALMEIDA, 1986: 38-39.
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Por ultimo, ndo podemos deixar de sublinhar que aquela estrutura domina
toda a paisagem envolvente, demarcando-se de qualquer outro edificio naquela
extensdo do vale, designadamente pelo modo como a sua fachada - de aspeto
robusto, ritmada por dois volumosos contrafortes — se destaca naquelas encostas.
Na época de fundagdo e desenvolvimento da casa monastica, o Templo das Siglas
devera ter constituido, de modo ainda mais expressivo, um sinal da humanizagao
daquele territorio. Nesse sentido, a sua implantagdo remete-nos para a ideia que
Ferreira de Almeida exprimiu ao frisar o quanto a igreja foi representativa para
os homens daquela época, como sinal da posse e ocupagao da terra, e garantia de
uma certa seguranga religiosa e psiquica dos seus moradores: «Com a sua torre e
o seu sino, ¢ um verdadeiro sinal de paisagem humana, estruturada e habitada»®3.

Em suma, podemos afirmar que a Ermida do Paiva é um exemplar pleno de
significagdes para a compreensiao do bindmio lugar-arquitetura; a sua implantagao
apenas poderd ser plenamente apreciada se interpretada no contexto histdrico e
sociocultural da época, e se entendido o territorio — em que se estabeleceu — enquanto
realidade complexa, nas suas multiplas vertentes (como vimos, geografica, politica,
econdmica, antropoldgica, etc.).

Embora apresente planimetria de nave inica e uma abside, a Ermida afasta-se
do esquema arquitetdnico mais repetido nas igrejas roménicas portuguesas, pelas
dimensoes/proporgdes invulgares do corpo da igreja e, sobretudo, pela complexa
solugdo patenteada na cabeceira. Abobadada, a abside apresenta, no segundo
tramo, remate poligonal interna e externamente - constituindo o unico exemplar
com esta configuracdo que chegou até nds, no panorama da arquitetura romanica
nacional®*, com excecdo do absidiolo remanescente da cabeceira medieval da Sé
do Porto’®>. Em conjugagdo com a configuragdo poligonal da cabeceira, Ferreira de
Almeida® observou no monumento beirdo outras formas e modelos identificados
como oriundos da regido francesa do Limousin: o esquema de organiza¢ao dos
alcados dos portais e frestas de iluminacéo, com toros diédricos que assentam em
colunas (ou colunelos) de didmetro idéntico, com a transi¢do a fazer-se através de

33 ALMEIDA, 1978: 7 (vol. I1).

3% As capelas-mor das igrejas de Ferreira e Roriz apresentam remate poligonal, mas apenas internamente;
o absidiolo remanescente da cabeceira de Sdo Tiago de Coimbra mostra configuragao poligonal no lado
externo. Veja-se CUNHA, 2015: 65-71.

3 Segundo Ferreira de Almeida a catedral portucalense, cujas obras terdo arrancado no ultimo quartel do
século XII, apresentava uma cabeceira em charola, Uinica no panorama nacional da época; era composta
por capela-mor e deambulatdrio com trés capelas radiantes e dois absidiolos laterais poligonais, numa
solugdo com grandes semelhangas com exemplares do Centro-Oeste de Franga, como Beaulieu, Le Dorat,
Solignac, ou ainda Souillac. ALMEIDA, 1978: 254 (vol. IT); —, 1987: 31; —, 2001: 115.

3 ALMEIDA, 1987: 31-32.
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pequenos capitéis dispensando-se abacos ou impostas®’; os capitéis de face diédrica
(abacos bipartidos) que se apresentam como solugdo de adaptagdo das arcadas aos
espacos de planta poligonal®.

O cotejo com a igreja de Noailles, situada perto de Brive-La-Gaillarde, per-
mite-nos consolidar a tese do carater limosino da Ermida. Com ambas as absides
de planta poligonal, o algado interno da capela-mor portuguesa apresenta claros
paralelos com a igreja do Limousin, evidenciados na forma de organizagao das
arcaturas cegas, que se apoiam em conjuntos de colunas duplas adossados aos angu-
los formados pelos panos murarios, e nos capitéis geminados de face diédrica®.
A reforgar a hipotese de o monumento francés ter servido de modelo para a obra
beira, destaca-se ainda a afinidade formal da escultura arquiteténica de um grupo
de capitéis de ambas as absides*’.

Na Ermida, a nave mostra-se relativamente alta e sobretudo muito larga, se
comparada com outros exemplares roménicos de igrejas com uma nave — como
Ferreira, Roriz ou Sanfins de Friestas. A largura acentuada da nave é percetivel do
exterior, quando apreciada a fachada principal do templo; alta e particularmente
larga, as proporgoes desta fachada parecem ndo ter paralelo nas nossas igrejas roma-
nicas de nave unica. Esta caracteristica, bem como o modo como foi organizado
o seu alcado, levam-nos a propor o cotejo com a igreja do mosteiro de Sdo Joao
de Tarouca, implantado a cerca de trinta e cinco quilémetros. Apesar da diferenga
de escalas e programas planimétricos, a fachada ocidental do Templo das Siglas
revela semelhancas com a fachada da igreja cisterciense: pela divisao da superficie
murdria em trés panos, com recurso a dois contrafortes que se elevam quase até a
empena; pela rela¢do entre a largura do pano central e a dos panos laterais; e pelas
proprias proporgdes do pano central e a relagao destas com as dimensdes do portal.

A hipétese de ligagao entre os dois edificios torna-se significativa se atentarmos
na questdo das marcas lapidares da Ermida - as quais, pelas suas caracteristicas
excecionais, constituem um dos aspetos que singularizam esta obra no contexto
da arquitetura portuguesa da época*!. Ana S. e Castro e Luis Sebastian realizaram
o estudo gliptografico das estruturas medievais de Tarouca tendo, numa primeira

37 Qs portais e frestas da Ermida podem ser cotejados com exemplares das igrejas limosinas de Solignac,
La Souterraine, Saint-Léonard de Noblat, Saint Robert, Meyssac, Lissac-sur-Couze. CUNHA, 2015: 74-75,
134-140 e 148-149.

38 Para um maior desenvolvimento sobre este assunto consulte-se CUNHA, 2015: 79-80, 86-89 e 145-147.
39 CUNHA, 2015: 82-89.

40 Sobre esta matéria veja-se CUNHA, 2015: 144-145.

41 ALMEIDA, 1986: 15; —, 2001: 128.
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abordagem a Salzedas e a Ermida do Paiva, constatado a utiliza¢gdo de um niimero
consideravel de siglas da obra tarouquense nestes dois monumentos*.

Torna-se imperativo considerarmos o fendmeno da implantagio cisterciense na
regido das Beiras, com destaque para os mosteiros fixados no vale do Varosa — Sao
Jodo de Tarouca, Abadia Velha e Santa Maria de Salzedas. Estabelecendo-se, para a
Ermida, uma baliza cronolégica entre 1145 e 1214, verificamos que esta tera sido
contemporanea daqueles grandes obradouros cistercienses®’. E inquestionavel o
impacto da fixa¢do da Ordem de Cister entre nés, com aqueles monges a constitui-
rem-se como «motores de desenvolvimento no tempo em que a sua presenca foi,
deveras, marcante na sociedade portuguesa», como expressa M. Alegria Marques *4.
As suas siglas tém sido apontadas como uma das marcas da inovagao trazida para
Portugal®’; sinal de novidade para a arquitetura portuguesa da época parece também
ser o sistema de abobadamento com recurso a abdbada de ber¢o quebrado, com a
colocacao das abdbadas das naves colaterais no sentido transversal ao da nave central,
num eficaz sistema de contrafortagem que se pode observar na igreja de Tarouca®.

Outras obras como as igrejas de Cedofeita, Aguas Santas, Roriz, Fandinhies e
Travanca, e a sul do Douro a matriz de Armamar, apresentam a modinatura dos
toros diédricos e capitéis sem abaco, acusando a fortuna daquele sistema na arqui-
tetura portuguesa da época; porém, nestes edificios a marca limosina revela um
carater pontual — manifesta-se sobretudo pelo emprego da referida modinatura, e
apenas em parte das frestas/portais —, diferenciando-se da Ermida do Paiva, onde
se verifica um quadro de conjugac¢ao de solugdes arquitetdnicas, construtivas e de
formas escultoricas de procedéncia limosina. Esta circunstincia leva-nos a con-
jecturar sobre a presen¢a na Ermida de um magister operis que conhecia e domi-
nava os formularios da arquitetura medieval do Limousin, talvez mesmo oriundo
dos estaleiros franceses. Por outro lado, impde-se considerar a relagdao com Cister
quando observamos a fachada principal do Templo das Siglas ou as abobadas que-
bradas da sua capela-mor com abundantes siglas - como vimos, esta relagao ja se
encontra demonstrada ao nivel das marcas lapidares.

A explicagao para as solugoes e modelos do Centro-Oeste de Franca empre-
gues na Ermida do Paiva tem sido associada a obra da Sé do Porto e ao impacto

42 Na Ermida os autores observam a existéncia de uma média de vinte e duas marcas de canteiro, «todas
elas semelhantes as identificadas no mosteiro de S. Jodo de Tarouca» (CASTRO & SEBASTIAN, 2010: 83).
4 Com as obras iniciadas em 1152, a igreja de Tarouca foi sagrada em 1169; a estrutura que veio a ser
conhecida como Abadia Velha terd sido fundada alguns anos ap6s Tarouca. Em Salzedas a sagragao do
templo ocorreu em 1225. ALMEIDA, 2001: 135-136.

4 MARQUES, 2006: 7.

45 ALMEIDA, 1978: 48 (vol. II); —, 2001: 136.

16 PAGARA, 2006: 54.
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que aquela tera tido em toda a regiao portuense?’. Todavia, considerando o modo
como na Ermida se reproduziram de modo tdo completo (e mesmo sistematico,
no caso da solugdo dos al¢ados de frestas e portais) formuldrios da arquitetura
limosina, questionamo-nos se na igreja beira se podera ter constituido um ponto
de rececao desses formularios — a margem da catedral portucalense - e, a partir
dai, a dissemina¢do dos mesmos na regiao. Perante a evidéncia da liga¢ao com os
Cisterciences do vale do Varosa, interrogamo-nos se podera residir no fenémeno
construtivo de Cister nas Beiras, nos séculos XII e XIII, a chave para a compreensao
das solugdes foraneas aplicadas na Ermida. Terdo os grandes obradouros cister-
cienses potenciado a propaga¢ao dessas formas e solugdes pela construgdo entao
em curso no territério de Montemuro e mesmo a norte do Douro?#

Nesta problematica a questdo das marcas lapidares parece revelar-se fundamen-
tal. Dos edificios citados destaca-se a igreja de Armamar, na qual se evidencia a
modinatura limosina nas frestas da cabeceira, bem como um modelo escultdrico
com afinidades formais com capitéis do Templo das Siglas e de igrejas do Limou-
sin*’; por outro lado, 0 monumento patenteia siglas que tém sido comparadas com
as dos edificios cistercienses, nomeadamente Salzedas>® — pelo que encontramos,
nesta obra, pontos de contacto com a Ermida.

Julgamos que as caracteristicas especificas da Ermida do Paiva — a singularidade das
suas siglas (pela abundancia e variedade de desenho, e pela relagao com as construgoes
cistercienses do vale do Varosa) e as ligacoes atestadas com a arquitetura medieval do
Limousin - fazem deste monumento uma obra revelante para o estudo da arquitetura
romanica portuguesa. Partindo da Ermida, o levantamento e estudo de conjunto das mar-
cas lapidares da regiao, a semelhanca daquele ja concretizado para Sao Joao de Tarouca,
bem como outras metodologias aplicadas no mosteiro tarouquense (como a investigacao
sobre a proveniéncia dos elementos pétreos da constru¢do®!), poderdo aportar novos
contributos para o conhecimento do impacto das grandes obras cistercienses na cons-
trugdo da época; e ainda permitir formular hipoteses sobre os processos de transferéncia
de formas, modelos e solu¢des na arquitetura medieval daquele contexto territorial.

FONTES:

[S.A.] (1936). Portugaliae monumenta historica [...]. Lisboa, Academia de Ciéncias de Lisboa.

47  ALMEIDA, 1987: 31.

48 Para um maior desenvolvimento sobre este assunto consulte-se CUNHA, 2015:172-179.
49 CUNHA, 2015: 76-77, 149-150 e 154-156.

50 TEIXEIRA, 1999: 234-235.

31 Veja-se SEBASTIAN, 2013: 35-37.
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Fig. 1 e 2.

Vistas do local de
implanta¢do da
Ermida do Paiva
(fotografias da
autora).

Fig. 3.

Local de implantagéo
monastica no vale do
rio Paiva (imagem
Google Earth).
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Fig. 4.

Fachadas princi-

pais das igrejas da
Ermida do Paiva e de
Sdo Jodo de Tarouca
(fotografias da
autora).

Fig. 5. Capelas-mor das igrejas da Ermida do Paiva (fotografia da autora) e de Noailles/Corréze/Limou-
sin (origem: Peter Potrowl, Wikimedia Commons, Eglise de I'Assomption-de-Notre-Dame de Noailles).

56



AS IGREJAS DAS ORDENS
RELIGIOSO-MILITARES ENTRE 1220 E 1327:
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DOCUMENTOS NORMATIVOS
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Resumo: A abordagem das igrejas das Ordens Religioso-Militares constitui um campo de
investigacdo ainda em aberto e encerra elementos fundamentais para o esclarecimento do caracter
de cada uma destas institui¢des presentes em Portugal e da forma como organizavam os seus
territorios e exerciam os seus direitos jurisdicionais. Propomo-nos, assim, fazer o levantamento
das igrejas confiadas as Ordens Militares a partir das inquiri¢des régias feitas ao longo do século
XIIT (1220, 1258, 1284 e 1288/90) e da lista das igrejas de 1320-21. Dado que as Ordens nio
foram especiais produtoras de documentacio relacionada com o tema em estudo, estas fontes
régias sdo essenciais a definicdo da distribuigdo espacial do patriménio das Ordens Militares,
incluindo das suas igrejas.

Palavras-Chave: Igrejas; Ordens Militares; Inquiri¢des; Lista das Igrejas de 1320-21.

Abstract: The approach to the churches of the Religious-Military Orders is a still open research
field and contains key elements to clarify the character of each of these institutions in Portugal
and how they organized their territories and exercized their constitutional rights. We propose,
therefore, to survey the churches entrusted to Military Orders from the royal inquiries made
during the thirteenth century (1220, 1258, 1284 and 1288/90) and the List of Churches of 1320-
1321. As the orders were not special generative of documentation related to the topic under
study, these royal sources are essential to the definition of the spatial distribution of the Military
Orders heritage, including its churches.

Keywords: Churches; Military Orders; Inquiries; List of Churches of 1320-1321.
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A abordagem dos espagos sagrados que dependiam das Ordens Religioso-Militares
constitui um campo de investigagdo ainda em aberto e que encerra elementos funda-
mentais para o esclarecimento do caracter de cada uma destas institui¢des presentes
no Portugal medieval. Se, por um lado, o estudo dos processos de acumulagao de
propriedade e de constituicdo de dominios territoriais por parte das Ordens Militares
tem conhecido grandes avangos nas tltimas décadas, por outro lado, continua ainda
por definir de forma mais aprofundada o seu perfil mais devocional e comporta-
mento religioso associados ao conjunto das igrejas que tinham sob a sua jurisdigao.

Propomo-nos, entao, fazer o levantamento das igrejas confiadas a estas Ordens,
utilizando as inquiri¢oes régias feitas ao longo do século XIII (1220, 1258, 1284
e 1288/90), a lista das igrejas produzida em 1320-21, a documentagio avulsa que
integra os cartularios destas Ordens e as Ordenagdes das Ordens de Avis, de Cristo
e de Santiago elaboradas nos anos de 1321-27!. Trata-se de uma questdo primor-
dial no ambito de uma instituigdo religiosa que, por maioria de razdo, decorria da
valorizagdo dos direitos associados as igrejas da sua jurisdigao.

Quadro 1. Igrejas das Ordens de Cristo, de Avis e de Santiago referidas nos textos normativos
(1321-1327).

Ordenagdes / Defini¢oes / Estabelecimentos
Localidade Cristo Avis Santiago
1321 1323 1326 1327 1327

Mogadouro X X

Penas Rdias X X

Couto de Braga X X

Ega X X

Tomar X X X

Redinha X X X

Pombal X X

Soure X

Torre do Arrizado X

Rosmaninhal X

Salvaterra X X

Castelo Branco X

Proenga X

Idanha a Velha X

Idanha a Nova X

! Depois de feito este trabalho foram identificadas as Ordenag¢des da Ordem de Cristo de 1319. LENCART,
2016.
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Localidade

Ordenagdes / Defini¢oes / Estabelecimentos

Cristo

Avis

Santiago

1321

1323

1326

1327

1327

Beja

X

Serpa

Moura

Olivenga

Taliga

Borba

Mourao

Estremoz

Figueira

Avis

Mora

Alandroal

Juromenha

Cano

Coruche

Vila Vigosa

Alcanede

Vide

Seda

Sousel

Elvas

el A s A R s R A A R R e A R R e A e R A A E R e R e e

Alcécer

Setubal

Alcoutim

Castro Marim

Algarve

Almodoévar

Arrabida

PR PR R R R

A escolha da cronologia — 1220 a 1327 — decorre de ser um tempo charneira na

histdria das Ordens. Coincide, pois, com o final da fase de constitui¢ao ativa dos seus

dominios territoriais e com o desenvolvimento acentuado do controlo régio. Foi a

altura em que teriam a grande maioria das suas comendas e igrejas ja estabelecidas;
foi a altura em que as Ordens de Santiago, de Cristo e de Avis produziram as suas
ordenac¢des/ definicdes/ estabelecimentos, precisamente demonstrando a necessi-

dade de redefini¢ao de orientagdes face a pressdo régia de que eram alvo no final
do reinado de D. Dinis; foi, ainda, a altura em que a documentagao régia (inquiri-
¢oes e rol das igrejas de 1320-21) registou dados que complementam este quadro.
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A defini¢ao do corpus documental de suporte ao tema em estudo levanta
algumas questoes. Embora o Hospital, o Templo, Santiago, Avis e Cristo fossem
Ordens Religiosas e integrassem a estrutura organizativa e funcional da Igreja,
ndo conseguimos identificar nos nossos arquivos documentagao relacionada com
esta vertente e que possa ser considerada suficientemente esclarecedora deste seu
perfil. Em patamares distintos, estd em causa, por um lado, o conjunto das igrejas
e a sua distribuicao pelos territérios que constituiam os seus dominios senhoriais
e, por outro lado, a espiritualidade associada a esses multiplos lugares de culto,
passivel de apuramento também através dos oragos. Estas questdes sdo tanto mais
complexas quanto implicam a diferencia¢ao da espiritualidade de cada uma das
Ordens, da sua assungdo entre os freires professos e os que, entre estes, atingiam
o patamar de freires clérigos, da relacao dos freires com as pessoas que viviam nas
suas areas senhoriais e que, como tal, frequentariam os seus templos e, por fim, da
interpretacao que todas estas pessoas faziam das orientagoes religiosas que as Ordens
Militares veiculavam. Trata-se, pois, de um esquema complexo e de abordagem
multifacetada. Apesar da forte articulagdo entre estas duas vertentes, o necessario
esfor¢o de sintese impresso ao presente texto, impede a andlise dos oragos, a qual
remetemos para trabalho a publicar a breve prazo.

As Ordens Militares nao foram especiais produtoras de informagao que sustente
a reflexdo documentada sobre as questoes que acabamos de enunciar. A este nivel,
0s seus acervos proprios contemplam informagdes provenientes sobretudo de regras
e de bulas fundadoras, em que o fundamental sdo as formulagdes mais gerais rela-
tivas ao oficio divino e ndo as igrejas em concreto. Nos documentos matriciais da
Ordem de Santiago, ou seja, a bula fundacional de 1175, a chamada “regra velha” e
a “regra nova’, ¢ evidente a informagéo laconica em relagdo as igrejas. Em primeiro
lugar, na Bula Benedictus Dei de 11752, com que Alexandre III reconheceu a Ordem
de Santiago, encontram-se as seguintes orientagdes: «possaaes fazer oratorios em
vossos logares onde forem quatro freires ou mais nos quaes os ditos freires e vossa
familia tam soomente possam ouvir os divinos officios e haver sepultura eclesia-
tica» 3. Em segundo lugar, a “regra velha’, feita por essa mesma altura, ndo inclui
os clérigos como membros da Ordem, talvez devido ao facto de nas suas origens
a Ordem de Santiago ter sido constituida apenas por leigos, nomeadamente, por
cavaleiros. Deste modo, a administra¢ao dos sacramentos e a cura das almas eram
da competéncia do bispo e do presbitero, enquanto na designada “regra nova’,
conhecida por uma versao do século XIII, estas fungdes ja estao confiadas ao prior.

2 BARBOSA, 1998: 201-207 (publica a versdo portuguesa).
3 BARBOSA, 1998: 206.
4 BARBOSA, 1998: 124-125.
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Por sua vez, a bula de criacio da Ordem de Cristo, de 14 de marco de 13197,
refere-se a Castro Marim e «a egreja parrochial de Sancta Maria desse castelo»,
situando-a no bispado de Silves®. A bula outorgada no dia seguinte, 15 de margo
de 1319, de nomeacao de D. Gil Martins para Mestre dessa Ordem, segue a mesma
logica de divisdo eclesiastica do espago, pelo que, ao reportar-se a este homem,
diz que fora Mestre da Ordem de Avis do bispado de Evora’. Na primeira bula,
quando se elencam os bens a entregar a nova Ordem de Cristo, associa-se aos
mesmos os «<homees e todolos vassalos com egrejas, capelas, oratorios quaesquer e
todos seus dereytos, termhos e todalas perteecas que a orden do Temple en outro
tempo tiinha» e salvaguarda-se que a doagdo contemplava, entre outros direitos
régios, o de padroado®.

Como afirmamos, este trabalho procura fixar e interpretar os dados proporciona-
dos pelas restantes fontes ja identificadas, de forma a reconstituirmos a distribui¢ao
espacial das igrejas, para melhor conhecermos os espagos sagrados.

A sincronia entre as fontes régias e as das Ordens Militares delimita uma cronologia
que decorre entre 1220, ano das primeiras inquiri¢des régias, e 1327, ano de que data
a ultima ordenacao de um ciclo situado na década de 20 do século XIV, concluido
pelo exemplar relativo a Ordem de Santiago. Do ponto de vista metodologico este
conjunto de fontes levanta sobretudo dois problemas. Em primeiro lugar, a distinta
origem da iniciativa do levantamento da informacao e dos objetivos a que a mesma
teria que responder, o que se refletiu nos critérios e nas carateristicas do registo escrito
dos dados apurados. Em segundo lugar, a diferente abrangéncia espacial das fontes
utilizadas, agravada pela diferente implantacdo de cada uma das Ordens Militares
no territério portugués, o que nao impediu que pontualmente partilhassem alguma
igreja. As assimetrias desta implantacdo decorriam também do controlo exercido por
outros senhores eclesidsticos e leigos, onde se pode incluir o préprio rei.

No que diz respeito a propriedade das Ordens Militares, as inquiri¢oes régias
reservam um abundante manancial de dados’. Feitas para identificar acima de tudo a
propriedade régia e a da nobreza, as inquirigdes nao parecem ter dado especial enfo-
que aos espacos de culto. No momento de guardarem memdria sobre os padroeiros
das diversas igrejas aparecem referéncias sobretudo ao rei. Se este registo refletia com
rigor a situagao real, ou, se pelo contrdrio, os oficiais responsaveis pela sua elaboragao
deixariam no esquecimento outros casos em que o padroeiro ndo era o rei, ndo se
consegue apurar com rigor. Por sua vez, os inquiridores régios de 1288 registaram

> Monumenta Henricina, vol. 1, doc. 62, p. 110-119 (versdo em portugués).

¢ Monumenta Henricina, vol. 1, doc. 62, p. 112-113.

7 Monumenta Henricina, vol. 1, doc. 64, p. 121 (p. 121-122) (versdo em portugués).
8 Monumenta Henricina, vol. 1, doc. 62, p. 114-115.

9 A titulo de exemplo, consulte-se TRINDADE, 1971.
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sobretudo coutos destas Ordens, sem se reportarem as igrejas que existiriam nas
suas areas, o que torna a analise ainda mais dificil. Hd outros exemplos, em que as
limitagoes das fontes se tornam evidentes, como ¢ o caso da igreja de Santa Maria
de Aboim, na terra da Nobrega, que, de acordo com o texto das inquirigdes de 1220,
tinha searas e casais e pertencia a Ordem do Hospital; deste modo, esta igreja é dada
como centro administrativo da propriedade, parecendo substituir-se a uma eventual
comenda que ndo é mencionada nesta fonte (e que poderia estar sediada na mesma
igreja). Outro exemplo de dificuldades que resultam da leitura destas fontes pode ser
extraido das inquiri¢cdes de 1258, que dizem que a vila e paréquia de Lagos/ Lageosa
¢ da Ordem de Calatrava e do Hospital, embora indiquem o rei como padroeiro de
S. Jodo de Lagos!®. Para além destas dificuldades de interpretagdo, as inquiri¢des de
1288 também deixam em aberto muitas dividas. Por exemplo, afirmam que a aldeia
de Poiares é do Hospital sem se reportarem a igreja, embora esteja documentada a
sua existéncia desde o inicio da centtrial!l. Por tltimo, as Gnicas referéncias a outras
Ordens Militares, para além das que por norma se encontram em Portugal, sdo rela-
tivas @ Ordem do Sepulcro, apresentada como detentora de propriedade rustica e
sem alusdo a qualquer igreja, nas inquiri¢des de 1220, de 1258 e de 1288, e a Ordem
de Alcantara, na lista das igrejas de 1320-21'2, enquanto titular da igreja de S. Julido
de Pereiro (Castelo Rodrigo no bispado de Ciudad Rodrigo).

Nao obstante todas estas circunstancias, do ponto de vista objetivo, as inquiri-
¢oes de 1220 tém referéncia a 18 igrejas das Ordens Militares e apenas uma delas
consta na lista das igrejas desse mesmo ano; as inquirigdes de 1258 falam em 49
(sendo que apenas uma é repetida em relacdo a 1220); as inquiricoes de 1284
nao contém indica¢do de qualquer igreja das Ordens Militares, embora cubram
a area de Entre Douro e Vouga, onde haveria ja propriedades destas institui¢oes;
e as inquirigdes de 1288 falam em 18 igrejas (sendo que seis sao ja referidas em
inquiri¢des anteriores). Os critérios que usamos para a contabiliza¢ao cingiram-se
aos casos em que ha referéncia expressa a uma igreja ou aqueles em que se aponta
um vigdrio como indicador de existéncia de um templo. No entanto, ha inime-
ras freguesias e aldeias que sao dadas como pertenga das Ordens Militares, com
especial destaque para o Hospital, seguido do Templo, onde muito provavalmente
também haveria igrejas sob tutela destas institui¢oes. Por exemplo, em relagao as
honras do Templo de Castelo Branco, Idanha-a-Nova, Idanha-a-Velha, Proenga,
Rosmaninhal, Salvaterra do Extremo e Segura, no contexto da referida fonte régia,
nunca se fala numa igreja.

10 PMH. Inquisitiones, vol. 1, p. 776-777.
1" PMH. Inquisitiones, vol. IV-2, p. 175.
12 ALMEIDA, 1971: 142.
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Grifico 1. As igrejas das ordens militares nas inquirigdes régias de 1220-1288.
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As igrejas constitufam também centros de poder e de sociabilidades que revelam
esferas de relacionamento das Ordens. Com efeito, estas vertentes colhem significa-
tivos indicios na identificagdo, tanto das outras instituicdes ou personalidades com
quem partilhavam o padroado (porque cotitulavam uma parte de uma igreja'® ou
porque detinham uma parte de uma igreja nao a dividindo com ninguém!4), como
das que lhes haviam doado esse mesmo direito. Assim, nas inquiri¢des de 1220 ape-
nas uma igreja da Ordem de Avis era partilhada e cinco do Hospital, no caso com os
mosteiros do Carvoeiro, Cedofeita e Eclesiola (Grijo). Nas inquiri¢oes de 1258 ja se
identificam 13 igrejas partilhadas apenas com o envolvimento da Ordem do Hospital,
que as dividia com os mosteiros de Pombeiro, Moreirola, Castro de Avelas e Refoios.

Uma outra fonte que néao foi elaborada pelas Ordens Militares, mas que oferece
importantes elementos para a identificagdo das suas igrejas, é o rol das igrejas de
1320-21. Esta lista, publicada por Fortunato de Almeida, resultou da aplica¢do de
uma bula de 23 de maio de 1320, pela qual o Papa Joao XXII concedeu a D. Dinis
a décima de todas as rendas eclesiasticas do reino, exceto a das igrejas, comendas
e beneficios pertencentes 8 Ordem do Hospital, devido ao facto de os seus freires
professos se dedicarem continuamente a atividade bélica contra os infiéis. Esta

13 A titulo de exemplo, e de acordo com as inquirigdes de 1258, a Ordem do Hospital partilha metade
da igreja de S. Lourengo de Salselas com o mosteiro de Castro de Avelas, sendo que a outra metade é do
rei (PMH. Inquisitiones, vol. 1, p. 1310).

14 A titulo de exemplo, e de acordo com as inquirigdes de 1258, a Ordem do Hospital tem metade da igreja
de S. Cristévao de Braciosa, sendo que a outra metade é do mosteiro de Moreirola (PMH. Inquisitiones,
vol. 1, p. 1282).

15 ALMEIDA, 1971: 90-144 (Apéndice XVII - Catalogo de todas as Igrejas, Comendas e Mosteiros que
havia nos Reinos de Portugal e Algarves, pelos anos de 1320-1321, com a lotagdo de cada uma delas.
Ano 1746).
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isencdo reconhecia o papel que estes tltimos freires desempenhavam no mar Medi-
terraneo, onde se destacavam, nessa altura, pela fortificacdo da ilha de Rodes e pela
sua participa¢ao na guerra com os Turcos. A referida concessdo papal foi feita por
um periodo de trés anos e tinha como objetivo a angariagdao de fundos destinados
a subsidiar a guerra contra os inimigos da Cristandade. Com este proposito foi
elaborada uma relagao de igrejas situadas respetivamente no bispado do Porto, no
arcebispado de Braga e nos bispados de Tui (nomeadamente dos beneficios ecle-
siasticos situados dentro dos limites de Portugal), Lamego, Viseu, Coimbra, Lisboa,
Algarve, Badajoz (em particular dos beneficios localizados em terras de Portugal),
Evora e Guarda, de acordo com a sequéncia do documento.

Em termos de resultados, o contraste com as inquiri¢oes é acentuado. Antes de
mais, razoes de natureza geografica justificam esta diferenca, pois esta lista abrange
todo o reino, ao contrario do que tinha acontecido com as diversas campanhas de
inquirigdes régias feitas no século XIII. Na lista de 1320-21 sdo mencionadas 162
igrejas das Ordens Militares, nao contabilizando as 27 igrejas que a lista situa no
bispado do Porto e, em particular na chamada Terra de Santa Maria, onde ha Igre-
jas da Terra da Ordem de Cristo, embora sem referéncia ao respetivo padroado!®.
Por hipétese, esta mengdo pode explicar-se pelo facto de o rei poder ter a intengao
de canalizar estas igrejas!” para a recém-criada Ordem de Cristo e, deste modo,
implementar um maior controlo sobre as mesmas e sobre os seus respetivos ren-
dimentos, coartando o poder do Hospital nessa zona.

Ha igrejas que ndo foram taxadas, dado o reduzido valor que geravam, mas que,
nem por isso, foram excluidas da lista'®. Curiosamente, esta lista nao abarca muitas
das igrejas ja incluidas nas inquiri¢oes régias do século XIII. Das 85 igrejas men-
cionadas nas inquiri¢oes, apenas 18 voltam a ser identificadas como contribuintes
para os cofres régios em 1320, o que corresponde apenas a 21,17% das igrejas'®.

Usando a lista de 1320-21 é também possivel ensaiar uma hierarquia de igrejas
tendo por base o valor com que cada uma contribuia para que o rei organizasse
a guerra contra os mouros. A predominancia do valor proveniente das igrejas da

16 NOGUEIRA, 2000: 142-201.

17 NOGUEIRA, 2000: 165-166 € p. 199 (nota 139); fonte publicada por ALMEIDA, 1971: 93.

8 Foi o0 caso das igrejas de Santa Maria de Soure e de Pombal (ambas da Ordem de Cristo, ndo foram
taxadas por estarem aplicada ao Estudo de Coimbra - ALMEIDA, 1971: 125), igreja de Ervedal e igreja
de Alperredo (ambas da Ordem de Avis, ndo sendo indicado o motivo - ALMEIDA, 1971: 135) e igreja de
Santa Maria do Templo (da Ordem de Cristo, «ndo se taxou por ser mui ténue» - ALMEIDA, 1971: 138).
19 Das inquiri¢des de 1220 voltam a ser repetidas na lista de 1320-21 as igrejas de Santa Maria de Aboim,
Poiares, Rio Medo (todas da Ordem do Hospital) e de Ega (Templo/Cristo). Por sua vez, das inquiriges
de 1258 voltam a aparecer na lista de 1320-21 as igrejas de Aldoar, Gondim, Custéias, S. Mamede de
Tesoires, Oliveira do Hospital, Moura Morta, Freixiel, Ervoes, Tazem, S. Cristovédo (?) (todas da Ordem
do Hospital) e Fonte Arcada, Rio Frio, Mogadouro e Penas Roias (Templo/Cristo).
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Grafico 2. Valor total pago por cada ordem militar segundo a lista de 1320-21.

- Avis
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Ordem de Cristo sustenta a hipdtese de esta Ordem ser, de facto, um dos suportes
financeiros da Coroa, embora esta questdo carega de fundamento.

Segundo esta mesma fonte documental, a Ordem de Alcantara, em territério
portugués, s6 detinha a igreja de S. Julido do Pereiro, associada a diocese da Guarda,
que contribuiria com 60 libras. Este valor nao tem significado estatistico no con-
texto dos dados analisados e, por isso, ndo tem visibilidade no grafico anterior.

A documentagio avulsa, onde as igrejas aparecem quase sempre porque sio
alvo de um contrato, seja ele em torno de uma doagao, de um padroado, ou de um
conflito jurisdicional, é também um elemento importante de reflexdo. Embora a
abrangéncia espacial de todas as fontes citadas seja distinta e o fator cronoldgico
também contribuia para o diferencial dos resultados, o exercicio revela-se util.

Comparando os dados das inquirigdes régias e da lista das igrejas de 1320-21
com os da documentagédo avulsa, deteta-se informagdo que parece ter escapado aos
oficiais régios. Utilizando o cartulario reconstituido para a Ordem de Avis por Cris-
tina Cunha®, ¢ possivel identificar igrejas que ndo aparecem nem nas inquiri¢oes
régias nem na lista de 1320-21, como ¢ o caso de Santa Maria de Beja, Santiago da
Vérzea, Paderne (Albufeira) e Santa Maria de Olivenca.

Mario Cunha identifica os padroados da Ordem de Santiago e em relagdo as
inquirigdes régias e ao rol das igrejas de 1320-21 acrescenta outros que os freires
passaram a exercer a partir do reinado de D. Dinis, centrados na igreja de Santa
Maria do Outeiro em Lisboa, S. Lourengo e S. Pedro de Portalegre e Marachique
(Alvor)?L.

20 CUNHA, 1989: 82-87. Nao obstante os dados apresentados, no conjunto da tipologia geral de bens,
aponta para 20 padroados (1 em Albufeira, 1 em Alcanede, 2 em Coruche, 2 em S. Vicente da Beira, 1
em Seda e 13 em outros lugares). CUNHA, 1989: 91 e 133 (tabela e p. 232 — mapa C).

21 CUNHA, 2012: 239.
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Para a Ordem do Hospital esta em causa um conjunto maior de igrejas?, a
saber: Montouto (dois tercos), igrejas de Portel e seu termo (S. Jodo, Santa Maria,
S. Vicente, S. Jodo de Portel Mafomede, S. Pedro de Marmelar/ Vera Cruz de Mar-
melar, Santiago de Corte de Anaquique e S. Lourengo de Alqueva). Santa Eufémia
de Faria, S. Mamede de Arcozelo, Santa Senhorinha de Basto, S. Jodo de Marialva
(bispado de Lamego), S. Jodo de Sernancelhe (bispado de Lamego) e S. Pedro de
Aguiar (bispado de Viseu), S. Pedro de Abagas, Vilarinho das Azenhas [Vilarinho
de Rio de Trutas], Serapicos, Vila Cha da Ribeira, Uva, Mora, Saldanha, Travanca,
Figueira, Urrés, Sendim, Picote, Vilar Seco, Silva-Miranda do Douro [S. Pedro de
Silvar], Vinho, Gregos e Cargdo [Cerceo]. No caso da Ordem do Hospital ha mais
igrejas ausentes da lista de 1320, dado que a bula do Papa Joao XXII determinou
que as igrejas, comendas e beneficios desta ndo fossem taxadas, devido ao envol-
vimento dos freires na guerra mediterranica.

Grafico 3. Igrejas nao referidas nas Inquirigdes Régias nem no Rol de 1320-21.

35
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Por sua vez, para o reinado de D. Dinis foram ja contabilizadas 1343 igrejas
de padroado régio?*. A distribui¢do por bispados ndo era uniforme e, a partir das
inquirigdes de 1258, Maria Alegria Fernandes Marques apura que cerca de 20%
das paroquias de Braga pertenciam ao padroado régio*’. No computo global, a
analise da documentagdo selecionada permite identificar 288 igrejas das Ordens
Militares entre 1220 e 1327, correspondentes a 21,4% das igrejas do padroado régio,
em 1320. Para melhor enquadrar o nimero total de igrejas apuradas tenha-se em

22 COSTA, 1993: 75-84.
23 NOGUEIRA, 1998: 423-445, anexo III: 443.
24 MARQUES, 1990: vol. 2: 359-387 (especialmente, p. 373).
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considera¢do que até a mesma cronologia estdo referenciadas 121 comendas (36
de Cristo?, 29 do Hospital?$, 32 de Santiago?’ e 24 de Avis®®).

Como principais resultados e tendéncias sugeridos pelos dados, concluimos que
a informacdo mencionada nas fontes documentais levanta, por vezes, questoes de
dificil interpretacdo e de contabilizacdo das igrejas, como, por exemplo, o uso do
plural (a lista de 1320-21 s6 menciona as igrejas de Portel, quando a documentagao
avulsa permite identificar sete igrejas).

Os elementos analisados contribuem para definir alguns aspetos relaciona-
dos com a identidade dos territorios em que se situam as igrejas identificadas. A
espacialidade do sagrado parece, pois, poder ser ensaiada a partir de uma analise
desta natureza.

Embora as Ordens Militares sejam institui¢des religiosas, nao foram especiais
produtoras de documentacao desta indole para a cronologia abordada. As dificul-
dades de adequagdo da documentagao do século XIII ao estudo das igrejas torna-
ram inevitavel o recurso as fontes régias. De resto, determinadas fontes régias deste
periodo sao, em si mesmas, muito sugestivas no que toca a defini¢ao da distribuigao
espacial do patrimdnio das Ordens Militares, incluindo das suas igrejas, capelanias,
vigairarias, reitorias, priorados, curadorias e ermidas. Em muitos casos nao ¢ feita
referéncia ao orago, talvez porque as igrejas fossem vistas apenas como elementos
administrativos e ndo como espagos devocionais, circunstincia agravada pelo facto
de estarem em causa fontes de elaboragdo régia.
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Resumo: O presente estudo visa analisar a pratica das inumacdes no interior das igrejas portuguesas
no decurso do séc. XVI. Partindo das informagdes disponibilizadas pelas Visitagdes da Ordem
Militar de Santiago, pretendeu-se compreender as tendéncias e os comportamentos, integrando-os
no processo de tempo longo que se estende da Antiguidade Cldssica a afirmagao do Cristianismo,
num primeiro momento, e dai até aos séculos finais da Idade Média.

Palavras-chave: Visitagdes; Espaco Sacro; Enterramento; Salvagao.

Abstract: This study aims to be a reflection over burial practice in Portuguese churches during
the 16th Century. Starting by data provided by the Visitations of the Military Order of Santiago,
he sought to understand trends and behaviors, integrating them in the long term process that
extends from Classical Antiquity to the victory of Christianity, first, and then to the final centuries
of the Middle Ages.

Keywords: Visitations; Sacred space; Burial; Salvation.
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INTRODUCAO

No século XVI, o sitio «Igreja» é o ponto de referéncia da vida dos crentes, o
A e Q) da existéncia individual e da comunidade que ali se inicia no Batismo, para
terminar com a encomendagdo do corpo, que nela devera ficar sepultado, ou nas
imediagoes, no adro ou no cemitério.

Este quadro ideal comporta, no entanto, distingdes. Com efeito, o espago eclesial
ndo é igualitario, um local onde todos partilham da mesma condigdo. Na elucidativa
imagem proposta por Christopher Daniell, a igreja medieval é comparada a uma
«(...) series of concentric rings [em que] the most holy area was the high altar at
the east end; the holiness lessening towards the west end into the churchyard. All
the holy areas were enclosed within the boundary of the cemetery. The concentric
rings were not uniform, and even within the cemetery some areas were more
holy that others (and therefore desirable). Within the church, the east end of the
church - nearest to the high altar - was the most desirable, followed by the rest
of the chancel, and then the nave. In the nave there were further divisions: altars,
the font, rood screen and votive candles, which also acted as local foci of holiness.
In some of the larger churches a favoured location was to be buried near a saint’s
shrine. [...] The power of this spiritual geography was shown by way that people
jostled or displaced people in burial. William Courtnay, Archbishop of Canterbury
[c. 1342-1396], requested in his will: [...] My body which will be corrupted and
decay I wish to have buried as quickly as possible in a worthy manner in the nave
of the cathedral church of Exeter at the place where there now lie three deans in
a row before the great cross... I wish that those three deans who will be removed
because of my burial be interred at some other honourable place in the same
church and wholly at my expense. (Dahmus 1966:266) [...] For Courtney, burial
before the great cross was the most honourable in the whole church. Even previous
burials were no hindrance as they could be moved and buried elsewhere. Though
the deans were to be buried “at some other honourable place in the same church’,
it is obvious that Courtney had chosen the desirable burial location. It was rare in a
will that the removal of bodies was described in such blatant terms, but the request
highlighted the desire of important people to be buried in honourable places (...)»!.
Por aqui se verifica que na morte, como na vida terrena, as hierarquias se mantém;
as diferengas que existiam na Terra prolongam-se no Além. Por isso, nas igrejas,
uns sdo tumulados na ousia, em sepulturas de aparato, dotadas de inscricdes que
permitem conservar-lhes a memoria; trata-se dos priores, dos comendadores, dos
padroeiros. O mesmo se passava com aqueles que possuindo bens em quantidade
suficiente, tomavam a iniciativa de fazer com que os seus corpos e os corpos dos

! DANIELL, 1996: 95-96.
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seus descendentes, viessem a ser acolhidos em capelas, verdadeiros espacos a parte,
aderéncias do privado no dominio publico. Outros ainda eram enterrados no
corpo da igreja, pertenga da comunidade; mas os demais, possivelmente a maioria,
suposi¢do que ndo é possivel averiguar, ficavam confinados aos espagos em torno
do edificio, o adro ou o cemitério.

1. ENTERRAR NAS IGREJAS. UMA PRATICA QUE COM O TEMPO SE
IMPOE

O panorama descrito reflete-se nas Visitagoes Quinhentistas as igrejas da
Ordem de Santiago. Cumpre, no entanto, precisar que a generalizagdo da pratica
de inumar no interior das igrejas, refletida nas fontes dos séculos XV e XVI, nao ¢é
entdo um adquirido inquestionavel, estando reservada a privilegiados ou pessoas
de boa fazenda?. Esporadica nos séculos XII e XIII e limitada a alguns espagos,
a inumagéao nas igrejas difunde-se no decurso das duas centurias seguintes, nao
obstante a oposi¢do de inimeros tedlogos. Muitos daqueles que escreveram sobre
o assunto inspiram-se nas ideias contidas no Livro IV° dos Didlogos de Gregorio,
o Grande (c. 540-604), que se questiona sobre a utilidade, para as almas, de os
respetivos corpos serem inumados nas igrejas. O autor procede a distingdo de um
conjunto variado de pecados, precisando que as faltas mais ligeiras sdo suscetiveis
de remissdo, mas niao as mais graves; e acrescenta que em relaqﬁo a estas ultimas
a inumagdo nas igrejas ¢ indtil, sendo mesmo prejudicial®. Nesta linha de pensa-
mento, Hondrio de Autun (1080-1154) afirma que para os pecadores «(...) il leur
est méme trés nuisible détre unis par la sépulture a ceux dont ils sont si loin par
le mérite (...)», acrescentando que «(...) on lit que nombreux sont ceux que les
démons ont déterrés et jetés loin des lieux consacrés (...)»*%

Por razoes diversas — primeiro, por causa da proximidade em rela¢ao aos cor-
pos dos santos, depois, em consequéncia da valoriza¢ao da Eucaristia —, os mais
abastados comecgaram a pagar para serem enterrados nas igrejas. Dar sepultura aos
fiéis ¢ um dever de religido e uma obrigagdo decorrente do ministério eclesidstico.
Nunca existiu, por isso, qualquer convenc¢ao sobre valores a pagar, entendendo-
-se que as oferendas eram livres e o ato de dar sepultura gracioso. A analise das

2 Verifica-se isto em Tuy, em 1528, quando se estabeleceu «que ninguno se entierre en el coro de las
yglesias si no fueren los clerigos o fundadores dellas» (GARCIA Y GARCIA, 1982: 252). A propdsito,
veja-se BASTOS, 1996: 109-124.

3 LAUWERS, 1997: 86-87, refere «Quatre petits récits racontent alors comment des cadavres de pécheurs,
enterrés dans les églises, ont été miraculeusement rejetés de leur sépulture on ont pris feu».

4 LAUWERS, 1997: 89.
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fontes sugere, no entanto, que as coisas de passavam de outro modo; os concilios
alertam com frequéncia para a existéncia de abusos associados a pratica, fosse a
venda de um lugar de sepultura, bem que ndo era suscetivel de ser transacionado,
fosse a desregulagao propriamente dita dos sepultamentos nas igrejas. Em relagao
a este ponto, as orienta¢des variam ao longo dos séculos XII e XIII. Jean Beleth
(m. em 1182 ou 1185) considerava que apenas os corpos dos santos, ou como tal
reputados, podiam ser enterrados nas igrejas: «Certe nullum corpus in Ecclesia
debet sepeliri, nisi sunt corpora sanctorum Patrum qui dicuntur Patroni, id est
defensores; ipsi enim meritis suis patriam defendunt. Sed caeteri circae Ecclesiam
debent sepeliri (...)»°.

No mesmo sentido, um século depois de Beleth, nos escritos de Guillaume
Durand (1237-1296) no Prochiron, confirma-se a restri¢do: «(...) non debent
passim omnes intra ecclesiam sepelire (...)» e «(...) nullum ergo corpus debet in
ecclesia aut propre altare (...) sepelire (...)»%. O autor consente, porém, que nas
igrejas sejam enterrados, além dos corpos dos santos patronos, bispos, abades e
presbiteros, leigos de muita santidade, especificando que devem ser depositados
«(...) in atrio aut in porticu aut exedris sive voltis ecclesiae exterioris adhaerenti-
bus; aut in coemeterio (...)».

O Concilio de Cognac, de 1255, proibe as inumagdes nas igrejas sem a permis-
sao do Bispo, exceto tratando-se do fundador, do patrono ou do prior: «Ne corpora
defunctorum in Ecclesiis speliantur, nisi sit fundator, vel Patronus, vel Capellanus
Ecclesiae (...)»". A proibicao de conceder sepultura nas igrejas a todos que o soli-
citassem reafirma-se no Sinodo de Chichester de 1292. Mas também aqui se abre
uma prerrogativa para os senhores da terra, para os patronos das igrejas e suas
mulheres, curas, vigarios e insignes benfeitores®. A excegdo aberta aos benfeitores
¢ importante pois introduz o costume de acolher nas igrejas todos aqueles que
se dispusessem a contribuir com algum tipo de valor... O dom gratuito torna-se
transacionavel.

As prescrigdes do Sinodo de Lisboa, de 1240, relativas aos enterramentos nas
igrejas de fregueses oriundos de outras pardquias, denunciam a importincia que
estes contributos ja entdo teriam para a economia das igrejas, sugerindo que a pra-

5 Histoire,1736: 180.

¢ DURANDO, 1551: 14. Escrito na Itlia antes de 1268, o Rationale divinorum officiorum, mais conhecido
por Prochiron, que em lingua grega significa “Manual’, ¢ um extenso tratado dedicado a origem e
sentido simbolico dos rituais sacros. Reflexo da Liturgia Ocidental de Duzentos, a obra discorre sobre
os fundamentos das préticas da Igreja, organizagdo do espago sacro, caracteristicas do mobilidrio, tudo
justificado pelas fontes tradicionais.

7 THOMASSIN, 1681: 534, col. 1=.

8 THOMASSIN, 1681: 534, col. 2=
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tica se encontrava de algum modo difundida. Ao determinar que «in nulla ecclesia
recipiatur parrochianus alterius ecclesiae ad sepulturam nisi satisfactum fuerit val
satisdatum de iustitia ecclesiae cuius parrochianus extitit conservanda (...). Et tunc
capellanus eiusdem ecclesiae vadat cum cruce sua et precedat corpus defuncti usque
ad ecclesiam in qua elegerit sepeliri (...)»°, o Sinodo pretendeu acautelar, por um
lado, os direitos das igrejas, por outro, garantir a idoneidade do defunto para ser
sepultado em lugar sagrado'®.

Em Portugal a questdo dos enterramentos nas igrejas nao era pacifica nos anos
de 1310/1320. Na carta de fundacio do Mosteiro de Santa Clara de Vila do Conde,
datada de 1318, o instituidor, Afonso Sanches (1289-1329), expressamente declara
«(...) porque a sepultura de dentro das ygrejas nos semelha que nom era senom
para homees santos ou mui chegados a Deos e por nom serem 0s nossos moimentos
a par dos altares nem tam altos como eles nom quisemos mandar deitar dentro de
nosa ygreja nem por hi nosos moimentos madamolos poer hi fora a par da igreja
em huua galilé que hi madamos fazer pera sepultura de nos e de nosso linhagem
e porem defendemmos que nehuu nom se deite dentro na igreja en nenhuu lugar
em terra nem em moimento algado (...)»!!. A atitude de Afonso Sanches contrasta
com a do pai, D. Dinis, e da rainha Isabel, que anos antes faziam tengdes de ser
sepultados em Alcobaga, «aso os degraos de ante o Altar major ali hu se EIRey
mandava soterrar (...)»!2.

A oposi¢ao entre o desejo dos fiéis, de serem sepultados no interior dos tem-
plos, nas imediagdes do Santissimo, e a resisténcia da Igreja no sentido de o evitar,
fundamenta-se, por um lado, na antiga perspetiva grega e romana, segundo a qual
os corpos dos mortos eram coisa maldita ou interdita, mas também na tradi¢ao
judaica, expressa nas Sagrada Escrituras: «(...) Quem tocar o cadaver de um homem
qualquer, ficard impuro sete dias. (...) Todo o que tiver tocado o cadaver de qual-
quer homem e nao se purificar, manchara a casa do Senhor (...). Se alguém, em
pleno campo, tocar num homem morto pela espada, ou num cadaver, ou em 0ssos
humanos ou num sepulcro ficard impuro durante sete dias. (...)»13.

° GARCIA Y GARCIA, 1982: 293, n° 28

10 Ao determinar que o cura da igreja a que o defunto pertencia fosse no enterro com a respetiva cruz,
procurou-se garantir que este nao se encontrava excomungado e sobre ele ndo pendia qualquer tipo de pena.
11 SILVA, 1996: 47.

12 SILVA, 1996: 48. A disposi¢do do monarca mudou. D. Dinis optou por ser sepultado em Odivelas, na
igreja do mosteiro que fundara em honra do seu onomastico. Determinado em ficar para a Eternidade
em posigdo destacada, a arca tumular do principe foi colocada no cruzeiro da igreja, ante a capela-mor.
Por seu lado, D. Isabel foi sepultada em Coimbra, no coro da igreja do Convento de Santa Clara, a Velha,
que refundara em 1314. Sobre o sepultamento de D. Dinis em Odivelas, VAIRO, 2011: 433-448.

13 (Nm 19, 11-16).
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Estas duas versdes de um mesmo entendimento traduzem-se na nogao de que
os corpos dos mortos maculam tudo ao seu redor e aqueles que os tocam. Adaptada
e transformada, a ideia permanece no tempo, até a0 momento em que a crescente
valorizagdo do eu, no decurso dos séculos XI e XII, e concomitantemente, das
questdes relacionadas com a salvagdo, levaram os vivos a desenvolverem meios
para protegerem a generalidade dos seus mortos, primeiro, cuidando em dar-lhes
sepultura nas imediagdes das igrejas, mais tarde, no seu interior. Trata-se de um
processo que se desenvolve em paralelo com a construgdo da ideia de Purgatorio.
E uma consequéncia da nogdo segundo a qual as agdes dos vivos tinham a virtude
de reduzir o tempo de permanéncia das almas dos defuntos nesse lugar de purifi-
cacdo. As sepulturas deixam, assim, de ser anonimas: colocados «(...) no interior
dos templos [como se verifica ja no século XIV], os timulos passam a ser mais
cuidados e instituem-se muitas capelas. Ao mesmo tempo, os funerais adotam a
forma de forma de cortejo fiinebre, processional, integrando os chorosos encapo-
tados. Sem duvida que a Peste Negra acelerou todos estes processos (...)»'.

2. ANTECEDENCIAS

Herdeiras dos antigos, as autoridades cristds recusaram-se, ao longo do tempo, a
acolher no interior das igrejas os restos dos seus semelhantes. Os corpos dos santos
martires constituiam, no entanto, uma exce¢do: ao contrario dos demais mortais,
o modo como conduziram as suas vidas e em particular o modo como morreram,
confessando o nome do Cristo, conferia-lhes a bem-aventuranga, permitindo-lhes
ter lugar dentro de um templo, de que se tornavam patronos. Depositadas sob os
altares ou no seu interior, as reliquias dos santos encontravam-se imbuidas de uma
natureza benfazeja e apotropaica que assegurava prote¢ao contra as for¢as do mal
aqueles e aquilo que estivesse na sua proximidade. Gregos e romanos entendiam
que os corpos dos mortos eram sacer, coisa interdita que poluia o mundo e tudo
aquilo com que entravam em contacto. Um primeiro exemplo deste sentimento é
referido por Tucidides a propdsito de um evento ocorrido no decurso do sexto ano
da guerra do Peloponeso. Segundo ele, os atenienses terdo entdo decidido proceder
a purificacéo da ilha de Delos. «Para tal, todos os sepulcros daqueles que haviam
morrido em Delos foram exumados, e, para o futuro, foi determinado que ninguém
devia ser autorizado a morrer ou dar a luz uma crianga na ilha (...)»'>. No mesmo
sentido, impondo a separag¢ao entre os locais de sepultamento e os espagos dos vivos,

14 ALMEIDA & BARROCA, 2001: 19.
15 TUCIDIDES, 2008: 304
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a Lei das XII Tabuas determina que «Hominem mortuum in urbe ne sepelito neve
urito», ou seja, que nenhum homem morto possa ser sepultado ou cremado dentro
da Urbe!¢, preceito que no essencial nao difere do disposto, mil anos mais tarde,
no Titulo XXI° do Cddigo de Justiniano (De Sepulcris et lugendis, paragrafos 2 e 3),
que declara: «Corpus in civitatem inferri non licet, ne funestentur sacra civitatis;
et qui contra ea fecerit, extra ordinem punitur (...)», afirmando adiante que «(...)
intra muros civitatis corpus sepulturae dari non potest, vel ustrina fieri (...)»'".

Apesar destas prescrigdes, Cicero menciona no De Legibus que houve cidadaos
que foram sepultados dentro do pomoerium. A justificagdo para a violagdo da lei
residia no facto de se tratar de cidadaos de grande mérito civico, prerrogativa que
homens como Augusto e Adriano, mais tarde, se abstiveram de invocar em seu bene-
ficio. Quatro anos apos a Batalha de Acio, no decurso do seu sexto consulado, em
28 a.C., o primeiro ordenou que comegassem a construir o seu ttmulo no Campo
de Marte, ou seja, fora dos limites da Urbe!8. Século e meio mais tarde, quando
mandou erigir o seu enorme sepulcro no Campo Vaticano, Adriano seguiu-lhe o
exemplo: aquele lugar também se situa fora do pomoerium. Este interdito, porém,
nao impediu que Domiciano mandasse erigir intramuros o Templum Gentis Fla-
viae, monumento onde, além do proéprio, terdo também sido depositadas as cinzas
do pai, Vespasiano, e de Tito, o irmdo!®. O mesmo tera feito Trajano. No eixo da
Basilica Ulpia o conquistador da Dacia fez erguer uma grande coluna comemo-
rativa das suas campanhas, na base da qual se admite possa ter sido sepultado®.
Como se vé, a proibicdo, em Roma, de proceder ao enterramento de corpos den-
tro do pomoerium conheceu excegdes na Republica e no Principado. No entanto,
o entendimento que se fazia, era de que estas se aplicavam, somente, em relagdo a
um punhado de cidaddos de méritos unanimemente reconhecidos, ou que tiveram
a pretensdo de possui-los, como aqueles imperadores. Facilmente se compreende,
também, que volvidos séculos sobre os escritos de Cicero e encontrando-se o
Cristianismo implantado de forma generalizada no Mundo Romano - um mundo
que antropologicamente ndo conhece grandes transformagdes -, a repulsa ante a
proximidade do cadaver continue presente no espirito coletivo, como resulta do
disposto nas codificagdes de Justiniano.

O culto dos santos difunde-se na bacia mediterrinica a partir do século IV. Nao
obstante, antes ainda daquela época, no decurso do século anterior, é possivel identifi-
car sinais da pratica em causa, nomeadamente na depositio ad sanctos e na celebragao

16 Tabua X?, Regras relativas aos funerais. Referéncia em CICERO no De Legibus, liv. II, 28.
17 BLONDEAU, 1839: 269.

18- ARCE, 1988: 61.

19 ARCE, 1988: 78.

20 ARCE, 1988: 78.
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de refei¢des eucaristicas junto as sepulturas dos martires, como se pode confirmar
em Vita Polycarpi 20, 24-9%!. Foi, porém, no século IV, na sequéncia das perseguicoes
protagonizadas por Diocleciano e Galério, com as sepulturas dos martires localizadas
nos limites das cidades, que aquele culto se desenvolveu enquanto fendmeno auté-
nomo, vindo a atingir a sua maturidade no decurso das duas centurias seguintes®2.

No mundo em que o Cristianismo surgiu e se desenvolveu, ideias respeitantes
a cadaveres e sepulturas, adoragao e espago sagrado, estavam relacionadas. Ante
as prescri¢oes da lei judaica, os cristaos elaboram um novo discurso: o bindmio
pureza / impureza nao foi abandonado, mas a sua importancia diminuiu ou mudou
de sentido quando, @ maneira greco-romana, comegaram a ser tidas em conside-
ragdo as virtudes dos falecidos, facto que levou a construgdo de uma teologia das
reliquias e da ressurrei¢do. Os restos dos defuntos — pelo menos de alguns defun-
tos — deixam entdo de ser tidos como impuros surgindo, por outro lado, o enten-
dimento segundo o qual ajudariam a purificagdo dos locais onde se encontravam
depositados, contribuindo para afastar os demonios.

Esta mudanca de perspetiva face a certos corpos, desencadeou uma transforma-
¢do radical no modo como os vivos passaram a encarar os defuntos e a morte. Num
primeiro momento, ela materializou-se na construgao de estruturas em torno dos
locais de sepultura destas personagens, que em muitos casos se tornaram centros
de peregrina¢do; depois na deposi¢do das reliquias em locais especificos, com o
proposito de serem veneradas; mais tarde dentro das proprias igrejas, no interior
das cidades?’. Este processo corresponde ao desenvolvimento do culto dos santos:
a nog¢ao de familia expande-se entre os cristaos, abragando o conjunto dos crentes,
ou seja, a totalidade do Corpo de Cristo. Deixaram, entao, de ser apenas os mem-
bros das familias de sangue dos martires, a vir anualmente as sepulturas, celebrar
os aniversarios?!. Agora, impelidos pela reputagdo dos defuntos, chegavam também
os membros da sua familia espiritual; uma consequéncia do modo exemplar como
viveram as suas existéncias terrenas, da forma como no limite confessaram a Fé, da
fama das coisas admiraveis que se acreditava haverem operado depois de mortos.

21 MAYER & BRONWEN, 2006: 11.

22 MAYER & BRONWEN, 2006: 12.

23 RUTGERS, 1988: 287-303. Segundo Sao Joao Criséstomo, o corpo do martir é o instrumento da sua
forga e coragem. Por isso, pensando na salvagdo dos homens, Deus deixou no Mundo as reliquias “até ao
tempo da Ressurreicao”. Ver In Julianum martyrem 4, PG 50: 672 (BITTON-ASHKELONY, 2005: 42).
24 Para os cristdos desta época o dia comemorativo do aniversario de um martir ou de um de santo, é
o dia da sua morte, o dia em que transitou da existéncia terrena para a Vida Eterna. Assim, nos finais
do séc. IV e ao contrario dos demais enterramentos, as reliquias dos santos nao constituem uma alusao
a morte, um memento mori, sendo antes uma expressao de triunfo sobre a morte... Em vez do cheiro
desagradavel exalado pelos restos dos homens comuns, as reliquias dos martires libertavam um aroma
leve e suave a santidade (HARVEY, 2001: 90-101).
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3. ENTERRAR NAS IGREJAS. REFLEXOS DA PRATICA QUINHENTISTA

A pratica de inumar no interior dos templos encontra-se perfeitamente estabe-
lecida no séc. XVI. Os dinheiros pagos pelas familias dos defuntos, para as igrejas,
constitufam uma importante fonte de receitas para as comissoes encarregadas de as
manter e as Visitacoes Quinhentistas as comendas da Ordem de Santiago revelam
a existéncia de valores mais ou menos estabelecidos para esta pratica, precos que
variam em fungdo do tipo de sepultura escolhida e do tempo no decurso do qual
esta se encontrava associada uma determinada familia.

Por outro lado, as Visitagdes nao referem a obrigacdo a paga de qualquer tipo
de valor quando a inumagao ocorria no exterior das igrejas, fosse no alpendre, no
adro ou no cemitério proximos, vigorando ai a tradi¢ao da gratuitidade. Veja-se,
neste caso as indicagdes contidas na Visitagdo de 1553 a pardquia de Aldeia Galega:
«(...) emteram-se na capela-mor E corpo da JgreJa, estdo em custume pagar na
JgreJa per coua perpetua na Igrefa seiscemtos res porque a capela emterdo nela
os capelaes curas E ndo pagdo nada E nada E no adro E allpemdre nada (...)»*.
De outro modo, para os que buscavam uma maior proximidade ao Santissimo,
as oragdes quotidianas dos sacerdotes e dos fiéis, bem como a esperanca de uma
permanéncia mais duradoura da sua memdria inscrita nos livros de aniversarios, a
solugdo passava por adquirir um espago no chio da igreja — as ditas covas - e pagar
um valor que nio deixava de ser aprecidvel e que variava em fun¢do do numero
de corpos a inumar no decurso de um certo periodo de tempo numa sepultura.

O modelo escolhido para este tipo de transacao segue de perto as regras esta-
belecidas para os aforamentos rurais e urbanos. Deste modo, tal como um casal
ou uma habita¢io, as sepulturas sdo atribuidas de acordo com o modelo das trés
vidas, ou seja, para receberem trés corpos. Por exemplo: o do proprio, que celebrava
0 negdcio, o do filho e o do neto. No que concerne aos valores a pagar, a questdo
encontrava-se normalmente referida — em termos de Visitacdes - no chamado
«Titulo das Sepulturas» ou (...) «Sobre o dinheiro das sepulturas», onde por regra
se estabelece que «(...) quallquere pessoa que se enterrar na dita jgreija paga por
a sepultura huum marco de prata (...). O quall dinheiro se despemdera na fabrjca
da dita igreija (...) e nam se gastara em outros ussos profanos. E o dito marco de
prata se paga por sepultura que se da pera humma geragom. E quando alguuma
pessoa quer cova dentro na jgreija pera huum corpo e mais nam, paga por ela
quatrocemtos reais (...)»%.

2> DIAS, 2, 2005: 41.
26 TAN/TT, Ordem de Santiago / Convento de Palmela, Codice n° 154, Visitagdo de 1512-1513 da Vila de
Alcdcer do Sal, fol. 35r-35v (CUNHA, 2, 2012: 38-39).
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As fontes revelam, igualmente, a existéncia de discrepancias, terra a terra, no
que respeita aos valores a pagar; mas também conflitos resultantes da falta de paga-
mento do estabelecido... «E por quamto este dinheiro (...) mujtas vezes (...) se
nam pagava como e quando devia (...) mandamos que daquj por diante se tenha
esta maneira, scilicet, que ho prior nam de covas demtro na dita jgreija a nenhuuma
pessoa ate que primeiramente lhe ponha e de penhor de huum marco de prata ou
de iiij reais segundo a calidade da sepultura for e asy pera correger e ladrjlhar as
ditas sepulturas (...)»?’.

Ladrilhar as sepulturas era importante. Tratava-se de cuidar da manutengdo
do espaco sacro e da sua salubridade. A ideia era evitar situagdes como a registada
por ocasido da Visita de 1478 a matriz de Coina, onde se constatou a necessidade
de ladrilhar a igreja toda «porque he terra solta e assynadamente no Inverno que
os homeens e molheres da chuyva trazem os vestidos molhados nom se ousam
aseentar por se nom ¢ujarem...»*8. O texto tem um caracter genérico, ndo referindo
especificamente as sepulturas. Outros existem porém, que denotam essa especifica
preocupacao; analisados no contexto do que se afirma nesta Visita, a salubridade
era, por certo, uma preocupacio que lhes assistia.

Os mesmos valores sdo igualmente referenciados em Tavira, no ano de 1518.
Mas neste caso, atendendo a alegada pobreza da terra, o visitador concordou que
aquele se reduzisse para 1000 reais por sepultura, para uma geragao, valor que em
1554 aparece ainda mais diminuido, contemplando a aplicagao de valores diferen-
ciados em fungdo dos grupos sociais envolvidos. Estabeleceu-se assim que os pedes
pagariam 250 reais, se a sepultura se destinasse para uso de um s6, elevando-se a
500 no caso de vir a acolher o préprio, mais a respetiva familia; escudeiros e cava-
leiros pagariam 1.000 reais por si e sua geragdo mas apenas 300 e 400 reais, respe-
tivamente, sendo para um so6, ja os fidalgos contribufam com um calice de prata
ou uma “boa vestimenta de seda”. Situagdo semelhante verifica-se na igreja de Sao
Clemente de Loulé, em 1518, onde homens pobres pagavam 500 reais, escudeiros
e lavradores ricos, cavaleiros e fidalgos 1.000, e sendo sepultados na capela-mor, 1
marco de prata ou uma vestimenta de seda. Em tultima analise, os valores a pagar
dependiam das condi¢des da terra e do entendimento do comendador... Por exemplo,
no caso da ermida de Sao Miguel, territério de Mértola, era este quem determinava
os que haviam de pagar 300, 400 ou 500 reais, em func¢do da respetiva condigao?.

27 TAN/TT, Ordem de Santiago / Convento de Palmela, Codice n° 154, Visitagdo de 1512-1513 da Vila de
Alcdcer do Sal, fol. 35r. (CUNHA, 2, 2012: 39).

28 MATA, 2002: 127-133.

2 Para melhor se perceber o que representava, em termos de esforgo, o dispéndio destes valores, atente-se
ao mantimento que anualmente tinha em dinheiro o prior de Santa Maria de Alcacer do Sal, segundo a
Visitagdo de 1512 / 1513: 1.500 reais, a que se somavam outros 500 pelo facto de também ser tesoureiro.
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Em alternativa a inumagdo no interior das igrejas, as Visitagoes Quinhentistas
referem também os enterramentos nos adros, a proposito da reiterada necessidade
que se sentia de proceder a sua demarcagio, estabelecendo cemitérios. Tal resulta,
por um lado, da incapacidade de uma parte dos fregueses em custear um enterra-
mento na igreja; para muitos, certamente a maioria, o destino era uma simples cova
no adro, que por vezes nem sequer era cercado, o que fazia com que se verificassem
situagdes como as que sdo referidas nas visitas as matrizes de Grandola e Alcaria
Ruiva, respetivamente em 1513 e 1535, ou ao redor de Sdo Pedro de Palmela, em 1522.

No primeiro caso, o visitador era o Mestre D. Jorge que expressa a ideia de que
por causa da sua natureza santa e sagrada, a igreja e o cemitério deviam ser lugares
“muito respeitados” Para depois constatar que nio era isso o que ali se passava,
visto que o povo deixava os porcos a solta, a fo¢ar no adro, o que o levava a deter-
minar, por isso, que a dois tiros de besta da igreja se ndo fizesse pocilga impondo
que no prazo de um més a contar da data da publicac¢ao da visitagdo se desfizesse
as que existiam, sob pena do pagamento de 100 reais, que seriam metade para a
fabrica, metade para os cativos®. Situacdo idéntica verifica-se duas décadas mais
tarde na Alcaria Ruiva onde o prior se agravava contra o costume de virem «com
seus porcos até ao adro da igreja que fossavam nas covas dos finados (...)». Tanto
mais que «(...) muitas vezes achavam [os] ossos deles [os finados] que os porcos
tiravam (...)»*!. Ja em Palmela os problemas eram causados pelas «bestas dos almo-
creves que vém com cargas a vila [...] fazendo sujidades no adro e arrancando as
cabeceiras de que ja aconteceu abrirem-se as ossadas (...)»*2

CONCLUSAO

Independentemente dos locais onde os defuntos eram inumados, a Igreja pres-
crevia uma série de rituais visando garantir a prote¢ao dos seus corpos contra toda
a sorte de inimigos espirituais e o apaziguamento dos respetivos pecados tendo em
vista uma célere libertagdo do Purgatério. As visitagdes dao conta destas praticas,
prescrevendo formulas e celebragdes como as que sdo descritas nos capitulos com
o titulo «Do sayr sobre as sepulturas aa segunda feira»:

«Por quamto he universall custume nas jgreijas deste Reyno que aa segunda feira sayam
com cruz e agoa bemta sobre todollos defuntos que jazem asy na jgreija como no adro
e com seu respomso e tamger de synos o quall custume traz mujta devagam aos vivos
e provejto aos defumtos que sempre esperam polla oragdo e sufrdgios da Samta Madre

30 STLVA, 1991: 88-95. In CUNHA, 1, 2012: 428.
31 BARROS et al., 1996: 296.
32 CUNHA, 1, 2012: 428.
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Igreija (...) mandamos que todallas segundas feiras acabada a misa do dia o prior e
beneficiados sayam loguo com a cruz e aguoa bemta com seus responsos tamjemdo
os synos e a cada responso seu synall e amdaram polla dita jgreija e adro lamgamdo
o tisoureiro agoa bemta pollas sepulturas o que cumprira sob pena de duzemtos reaes
cada hum por cada vez que asy nam sairem sobre os finados (...)».

A analise do processo que levou da proibi¢édo total (ou quase) dos enterramen-
tos no interior das igrejas a banalizagdo daquela pratica, permite concluir que por
principio a interdi¢ao é a regra... Uma regra que comportava, no entanto, excegoes,
em consequéncia da virtude dos falecidos, como na Antiga Roma, em relagao aos
homens de grande merecimento; e como nos primeiros séculos da Igreja com a
veneragdo aos martires enquanto exemplos a seguir.

Como ¢ natural, a valora¢ao dos méritos de alguém resulta sempre de um
processo condicionado por fatores concretos e pela subjetividade. Assim sendo,
o nimero de beneficiados, suscetiveis de virem a ocupar um lugar protegido no
interior dos templos ndo podia sendo aumentar, ndo obstante as disposi¢oes em
sentido contrario. Proibe-se a inumagdo do vulgo nas igrejas, mas aceita-se que ali
venham a repousar os beneméritos. Resta, portanto, colocar a questao: o que ¢, sendo
um benemérito, aquele que dispde dos seus bens e os coloca ao servico da Igreja?
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IDADE MEDIA E RENASCIMENTO, FRANCISCO DE CREMONA,
FRANCESCO DI GIORGIO E DIOGO DE CASTILHO

Os mais importantes monumentos empreendidos por D. Miguel da Silva e o
seu muratore Francisco de Cremona (act. 1511-155?) em S. Jodo da Foz do Douro
foram a igreja matriz, o vizinho pago abacial e o farol de S. Miguel-o-Anjo (ca.-
1525-1547?). Rafael Moreira, que estudou a primeira, salientou a sua proximidade
as concegdes de Alberti, embora filtradas pela cultura arquiteténica romana da
épocal! (Fig.1). Porém, no que toca sobretudo, a especificidade do projeto e ques-
toes tipoldgicas, a principal referéncia serd Francisco di Giorgio (1439-1501)2. Este,
inspirado no florentino, praticou uma arquitetura murdria, em que as massas se
explicam por um gosto grave, de robustez construtiva e estrutural, desenvolvida no

Fig. 1. Da esquerda para a direita e de cima para baixo: plantas das igrejas de Graga e de Santa Cruz de
Coimbra (LOBO, 2006:176); interior da igreja da Graga; planta da igreja matriz da Foz; estado actual
da igreja matriz da Foz e tratamento monumental do atrio oriental do paldcio Veneza, em Roma, de
Francesco del Borgo (FROMMEL, 2006: 209).

! MOREIRA,1988.
2 AMORUSO, et al.,1991; OLIVEIRA, 2004: 543; AFONSO, 2014.
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ambiente do “humanismo matematico” de Urbino?, cidade onde trabalhou intermi-
tentemente, para o duque Frederico e o seu filho Guidobaldo, entre 1477 e 1487.
Sera, portanto, proveitoso tentar encontrar no passado de Francisco de Cremona
e do seu mecenas D. Miguel da Silva as ligagoes, ndo s6 a figura do arquiteto, pin-
tor e engenheiro senense, mas, igualmente ao seu discipulo Bramante, igualmente
presente em Urbino, entre 1472 e 1476, como arquiteto e pintor de perspetiva. O
ascendente de Bramante é, do mesmo modo, sensivel no programa da Foz, por
exemplo nas pilastras dobradas da capela-mor ou na planta composito e na dis-
posi¢do dos nichos interiores do farol de S. Miguel-o-Anjo.

Cremona surge associado em 1511 a construgdo de trés pontes na Magliana,
perto de Roma*. Essa atividade poderia estar agregada a villa homoénima, junto do
Tibre. Nela trabalhou Giuliano da Sangallo, afastado em 1507 dos cargos que detinha
em Roma, incluindo a dire¢do da Magliana, por Donato Bramante, que dirigiu a
obra até ao final do pontificado de Julio II (1503-1513). Bramante foi, desde 1510,
o chefe do estaleiro de S. Pedro do Vaticano e Cremona pode ter-se deslocado para
essa obra com ele; contrata, em 4 de Agosto de 1514, a construgao de parte do ali-
cerce do nicho ocidental do transepto da nova igreja de Sdao Pedro do Vaticano e,
no mesmo ano, ¢ avaliado pela execu¢ao de uma pilastra no cruzeiro da basilica®.

Uma das mais proximas relagdes de D. Miguel da Silva em Roma foi Casti-
glione, embaixador na corte pontificia do duque de Urbino Francesco Maria della
Rovere entre 1513 e 1516°. A cidade ducal, a sua corte e o brilho da sua vida cul-
tural, de onde emerge um “segundo Renascimento”, aristocrata e pds-florentino,
que ira informar a Roma humanista de Julio II, eram um modelo aulico que tinha
todas as condi¢des para sensibilizar um membro da alta nobreza como D. Miguel
da Silva. Na dedicatéria do Cortegiano ao portugués, o autor salienta que, na base
desse endosso, estava o desejo de fazer conhecer ao embaixador de D. Manuel os
“homens excecionais” que tinham abrilhantado a corte de Guidobaldo, falecido
em 1508, que o portugués nao tinha tido oportunidade de conhecer’. A escolha
de Cremona pode, por conseguinte, ter-se devido ao seu conhecimento de dois
mundos: o de Urbino e o de Roma.

A arquitectura muraria de Alberti concebia o ornamento como elemento clara-
mente distinto da estrutura/parede. Essa nogao, com origem no neoplatonismo, sera
adotada por di Giorgio e, na igreja da Foz, é percetivel na expressao das massas, nas
tabulae ansatae e no modo enérgico como elas se destacam, tridimensionalmente,

3 BRUSCH]I, 2010: 18-20.
4+ BERTOLLOTI, 1985:12.
5> MOREIRA, 1988: 11.

® DESWARTE, 1989: 28.
7 DESWARTE, 1989: 27.
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dos muros laterais da igreja ou, ainda, na forma como os vdaos do pago episcopal,
desenhados segundo um modelo desenvolvido pelo arquiteto senense no palacio
ducal de Urbino, sdo enquadrados pelo sistema trilitico da ordem e tratados como
elementos independentes, sobrepostos a arquitectura e concebidos para serem vistos
em profundidade. Contudo, esse entendimento perdeu, na arquitetura de Cremona,
a sua organicidade original: na nave da igreja, ele nao utilizou a ordem, mesmo na
versao “sintetizada” desenvolvida por di Giorgio, embora a arquitrave jonica que
circuita as paredes e desenha um ressalto sobre as misulas se inspire nele. A sua
auséncia criou um espag¢o imaterial e sem perspetiva; pré-representativo, portanto,
se entendermos que da sua concecio esta ausente a mensurabilidade da perspetiva
geométrica. De facto, se é verdade que a proporcionalidade da nave da igreja da
Foz é em duplo quadrado, essa numerologia tem uma tradicdo medieval, associada
ao simbolismo do templo de Salomao® (Fig.1). Assim, para a conce¢ao do projeto
poderio ter contribuido duas tradi¢des: a do muratore, homem dotado do conhe-
cimento pratico do engenheiro e outra, portuguesa e nortenha. Acrescente-se, a
esse proposito, que a cabeceira da igreja tem o mesmo comprimento da ousia da
igreja romanica de S. Pedro de Pagos de Ferreira (Fig. 3).

Na obra da matriz devem, portanto, ter desempenhado um papel importante os
mestres locais, a quem Cremona obrigatoriamente teve que recorrer. Os seus nomes
terdo, muito possivelmente, sido avangados pelo arcebispo D. Diogo de Sousa ao seu
primo em primeiro grau D. Miguel da Silva, que com ele estava em Braga antes da
partida para Roma’®. O personagem mais indicado para reunir essa equipa, dados
os seus conhecimentos de arquitetura nortenha e da mao de obra disponivel, bem
como pela sua proximidade ao arcebispo de Braga, a sua residéncia no Porto e a
sua reconhecida capacidade de empreiteiro, era Diogo de Castilho (ca.1490-1574).

E no Porto, na década de trinta, que surgem os sinais de mudanga no tardo-
-gotico hispano-flamengo que Diogo de Castilho praticara até entao. No convento
da Madre de Deus de Monchique, contratado em 1533, a igreja de nave unica foi
coberta por dois tramos de abobadas de combados; as suas nervuras eram em pedra,
mas os panos, entre elas, em tijolo. O emprego deste material devera estar ligado
ao conhecimento da igreja da Foz, em cuja abdbada foi utilizado'®. No claustro, o
grande pilar de angulo ainda existente, em que se apoiava a galeria de circulagdo
do primeiro piso, é bem mais tardio, mas vaos “ao romano” rasgam-se nas paredes.

8 ABREU, [s.d.]: 565.

° CORREIA, 2009: 488-489.

10 Tsabel Osério referiu, pela primeira, vez, a existéncia de uma nave tnica. Mencionou “as pequenas abébadas
de tijolo que aparecem na camada de destrui¢do da igreja”. Segundo a arqueologa, elas poderiam suportar
o coro alto; ¢, todavia, possivel que pertencessem a abobada de caixotdes da nave (OSORIO, 1999 : 76).
Mario Barroca defende também a cobertura da nave por uma abobada de caixotées (BARROCA, 2001 : 35).

88



A ARQUITETURA RELIGIOSA DO NOROESTE DE PORTUGAL NO SECULO XVI EM DEBATE:
TEMPO, FORMA E PROPORCAO

Ainda no Porto, Francisco de Cremona e Diogo de Castilho deram pareceres para
a obra da torre da Camara em 1539 e um ultimo programa poderd indiciar uma
colaboragdo ainda mais estreita entre os dois: o mosteiro agostinho de S. Salvador
da Serra, iniciado em 1537. Os trabalhos foram dirigidos por dois mestres: Diogo
de Castilho e Joao de Ruéo; contudo, o projeto retoma um desenho de Francesco
di Giorgio. A obra tera sido langada por D. Miguel da Silva e, portanto, a possibi-
lidade de o plano pertencer a Cremona é muito forte!!.

A IGREJA TIPO MISERICORDIA

Entre os homens, associados a Diogo de Castilho, que trabalharam no estaleiro
da Foz poderia estar Jodo Fernandes, provavel pai do mestre das obras Manuel Luis
(act. 1558-1604), figura dominante da arquitectura nortenha do século XVI. Ele tera
feito a sua aprendizagem num dos numerosos estaleiros da cidade, entre os quais
sobressaia o da Foz, apds o que tera seguido Diogo de Castilho para Coimbra. Um
pedreiro com o mesmo nome surge a trabalhar, sob as ordens do trasmerano, no
colégio da Graga (1543-1555)'2.

Em 1559, Manuel Luis é documentado como mestre da nova casa da Miseri-
cdrdia. O projeto, contudo, nao seria seu, mas de Diogo de Castilho, possivelmente
em colaboragdao com Cremona. O biscainho ¢ nome incontornavel do programa
da rua da Sofia coimbra, ja que a sua traga para a Graga foi o ponto de partida
para os outros colégios da rua. Na Graga, o espago unificado do interior da igreja,
coberto por uma abdbada de canhdo de caixotdes, que abrange a capela-mor, a
nave, o coro alto, inspirou-se no da matriz da Foz. Ambas resultaram da pesquisa
de novas espacialidades para a igreja crista na época pré-conciliar, capazes de dar
forma a novos modos devocionais congregacionistas. O plano, contudo, reproduz,
com bastante fidelidade, o da vizinha igreja roménica do mosteiro agostinho de
Santa Cruz, cujas obras foram igualmente dirigidas por Castilho. Se as abobadas
de caixotdes ja eram empregues, em Coimbra, nas microarquitecturas de Jodo de
Ruio, na igreja da Graga elas foram transpostas para uma escala monumental,
aprendida com Cremona na Foz (Fig. 1). Como na Foz, na igreja da Graga a novi-
dade importada foi integrada na longa memoria da arquitetura portuguesa.

Essa cadeia de cumplicidades formais, espaciais e planimétricas vai-se resolver
na igreja da Misericordia portuense, concluida em 1568 por Manuel Luis (fig. 2).
Ela tinha uma proporcionalidade préxima do duplo quadrado, como a igreja matriz

11 OLIVEIRA, 1998: 18-19.
12 CRAVEIRO, 2002: 478.
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Relagdo entre o comprimento das naves

Relagéo entre a largura das naves

Relagdo entre comprimento e largura de cada nave

P ——

Fig. 2. Relagdes proporcionais entre planimetrias: igrejas matriz da Foz; Misericordia do Porto; S. Pedro
de Ferreira e colégio de S. Jeronimo, em Coimbra.

da Foz, e outra igreja de Diogo de Castilho, sua contemporanea, a do colégio de Sao
Jerénimo em Coimbra (1565) (Fig. 2), e a abobada de bergo em caixotdes de granito,
demolida no século XVIII, mas conhecida por descrigdes, era idéntica a da igreja da
Graga. A igreja possuia ja uma espacialidade integrada, formando um amplo audi-
tério retangular. As paredes, devido a auséncia dos elementos tectdnicos de articu-
lagao, acentuavam os valores simbolicos do espago. A sua defini¢do dependia, em
boa parte, das variantes tonais definida pelo contraste entre materiais, ausente que
estava a ordem arquiteténica como manifestagdo organica das razdes estruturais e
da perspetiva. Mesmo a cobertura, em abobada de berco de caixotdes, se revelava,
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Fig. 3. Em cima: relagdes proporcionais entre as planimetrias das capelas-mores da igreja matriz da Foz,
Misericordia do Porto, S. Pedro de Ferreira e matriz de Ponte de Lima. Em baixo: relagdes proporcionais
entre as capelas-mores de Santa Maria de Belém e S. Pedro de Ferreira.

no seu grafismo, a obsessdo pelas formas geométricas regulares do Renascimento,
enaltecia ainda os valores elegantes do linearismo tardo-gético. A igreja da Misericor-
dia do Porto foi, portanto, o ponto de chegada de um conceito que teve importantes
etapas na tradicdo medieval da nave unica, na matriz da Foz e na igreja da Graga.
Contudo, a igreja ndo possuia capela-mor, iniciada em 26 de Julho de 1584 e
inaugurada em Janeiro de 1590. O seu projetista, Manuel Luis, limitou-se, muito
provavelmente, a adaptar um projeto anterior, talvez da década de 40'%. A sua seme-
lhanga com a capela-mor dos Jerénimos, de Jeronimo de Rudo, ja foi anotada; ambas
parecem, a primeira vista, partir da planta centrada e de modelos quatrocentistas,
tendo a sua planimetria relagdo préoxima com o claustro da Manga em Coimbra e o
claustro do mosteiro de Sao Salvador da Serra, em Vila Nova de Gaia!'4. Devera ser,
contudo, salientado que a capela-mor da igreja de Sdo Pedro de Ferreira, coberta

13 AFONSO, 2015: 27-32.
14 ABREU, 2001: 177-179.
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por uma abobada de pedra concluida em meia laranja, tem a mesma planimetria
(Fig. 3) e, para além, disso, elas sdo, em termos de algados, muito semelhantes. Em
Pagos de Ferreira, a capela tem dois niveis, com nichos no inferior e arcadas cegas
no superior, morfologia idéntica a que se patenteia na capela-mor da Misericordia.
Os campos delimitados pelas arcadas cegas devem ter abrigado, na igreja de Fer-
reira, pintura mural, e a grande originalidade da capela-mor portuense, mais do
que na sobreposi¢do de ordens ou na proximidade & planta centrada, podera ter a
sua explicagdo ai: ela foi criada para receber pintura, diretamente aplicada sobre os
painéis graniticos da abside-retabulo. Seria esse 0 modelo transplantado para Santa
Maria de Belém, cuja planimetria é proporcional a da ousia portuense e, conse-
quentemente, também a da cabeceira roménica de Sdo Pedro de Ferreira (Fig. 3).

E altamente improvavel que a capela-mor manuelina de Santa Maria de Belém,
projetada por Boitaca, tivesse uma planimetria proporcional a da ousia de Ferreira.
Se isso tivesse ocorrido, e Jeronimo de Rudo tivesse erguido a sua obra sobre as
paredes da anterior, seria possivel que a capela-mor da Misericérdia lhe fosse
posterior. Investigadores que estudaram a capela de Belém salientam um texto de
1551, em que se afirma a vontade de D. Jodo III a aumentar, de modo a ficar maior
e mais altal®. Felicidade Alves, contudo, refere a possibilidade de as dimensoes das
duas serem idénticas e de a nova ter sido erguida sobre os alicerces da antiga. Nao
apresenta, porém, nenhum elemento comprovativo dessa afirma¢ao’¢. Da mesma
opinido de Felicidade Alves é Marques de Carvalho. Contudo, a sua andlise nao é,
igualmente, conclusiva'”’.

A IGREJA DE NAVE UNICA E CAPELAS COLATERAIS

A origem do modelo das igrejas salao quinhentistas de planta basilical esta na
Idade Média. O pragmatismo das trés naves escalonadas, a sua facil manutencao,
baixo custo e a capacidade para albergar auditdrios numerosos sdo responsaveis pela
resiliéncia dessa tipologia. Na diocese de Braga, ela continuara a ser implementada,
mesmo apos o regresso de Frei Bartolomeu dos Martires do concilio tridentino
em 1563; assim sucedeu na matriz de Ponte de Lima (Figs. 3-4). Em 1567, Manuel
Luis fez as “mostras” da obra a executar na igreja quatrocentista de nave unica,
tendo em vista a sua transformac¢do numa igreja de trés naves e a construcao de
uma nova capela-mor, e apresentou-as aos oficiais camararios, que as aprovaram. A

15 PINHEIRO, 1551.
16 ALVES, 1991: 11 e 73.
7 CARVALHO, 1990: 46.
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sua proposta de execugdo do projeto, porém, foi considerada excessiva pelos verea-
dores, que puseram a obra a pregdo, vindo a ser rematada por Sebastido Afonso.

O corpo da igreja tem trés tramos, sendo o terceiro formado por arcos de meio
ponto mais altos, soerguidos sob pilares que assinalam o amplo transepto. Ao fundo
das naves laterais, abrindo para o transepto, surgem arcos-diafragma de meio ponto.
O clerestorio tem aberturas retangulares horizontais em capial¢o e a ordem dos
capitéis dos espessos pilares divisorios ¢ a jonica, muito estilizada e sem friso de
6vulos no equino, cuja origem esta na tratadistica de Serlio e Vredeman de Vries,
tendo surgido no Norte na villa de D. Rodrigo Pinheiro em Santa Cruz do Bispo,
obra a que Manuel Luis pode ter estado associado'®. A abobada da capela-mor,
que tem a mesma largura da ousia da igreja da Misericérdia do Porto (Fig. 3) ¢,
como ela, de apainelado granitico, arrancando de misulas inseridas num expressivo
e recortado entablamento. A abobada, porém, conclui-se, num estranho afunilar
paralelepipédico. Essa morfologia pode ter-se ficado a dever a questdes técnicas e
o projeto deveria prever o remate em abside coberta por uma abdbada em meia
laranja. O transepto é abobadado de forma semelhante a capela-mor, ai surgindo
elementos de desenho que identificam o mestre portuense.

A dimensiao monumental foi concedida ao novo espago pelas coberturas de
caixotdoes em pedra e os arcos sobre pilares que dividem as naves. Contudo, as
pilastras que deviam arrancar entre os arcos e prolongar os pilares até um inexis-
tente entablamento estdo ausentes. A ordem classica é, por conseguinte, reduzida
a uma nao-ordem: um conjunto minimalista de citagdes ornamentais, tendo como
fulcro os capitéis. Assim, a integragdo morfologica dos elementos arquiteténicos
nao foi capaz de produzir a desejada unidade espacial, nem determinar um espago
com perspetiva. Porém, o sistema de espessos pilares e arcos que marcam a divisao
das trés naves, juntamente com o abobadamento “4 romana” da capela-mor e dos
bragos do transepto (Fig. 4), anunciam ja a igreja com planta em cruz latina, nave
unica e capelas laterais comunicantes que, contemporaneamente, se iniciava na
igreja do convento de Santa Cruz em Viana da Foz do Lima.

A primeira pedra dessa igreja foi lancada por Frei Bartolomeu dos Martires
em 1566, a missa primordial foi ai rezada em 1572 e o retabulo da fachada estava
concluido em 1576. A igreja, na sua vontade de integrar conce¢des espaciais tri-
dentinas, tera tido em conta a experiéncia de Diogo de Castilho na Graga e, por
conseguinte, a espacialidade pré-reformista da igreja matriz da Foz (fig. 4). Porém,
se o retdbulo da fachada, pelo atavismo das suas caracteristicas formais, se rela-
ciona com o plateresco galego e deve ser atribuido a Mateus Lopes, a restante igreja
obedece a uma concegédo diversa. Na verdade, existem analogias formais evidentes

18 AFONSO, 2013: 607-627.
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Fig. 4. De cima para baixo e da esquerda para a direita: plantas da igreja da Graga, matriz de Ponte de
Lima, Santa Cruz de Viana, S. Gongalo de Amarante e Nossa Senhora do Pépulo. Em baixo: interior da
igreja matriz de Ponte de Lima; Santa Cruz de Viana, S. Gongalo de Amarante e Nossa Senhora do Pépulo.

com a igreja de Ponte de Lima nas frestas retangulares horizontais do clerestério,
no tipo de capitéis jonicos, muito estilizados e sem friso no equino, bem como no
rebaixamento da superficie central dos arcos e pilares. A auséncia da ordem arqui-
tetonica assinala também uma espacialidade imaterial, idéntica as praticadas na Foz
ou na Misericordia da rua das Flores, mas as diferencas planimétricas entre elas
sao também sensiveis, ja que em Santa Cruz o plano é em cruz latina com capelas
laterais comunicantes, transepto e capela-mor profunda.

Em artigo anterior, foi defendido o papel importante de Manuel Luis na concegao
da igreja, embora nao se tenha posto de lado a possibilidade de Joao Lopes o0 Mogo
ter desempenhado um papel importante na obra®® e, se é verdade que a planimetria
de Santa Cruz se inspirou, no que respeita as capelas laterais, na igreja da Graga,
ela evoluiu, em termos construtivos, a partir da planta basilical, particularmente

19 AFONSO, 2009: 203-214. Carlos Ruio atribuira a responsabilidade da obra a Jodo-Lopes-o-Mogo
(RUAO, 2006: 527). Ana Goy precisa que Mateus Lopes desenhou, em 1568, a fachada-retédbulo e nota a
sua ascendéncia coimbra (GOY DIZ, 1995:17-18).
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da matriz limiana. Para criar as capelas laterais comunicantes, bastou que fossem
langadas paredes entre os pilares e os muros laterais, demarcando médulos que
seriam cobertos por abobadas de caixotdes em pedra. A simplicidade de processos
e o pragmatismo, tradicionais na arquitectura nortenha, o seu labor de pontua-
¢do, em oposicdo ao precipitado renascentista italiano, resolveram, desse modo,
as questdes espaciais colocadas pela nova liturgia tridentina. O projecto inicial de
Sao Domingos seria, portanto, uma sintese entre a Graga e Ponte de Lima (Fig.
4), embora ndo exclua a monumentalidade sobria da igreja da Foz. Cumpriu um
programa importante na definicio de uma nova espacialidade eclesial, associada
a Reforma Catolica, mas, simultaneamente, regionalizou o cosmopolita conceito
italiano, defendido pelo amigo de Bartolomeu dos Martires, Carlos Borromeu,
através de uma arquitetura que revisitou e reviu a Idade Média. O arcebispo de
Braga, como outros personagens da cultura portuguesa da época, nao se identi-
ficava com todos os aspetos de Trento, a eles preferindo uma reforma a partir do
interior da igreja catdlica e uma renovagdo da austeridade medieval®. A sensibili-
dade a criagao de atmosferas pelo verismo simples dos materiais é mais marcante
do que o precipitado matematico e o espaco material da perspetiva a ele associado;
como consequéncia disso, e em linha com o pensamento de D. Frei Bartolomeu
dos Martires, pode-se falar, a propdsito da igreja, de uma austeridade revisionista.
Para ela contribui ainda o facto de a cobertura em caixotdes de pedra e a capula,
que muito provavelmente constariam do projeto inicial, terem sido substituidos
por uma estrutura em madeira, contratada em 1584%! (Fig. 4).

A austeridade medieval revista por Frei Bartolomeu dos Martires foi importante
para os programas de Ponte de Lima e Viana. Sé-lo-4, também, para a terceira das
grandes igrejas bartolomianas, S. Gongalo de Amarante. Manuel Luis dirigiu essa
obra, também do arcebispado de Braga e dominicana, que tem semelhang¢as pla-
nimétricas e altimétricas com Santa Cruz (Figs. 4-5), entre 1581 e 158422 Ela obe-
dece a uma ldégica espacial e formal idéntica, que se pode alargar ainda a matriz de
Ponte de Lima. A primeira pedra do convento, fundado em 1540 por D. Jodo III no
local onde se erguia uma antiga ermida medieval que abrigava o timulo do santo,
foi langada em 2 de Margo de 1543. Em 1554, a antessacristia estaria ja concluida,
sendo essa a data inscrita no seu lavabo e, com ela, grande parte do corpo nascente
do convento. Nos anos imediatamente anteriores a essa data, os trabalhos foram
dirigidos por Pedro Fernandes, um mestre ligado a Coimbra e Diogo de Castilho.
O claustro nobre, que segue um modelo castilhiano desenvolvido na rua da Sofia e

20 DIAS, 2006: 77-79.
2l AFONSO, 2009: 213.
22 Ver, sobre a participagdo de Manuel Luis e dos Lopes na obra: (AFONSO, 2009).
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ja perfeitamente desenvolvido em 1553 no pago dos Condes de Cantanhede, estava
também ja fundado. Contudo, a fébrica da igreja, de trés naves e grandes dimen-
sdes? seria retardada. As dificuldades do terreno, a falta de meios e a concentra-
¢do das prioridades de D. Frei Bartolomeu no convento de Santa Cruz de Viana
atrasaram a obra. Para além disso, D Jodo III ordenara que se conservasse intacta
a antiga sepultura do santo e, com ela, o retabulo-mor em pedra, encomenda sua,
apenas desmontado em 1610. Ou seja, a fabrica nao se iniciou pela capela-mor
como era costume, conservando-se a antiga ermida - alguns silhares, no exterior
da atual capela-mor, mostram ainda siglas medievais - mas sim pela zona do cru-
zeiro. Concluido este, os oficios poderiam realizar-se nesse espaco até que a nova
capela-mor, que substituiria a antiga ermida, estivesse erguida.

S6 em 1581 os trabalhos se reiniciaram com redobrada energia, dirigidos por
Manuel Luis. E expectdvel que as paredes do corpo da igreja joanina, para além
do cruzeiro ja erguido, estivessem nessa data, como era costume da arquitetura
portuguesa, parcialmente soerguidas. Quem teria sido o projetista dessa igreja? Frei
Bartolomeu dos Martires designa em 1563 o dominicano Frei Julido Romero, que
como os Castilho era de origem biscainha, como “arquitecto de Sao Gongalo™4.
A atribuicao a Julido Romero é, porém, muito questionavel e a origem da traga
deve ser outra. Duas colunas monumentais, de morfologia pré-serliana, ladeiam
o arco cruzeiro. Semioculto pelas misulas e estatuas que foram colocadas sobre
eles, divisa-se ainda o arranque dos arcos formeiros que sustinham a cobertura
do transepto (Fig. 5). As colunas pertenceram ao cruzeiro da igreja primordial,
erguido antes de Manuel Luis chegar a Amarante. Os plintos que as sustentam sao
idénticos, inclusive nas dimensdes, aos que estao adossados as paredes laterais do
corpo da igreja (Fig. 5), o que permite falar do projeto joanino como sendo o de
uma igreja saldo com abdbadas nervuradas em pedra. Serd interessante, a esse pro-
posito, olhar para a Sé de Miranda do Douro, também ela uma igreja salao, com
projeto a que se pode associar, entre outros, o arquiteto régio Miguel de Arruda. Se
tivermos em conta que a obra amarantina foi igualmente de iniciativa de D. Jodo
IIT e as colunas da nave fazem lembrar outras de igrejas salao da zona centro, como
as da igreja da Misericdrdia de Santarém (1559) (Fig. 5), a que também se associa
o nome de Miguel de Arruda, poder-se-a deduzir que o projeto de Sio Gongalo
tenha tido a mesma origem.

Manuel Luis, porém, introduziria modificagdes ao projeto joanino, a comegar
pela capela-mor, construida apds a demoli¢do da antiga ermida. Em 1586, quando
das vistorias efetuadas por Gongalo Lopes, sendo o seu irmao Mateus Lopes ja o

2 SOUSA,1977: 191.
24 SOUSA, 1984: 205.
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Fig. 5. Da esquerda para a direita: planta da igreja de S. Gongalo de Amarante, em que se assinalou a
localizagdo das colunas da igreja-salao; coluna do cruzeiro, sobrepujada por misula e estatua que oculta
o arranque da antiga nervura da abdbada de cruzaria; plintos das colunas e pilastras do cruzeiro e da
nave e interior da igreja da Misericérdia de Santarém.

mestre da obra®, ela estava prestes a ser fechada. A maior alteragdo introduzida seria,
contudo, a transformagdo da igreja num espago de nave unica com capelas laterais
comunicantes, que Gongalo Lopes descreve na vistoria. Essa modificagdo do preexis-
tente teve consequéncias: ndo sao os habituais vaos a interligar as capelas, mas arcos
com um raio expressivo, pouco consentaneos com a reserva que esteve na origem da
adogao dessa morfologia pela arquitetura da Reforma. Esses arcos estao, na verdade,
proximos aos arcos diafragma da arquitetura religiosa medieval que existiram ainda
em Ponte de Lima; essa morfologia deve-se a arrancarem dos plintos adossados as
paredes laterais, originalmente previstos para lancamento das colunas da igreja salao.
Os arcos e pilares das capelas sao rebaixados ao centro; com os seus capitéis, geomé-
tricos e sem friso, formam um conjunto idéntico ao que Manuel Luis desenhara para
a matriz de Ponte de Lima e se repete em Santa Cruz de Viana (Fig. 4).

Os dois absidiolos colaterais ao arco cruzeiro, modifica¢do introduzida por
Manuel Luis, inspiraram-se nos da igreja matriz da Foz e o conjunto sugere o
motivo classico do arco sirfaco, apropriado aos lugares sagrados de tumulagio; a
monumentalidade do projeto seria consumada pela cobertura inicialmente prevista,

25 RUAO, 1996: 47.
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em abobada de caixotdes de pedra, semelhante a igreja da Foz e da Misericérdia
do Porto. Contudo, esse projeto foi muito adulterado. As pilastras junto das capelas
absidais do transepto desaparecem a meia altura, o que se ficou a dever as modifi-
cagoes e, sobretudo, a construgdo de um novo e pesado entablamento, associado ao
langamento da ctipula em 1643. Na nave, e tendo como objetivo conceder unidade
ao conjunto, foi moldado um entablamento idéntico, mas em estuque. Ainda na
nave, os panos murarios laterais ndo foram articulados, como em Viana, por pilas-
tras marcando os tramos e, no exterior, as paredes sdo suportadas por contrafortes.
Para além disso, as duas primeiras capelas, a partir da entrada, foram cortadas; a
dimensdo dos seus arcos ¢ menor que os dos tramos seguintes e os porticos aticos
em que se inseriram os altares ficaram, por essa razdo, descentrados (Fig. 5).

E possivel que o facto de, entre 1591 e 1604, Manuel Luis ter ocupado o cargo
de mestre das obras do arcebispo de Braga Frei Agostinho de Jesus, lhe permitisse
ter influéncia e capacidade decisoria sobre as diferentes fases de desenvolvimento
dos programas de Viana e Amarante, sé concluidos no século XVII. Sera também
no desempenho desse cargo que projetou e dirigiu a fase inicial da construgdo do
convento de Nossa Senhora do Populo, fundado por Frei Agostinho de Jesus no lado
poente do Campo da Vinha em Braga, cuja primeira pedra foi lancada em 3 de Julho
de 1596. Ao contrario de Frei Bartolomeu dos Martires, o seu sucessor Frei Agos-
tinho de Jesus ndo se opunha aos principios enunciados, em relagdo a arquitetura,
por Carlos Borromeu e a utilizagdo da ordem. A igreja conventual tem um plano
longitudinal retangular, sem transepto, com quatro capelas laterais comunicantes
de cada lado, que se conclui numa profunda capela-mor, igualmente retangular e
com a mesma elevagao da nave. O conjunto é coberto por uma abobada de canhao
granitica com caixotdes, fazendo lembrar um longo tunel que se conclui no retdbu-
lo-mor. O arco triunfal, de grande elevagédo e austeridade, ndo interrompe essa afir-
magao visual que segue o exemplo da igreja da Graga de Diogo de Castilho (Fig. 4).

No Pépulo remata-se a evolucédo de um tipo de planta que teve o seu primeiro
exemplo na igreja coimbra. O percurso técnico percorrido teve paragens em Ponte
de Lima, Sao Domingos de Viana e Sdo Gongalo de Amarante e o pragmatismo e
simplicidade construtivos, baseados na parede-ecra retilinea, foram instrumentais
nessa evoluc¢do. No Populo, se a ordem das capelas laterais é a ddrica-toscana reti-
rada de Serlio, as pilastras que, entre elas, ascendem até ao espesso entablamento,
sdo rematadas por um ressalto que se sobrepde a arquitrave e que tem antecedentes
no estruturalismo sintético de Francesco di Giorgio exposto na nave da igreja da
Foz. E certo que, pela primeira vez no Norte do Pafs — se excluirmos as capelas
laterais da vizinha igreja jesuita de Sdo Paulo, concluida em 1590, a que Manuel
Luis podera ter estado também associado — o sistema trilitico de articulagao foi
corretamente expresso, acompanhado pela total sistematiza¢cdo dos elementos de
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desenho organizados em moddulos, cada um deles corresponde a um tramo. O
emprego da ordem, contudo, ndo apagou a experiéncia anterior das igrejas de Frei
Bartolomeu, feita de sensibilidades tonais atmosféricas, resultantes dos contrastes
dos materiais expostos a vontade de luz. No Populo, ela acentua-se nos expressivos
arcos torais cilindricos que prolongam as pilastras laterais pela abébada, interrom-
pendo o grafismo dos caixotdes e criando ritmos modulares compartimentados,
proximos do roménico. Desse modo, a igreja do Populo resulta de uma pesquisa
dirigida para a criagdo de uma arquitetura em que a representagao renascentista se
torna simbdlico-teoldgica. Nela, chega-se a inevitabilidade de Serlio, mas também
se constata a relutancia a matéria da arquitetura nortenha desde Cremona (Fig.4).

CONCLUSAO

Para além das conclusdes decorrentes do proprio conteudo do texto — conti-
nuidades entre Idade Média e Renascimento, verificavel em questdes planimétricas
e espaciais, que seriam reafirmadas pelo oportunismo da Reforma catdlica - sera
desejavel salientar as vantagens, para o investigador em histéria da arquitetura,
da adogdo de uma metodologia em que se complementem os contributos “classi-
cos” — pesquisa documental, estudo histdrico, morfoldgico e iconografico - com o
recurso a outras disciplinas, destacando-se, entre elas, o estudo dos planos, da sua
métrica e relagdes proporcionais.
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Resumo: As reliquias, objetos que fazem parte do espago sagrado, desempenham um papel essencial
na formagio/ defini¢do e sensacdo do espago, ndo sé para marcar o carater sagrado das varias
partes do santudrio (cripta altar, capelas... ); as vezes eles desempenham um papel fundamental
na concepgao dos templos, e no seu prestigio como lugares de culto, bem como em a génese dos
caminhos de peregrinacéo.

A cultura das reliquias gera uma variedade de relicarios infinita. Neste artigo, é estudada essa
cultura, e o seu papel na metafora dos espagos sagrados, através do estudo destes sagrados objetos
e suas variantes tipologicas da Galiza.

Palavras-chave: Reliquia; Relicario; Galiza; Artes suntudrias.

Resumen: Las reliquias, objetos que forman parte del espacio sagrado, tienen un papel protagonista
en la conformacién y sentido del espacio, no sélo al marcar la sacralidad de los distintos lugares del
santuario (altar, cripta, capillas, tribunas...) sino que incluso en ocasiones desempefian un papel
fundamental en la concepcion de los templos, asi como en su prestigio como lugares de culto, en
torno a los cuales se dibujan y consolidan los caminos de peregrinacion.

La cultura de las reliquias genera una variedad de relicarios de tipologias distintas y una variedad
infinita de aspectos. En esta ocasion se pretende abordar esa cultura y su papel en la metéfora de los
espacios sagrados, a través del estudio de estos objetos sacros y de sus variantes tipologicas en Galicia.

Palabras clave: Reliquia; relicario; Galicia; arte suntuario.

Abstract: The relics have a role protagonist in the conformation and the sense of the sacred space:
needful to mark the sacredness of different places of the temple (altar, crypt, chapels...) even
sometimes play a essential role in the conception of the temples, as well as in his prestige like
places of worship, around which are consolidated the ways of peregrination.

The relic’s culture generates a variety of different types of reliquaries and an infinite variety of ways.
This study is about the metaphor of the sacred spaces, through the study of these sacred objects
and their typological variants in Galicia.

Keywords: Relic; Reliquary; Galicia; sumptuary arts.
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Casi con total certeza podemos afirmar que el sentido de lo sagrado es inherente
al ser humano y que desde los tiempos mds remotos existen manifestaciones que
evidencian este hecho, de manera que mediante acciones rituales y objetos tangibles
el hombre ha podido sacralizar el entorno fisico o a parte de él.

El mundo de las reliquias es una de las vertientes en que se revela la hierofania,
es decir, en que se evidencia el sentido de lo trascendente y lo sagrado, y lo real
se desvela'. En su sentido literal, como objetos de veneraciéon o poseedores de un
valor sentimental, han sido percibidas como objetos sagrados y formado parte de
ese mundo trascendente consustancial al ser humano, nutriendo nuestra cultura
no solo en el ambito de lo religioso sino también de lo civil. Lejos de ser meros
restos o contenedores, las reliquias y sus relicarios por sus funciones y significado
han trascendido lo puramente religioso para convertirse en elementos de gran
trascendencia y repercusion a lo largo de los siglos y hasta la actualidad, con
implicaciones en los distintos ambitos geografico, religioso, politico, econémico
o cultural.

Ahora bien, es cierto que este afan de satisfacer una sed de lo sagrado y una
nostalgia del ser inherente a nuestra cultura ha adquirido en el ambito cristiano
unas caracteristicas muy particulares y especificas. Desde los mismos origenes la
devocidn hacia los cuerpos santos y el culto a sus reliquias ha sido una constante,
y éstas han desempefiado un importante papel en la espiritualidad cristiana al ser
percibidas como elementos de unién entre la dimension de lo fisico-tangible con
lo sobrenatural, lo que estd Mas Alla. Esta circunstancia unida a la necesidad de
‘dar perpetua memoria, ha sido un factor esencial en el desarrollo del rito sacro y el
culto hacia estos objetos sagrados. Ademas, éstas han sido utilizadas como insignia
y baluarte de una unidad politico - religiosa, y como elemento de cohesion cultural.

De todo este universo ontoldgico se desprende que las reliquias han sido clave en
la sacralizacion de lugares, en la consagracién de santuarios y en la configuracion
de itinerarios sagrados para expandir el culto por todo el Orbe. A lo largo de
siglos de historia se han erigido arquitecturas, complicado los espacios y buscado
soluciones arquitectdnicas; se han transformado morfologias y acondicionado lugares
seguros y ambitos accesibles. El valor atribuido a las reliquias ha constituido un
elemento protagonista en la conformacién y sentido de los espacios sagrados, y ha
contextualizado a su vez la experiencia estética, espiritual y trascendente. A través
de estos espacios nace una geografia sagrada de Tierra Santa, Roma, a Santiago:
una topografia sacra.

De hecho, la relacion entre la veneracion de las reliquias y otras cuestiones de
tipo cultual y liturgico con el desarrollo arquitecténico de los lugares de culto ha sido

! ELIADE, 1999: 51.
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sefialada por numerosos autores, hasta el punto de considerarse uno de los elementos
protagonistas en la conformacion y el sentido de los templos, y en la percepcion
de esos espacios®. La practica de utilizar reliquias para la consagracion de altares
se generaliz6 a finales del siglo VI d.C., llegando a considerarse imprescindibles
para que la iglesia fuese habilitada para el culto. Fue posteriormente, tras darse a
conocer el canon del III Concilio de Braga (675 d.C.), cuando comenzaron a ser
expuestas en relicarios y en cortejos procesionales para su veneracion, y este papel
relevante hizo que con el tiempo se multiplicasen extraordinariamente, siendo su
posesion objeto de disputas. A partir del Concilio de Trento, las reliquias adquirieron
mayor protagonismo y tuvo lugar un renacimiento del coleccionismo devoto,
destacando las colecciones reunidas por algunas drdenes religiosas, nobleza y alto
clero; pero también las colecciones de principes y reyes, que se valieron de agentes
que recorrieron Europa comisionados para la adquisicion de reliquias insignes.

Este trabajo se centra en Galicia, donde la importancia y repercusiones de las
reliquias hace necesarios estudios detenidos del papel histérico que han tenido, y
concretamente pretende abordar una aproximacidn a las tipologias de relicarios
existentes y sus caracteristicas, en la medida en que el conjunto que ha llegado
hasta nuestros dias forma parte de un importante patrimonio histdrico-artistico,
evidencia de multiples intercambios e influencias artisticas a lo largo del tiempo.

Recibe el nombre de “relicario” cualquier objeto caracterizado por poseer una
funcion especifica que le define como tal, la de albergar o haber albergado reliquias
sagradas. Partimos de tal obviedad para hacer notar que tomando simplemente esta
premisa, y aludiendo tanto aquellos continentes que fueron ideados especificamente
para tal fin como aquellos cuya funcién les sobrevino a posteriori, nos encontramos
con un conjunto extraordinario de piezas ubicables cronoldégicamente en un
dilatado marco temporal que en nuestro caso nos lleva desde la Edad Media hasta la
actualidad, pasando por diferentes estilos artisticos, materiales, formas y hechuras;
desde la caja mds toscamente elaborada concebida para atesorar reliquias en lugar
ajeno a la mirada del espectador, hasta alhajas histéricamente muy apreciadas
y relicarios elaborados con gran maestria y dedicacion; desde ejemplos hechos
de forma seriada en los cuales con suerte se adivina el contenido, hasta aquellos
elaborados con criterios mas artisticos.

Por otra parte, a esto cabe anadir la variedad que puede ofrecer la reliquia en
si misma, desde restos humanos (huesos, cenizas, cabellos o partes del cuerpo),
a objetos o trozos de la indumentaria que estuvieron en contacto directo con lo
sagrado, extendiéndose también a estos objetos esta cualidad.

2 GRABAR, 1940; BLAUW, 1994; CASTINEIRAS GONZALEZ, 2004: 65-80; FRANCO MATA, 2008-
2009: 7-34.
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En los relicarios, a las funciones de envoltura, proteccidn, conservacion de la
reliquia y defensa ante posibles hurtos y pillajes, se une la finalidad de dignificar y
enaltecer el culto, y hacer visible su presencia, bien mostrando la reliquia directamente
(el tipo de las custodias), o bien a través de simbolos, iconografia o evocando su
forma®. Sin embargo, es una representacion ciertamente idealizada, en la que la
imagen se encuentra mas cerca de la idea que de la realidad, y el medio se utiliza en
su expresion simbdlica. Ademas, estas imagenes con el tiempo buscaran intensificar
la emocidn espiritual y estética, y el relicario como objeto sagrado formara parte
de toda una escena ideada para provocar todo tipo de sensaciones y sentimientos
en el espectador, transmitir Idea de permanencia, trascendencia, corruptibilidad,
y para hacer comprender la existencia de una realidad superior.

Segun las formas que adopten han recibido diferentes denominaciones, asi
por ejemplo se denomina parlantes, a aquellos cuya forma es reflejo de la reliquia
que alberga, tal es el caso de los relicarios de tipo antropomorfo. También existen
relicarios en forma de arca o urna, ostensorio, etc. Cabria afiadir los relicarios de
pared — que pueden albergar diversas reliquias ordenadas a modo de pequefnos
retablos - y los broches, medallones y otro tipo de joyas. Siendo numerosos,
los relicarios se dispusieron en armarios y retablos, a la vez que en capillas para
colocarlos adecuadamente y ofrecerlos como testimonio de mayor prestigio. En
este sentido cabe la expresion de relicario utilizada por extension para este tipo
de espacios destinados a albergar estos objetos sagrados, bien fuese un oratorio,
una capilla, o incluso un templo, convertido en si mismo en un relicario, siendo
a este respecto la Sainte Chapelle de Paris uno de los casos mas paradigmaticos.

El importante conjunto de relicarios que se hallan mas o menos documentados
en tierras gallegas — del que ademas resultaria imposible realizar un inventario
riguroso — abarca, como anteriormente se expuso, un periodo cronoldgico muy amplio
y contempla tipologias muy diversas, por tanto, las posibilidades de clasificacion
pueden obedecer a distintos criterios. En esta ocasion se aborda una aproximaciéon
atendiendo a las tipologias formales y dentro de éstas, teniendo en cuenta aspectos
cronolégicos, técnicos, materiales y estilisticos.

Entre las distintas tipologias de relicarios, Lopez Ferreiro sefiala que ya desde
antes del siglo IV d.C. existia la costumbre de guardar las reliquias en cajitas de
diversas formas llamados encolpios que se colgaban en el cuello?, y Bouza Alvarez
refiere a testimonios del siglo VI d. C., del uso personal de las reliquias®. En
el Museo de Pontevedra se conservan algunas piezas de este tipo catalogables

3 TARALON, 1973: 797.
+ LOPEZ FERREIRO, 1889: 164.
5 BOUZA ALVAREZ, 1990: 25; GARCIA RODRIGUEZ, 1966: 368-369; GIORDANO, 1983: 157-161.
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entre los siglos XVII y XIX. El relicario de
filigrana de san Torcuato de San Salvador
de Celanova - datable del siglo XVIII - es
un pequeno relicario de forma romboidal
con trabajo de filigrana de tupido dibujo,
y en el centro una teca ovalada que deja
ver la reliquia colocada sobre un tejido de
brocado bordado en oro y plata®.

Otra tipologia recurrente ha sido el
relicario en forma de cruz, en cuyo estudio
forzosamente hemos de retrotraernos
al siglo IX, en que se produjo el
descubrimiento del sepulcro del Apdstol
Santiago, siendo la iglesia compostelana
a partir de este momento protegida con
multiples donaciones y mercedes’; cabe
destacar la crux gemmata de oro (Fig. 1.)
donada en el afio 874 por Alfonso III y su
esposa dofia Jimena, realizada en el taller
real ovetense®. Esta cruz seguia fielmente
el modelo de la de los Angeles de Oviedo,
donada por Alfonso II el Casto en el afio
808, siendo ambas idénticas en forma y

Fig. 1. Cruz de Alfonso IIL
Foto: Museo Catedral Santiago

adornos, y difiriendo tan sélo en las inscripciones y en pequenos detalles’. La
inscripcion «<HOC SIGNO TVETUR PIVS / HOC SIGNO VINCITVR INIMICVS»
«con este sino se ampara al justo / con este signo se vence al enemigo» asociada
a esta cruz, fue tomada como emblema de valores politico-religiosos, siendo esta
imagen simbolo de victoria y triunfo, considerada ademds un auténtico labaro
protector. La cruz compostelana fue sustraida de la Capilla de las reliquias en el
aflo 1906, y tres afos después se encarg6 una réplica para la Catedral, que hizo
el platero Ricardo Martinez. Posteriormente, entre los aftos 2003 — 2004, para
celebrar el Afio Santo Compostelano la Sociedad de Xestion do Plan Xacobeo
encarg6 una réplica con mayor documentacion y fidelidad a la pieza original al

taller compostelano de Angel Iglesias.

¢ GONZALEZ GARCIA & PEREIRA SOTO, 1997-1998: 23-76.

7 COTARELO, 1991: 90.

8 VILLAAMIL, 1866: 17; ZEPEDANO, 1870: 22; LOPEZ FERREIRO, 1899: 169; COTARELO, 1991:
207-212; SINGUL, 2008: 147-151; YZQUIERDO PEIRO, 2015: 479-481.

° COTARELOQ, 1991: 207.
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La importancia del culto a la cruz unido al apego a la monarquia astur hubo
de reflejarse avanzado el tiempo en la cruz de Brandila, del Monasterio de San
Julidn y Santa Basilisa de Samos, que ha sido fechada entre los afios 1061 y 1067,
lamentablemente desaparecida en 1869, de la cual se conserva una réplica del afo
2005 que fue realizada siguiendo descripciones de la pieza de los siglos XVIII y
XIX', A una tipologia semejante a la de los Angeles y a la de Samos responde
la cruz de Santa Maria de Gonzar, que si bien fue realizada en una cronologia
posterior — a primeros del siglo XVII - es sin embargo evocadora de esta imagen
con tan larga tradicion en la orfebreriall.

La cruz de los Roleos de la Catedral de Santiago (h. 1065) por sus caracteristicas
se ha puesto en relacidn con los talleres leoneses de tradicion renana!?. De fechas
cercanas y semejante procedencia es la Cruz de Ordofio II, llamada asi porque
fue atribuida por Lopez Ferreiro a una donacidn del rey leonés Ordono II (914-
924), y posteriormente por otros autores catalogada del siglo XI y vinculada a una
posible donacion de Fernando I de Ledn y su esposa dofia Sancha (1038-1065)"2.
Por sus caracteristicas formales y estilisticas manifiesta la relacion de los talleres
de Oviedo, Le6n y Compostela con el arte germanico. Lignum crucis es asimismo
la Cruz patriarcal de la catedral compostelana realizada en un taller procedente de
Jerusalén, donde este tipo de estaurotecas se llego a trabajar casi de forma seriada
en los afios centrales del siglo XII'4.

Otra de las tipologias frecuentes desde los primeros tiempos fue el de las arcas
o arquetas relicario. Entre los ejemplares mds importantes que se conservan en el
Museo de la Catedral de Orense se encuentran los esmaltes procedentes de Francia
y realizados por los talleres de Limoges. Entre estos, el conjunto de esmaltes datados
entre finales del siglo XII y principios del XIII que actualmente se considera forman
parte de un antiguo frontal de altar donde se deposito la reliquia de san Martin
de Tours!®, y asimismo, un conjunto de tres arquetas procedentes de Limoges
catalogadas dos de ellas del primer cuarto del siglo XIII y una tercera del segundo
tercio del doscientos!®.

10 CASAL CHICO, 2008: 280-282.

11 DUO RAMILA, 2017a.

12 BARRAL IGLESIAS, 1998a: 55-95; YZQUIERDO PEIRO, 2015: 531.

3 MORALEJO ALVAREZ, 1993: 269-270; BARRAL IGLESIAS, 1998a: 55-95; YZQUIERDO PEIRO,
2015: 529.

14 BARRAL IGLESIAS, 1998a: 55-95; YZQUIERDO PEIRO, 2015: 533-534.

15 CARRERO SANTAMARIA, 2004: 525-537.

16 GALLEGO LORENZO, 1999: 242-247, 2004a: 116, 2004b:118, 2004c: 120.

106



EL PAPEL DE LAS RELIQUIAS EN LA METAFORA DE LOS ESPACIOS SAGRADOS.
ANALISIS DE RELICARIOS DE GALICIA

Fig. 2. Arqueta
relicario con la
historia de Susana.
Museo de la Catedral
de Orense.

Este mismo museo conserva dos lipsanotecas!” o pequenas cajitas de madera,
en este caso de forma rectangular, que eran destinadas a contener reliquias y se
colocaban en los altares cuando se consagraban. Se solia guardar en ellas un acta en
pergamino sefialando la fecha y el nombre de los santos cuyas reliquias permitian
la celebracién del culto sobre los altares, y no se decoraban, puesto que su funcién
no era ser exhibidas, sino que eran depositadas bajo la piedra del altar de la
iglesia o ara. La sencillez y tosquedad de estas piezas contrasta con la factura y los
materiales empleados en otras, tal es el caso de la arqueta relicario con la historia
de Susana (Fig. 2) que fue realizada por un taller italiano hacia 1420-1430'¢, donde
se contrapone la sobriedad formal con una ornamentacion exotica a base de hueso
en su color, hueso tefiido de verde y maderas preciosas como el ébano sobre alma
de madera, combinados en un delicado trabajo de taracea de Intarsia alla certosina.

La caja - relicario de san Rosendo y san Torcuato en forma de templete octogonal
que posee este mismo museo constituye un bello ejemplo de la plateria orensana
manierista del siglo XVI. El punzén de autor “LOPE” que presenta en el pie ha dado
lugar a diferentes atribuciones, barajandose los nombres de los plateros Gabriel
Lopez, Melchor Lopez y Lope Rodriguez!. Estd marcada ademds con el punzén de
Ourense. También destaca la arqueta relicario de la Sabana Santa de santa realizada
hacia 1758 posiblemente por el platero Benito Laxe?’, en plata repujada, cincelada,
de ornamentacién evocando rocalla y tratamiento de la superficie consiguiendo
efectos de volumen y contrastes cromaticos, exponente de plateria rococ.

17 GONZALEZ GARCIA, 2004a: 110.

18 GONZALEZ GARCIA, 2015: 200-204; RODRIGUEZ CANO, 2007: 112-115.
19 LOUZAO MARTINEZ, 1993: 101-107; LORENZO RUMBAO, 2004a: 142.

20 LORENZO RUMBAO, 2004b: 249-250.
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En este recorrido, mencion aparte merecen las urnas-relicario de san Rosendo
y de san Torcuato del Monasterio de San Salvador de Celanova, encargadas en 1598
al platero vallisoletano Juan de Napoles, considerado introductor del Manierismo
escurialense en la orfebreria gallega?!, que conto para ello con la colaboracién de
los plateros Marcelo de Montanos y Miguel de Mojados?2. Asimismo, hemos de
referirnos al arca realizado para albergar las reliquias de Santiago el Mayor, tras su
hallazgo en el hemiciclo de la capilla mayor de la catedral compostelana en 1879.
La urna, realizada en plata fundida y cincelada, fue encargada a los talleres e José
Losada, con la colaboracion de Eduardo Rey y Ricardo Martinez?.

Otra tipologia recurrente es la de los llamados relicarios parlantes, es decir,
aquellos cuya forma es reflejo de la reliquia que contienen, siendo el caso de los
relicarios de tipo antropomorfo.

Desde la Edad Media fueron frecuentes las figuras de devocion en plata
demandadas por reyes, nobles o altos cargos eclesiasticos. Entre los ejemplos
goticos mas destacados se encuentran dos relicarios que fueron donados a la Iglesia
compostelana por dos peregrinos: la estatua-relicario de Santiago peregrino de
Geoftroy Conquatrix, realizado hacia 1321, y el Santiago Peregrino de Iohannes
Roucel, obra de hacia 1400 y al igual que el anterior procedente de taller parisino.
Estas imdgenes nos permiten analizar la evolucion iconografica de Santiago peregrino
asi como el desarrollo de la orfebreria francesa de la época?®.

Dentro del Renacimiento es destacable la estatua-relicario de san Clemente de
la Catedral de Santiago, realizada entre 1593 y 1594, por cuyas caracteristicas ha
sido atribuida, entre otros plateros, al circulo de los Cedeira y mas concretamente
a Duarte Cedeira el Mozo?*; no obstante en nuestra opinion seria mas acertado
atribuirla a Jorge Cedeira el Mozo, platero a quien el Cabildo de Santiago habia
encargado el relicario de santa Florina en esas mismas fechas, y que por aquel
entonces gozaba de prestigio consolidado en el oficio?®.

De factura posterior, muestra de un barroco ya tardio, es la estatua-relicario de
san Rosendo que se conserva en el Museo de la Catedral de Orense, realizada en 1756
por taller salmantino, en plata en su color y sobredorada. Ademas del punzon de
localidad presenta marca de contraste: Ignacio Montero. La pieza — que podria ser obra
de Manuel Garcia Crespo — es muestra ademas de la buena aceptacion de que gozé

21 VILA JATO, 1993: 395.

22 Las inscripciones fechan las piezas en el ano 1601. BRASAS EGIDO, 1980: 328; GONZALEZ GARCIA
& PEREIRA SOTO, 1997-1998: 23-76.

23 BARRAL IGLESIAS, 1998b: 389-409.

24 BARRAL IGLESIAS, 1998a: 55-95; YZQUIERO PEIRO, 2015: 483-488.

25 BARRAL IGLESIAS, 2004d: 188-189; YZQUIERO PEIRO, 2015: 507-508.

26 DUO RAMILA, 2014 a: 627-630.
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la plateria salmantina especialmente en la
segunda mitad del XVIII, llegando a ejercer
una notable influencia?’. Es interesante
asimismo el conjunto de relicarios en
madera policromada, como la imagen de
san Pedro Gonzalez Telmo de la iglesia
parroquial de Santo Domingo (Orense)?.

Una obra que ya nos introduce en los
canones neocldsicos es la estatua-relicario
de santa Teresa de la Catedral de Santiago
(Fig. 3.), que fue realizada para albergar una
muela y un autégrafo de la santa. Es obra
de Francisco Pecul, orfebre compostelano
perteneciente a una familia de plateros de
procedencia francesa establecidos en la
ciudad. La fecha de su fallecimiento - 1804
- ha permitido ubicarla cronolégicamente
entre finales del siglo XVIII y primeros
del XIX%. La imagen corresponde a la
de santa Teresa escritora, inspirada por
el Espiritu Santo. Aparece representada
sobre una peana, con los simbolos de
doctora, la muceta y el birrete, con el libro,
una cadena al cuello, y un escapulario. El
platero alcanza en esta magnifica obra cotas
de depurada técnica y gran refinamiento.

Dentro de la tipologia de bustos relicario
uno de los mas afamados es el Busto
relicario de Santiago Alfeo de la Catedral
de Santiago (Fig. 4.), realizado en 1332
probablemente en el taller compostelano
de Rodrigo Eans, por aquella época platero
de la catedral. La Caput Argenteum o Busto
Relicario de Santiago el Menor (que fue
obispo de Jerusalén) es la mas famosa de

27 GONZALEZ GARCIA, 2004c: 502.
28 GONZALEZ GARCIA, 2004d: 512.
29 BARRAL IGLESIAS, 2004a:201-202.

Fig. 3. Relicario de santa Teresa.
Foto: Museo Catedral Santiago

4. Busto relicario de Santiago Alfeo.
Foto: Museo Catedral Santiago
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las reliquias del tesoro catedralicio. Fue una de las donaciones de dofia Urraca, y
la mds trascendente, a la Catedral de Santiago. Llegé a Compostela entre 1116 y
1117, donde fue dotada de especial veneracion y se deposité en un arca de oro.
En el mismo se conservo hasta el primer tercio del XIII en que por iniciativa del
arzobispo don Berenguel de Landoira se realizé el busto-relicario. La pieza, realizada
en plata sobredorada y repujada y de rostro esmaltado, fue enriqueciéndose con
diversas donaciones, joyas y pedreria, en fechas posteriores®.

De factura plenamente renacentista es el Busto-relicario de santa Paulina de
la catedral compostelana, obra realizada entre 1550 y 1553 - en plata en su color
y sobredorada, esmaltada, pedreria y perlas — por Jorge Cedeira el Viejo, platero
de origen portugués que se hallaba establecido en Santiago desde 1542 y por
esas mismas fechas era platero de la Catedral. La imagen de la santa contrasta
fuertemente con otro tipo de bustos-relicario de fecha similar, como la imagen
relicario de la Magdalena del Museo de la Catedral de Orense, en los que el artifice
consigue recrear la belleza serena de la imagen a través del empleo de materiales
mas modestos, como es la madera policromada.

Por la calidad de su factura hemos de destacar el relicario de san Lorenzo del
Convento de Santa Clara de Santiago de Compostela realizado en 1591, como
sabemos por inscripcién en la parte posterior de la diadema del santo. Este relicario
ha sido atribuido a Jorge Cedeira el Mozo, platero que por aquel entonces tenia
cierto prestigio en el oficio, y escasos aios después realizé el busto de santa Florina
de la catedral compostelana, y probablemente realizase también el san Clemente
en esas mismas fechas. Realizado en plata en su color, destaca la busqueda de
sobriedad, de riqueza cromatica alternando zonas lisas con picado de lustre, asi
como el equilibrio en las proporciones?!.

Dentro de esta tipologia fue habitual el trabajo en madera policromada. Se
conserva un importante conjunto de bustos realizados en este material, sobre todo
del siglo XVII, con ejemplos en el Santuario de Nuestra Sefiora de los Remedios en
Castro Caldelas, y en el Convento de Santa Clara de Monforte de Lemos, efectuados
bajo una estética y sensibilidad postrentina, producto de una religiosidad dirigida e
instrumental®?, en los que la expresividad de las formas parece apelar a los sentidos.
Algunos de los relicarios del Museo de Arte Sacro del Convento de Santa Clara, de
factura anénima, mantienen fuertes similitudes con el conjunto de relicarios que
fueron donados por el duque de Lerma a los conventos vallisoletanos, catalogables

30 GARCIA IGLESIAS, 2011: 207-236; YZQUIERDO PEIRO, 2015: 485-486; BARRAL IGLESIAS,
2004b: 167-171.

31 DUO RAMILA, 2004a: 621-626.

32 BOUZA ALVAREZ, 1990: 44
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estilisticamente dentro del barroco italiano de Napoles, del primer cuarto del siglo
XVIL

De factura posterior y realizado en materiales nobles es ejemplo el busto de
Pedro Gonzalez Telmo, conocido como san Telmo, patrono de Tui y protector de
los navegantes, obra del platero José Bouiller en 1777, estilisticamente dentro del
barroco tardio®®.

Dentro de los relicarios antropomorfos, fueron frecuentes los brazos relicario.
El de San Pelayo, que se encuentra en el Monasterio de san Paio de Antealtares
de Santiago de Compostela fue realizado por el platero Duarte Cedeira e Viejo en
1594. Toda la obra es una suerte de riqueza creativa, de habilidad y delicadeza en
la factura, pero ademas es destacable por su singularidad la representacion, en este
caso, del brazo izquierdo y de la mano cerrada - sosteniendo la palma del martirio-,
ya que constituyen soluciones atipicas en este tipo de relicarios*. El de San Cristobal
de la catedral compostelana fue realizado por Juan de Arfe en 1573, de manera por
tanto coetanea al trabajo de su padre Antonio de Arfe para completar la custodia
de la catedral con la realizacion de su pedestal. La obra muestra una tendencia
clasicista por su simplicidad y sencillez desornamentada, que busca formas basicas
y sobriedad, aunque con ciertas licencias manieristas en los motivos decorativos.

Cronoldgicamente posterior es el brazo relicario de uno de los compaieros de
San Mauricio del Santuario de Nuestra Sefiora dos Remedios de Castro Caldelas,
fechado hacia 1600. Exponente de una tipologia muy recurrente caracterizada
por responder a esquemas de tratamiento casi seriado, de cuidada correcciéon y
detalle minucioso. En este caso, la utilizacion de la madera dorada responde a la
influencia o bien a la necesidad de emular a la orfebreria, ya que el uso de metales
nobles dignificaba la valoracion de la reliquia, al mismo tiempo que los costes
de produccién se reducian notablemente. Siguiendo el modelo escurialense - en
madera policromada o metal precioso — se conservan bastantes ejemplos en Galicia
en madera.

Ejemplo de barroco tardio es el Brazo relicario de san Martin de Tours, del
Museo de la Catedral de Orense, realizado en plata en su color y sobredorada,
ubicable cronoldgicamente en el ultimo tercio del siglo XVII.

Dentro de los relicarios de mano, una de las obras resenables de la Capilla de las
Reliquias de la catedral compostelana es el Relicario de la Santa Espina, del siglo XV,
que pertenece a la tipologia de los calvarios y que posteriormente evolucionard a la
tipologia de otensorios eucaristicos*. Del pie de formas mixtilineas arranca el Arbor

33 IGLESIAS ALMEIDA, 2004: 345-351.
3 DUO RAMILA, 2004a: 605-607, 2017a.
35 BARRAL IGLESIAS, 1998a: 87-88, 2004c: 193-194; YZQUIERDO PEIRO, 2015: 489-490.
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Vitae, de cuyo astil nacen dos vastagos sobre
los que se sittian dos angeles portadores de
instrumentos de la Pasién; en el centro
sobre el nudo superior se sitta la base que
sostiene el viril de cristal que alberga la
reliquia cuya tapa aparece rematada por
un crucifijo de factura posterior.

La tipologia de relicarios de mano en
forma de custodia de templete o de viril
circular, que encontramos a partir de finales
del XVI, se desarrolla espectacularmente
entre los XVII y XVIII. Dentro de esta
tipologia es especialmente interesante
el conjunto de obras realizadas por el
platero Juan de Népoles, que por sus
caracteristicas representan una tendencia
hacia un clasicismo sobrio en lo formal y
decorativo, y un estilo bastante depurado,
propia de la orfebreria de la primera mitad
del XVII3,

Fig. 5. Relicario del Monasterio de San Martin Dentro de los relicarios en forma
Pinario, Santiago de Compostela. de sol, de cuyo viril nacen rayos en

alternancia curvos y rectos, encontramos

diferentes ejemplos, como el relicario de
san Bartolomé del Convento de Santa Clara de Allariz, Orense, que alberga en su
viril acristalado de un lado la reliquia del santo, y del otro un lignum crucis®’. En
el Monasterio de San Martin Pinario de Santiago de Compostela se conserva un
magnifico ejemplo de relicario en forma de custodia de estilo barroco tardio (Fig. 5)

en el que se abandonan los rayos rectos y curvos y se dispone, sobre un astil
abalaustrado y enmarcando el viril circular, un disco decorado con piedras preciosas
rodeado a su vez por un cerco con elementos vegetales y cabezas de angeles alados.
Remata el conjunto una cruz flordelisada sustentada por dos putti. Fechado en
el ultimo tercio del siglo XVII, presenta el punzon en el pie “S.EX”. La pareja de
relicarios de estilo Barroco-rococo realizados hacia 1780, que se conservan en el
Museo de la Catedral de Orense, nos sitian dentro de la plastica rococd. Se juega
con la combinacién de plata en su color y sobredorada, el pie abandona la forma

3% GONZALEZ GARCIA & PEREIRA SOTO, 1997-1998: 23-76.
37 LARRIBA LEIRA, 2004: 594.
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circular, adoptando un perfil sinuoso, sobre el astil torneado con nudo periforme,
y con motivos decorativos dorados que recuerdan a la rocalla tan caracteristica del
rococo se sittia un viril que rompe la forma circular con un cerco que adopta perfiles
sinuosos, lineas ondulantes evocando la representacion de nubes de las que parten
rafagas que semejan rayos de sol, comunes en este tipo de piezas®®. Encontramos
otra variante, por influencia salmantina, de astil antropomorfo que sustenta el viril.

De tipo custodia pero con viril rectangular es el Relicario de la cruz de la zarza
de san Benito y quijada de san Cristobal, del siglo XVIII, que se encuentra en San
Salvador de Celanova, Orense. De Celanova también son los Relicarios de santa
Natalia y de san Venustio, del siglo XVII, de tipo custodia pero con el viril cilindrico.

Otra tipologia la ejemplifica el Relicario de los santos Fausto, Jenaro y Marcial, de
la catedral de Santiago de Compostela. El 1 de junio de 1612 el Cabildo encomendé
al platero Jorge Lopez de Lemos dos relicarios con forma de piramide dorados,
de los que se conserva actualmente uno®. Se trata de un viril en forma piramidal
guarnecido de de plata sobredorada, sobre tres patas con forma de dngeles sobre
conchas dispuestas en los dangulos. Remata la piramide una bola sustentada por
tornapuntas en forma de ese recortadas con el busto del Obispo y Santo sobre la
misma.

Deudores de modelos arquitectonicos son los relicarios de pared. Seran habituales
aquellos que imitan retablos en pequefo con estructuras sencillas de compartimentos
acristalados que muestran las reliquias. Constituyen un ejemplo el pequefio retablo
relicario de Santa Maria la Real de Xunqueira de Ambia - elaborado en madera
dorada y policromada del siglo XVII, cuya sencilla estructura consta de las partes
de un retablo en pequefio -, asi como el relicario del Agnus Dei que se encuentra
en San Salvador de Celanova, realizado en el siglo XVIII.
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“FRONTEIRAS ENTRE O SAGRADO E O
PROFANQ’: OS PORTAIS RELIGIOSOS DA
LISBOA DOS SECULOS XVII E XVIII!

MARIA JOAO FONTES PEREIRA COUTINHO*

Resumo: O presente estudo, sobre portais de edificios religiosos de Lisboa, dos séculos XVII e
XVIII, ndo s6 procura entender a importincia da transcendéncia que os locais de implantacdo
revelam, como procura atingir o objectivo de entender o impacto do portal em quem o observa.
Objectos carregados de significagdes, esses elementos arquitectonicos, impdem limites, e assina-
lam o espirito do lugar, que, mesmo quando integrado em espagos devolutos, ou dessacralizados,
continua a afirmar o poder da Igreja. Exemplos de varias solugdes conseguidas para emanar essa
ideia de sacralidade e de separagao de dois mundos, o Sagrado e o Profano, estruturam a ideia
apresentada, cujo método radica na recolha e observagao de casos de estudo, complementada com
fontes, essenciais para o entendimento das obras em aprego.

Palavras-chave: Barroco; Lisboa; Igrejas; Portais.

Abstract: The present study, about portals of religious buildings of Lisbon, of the 17th and 18th
centuries, not only seeks to understand the importance of transcendence that the implantation
sites reveal, how aims to achieve the objective of understanding the portal impact on the beholder.
Objects loaded with meanings, these architectural elements, set limits, and mark the spirit of the
place, that even when integrated into unoccupied spaces, or desacralized, continues to affirm the
power of the Church. Examples of various solutions achieved to disseminate this idea of sacrality
and separation of two worlds, the Sacred and the Profane, structure the idea presented, which
method resides in the compilation and observation of case studies, supplemented with essential
sources for the understanding of the works in appreciation.

Keywords: Baroque; Lisbon, Churches; Portals.
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NOTA PREVIA

A sacralizagdo dos templos, assumida na fachada e no simbolismo inerente
ao seu portal, que separa «dois dominios, o dos deuses e o dos mortais»?, é int-
meras vezes perceptivel mesmo quando muitos desses espagos religiosos ja foram
desprovidos da sua fun¢ao primordial. Essa questdo, aqui tratada no dominio da
capital, area por nos escolhida para a realizagdo deste estudo, onde se encontram
exemplos de edificios paroquiais onde a religiosidade ainda é vivenciada, bem
como em exemplos mondstico-conventuais desafectos de culto, dataveis do séc.
XVII e da primeira metade da centuria seguinte, enquadra o nosso objectivo de
compreender o portal a partir da integracao do edificio num determinado lugar.

No caso de Lisboa, e a semelhan¢a com aquilo que ja foi tragado para casos de
outras cidades® encontramos frequentemente a persisténcia da memoria do Divino
através desses elementos arquitectonicos, que, gragas ao seu caracter tangivel, mobi-
lizaram e continuam a mobilizar de uma parte significativa da populagdo para a
esfera do Sagrado. Esses objectos, alvo de olhares diversos, uns mais conhecedores
da Doutrina e outros menos aptos para desconstruirem formas e interpretarem a
religido catdlica, sao sempre veiculos da mensagem proclamada pela Igreja, que,
no caso de Lisboa, sobretudo na dos sécs. XVII e XVIII, se diferenciam daqueles
visiveis em outras dreas geograficas portuguesas, quer pela sua escala e caracteris-
ticas formais, quer pela sua ornamentagdo. Para além dessa ideia, importa reforgar
que ndo s6 separam o espago Profano do espago Sagrado, como materializam essa
cisdo, coadjuvados pela teatralidade inerente aos programas estéticos dessas cen-
tdrias, mas também através da dialética desenvolvida com os restantes elementos
arquitetonicos da fachada.

ASPECTOS RELATIVOS A IMPLANTACAO DAS CASAS RELIGIOSAS
DE LISBOA

Nio podemos compreender a separacdo entre dois mundos - o terreno e o
devocional -, sem entendermos verdadeiramente o que moveu o homem a implan-
tar as suas casas religiosas num determinado ponto, que neste caso foi Lisboa. Por
isso, importa focar que esta cidade foi descrita no séc. XVII por Luis Mendes de
Vasconcelos como sendo agradavel a vista, «de suaue temperamento para o corpo,
& commodidade dos exercicios deleitosos». O mesmo autor reportou-se ainda a

2 BASTIDE, 2006.
3 RUAO, 1998; QUINTAOQ, 2005; SOROMENHO, 2009.
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capital do reino como sendo o local ideal «para hauer nelle particulares recrea-
¢des, como sao Iardins, & Quintas retiradas, e sumptuosos, & grandes Conventos,
illustres por fabrica, alegres por natureza, & perfeitos na vida para recreagdo dos
animos, pios, & deuotos»?, bem como para o estabelecimento de outras tipologias
de casas dedicadas a vida consagrada.

Sendo também relatada como a oitava maravilha do mundo, Lisboa era conhe-
cida por ter uma luminosidade unica, lindas colinas, edificios modernos e templos
tao altos, que no entender de alguns viajantes pareciam «competir com as estrelas»>.
A época do inicio do reinado dos Braganga, possuia «40 paréquias, mas tio cheias
de fiéis que durante a procissdo do Santissimo, no ano de 1619» foram contados
3338 confrades do Sacramento; (...) 24 mosteiros (...) e 8 conventos de freiras®.

Para além da privilegiada exposi¢do solar e da vista para o rio, a inser¢ao de
novas construgdes religiosas na malha urbana da Epoca Moderna foi amiudada-
mente conseguida através da aquisi¢cdo de lotes por comunidades religiosas abas-
tadas e mesmo através do esfor¢o dos fregueses de determinadas pardquias, que se
mobilizaram pelo meio de irmandades, para aumentar e dignificar os seus templos.
Embora nem todos os autores contemporineos concordem com esta ideia, de um
certo ordenamento na implantagao, certo é que a importéncia que a paisagem tinha
na fixagao ou modernizagdo destas casas foi bastante valorizada pelos construtores
e cronistas que perenizaram a histdria destes conjuntos. Testemunha esta ideia uma
importante asser¢ao expressa por Mateus do Couto, no Tractado de Architectura
Que leo 0 Mestre, e Architecto Matheus do Couto o Velho No anno de 1631 (1631),
onde refere que os templos se deviam situar «nos mais vistozos sitios que o lugar
tiuer, onde com facilidade se possa hir.», remetendo para o Livro IV de Sebastiano
Serlio, onde esse autor trata do templo sagrado e onde afirma que este devia ter a
«frontaria sempre onde mais vistoza seja; a saber com frontaria ao Lugar, e entrada
principal de mar, ou terra (...), e com boas pragas diante.»”.

Prova particularmente a ideia da importancia da vista, na optica dos cronistas,
a afirmagdo do Pe. Francisco de Santa Maria sobre o convento de Santo Eloi em
1697, que confirma: «Mas a cousa melhor , & mais presada do convento, he a vista,
sem controversia a mais larga, & a mais aprasivel de Lisboa»®.

4 VASCONCELOQOS, 1608: 195-196.

5 CUSATIS, 1998: 58-59.

6 CUSATIS, 1998: 58-59.

7 BIBLIOTECA NACIONAL DE PORTUGAL (LISBOA), Secgdo de Reservados, Cod. 946: Tractado
de Architectura Que leo o Mestre, e Architecto Matheus do Couto o Velho No anno de 1631, cit. por
CONCEICAO, 2015: 356.

8 SANTA MARIA, 1697: 451.
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A ideia desse cronista é também expressa pelo autor da Histéria dos Mosteiros,
Conventos e Casas Religiosas de Lisboa, a propésito da localizagdo do mosteiro de
Sao Bento, onde menciona que o sitio tinha que ser «muy acommodado pera nelle
se lograr boa saude» e com essa faculdade a «recreagam da boa vista que tem sobre
a cidade, rio e porto, gozando o prospecto das muytas naos que no ditto porto
entram e delle sahem»’.

Fr. Agostinho de Santa Maria, acerca do vizinho colégio da Estrela, implantado
na antiga Quinta de Campolide, informa que esta era «lavada dos ventos, com
excellente vista para o mar, & para a terra, dominando a cidade toda»!°.

Corrobora ainda esta evidéncia, a afirmagdo de Fr. José de Sdo Jeronimo, cro-
nista da Ordem da Santissima Trindade e Redencido dos Cativos, ao mencionar,
a propdsito do convento de Nossa Senhora da Soledade do Mocambo, que era
muito agradavel e aprazivel o sitio onde se achava fundado o cendbio, fazendo
frente pelo lado Sul «a nossa dilatada e espagosa Marina de Lisboa, aonde com-
mummente se achdo ancoradas immensidade de Ndos, assim Nacionais como de
diversas Nagoes Estrangeiras» e logrando de «deliciosa vista do celebrado T¢jo,
o qual communicado e unido com as aguas do Oceano, férma os seus repetidos
passeios pela famosa Barra»!!.

Por fim, entre inimeros exemplos que existem a este respeito, salientem-se as
palavras de Fr. Manuel da Esperanga, cronista da Ordem dos Frades Menores, que
relata sobre o mosteiro da Esperancga que se localizava num dos sitios «mais alegres
que tem Lisboa», denominado de Boavista, «posto que este derivasse do monte,
em cujas raizes se plantou o Mosteiro»!2.

Outro aspecto importante para a compreensdo da implantagdo das casas reli-
giosas de Lisboa, prende-se com outra cambiante da nogao de espirito do lugar — a
presenca de pré-existéncias cultuais no local de estabelecimento de determinadas
comunidades religiosas. Ndo ¢ raro na histdria das igrejas de Lisboa e arredores
encontrarmos referéncias ao facto de esta ou aquela igreja terem sido erigidas em
locais onde se encontravam outras construgdes religiosas. Muitas ermidas deram
lugar a templos e inimeros recolhimentos foram fundamento de cenébios.

Uma das situagdes mais antigas que se conhece ¢ a da igreja de Santa Maria
do Castelo, construida no local de uma antiga mesquita, a qual se junta a igreja
de Sao Cristévao, edificada no local onde provavelmente esteve a igreja de Santa
Maria de Alcamim. A igreja de Sdo Joao Baptista do Lumiar parece ter sido igual-

9 LIMA, 1972: 24.

10 SANTA MARIA, 1707: 18.
11 SAO JOSE, 1789: 290.

12 ESPERANCA, 1709: 217.
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mente fundada no sitio onde muito antes da nacionalidade se praticava o culto
a Santa Brigida. O templo inaciano de Sdo Roque e casa professa foram erigidos
no local onde se encontrava a ermida homoénima e a igreja do convento de Santa
Ana instalou-se no lugar onde ficava o recolhimento das Penitentes da Paixdo de
Cristo. A igreja de Sao Paulo, criada como sede de pardéquia em 1412, segundo a
inscri¢ao constante no primitivo portal do templo, ¢, por sua vez, outro dos casos
que comprova a necessidade de reedificar um templo num local ja sacralizado, com
a particularidade de se ter alterado a sua orientacdo, apds o terramoto de 1755%.

ERGUER “FRONTEIRAS ENTRE O SAGRADO E O PROFANO”: AS
FACHADAS E OS PORTAIS DE CASAS RELIGIOSAS DE LISBOA

Apos a anterior abordagem acerca da implanta¢ao do edificado religioso em
Lisboa, convém agora compreender a variedade de frontispicios e de portais, estes
ultimos carregados de simbolos identitarios do Sagrado, que existiram na capital, e
que ajudaram a compreender a esséncia do lugar em questdo. Nao explorando aqui
questdes que ja tivemos oportunidade de interpretar em outras ocasides, decor-
rentes da devocao pds tridentina e subsequente valorizagdo da imagem escultdrica
na fachada do templo, fixadas a partir da obra Instructiones fabricae et supellectilis
ecclesiasticae (1577), de Carlos Borromeu (1538-1584), e promulgadas nos sinodos
portugueses, importa no entanto refor¢ar que muitas das solugdes de inclusdo de
simbolos devocionais e de imagens de santos que podemos encontrar nas mais
distintas tipologias de fachadas, variaram ao sabor da vontade de engrandecer e
modernizar o templo. Também a disponibilidade financeira, que através de mece-
nato, empréstimos e angariagoes, as comunidades dos cenobios e os fregueses iam
conseguindo, levou a que muitos destes objectos arquitectonicos tivessem conhe-
cido varios frontispicios e portais.

Ja o facto de alguns templos estarem situados em locais onde a pratica religiosa
remontava a outras épocas, e onde as estruturas ja ndo iam ao encontro das novas
formas de liturgia veiculadas a partir do concilio de Trento, conduziu ao aumento
e a renovagdo das suas dependéncias, surgindo, por isso, outras portas de entrada,
com signos igualmente identitéarios.

Em casos privilegiados, onde irmandades conseguiram erigir novos templos
em locais desafogados ou com boa vistal4, varios foram os exemplos onde gras-

13 Acerca de todos estes exemplos vide as respectivas entradas em SANTANA & SUCENA, 1994.
14 Atente-se ao facto do edificado de hoje poder ter alterado a nogao de desafogo do edificio a data da
sua construgao ou renovagao.
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saram fachadas singulares, despojadas de decoragao, e onde s6 o portal ostentou
a simbologia necessaria, a par da presenca da cruz e de campanarios, para a real
identificacdo do edificio. Uma pandplia de elementos, como a cruz, que suscitava, e
ainda suscita, a contri¢do de muitos, a encimar frontdes de portais, como as que se
encontram na desafecta igreja do convento sobranceiro ao rio das Albertas (Fig. 1),
e no portal lateral da igreja de Sdo Cristévao (Fig. 2), onde outrora fora o templo
de Nossa Senhora de Alcamim, e a representagdo de um Ostensdrio, como aquele
que ainda hoje observamos no portal da igreja do extinto convento do Santissimo
Sacramento de Alcantara (Fig. 3), foram, durante séculos, elementos facilmente
compreensiveis, até para o fiel menos letrado.

Fig. 1. Portal da antiga igreja  Fig. 2. Portal lateral da igreja de  Fig. 3. Portal da antiga igreja do
do convento de Santo Alberto. Sao Cristévio. convento do Santissimo Sacra-
Fotografia da autora. Fotografia da autora. mento de AlcaAntara.

Fotografia da autora.

Por outro lado, casos existiram, mais complexos no que a articulagdo de ele-
mentos arquitectonicos diz respeito, filiados na linguagem internacional dos Tra-
tados de Arquitectura, onde a maior aten¢ao foi concedida a inclusdo de imagens,
ora animando os panos murarios, ora inculcando c6digos mais complexos de
decifrar, como representagdes de santos e outras composi¢oes alusivas a episddios
religiosos. Nos casos da inclusao de veneraveis nos programas parietais, que cria-
ram itinerarios iconograficos, com atributos muitas vezes dubios, por poderem
pertencer a mais do um santo, so6 fiéis mais esclarecidos é que conseguiam apreen-
der verdadeiramente a mensagem proclamada. Assim, esta utilizagdo dos santos
das ordens, ou simplesmente da maior veneragdo dos agentes encomendadores de
igrejas paroquiais de algumas comunidades, foi reflexo da tentativa de informar
quem pelos templos passava.
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De entre essa op¢ao iconografica que se firmou em Lisboa, destacamos a titulo
de exemplo, casos menos referidos, como o da igreja de Sdo Roque: obra singular
que tinha frontao triangular e um nicho de pedra com duas colunas do mesmo
material, onde se encontrava a imagem do Menino Jesus Salvador do Mundo, com
um globo na mao e sobre ele uma cruz'.

Também o frontispicio do convento de franciscanos arrabidos, dedicado a S.
Pedro de Alcantara, localizado nao muito longe do anterior caso, apresentava no
seu frontispicio um nicho, «e nelle a imagem do ezemplar da penitencia, o insigne
Sam Pedro de Alcantera.»'®.

De acordo com idéntico figurino, o portal da igreja do desafecto convento de
Santa Moénica, do ramo feminino da Ordem de Santo Agostinho, tinha uma imagem
dessa veneravel no nicho que ainda hoje se contempla no local'” (Fig. 4).

-, Fig. 4.

Pormenor do portal da
antiga igreja do convento de
~ Santa Monica.

" Fotografia da autora.

W ade 4

O colégio de Nossa Senhora da Estrela, anteriormente referido pela qualidade
da sua localizagao, vulgarmente conhecido como Estrelinha, dos padres da Ordem
de Sao Bento, possuia igualmente por cima do seu portico, uma imagem de barro
dessa invoca¢ao mariana, de cinco palmos, encerrada em vidragas, que Fr. Agos-
tinho de Santa Maria, no Santuario Mariano, caracterizou como sendo «de tdo
admiravel escultura, & de tdo primorosa mao, que parece senao pode obrar pelas
maos dos homens cousa que exceda», acrescendo que se encontrava ricamente
estofada com uma coroa de prata na cabeca e na méo direita uma estrela, «& sobre

15 LIMA, 1950: 227-228.
16 LIMA, 1972: 163.
7 LIMA, 1972: 386.
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o brago esquerdo hum muyto bello, & rico Menino»!®. Essa imagem, encontrava-
-se ladeada por outras duas, de santos beneditinos, entretanto apeadas, segundo
se compreende em fotografias antigas do imovel, e posteriormente recolocadas,
como se observa na actualidade.

A igreja do convento de Sao Joao de Deus, descrita pelo Padre Anténio Car-
valho da Costa como tendo «hua sé nave com a porta para o Norte, & sobre ella
a Imagem do Santo»'’, também parece ter veiculado esta tendéncia de anunciar a
sua invocagao, indicando esta separacdo do laico e do espago da fé. Refere ainda o
padre Alexandre Ferreira Freire nas Memdrias Paroquiais de Lisboa que a igreja de
Santa Justa, conservava uma imagem nas portas dessa igreja «do Senhor S. Vicente
padroeyro de Lixboa porque alli desembarcou o seu corpo trazido por El Rey D.
Afonso Henriques»?’, e que embora nos pareca uma devog¢ao anacrénica, nada nos
diz que ndo possa ter sido uma escultura da Epoca Moderna.

Mensagens ainda mais carregadas de significagdes foram aquelas introduzidas
em baixos-relevos narrativos, na parte cimeira destes portais, que, dialogando com
outras representacdes de veneraveis, tornavam a leitura das frontarias ainda mais
intrincada. Ora encerradas nos timpanos das entradas, ora simplesmente encimando
esses elementos arquitectonicos, essas iconografias figuraram quer em fachadas
que davam directamente para a rua, quer em frontispicio mais recolhidos, muitas
vezes separados do espaco laico através de cercas com rasgamentos, que simulta-
neamente criavam fronteiras visuais, mas que permitiam que a vista as alcangasse.

Testemunhando a existéncia dessa solu¢ao, afigura-se o ja conhecido conjunto da
igreja do desaparecido mosteiro do Santo Crucifixo de capuchinhas francesas, que,
embora hoje descontextualizado no Museu Arqueoldgico do Carmo, ainda suscita
piedade e devogao ao olhar do crente. O conjunto, composto por um baixo-relevo,
central, representando Sdo Francisco dando a regra a Santa Clara, enquadrado
por uma exuberante moldura, ornamentada com elementos florais e vegetalistas,
encontrava-se ainda ladeado pela figuragdo de Santo Antdénio e Sdo Francisco de
Assis, em medalhdes ovais?! (Fig. 5).

A também desaparecida igreja da Misericdrdia congregava na sua fachada um
complexo programa iconografico que era composto pelo antigo relevo da «Santissima
Imagem de nossa Senhora da Misericordia (...) obra de exellentissima escultura, & mais
maravilhosa, por ser obrada em pedra lios, que he bastante dura», hoje recolocado
na actual igreja da Conceigao??, mas também por uma «huma devotissima Imagem

18 SANTA MARIA, 1707: 23.

19 COSTA, 1712: 529.

20 PORTUGAL & MATOS, 1974: 135.

21 TICAOQ, 2007: 101-102; GRILO, 2005: 433-495.
22 SANTOS, 2009.
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Fig. 5.

. Baixos-relevos do portal da
antiga igreja do convento do
Santo Crucifixo ou das Fran-
cesinhas. Museu de Arqueo-
légico do Carmo.

Fotografia da autora.

da May de Deos de preciosa escultura em pedra lios», também conhecida por Nossa
Senhora do Pépulo, que tinha mais de cinco palmos de altura, e que se encontrava
colocada num grande nicho quadrado, que encimava uma moderna janela com gra-
des de ferro?’. Casos como o anterior, onde objectos artisticos de épocas, estilos e
dimensdes diferentes dialogavam num mesmo suporte, permite-nos compreender a
flexibilidade com que se iam reunindo devogdes em frontispicios, a semelhanca do que
acontecia nos interiores, onde a aculturacdo de venera¢des numa so6 capela era usual.

QUEBRAR “FRONTEIRAS ENTRE O SAGRADO E O PROFANO”: A
AUSENCIA DE PORTAIS

Importa por ultimo, e no seguimento da ideia de possiveis “Fronteiras entre o
Sagrado e o Profano”, reconhecer que por outro lado também existiram pontes entre
esses dois dominios, mais discretas e particularmente menos visiveis, nas inimeras
passagens privilegiadas que determinadas “moradas de casas” tinham directamente
para as capelas-mores. Criando arcos sobre a via publica ou simplesmente através
de aberturas invisiveis para os transeuntes (quando habita¢des e templos se encon-
travam encostados), estas pontes esbateram para rarissimos nimeros de individuos
a fronteira entre estes dois universos. Nao erigiram portais carregados de icono-
grafia, quebrando a barreira que quase sempre existiu para quaisquer outros fiéis.

Exemplifica esta situagao o passadigo que existiu entre as casas de Joao Sanches
Farinha (outrora palacio de D. Dinis), para a igreja paroquial de S. Bartolomeu?%;
o passadi¢o que D. Filipe de Mascarenhas, conde de Coculim, pediu permissao ao
Senado para fazer, entre as suas casas e a igreja de Sdo Joao da Praga®>, a comunica-

23 SANTA MARIA, 1707: 178-179.
24 COSTA, 1712.
2> AML, Livro de Cordeamentos (1614-1699), f. 707.
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¢d0 que existiu entre a casa dos viscondes de Vila Nova de Cerveira e, depois mar-
queses de Ponte de Lima, e a igreja de Sdo Lourengo, ou aquela que também existiu
entre o palacio dos condes de Redondo e a igreja do convento de Santa Marta?.

NOTA FINAL

As igrejas paroquiais e os templos de mosteiros e conventos de Lisboa, quer
aqueles implantados de raiz nos séculos XVII e XVIII, quer aqueles que reaproveita-
ram nesse periodo estruturas sacralizadas de outras épocas, concorreram para o que
se considerou ser uma cidade onde o solo, o clima e a vista para o rio contribuiam
para a observéncia e para a disciplina monadstico-conventual. A no¢do do espirito
do lugar, que parece ter estado radicada em locais cultuais onde a situagao junto
ao Tejo e a vista foram preponderantes para quem delas gozou, ou onde o cariz do
Divino, pela ancestralidade do edificado, ja inculcava respeito por quem por aqueles
locais deambulava, foi acentuado através de simbolos patentes nos frontispicios dos
templos. Esses signos, maioritariamente constantes nos portais que marcaram as
fronteiras entre o terreno e espiritual, exponenciaram a ideia dos templos serem
lugares quase intransponiveis, ou, quando ultrapassaveis, serem espagos de reden-
¢do. A porta principal do templo, disposta no topo do edificio, ou lateralmente,
foi o local, onde se concentrou a maior carga simbdlica, mas também decorativa,
como indicagdo da entrada paradoxal num outro mundo.
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A PINTURA DOS TETOS DAS IGREJAS DO
ALTO MINHO NOS SECULOS XVII A XVIII

PAULA CRISTINA MACHADO CARDONA*

Resumo: O interesse sobre a pintura dos tetos das igrejas e capelas portuguesas tem vindo
a afirmar-se, gracas a estudos recentes, como tema de relevincia no contexto da historia da
arte portuguesa permitindo percecionar o fenomeno de forma mais abrangente e alargada a
par dos contributos que tém sido dados para sua inventariagdo e consequente preservagiao. O
artigo focaliza-se sobre a produgio pictdrica dos tetos das igrejas do Alto Minho nos séculos
XVII e XVIII, tendo como base de analise: as oficinas regionais, os programas iconograficos
dominantes, a influéncia dos centros de produgdo pictdrica mais eruditos, bem como os
mecenas e os artistas.

Palavras-chave: Alto Minho; Arte Sacra; Igrejas; Tetos pintados.

Abstract: Recent studies about painted ceilings in churches and chapels in Portugal have increased
interest in this theme, as a topic of relevance in the context of Portuguese history of art, allowing
to understand, on a wider perspective, the phenomenon that has contributed to the inventory
and preservation of these ceilings. This article focuses on the pictorial production to be found
on ceilings of churches from the Alto Minho region in the 17th and 18th centuries considering
regional workshops, iconographic programmes, and the influence of pictorial erudite centres, as
well as patrons and artists.

Keywords: Alto-Minho; Sacred Art; Churches; Painted ceilings.
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O estudo da pintura dos tetos das igrejas em Portugal, evoluiu significativa-
mente na ultima década, mercé de estudos cientificos e monograficos que nos vao
esclarecendo, entre outros aspetos, sobre oficinas e artistas, mecenas, programas
iconograficos dominantes e influéncia dos centros de produgio pictdrica mais eru-
ditos, aspetos que nos permitem considerar que estamos perante um fenémeno de
ampla representatividade no panorama das artes decorativas em territério nacional.
Apesar deste esfor¢o, sabemos que ainda hd muito por fazer no que toca ao recen-
seamento e inventariagdo mais alargado e sistematico dos tetos pintados, impon-
do-se, por esta via, como prioridade numa primeira fase, escrutinar a necessidade
de preservacdo e conservagio de especimenes que, sabemos, em muito casos em
avancado estado de degradagdo ou em perigo de perecer.

O presente trabalho, ndo pretende ser em si mesmo, um inventario dos tetos
pintados das igrejas do Alto-Minho, mas antes uma aproximag¢do metodoldgica
que nos permita perceber a tipologia de tetos sacros visiveis neste territorio, os
programas iconograficos dominantes e perspetivar a encomenda considerando os
mecenas, os artistas e as oficinas, num periodo cronoldgico balizado entre finais do
século XVII e o séc. XVIIL. Os suportes utilizados nas pinturas dos tetos — madei-
ras, pedra, tela ou estuque, que sdo na realidade os suportes fisicos da pintura dos
tetos no interior das igrejas portuguesas, estio muito expostos a vulnerabilidades
condicionando a sua conserva¢ao e constituindo uma das primeiras dificuldades
com que nos deparamos quando nos adentramos no estudo, analise e interpretacao
desta tipologia decorativa.

A este problema, outros se somam como a falta de documentagdo que precise a
datagdo das obras e as respetivas autorias; os processos de intervengao que possam
ter originado a alteracdo dos suportes pictoricos originais e, em casos extremos,
substitui¢do dos tetos através da remogdo integral dos suportes anteriores, muito
frequente nos tetos de madeira, tela ou estuque pintados.

Por outro lado, falta-nos os inventarios e estudos sistematicos de uma parte
substancial de tetos pintados nas igrejas e capelas do territdrio nacional, particular-
mente, nas cidades e vilas mais periféricas do territdrio nacional, que elucidem sobre
autorias artisticas (pintores) e oficinas, avaliem a obra e os fatores que condicionam
a sua produgdo - gosto da clientela, preparagao técnica do pintor, modelos que
suportem concegdes iconograficas e a influéncia e o peso dos centros de produgédo
artistica mais eruditos, no caso presente, Porto, Braga e Viana do Castelo, cidades
que tinham sob o seu aro de influéncia os concelhos de Entre Douro e Minho.
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A IMAGEM COMO SUPORTE CATEQUETICO

A reforma doutrindria que se impde a partir do concilio de Trento (1545-1563)
foi transversal englobando clero e devotos. Incrementa-se a devogao e os sentimentos
de piedade popular em torno de tematicas pré-estabelecidas: Vida de Cristo e de
Nossa Senhora - tematicas cristoldgicas e marianas e da salvagdo das almas. O culto
que se organiza a volta destas tematicas e a producdo de imagens que lhe serve de
base, passam a obedecer a rigorosos critérios. As formas e o modo de representar
as divindades, sdo por via da reforma conciliar tridentina, pré-estabelecidos, isto
¢, dirigidos, normalizados e vigiados de perto por uma igreja que se quer afirmar
numa fé renovada e num claro combate aos abusos e relaxamento de costumes que
haviam atingindo profundamente as suas bases doutrindrias. Os sinodos diocesanos
materializardo, na pratica, estas determinagdes conciliares, incentivando e estimu-
lando o culto «de nosso Senhor, ou de Nossa Senhora», e dos seus mistérios; bem
como o culto dos anjos, santos, santos canonizados ou beatificados e interditam a
representagdo de santos desconhecidos.

Neste quadro de definicdes das representacdes temdticas de cariz votivo, sdo
impostas, paralelamente, normas para a materializagdo artistica das imagens: exe-
cutar imagens pressupunha obrigatoriamente a obten¢ao de uma licenca passada
por um provisor, vigario ou visitador e mediante a apresentagdo de um modelo ou
projetosexigia-se que o artista ou oficial contratado para a concretizagido da enco-
menda, fosse detentor de requisitos técnicos necessarios a boa qualidade da obra
e, por fim, o artista ou oficial devia atender, no decurso do seu processo criativo, a
compostura dos rostos, a proporcionalidade dos corpos e a decéncia dos vestidos
e toucados, estavam proibidas as representacdes de nus!.

Estas sao as bases fundamentais que justificam os teatro sacro, interiores que se
cenografam, para envolver emotivamente o crente. A talha, o azulejo e a pintura,
usados de forma isolada ou combinados entre si, sdo suportes de materializa¢ao dos
programas iconograficos sacros, nesses suportes é vertida a conce¢ao de modelos
de contemplacgao didatica e teoldgica, enfim, modelos que corporizam e reforcam
uma piedade renovada que se desejava, comungada pela comunidade catélica.

No teatro (espac;o) sacro materializa-se, com recurso ao processo criativo, o
principio de que tudo era pouco ou pequeno para gléria de Deus, por este prin-
cipio, a igreja torna-se um verdadeiro polo irradiador de cultura, de uma cultura
erudita que se gera nos centros urbanos mais desenvolvidos e que convive com as
“culturas locais”, gerada nos territérios periféricos e por isso, mais vernacular e de
pendor arcaico. Alias, é vulgar, a persisténcia dos modelos e de formas mais arcai-

! BNP -Constituigoes Sinodais de Braga. F. 4629: 322-323.
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zantes, a resisténcia 8 mudanga é constante e os artistas locais recorrem frequente
a esquemas e a solu¢oes tradicionais.

A PINTURA DOS TETOS. ASPETOS DA SUA EVOLUCAO

Nos tetos das naves e capelas-mor das igrejas portuguesas coexistirdo desde o
inicio do século XVII até finais século XVIII duas tipologias pictéricas distintas:
a pintura a brustesco que, particularmente no Norte de Portugal, sera aplicada até
meados do século XVIII e uma outra tipologia, esta mais frequente, que estd asso-
ciada a caixotodes pintados®. Neste territorio vulgarizou-se o revestimento dos tetos
a madeira, habitualmente de castanho, aplicada em apainelados ou em caixotdes?.
Estes usados recorrentemente, indicam-nos a preferéncia do encomendante pelo
tipo de reparticdo espacial que este esquema de compartimentacao, habitualmente
retangular, permitia. Os temas empregues na pintura dos caixotdes tinham uma
dupla vertente: uns meramente decorativos com recurso a coloridos enrolamentos
de folhagem e flordes que pontualmente se podiam combinar com querubins, téc-
nica que nao exigia conhecimentos de perspetiva por parte do pintor e outros que
recebem composi¢des figurativas com tematica sacra — temas da vida da virgem,
Cristo, ou santos?, podendo, pontualmente, ser empregues temas simbdlicos biblicos.

Impactantes, mais pelo recurso a estética do efeito do que pela qualidade técnica
e artistica da obra, estes tetos cumprem em pleno a dupla fungao para que foram
concebidos: a decorativa e a catequética. Assim permanecerdo, no Alto-Minho,
impermeaveis as transformacgdes que se sucederdo, com a afirmagdo da pintura
ilusionista, primeiro em Lisboa com Baccarelli (1702) e posteriormente no Porto
com Nicolau Nasoni (1725).

A evolugdo que se operard na pintura nacional, no século XVIII, com a apli-
cagdo de conceitos espaciais perspéticos, até entdo nao usados nas composi¢oes
pictdricas portuguesas, inicia-se em Lisboa pela méao do pintor italiano Vincenzio
Baccarelli, com as obras que este concebe na igreja do Loreto (1702); nas ceno-
grafias usadas nas festas do casamento de D. Jodo V com D. Mariana da Austria
(1708); na decoracio do teto da portaria do convento do mosteiro de Sdo Vicente
de Fora (1710) e no teto do convento de S. Francisco de Lisboa, para além de outras
pinturas em palacios da capital. Do vasto elenco de obras que realizou, enquanto
esteve presente em Lisboa até cerca de 1720, foram muito poucas a que chegaram

2 FERREIRA-ALVES, 2003: 736-737.
3 RODRIGUES, 2010: 86.
4 FERREIRA-ALVES, 2003: 736-737.
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aos nossos dias. A presenca de Bacarelli e dos discipulos que o seguiram, que
deram origem a primeira «geracao de quadraturistas portugueses»’, nao esgota as
razdes que sustentaram a evolucdo espacial da pintura e a aproxima da tratadistica.
Ha que referir a difusdo e a grande adesao do tratado do Jesuita Andrea Pozzo
e o inicio do estudo da técnica de perspetiva da Aula da Esfera do Real Colégio
de Santo Antdo de Lisboa, pela mao do Jesuita portugués Inacio Vieira, autor de
varios textos tedricos, em particular o Tractado de Perspectiva (1716). A Aula da
Esfera sera determinante para a forma¢ao de uma nova geragao de pintores que
marcardo de forma indelével a produgédo pictdrica portuguesa®.

No Norte de Portugal a introdu¢ao das composi¢des pictoricas perspéticas,
ocorrerdo tardiamente, no Porto o programa de renovagao da Sé desta cidade,
(1717-1741) levada a cabo pelo cabido levara a presenga do pintor italiano Nico-
lau Nasoni, incumbido dos trabalhos de pintura na capela-mor (1725-1737) que
executard com recurso a uma nova linguagem, que se adensa com a utilizagdo de
esquemas ilusionistas de arquiteturas fingidas, abobadas, balaustradas e festoes de
folhagem e fruta, ao servico de um programa cenografico aplicado nos vaos das
grandes janelas, esquema que Nasoni repetird na abobada e paredes da sacristia. A
influéncia de Nasoni, a partir da sua produ¢ao na Sé do Porto, tera eco na regiao
do Douro, nomeadamente na Sé de Lamego, onde o proprio executara, para as
abobadas nas naves centrais e laterais, um programa pictérico baseado no Antigo
Testamento e com recurso a esquemas ilusionistas’.

A qualidade expressa nestas obras, nas quais sobressai o dominio pleno das
técnicas de perspetiva com recurso ao uso da quadratura e do escor¢o, ndo sera
absorvido no Minho, que permanecera preso a esquemas pictéricos mais conser-
vadores e arcaizantes. Em Braga, onde a renovagdo dos programas decorativos dos
interiores sacros ¢ frequente e regular, a aplicagdo dos esquemas ilusionistas, que
decorrem da evolugao espacial da pintura, esta invariavelmente associada ao pintor
Manuel Furtado de Mendonga e a obra que o mesmo executa para a Sé de Braga,
em particular as pinturas das falsas arquiteturas dos érgaos da sé de Braga (1737-
1738), o subcoro e dois tramos da nave lateral do mesmo templo; possivelmente a
pintura do teto da capela-mor e nave do Recolhimento de Santa Maria Madalena
e Sao Gongalo e o teto da capela de S. Bento do Mosteiro de S. Bento de Tibaes®.
Deste pintor real¢a-se mais o resultado alcangado pela capacidade expressiva da
sua pintura do que os seus atributos técnicos. De forma global, o ciclo bracarense

> MELLO, 2006: 211-213.

6 MELLO, 2005: 95.

7 FERREIRA-ALVES, 2003: 736-737.
8 MELLO, 1995: 159-160.
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de pintura ilusionista afasta-se das concegdes eruditas e os esquemas que se aproxi-
mam mais desta linguagem estao exclusivamente ao servi¢o de uma ideia de efeito
puramente decorativo, indiciando de forma implicita uma intengdo exclusivamente
narrativa, presa aos esquemas convencionais da pintura de inicios da centuria.
Sendo Braga um importante centro de influéncia artistica no Alto-Minho, nao é,
pois, de estranhar que este territdrio permaneca vinculado a solugdes conservado-
ras e tradicionais, perdurando nos tetos das suas igrejas o brutesco de influéncia
italo-flamenga e a reparti¢do espacial compartimentada de feicdo maneirista.

A PINTURA DOS TETOS DAS IGREJAS DO ALTO-MINHO

Quando se observa, a partir do século XVIII, a adesdo dos pintores, sobretudo
dos centros de forma¢do mais erudita (Lisboa e Porto) ao recurso da perspetiva
linear em pinturas retabulares e em decoragdes de grandes superficies como os
tetos’, os pintores que laboram na esfera da encomenda Alto-Minhota mantém-se
vinculados a dois esquemas: o brutesco que aflora nos alvores do século XVII e
persistira até a segunda metade do século XVIII, e o apainelado em caixotdo que
se expande nos interiores sacros minhotos a partir do inicio do século XVIIIL. No
primeiro caso, estamos perante um modelo de execucdo técnica mais facil para os
pintores de parcos recursos eruditos, como se afigura a maioria dos que executam
estas obras, obtendo-se o efeito artistico desejado, cobrindo com relativa facilidade
grandes superficies. De facto, a permanéncia do brutesco, aplicado até tardiamente
como solu¢do decorativa nos programas de renovagao estética dos interiores das
igrejas do Alto-Minho de que é exemplo a obra do pintor Manuel Gomes na igreja
da Misericérdia de Viana do Castelo (1721) e o teto da nave e coro da Misericérdia
de Ponte de Lima (1745), sdo reveladoras da op¢éo adotada por parte de encomen-
dantes e artistas e filiam um gosto de fei¢ao regionalista.

Todavia, a partir do inicio do século XVIII, o modelo predominante na decora-
¢do dos tetos das igrejas nesta regido é o apainelado em caixotdo, maioritariamente
retangular, pintados sobretudo a éleo. As duas tipologias identificadas neste modelo
- representagdes de carater vegetalista (enrolamentos de folhagens) e figurativa
de base sacra eram aplicadas isoladamente ou alternadamente em zonas espaciais
distintas da igreja — nave, capela-mor e coro - sendo este tltimo, o modelo que
vemos aplicado de forma mais recorrente no territorio em analise, particularmente
nas igrejas conventuais beneditinas de Sdo Bento (c. de 1706) e Santa Ana (c. de
1707) ambas em Viana do Castelo, cujos programas pictéricos apresentam uma

° MELLO, 2006: 213.
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versao mista, na qual os tetos da nave da igreja recebem, respetivamente, pinturas
narrativas da vida de Sao Bento e de Santa Escoldstica, num teto em falsa abdbada
de berco, formando 40 caixotdes; e cenas da vida de Santa Ana e da infincia de
Nossa Senhora que se desenrolam num teto também em falsa abobada de berco,
compostos por 45 painéis. A este programa figurativo da nave contrapdem-se o
dos tetos das capelas-mor, que no primeiro caso integra 35 caixotdes com painéis
pintados com flordes e acantos de efeito geometrizante e no segundo caso os 42
caixotdes recebem painéis pintados com o mesmo motivo. Este forro em particular
seguiu o modelo do forro da capela-mor da igreja matriz vianense, conforme indi-
cava a escritura que as monjas beneditinas assinam com o imagindrio de Barcelos,
Manuel Azevedo, que executaria toda a obra em madeira de castanho, terminan-
do-a em Junho de 170710,

[...] fazer de novo(...) o forro da capella maior da igreja do dito convento na forma
seguinte a saber que a capella maior terd de comprido quorenta palmos em vazio e de
largo vinte e oito palmos em vazio (...) e o taboado do goarda po que hd de servir de
forro por sima da asnaria terd de grossura forro e meio e ripado por sima hd de ser esta
capella forrada por baixo da asnaria de bolta de compasso conforme em que esta a da
Matris desta villa [...]'.

Os modelos mistos dos programas pictéricos vianenses foram repetidos na
igreja da Misericordia de Caminha, cujo teto da nave tera certamente recebido nos
painéis dos caixotdes que atualmente se encontram desprovidos de decorag¢ao, um
programa de cardter figurativo sacro, complementado uma decoragao fitomorfica
aplicada nos 25 caixotdes do teto na capela-mor «cinco no comprimento e cinco na
largura», obra encomendada em 1725 ao mestre de Barcelos Manuel de Almeida,
a época a trabalhar em Mongao!2.

Na senda deste modelo afigura-se a Misericordia de Mongao, cujo forro da
nave, colocado por Manuel de Almeida, em 1714, é composto por 50 caixotdes que
apresenta duas tipologias temadticas, uma reportando cenas da vida da Virgem, que
ocupa as fiadas centrais e outra simbolica, representada por anjos que sustentam
simbolos do martirio de Cristo e ocupam as fiadas laterais!. O teto da capela-mor,
em abdbada de bergo ostenta caixotdes em granito, figurando no caixotdo central
a imagem da virtude cardeal da Fé.

10 CARDONA, 2012a: p- 277 - 287.

11 ADVC - Fundo Notarial de Viana do Castelo, Livro de Notas, Tabelido: FEITOSA, Manuel Alves de,
8° Oficio, fls. 99v.-100.

12 ADVC - Fundo Misericdrdia de Caminha — Livro dos Acérdaos 1703 — 1726, fls. 180v. 181v.

13 SERRAO, 1988: p. 249.
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Estrutura idéntica apresenta a Igreja da Misericordia de Valadares, também
em Mongdo. O teto da nave em caixotdes, executado por volta de 1690 — 1700,
representam cenas da vida da Virgem e cenas da vida de Cristo, nas fiadas centrais
e, nas laterais, repete a tematica simbolica na qual anjos sustentam simbolos do
martirio de Cristo. Na capela-mor, sdo reproduzidos temas do Velho Testamento,
os Padres da Igreja Ortodoxa e os da Igreja Catdlica, as trés Virtudes Cardeais, Sao
Pedro e Sao Paulo, a Adoragdo e santos do hagiologo catélico, programa que se
supde datado de 1741 quando se iniciam as obras da capela-mor, adjudicadas ao
pintor arcuense Luis Peixoto!?.

Este gosto pelos ciclos historiados e narrativos que, como vimos no caso da
Misericérdia de Valadares de Mongdo, ocupam integralmente a estrutura de cober-
tura do templo - nave e capela-mor, identifica-se no altimo quartel do século XVII
no territério do Alto-Minho como se demonstra pela encomenda feita em 1687
pelos Mesarios da Misericordia de Ponte da Barca ao pintor vimaranense Manuel
de Freitas e na qual o artista se obrigava

a pintar e dourar os sincoenta paineis do teto da igreja desta Santa Caza com toda a mais
fabriqua de forro (...) e os coadros serdo istoriados com a istoria em que se confermardo
(?) os irmaos desta Santa Caza.

Estamos em crer que desta empreitada subsistiram as pinturas das “Beatitudes”
do teto do subcoro!®.

Estas representagdes tematicas extraidas do repertdrio sacro dominam a pintura
dos tetos das naves e capelas-mores das igrejas, perdurando no tempo e segundo
um esquema convencional de pendor maneirista que tem na Igreja do Convento
do Salvador/Lar Conde de Agrolongo o seu primeiro e mais eloquente exemplo.
O esquema adotado na nave deste templo - caixotdes, ao todo em numero de 40,
um dos primeiros que se fizeram no pais (1622/1623) e o programa pictérico de
tematica cristoldgica (ciclo narrativo de vida de Cristo e S. Jodo Baptista), tornaram
este edificio numa referéncia e num modelo que se replicara insistentemente por
todo o territério sob influéncia do arciprestado bracarense e que se testemunha
nos exemplos acima apresentados.

Um outro modelo que se afirma nos templos Minhotos é o de tetos abobadados
de madeira pintada, que recorrem igualmente a repertdrios narrativos (represen-

14 http://www.monumentos.pt/site/app_pagesuser/SIPA.aspx?id=6195.

15 ADVC - Fundo Notarial de Ponte da Barca, Tabelido: PEREIRA, Nuno Alvares, 4° Oficio, 5/03/1686
a20/04/1687, fls. 140v. - 141

16 CARDONA, 2011: 525.
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tagdes hagioldgicas); a simbologia sacra ou a elementos meramente decorativos
(concheados, volutas, enrolamentos).

Como exemplo do primeiro caso encontramos o teto da igreja da Misericordia
de Arcos de Valdevez (pintado por volta de 1747)'7, que representa na fiada cen-
tral, em trés cartelas quadrangulares os Mistérios Gozosos, patenteando as fiadas
laterais motivos fitomorficos.

Ainda em Arcos de Valdevez, na Igreja de S. Pedro do Vale, e provavelmente
correspondentes a década de 40, destaca-se a pintura do forro que da capela-mor
que apresenta um medalhio central enquadrado por volutas e enrolamentos, envolto
por querubins que seguram grandes grinaldas que circundam o espago pictoérico
central com representagdo do orago da igreja. Esta representacao, apesar de mais
arcaizante esta proxima do modelo compésito aplicado na capela-mor da igreja
do Salvador de Braga (1726).

Outra solugao pictorica aplicada nos tetos abobadados em madeira deste
periodo, com incidéncia nos territdrios mais periféricos, faz uso de composigdes
fitomdrficas mais ou menos elaboradas, com representacdes no centro da nave, ou
na capela-mor, da imagem do orago, como se afigura no exercicio pictérico do teto
da nave da igreja paroquial de Sopo, Vila Nova de Cerveira no qual se representa,
enquadrado numa cartela, a figura do orago Santiago Mata-Mouros.

Finalmente e a partir da evolu¢do operada do brutesco de feicio maneirista
italiana e flamenga que preencheram os tetos de seiscentos, voltamos a ver repre-
sentadas as folhagens de acanto, volutas e querubins (estes em substituicdo das
figuras pagas), em tetos Minhotos como o da da Misericérdia de Ponte de Lima
(1745), no qual os panos sao pintados com motivos fitomoérficos preenchendo
decorativamente a totalidade do espago.

Em jeito de conclusao importa fixar os seguintes conceitos: a produgdo pictdrica
dos tetos das igrejas portuguesas em geral e do norte em particular, no periodo
compreendido entre 1700-1750 deve ser entendida no contexto de decoragao integral
dos espagos em articulagdo com os suportes entalhados e os azulejos; A impermea-
bilidade do territério em aprego a evolugao da pintura, sobretudo a aplicagdo da
perspetiva e da pintura ilusionista com recurso a escorgos, preferindo os modelos
compositos mais tradicionais de inspiragao brutesquiana resultam da imposi¢ao de
um gosto acentuadamente conservador da clientela e do deficiente dominio técnico
dos pintores, maioritariamente locais, que executavam estas obras. Todavia estas
circunstancias ndo retiram mérito a pintura dos tetos sacros apresentando solu¢des
originais e com grande impacte estético e artistico.

17 CARDONA, 2012b: 147.
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Resumo: A Congregacdo de Sdo Bento de Portugal (1566-1834) assumiu, em finais do século
XVI, uma estratégia de implantagdo no territdrio distinta do periodo medieval, ao alargar a sua
presenca para os nucleos urbanos, chegando a capital do reino.

Uma doagao régia introduziu uma inesperada alteragiao na implantacao geografica. Chamados a
preservar e dignificar o local de culto de uma milagrosa imagem, os monges negros desempenharam
um papel crucial, ao transformarem uma pequena e remota ermida escalabitana num mosteiro,
perpetuando a sua memoria, fungdo e significado.

Este processo abriu novas perspetivas sobre a dindmica construtiva da Congregagio e o percurso
da comunidade monastica que, com desvelo, procurou responder ao espirito e identidade devo-
cionais herdados.

Palavras-chave: Congregac¢do de Sdo Bento de Portugal; Cristo de Mont'Iras; Memoria; Identidade.

Abstract: Portuguese Congregation of St. Benedict (1566-1834) took over, in the late sixteenth
century, a distinct deployment strategy in territory of the medieval period, extending its presence
to the urban centers, reaching the capital of the kingdom.

A royal donation introduced an unexpected change in the geographical location. Called to preserve
and dignify the place of worship of a miraculous image, the black monks played a crucial role
to transforming a small, remote hermitage into a monastery, perpetuating his memory, function
and significance.

This process has opened up new perspectives on the constructive dynamics of the Congregation
and the route of the monastic community, with zeal, sought to respond to the spirit and legacy
devotional identity.

Keywords: Portuguese Congregation of St. Benedict; Christ of Mont'Iraz; Memory; Identity.
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INTRODUCAO

Da enraizada presenca secular na regiao do entre Douro e Minho, a Congrega-
¢do de Sdo Bento de Portugal (1566-1834) assumiu, em finais do século XVI, uma
estratégia de implanta¢ao no territdrio distinta do periodo medieval. A preferéncia
pelas zonas rurais, onde os monges negros desempenharam um papel fulcral como
garante da ocupagao e transformagdo do territério conquistado, cedeu perante a
reforma geral das ordens monasticas e o enfoque no trabalho pastoral de aposto-
lado nos nucleos urbanos, determinado pelo Concilio de Trento (1545-1563)!. No
primeiro Capitulo Geral (1570), surgiram as primeiras orientagdes com vista ao
alargamento do horizonte construtivo beneditino®. Esta visdo de alargamento foi
mais tarde refor¢ada pela Bula Injunctum nobis desuper, do Papa Sisto V, datada
de 25 de Novembro de 1587, ao possibilitar a passagem dos mosteiros do ermo
para zonas povoadas.

A decisdo de edificacio de casas mondsticas em zonas urbanas, ou densa-
mente povoadas, foi assomando de acordo com as circunstancias e necessidades
da Congregacdo. Em pleno processo de organizagao e defini¢do das principais
linhas estratégicas de atuagdo, uma doagdo régia introduziu uma inesperada alte-
ragdo no mapa da implantagdo geografica dos beneditinos. Chamados a preservar
e dignificar o local de culto da milagrosa imagem de Cristo de MontIras (Fig. 1),
os monges negros transformaram a pequena e remota ermida dos Doze Apdsto-
los, em Santarém, num pequeno mosteiro, perpetuando desta forma a memdria,
fungdo e significado da primeira construgdo, a qual associaram a identidade e
espiritualidade da Ordem.

Sao Bento dos Apodstolos constitui exemplar inico no quadro da Congregagao
de Sdao Bento, por se tratar de um edificio de padroado régio, irremediavelmente
perdido na voragem dos tempos, devido a agdo destruidora do Homem, que apagou
para sempre a sua presenc¢a material, no século XIX. De acordo com as circuns-
tancias, a metodologia de abordagem a este conjunto monastico entra no dominio
do que Vitor Serrao designou por Cripto-Historia de Arte®. Através de fontes pri-
marias fidedignas, foi possivel fazer a reconstituicdo do processo de continuidade
na expressdo e representacdo de um culto, onde os beneditinos desempenharam

! REYCEND, 1781.

2 Nesta sessdo foi determinada a construgdo do primeiro mosteiro pos reforma, na cidade de Lisboa e o
retomar das obras no Colégio de Sao Bento de Coimbra (AMSBS — Mosteiro de Sdo Martinho de Tibaes:
Livro dos Capitulo Geraes da Congregagdo do Glorioso Patriarca Sdo Bento de Portugal e de suas diffinigoes
elei¢des, Cx.14, Lv.15, Capitulo Geral de 19 de Setembro de 1570, 1.16).

3 Cf. SERRAQ, 2001.
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Fig. 1.

Cristo Crucificado, dito Santo
Cristo da Pastorinha, ou Cristo de
Mont’Iraz

Exposi¢ao Temporaria “Terra e Céu:
Peregrinos e Santos de Fatima’, Basi-
lica da Santissima Trindade, Fatima
Inicio do séc. XIII | Autor desconhe-
cido

Escultura de madeira policromada
Museu Diocesano de Santarém
Fonte: Foto da autora

um papel crucial, conscientes da limitagdo imposta pelas lacunas e/ou inexistén-
cias documentais, a que somamos limitagdo maior: a impossibilidade de analisar o
objeto de estudo em termos formais e espaciais. Apesar do desafio que se impunha,
o interesse pelo conhecimento da resposta dos beneditinos ao espirito e identidade
devocionais herdados através da sua real padroeira, e o contributo para o estudo
sobre a dinamica construtiva que animou a comunidade monastica e a Congrega-
¢do de Sdao Bento de Portugal ao longo dos séculos XVI a XIX, convergiram para
a fundamental tarefa de resgatar do esquecimento o marco da presenca beneditina
na cidade de Santarém, possibilitada pela presente abordagem.
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1. <EY POR BEM E ME PRAZ DE DOAR E TRESPASSAR (...) A CASA
DOS APOSTOLOS»*

O mosteiro de Sdo Bento dos Apostolos tem a sua origem cruzada com a ermida
dos Doze Apostolos® e a lenda da Pastorinha®, ocorrida em 12907, por intercessao
de uma imagem de Cristo Crucificado?®, conhecido por Cristo de MontIras, ou
Santo Cristo da Pastorinha, imagem datada de inicio do século XIII°. A devogéo
popular e dos peregrinos que ali rumavam em dia de festa e procissao!? era tal, que
causaram profunda comocio na Infanta D. Maria (1521-1577). Esta rapidamente se
afeicoou a imagem, propondo a aquisi¢do da ermida aos cénegos da Colegiada de
Santa Maria da Alcdcova (Santarém), seus administradores!!. Atendendo ao estado
de conservagao da ermida'?, a piedosa Infanta mandou erigir uma nova igreja, de

4 ANTT - Mosteiro de Sio Bento de Santarém: Documentos Virios, Mago 1, pergaminho n°13, Doagdo
da igreja dos Apostolos aos monges de Sdo Bento, 21 de Maio de 1571.

> Desconhece-se a data de fundagdo da ermida. A sua invocagdo advinha das representacdes a fresco dos
doze Apostolos, dispostos ao longo das paredes (ANTT - Mosteiro de Siio Bento de Santarém: Documentos
Virios, Mago 1, pergaminho n°1, Provisdao do Cardeal Infante Dom Henrique, 22 de Junho de 1564, {1.5;
VASCONCELLOS, 1740, parte II: 114-115).

6 Segundo a lenda, a imagem de Cristo Crucificado ter-se-a4 dobrado, despregado e pendido o brago
direito, testemunhando desta forma a veracidade do juramento de contrair matriménio feito por um
jovem fidalgo a uma humilde pastora, diante da mesma imagem (Cf. COSTA, 1712, Tomo III: 245;
CUNHA, 1642, parte II: 209-211; MARIZ, 1612: 85v-87; MATOSO, 2011: 280-282; PACHECO, 1675:
104-104v; TOMAS, 1974, Tomo II: 367-368; VASCONCELLOS, 1740, parte II: 107-111; entre outros)

7 Alguns autores pugnam pelo ano de 1290 (SERRAOQ, 1959: 106; —, 1983: 308, nota 98; —, 1990: 47;
VASCONCELLOS, 1740, parte II: 107). Pinho Leal data o episddio do dia 11 de Abril de 1300 (LEAL,
1878, vol.8: 484. SEQUEIRA, 1949: 81).

8 Vitor Serrdo afirma que a imagem «certamente pertenceria a um grupo mutilado do Descendimento
da Cruz» (SERRAQ, 1990: 47). Vide ainda Gustavo de Matos Serqueira sobre a proximidade de Cristo
de Mont’Irds com a imagem homoénima de Toledo, conhecida por “Cristo de La Vega” (SEQUEIRA,
1949: XXXII; 81-82).

° PEREIRA,1971: 205; SEQUEIRA, 1949: XXXII; SOUSA, 1983, vol. 2: 396.

10 «(...) laImagem del Sancto Christo (...) se venera co grandissima devocion, concurren a verla de todo
el Reyno, en vispera de Pascoela, que es el dia dedicado a su fiesta, en que se muestra a los fieles (...)».
PACHECO, 1675: 104v. Por sua vez, o Pe. Inicio de Vasconcelos situava a festa «em dia de Vera Cruz em
Mayo (...)» (VASCONCELLOS, 1740, parte II: 111-112).

11" Aquisi¢ao da ermida foi acordada entre as partes em 20 de Fevereiro de 1565 (ANTT - Documentos
Virios, Mago 1, doc. 35, fls.1-8).

12 «(...) estava muito pobre de edificios e ornamentos necessarios, e hera hiiua muito pobre casa e muito
mal repairada (...)». E ainda «(...) a dita irmida era muito velha e estava ruinosa, pera cair, e era de telha
vaa. E que as imagenns dos Appostolos que estavao nas paredes della pintadas estavdo jaa apagadas, e
ndo tinha mais que huum altar (...)» (ANTT - Documentos Virios, Mago 1, pergaminho n°1, Provisao
do Cardeal Infante Dom Henrique, 22 de Junho de 1564, fls.3v, 5).
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Carta da Confraria do Santissimo
Nome de Jesus. Lisboa Occidental:
na Officina de Miguel Rodrigues,

s:a:sxiss@:r:;a“¥¢:::zw?&zixs;tauxsszsz 1739. Papel.
4 Fonte: ANTT - Mosteiro de S. Bento de
£ ) | Santarém: Documentos Varios, Mg.2,

1637-1822, doc.9.

modo a acolher com maior decéncia a miraculosa imagem!®. Fundou igualmente
uma confrarial* (Fig. 2) e, como garante da dignidade do culto, escolheu os mon-

3 «(...) mandara derribar as paredes velhas e tecto da dita irmida. E de novo des os alicerses a mandara

ediffiquar em muito maior e mais ampla forma de paredes muito fortes de pedra e cal, e o tecto d'abobeda
e hiilia sdacrestia. E mandara nella fazer tres altares e todos os ornamentara de riquos ornamentos (...)
mandara fazer e pintar em Frandes muito riquos retavolos de singular e custosa pintura, (...) e que nas
obras, ornamentos, retavolos e o mais da dita irmida ella impetrante de sua prépria fazenda gastara tres
mil cruzados e mais (...)» (ANTT- Documentos Vdrios, Mago 1, pergaminho n°1, Provisdo do Cardeal
Infante Dom Henrique, 22 de Junho de 1564, fls.5-5v; SERRAOQ, 1977: 104).
4 Terd sido apds o acordo com os conegos de Santa Maria da Alcagova que a Infanta D. Maria procurou
a constitui¢do da confraria, com o titulo de Santissimo Nome de Jesus. O Breve de 15 de Junho de 1565,
do Papa Pio IV, concedia indulgéncia aos seus confrades, indicio que fora aceite o pedido interposto ao
Sumo Pontifice pela Infanta. Em 1653, um grupo de devotos tentou reanimar a confraria, que terd mantido
a sua atividade até a extingdo das ordens religiosas (PEREIRA, 1971: 205-221).
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ges beneditinos para guardiaes do precioso tesouro, aos quais doou a nova igreja
e um olival, para edifica¢io de um mosteiro!>.

2.DE ERMIDA A MOSTEIRO: O PERCURSO DE SAO BENTO DOS
APOSTOLOS

Logo em 1571, Frei Gongalo de Morais empreendeu a construg¢ao de «<hum dor-
mitorio baixo com tres celas e suas oficinas»!®, essenciais para o estabelecimento
da pequena comunidade!”. Apés o falecimento da Infanta, os monges beneditinos
ficaram desamparados, encontrando a resisténcia do poder local e da populacio,
que ferozmente se opunham a construcdo do novo mosteiro. O Abade Geral, Frei
Placido de Vilalobos, chegou a intentar mudar o local da edificagdo para resolugao
do problema’®. A situagdo era deveras grave, tanto que Frei Gongalo de Morais
viu-se obrigado a dirigir-se ao rei, a dar conta dos embargos da Camara, deixando
transparecer o receio de novo entrave a obra'®. Em 1584, a comunidade ainda néo
dispunha de edificio conventual?’, chegando mesmo a ser dada por dispensavel a
edificagdo do mosteiro?!. A comunidade monastica, orientada por um prior sujeito

15 A doagéo foi realizada a 21 de Maio de 1571 (ANTT - Documentos Virios, Mago 1, pergaminho n°13;
ASCENSAO,1745: 214; TOMAS, 1974, Tomo II: 369).

A 17 de Abril, o Cardeal Infante D. Henrique autorizava os beneditinos a edificar o mosteiro no local da
ermida dos Apdstolos. Frei Placido de Vilalobos, na qualidade de Procurador Geral da Congregagao, tomou
posse do templo e do olival em 7 de Junho de 1571 (ANTT - Documentos Virios, Mago 1, docs. 29 e 30).
16 ANTT - Documentos Virios, M¢.9, Livro dos Abades, 1780, f1.7. TOMAS, 1974, Tomo II: 369. Vitor
Serrdo avanga que o mosteiro recebeu «ainda em vida da Infanta trés dormitérios de mediana grandeza
a envolver a pequena igreja, de traga quadrangular» (SERRAO, 1983: 308). O autor ter-se-4 apoiado no
relato do Pe. Indcio da Piedade e Vasconcelos (VASCONCELLOS, 1740, parte II: 115). No entanto, as
fontes documentais, manuscritas e impressas, ndo corroboram a sua conclusdo até ao falecimento da
Infanta (1577).

17 De acordo com os relatérios trienais do mosteiro, o nimero médio de monges da comunidade de
Séo Bento dos Apdstolos era inferior a cinco (ADB - Congregagio de Sdo Bento de Portugal: Estados do
Mosteiro de Sio Bento dos Apdstolos, 1626-1822, n°92).

18 «(...) ficou a Congregagcam dando principio ao edeficio, sobre o que houve grande repugnancia da
parte da Camera e Villa, e vendo o Reverendissimo ndo podia contrastar ao povo, (...) comprou o cittio
de Palhais para ahi edeficar 0 mosteiro o que nio teve effeito (...)» (ASCENSAO, 1745: 229).

19 ANTT - Documentos Virios, Mago 1, doc.25, Peticdo de Frei Gongalo de Morais a Filipe I, 29 de
Janeiro de 1582 fls.1-1v.

20 AMSBS - Livro dos Capitulo Geraes, Cx.14, Lv.15, Capitulo Geral de 29 de Setembro de 1584, fls.85v-86.
2L «(...) propos nosso mui Reverendo Padre Geral a Congregagéo se se faria mosteiro na Villa de
Sanctarem; e se se continuaria com as obras no sitio onde esta a hermida, e p'loz padres capitulares foi
assentado que ao presente ndo era necessario fazer-sse o tal mosteiro, assi p'lo sitio da ermida por nao
ser acomodado como por a terra ndo ser para isso, e que somente estivessem na nossa hermida dous
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ao abade do mosteiro de Lisboa??, s6 em 1614 elegeu o seu primeiro abade, com
assento e voz nas reunides capitulares da Congregagao?.

Apesar das contrariedades, os monges beneditinos persistiram em tornar efe-
tiva a sua presenga em Santarém. No triénio de 1614-1617 continuaram a obra do
dormitorio?, plenamente concluida em 1626-1629%, ficando no centro um terreiro,
«ao modo de claustro»?®. Simultaneamente, a pequena igreja era ampliada (1620-
1623)%, e o terreiro recebeu um novo arranjo?s. Mudou-se a portaria e aprovei-
tou-se o antigo espago para a sacristia, determinando-se ainda os espagos para a
cozinha e refeit6rio®.

Na primeira metade do século XVIII, a falta de seguranga do dormitério impds o
refor¢o estrutural, que coincidiu com importantes intervengdes na igreja monastica,
entre elas o aumento da capela-mor, para acolher novo retabulo®. A estabilidade
do edificio acabou por ser seriamente afetada, mais tarde, com o violento terre-
moto de 1755. Daqui resultaram obras profundas no dormitério® e a constru¢ao
de nova igreja® e sacristia, concluidas no século XIX%, anos depois da passagem
do Marechal Massena pela vila de Santarém (1810-1811)%4.

Aquando da extingdo das ordens religiosas, em 1834, o mosteiro encontrava-se
abandonado?®®. Das vicissitudes inerentes a venda do conjunto mondstico, a imagem
de Cristo de Mont’Iras foi transferida para a igreja de Santa Iria da Ribeira (Santa-
rém), encontrando-se desde Setembro de 2014 no Museu Diocesano de Santarém.
Porém, ndo resistiu a casa que a acolheu durante vérias centudrias, uma vez que o

religiosos (...)» (AMSBS - Livro dos Capitulo Geraes, Cx.14, Lv.15, Capitulo Geral de 9 de Maio de 1593,
1.147v; SOUSA, 1983: 396).

22 AMSBS - Livro dos Capitulo Geraes, Cx.14, Lv.15, Capitulo Geral de 3 de Maio de 1599, f1.184v.

2 Na reunido capitular foi eleito o Padre Frei Calisto de Faria (ANTT - Documentos Vdrios, M¢.9, Livro
dos Abades, 1780, f1.7v).

24 ANTT - Documentos Virios, Mg¢.9, Livro dos Abades, 1780, fls.7v-8.

%5 Sem motivo aparente, o dormitdrio foi derrubado na sua totalidade em 1659, para ser construido um
novo edificio. A obra s6 terminou em 1689-1692, indicio da falta de liquidez da comunidade (ANTT -
Documentos Virios, M¢.9, Livro dos Abades, 1780, fls.9v; 10v.).

26 ADB - Estados do Mosteiro de Sio Bento dos Apdstolos, 1626-1629, n°92, fl.5; DIAS, 2016: 369-370.
27 ANTT - Documentos Virios, M¢.9, Livro dos Abades, 1780, f1.8.

28 ANTT - Documentos Vdrios, Mg.10, Peti¢des, 1622, fls.1-1v.

29 ADB - Estados, 1626-1629, n°92, fl.5.

30 ADB - Estados, 1725-1728, n°92, fls.7v, 9.

31 ADB - Estados, 1755-1758 (1), n°92, fls.9v-10.

32 A responsabilidade do risco da planta da nova igreja foi atribuida ao «Architeto Joao Pedro Ribeyro»,
pela qual recebeu noventa e seis mil reis (ADB - Estados, 1758-1761, n°92, f.9v).

33 ADB - Estados, 1816-1819, n°92, fls.7v-8.

34 OLIVEIRA, 2005: 133.

3% ANTT - Arquivo Historico do Ministério das Finangas: Colégio dos Apdstolos, Santarém, 1834, Cx.
2249, fls.1-1v.
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Fig. 3.

Vista aérea da
localizagdo do
mosteiro de S. Bento
dos Apdstolos, atual
Miradouro de

Sao Bento, Santarém.
Fonte: Google Earth

Fig. 4.

Miradouro de

S. Bento, Santarém.
Fonte: Foto da autora

conjunto mondstico foi demolido®. Persiste apenas a memoria do lugar, perpetuado
no toponimo da rua e do Miradouro de S. Bento (Fig. 3 e 4).

36 Diversos autores referem que o mosteiro foi demolido em 1864. CUSTODIO, 1979: 21; SANTOS,
2005: 49; SERRAO, 1983: 309, nota 104; —, 1990: 47.

Porém, de acordo com uma carta de 2 de Maio de 1843, dirigida a rainha D. Maria II por José Ant6nio
de Almeida, Governador Civil de Santarém, o mosteiro escalabitano estava ja em fase de demoli¢éo, por
determinagdo do proprietario, quando os operarios encontraram diversos papéis e livros pertencentes
ao seu cartério (ANTT - Colégio dos Apéstolos, Santarém, Correspondéncia, 1843, Cx. 2249, fl.1). A
correspondéncia subsequente, mantida até 27 de Fevereiro de 1846, alude sempre o episddio do encontro
do espdlio do cartério pelos operarios responsaveis pela demoligdo, como forma de identificagdo do
assunto que estavam a tratar, sem contudo referir se 0 mosteiro ja se encontrava totalmente demolido.
Nao obstante, pelo tempo que medeira entre a primeira e a ltima missiva da correspondéncia trocada,
parece-nos plausivel situar a demoligao do mosteiro entre 1843 e 1846.
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3. BENEDITINOS, GARANTE DA CONTINUIDADE DO CULTO

Investidos guardides de riquissimo tesouro devocional, os beneditinos cedo
compreenderam que ndo podiam guardar inteiramente para si tdo venerado mila-
gre, nem exp0-lo de forma continuada. Daqui surgiu a necessidade de regular as
visitas a milagrosa imagem, de modo a ndo perturbar o quotidiano monastico e
nao comprometer a dignidade do ato de mostrar o Cristo de Mont'Iras a devotos e
peregrinos. Foram emitidas determinagdes sobre o ritual de exposi¢ao da imagem?’,
a decéncia do altar em que estava exposta’®, as pessoas a quem podia ser mostrada’
e mesmo a chamada de aten¢do para que ndo fossem retirados pedacos da cruz para
reliquias, sob pena da imagem ficar sem suporte de sustenta¢ao?’. Diversas foram
as dignidades que procuraram ver o Cristo de Mont’Iras, entre eles monarcas*! e
viajantes*2.. Aos beneditinos cabia velar pela imagem, zelar pelo culto, recolher as
esmolas e promover a festa anual, juntamente com a confraria, compromisso que
cumpriram fielmente até ao abandono do mosteiro, no século XIX.

CONSIDERACOES FINAIS

Apesar de ndo constar do plano inicial de alargamento geografico da Con-
gregagdo de Sdao Bento de Portugal, a comunidade monastica do mosteiro de Sao
Bento dos Apoéstolos desenvolveu esfor¢os notaveis ao longo da Epoca Moderna
para edificar e dar continuidade a construgédo instituida pela Infanta D. Maria, e
por promover a dignidade do culto da miraculosa imagem do Cristo de Mont’Iras,
fazendo perdurar a memoria da sua real padroeira e a devogdo secular que atraia
inimeros devotos e peregrinos a vila de Santarém. Na presente abordagem fica o

37 Vide, por exemplo, Visita dos Visitadores Gerais de 10 de Dezembro de 1642 (ADB - Congregagio de
Sao Bento de Portugal: Visitas dos Visitadores, n°182, 1633-1638, fl.71v). Esta determinagao foi renovada
e ampliada em visitas sucessivas, com vista ao rigoroso cumprimento do rito.

3 Visita do Abade Geral de 26 Agosto 1658 (ADB - Visitas do Geral, n° 150, 1656-1659, fls.47v-48).

3 As diversas determinag¢des vincavam bem a separagdo entre os devotos da terra e as pessoas de fora,
beneméritos e dignidades. Estes tltimos estavam autorizados a ver a imagem sempre que fosse solicitado.
Vide, por exemplo, Visita dos Visitadores Comissarios, de 13 de Maio de 1684 (ANTT - Documentos
Virios, M¢.2, Doc. 7, 1678-1686, {1.42v).

40 Visita de 4 de Novembro de 1681. ANTT - Documentos Virios, M¢.2, Doc. 7, 1678-1686, fls.34v-35.
41 «Hua dellas foy a Magestade del Rey Phelippe o Santo, quando veyo a Portugal [1619], porque passando
pera Tomar, & vendo o Santo Christo ficou tam admirado, que alem das merces que fez 4 casa mandou
que lhe copiassem a sagrada imagem, que a queria levar consigo pera Castella» (TOMAS, 1974, Tomo
I1: 370. PACHECO, 1675: 104v-105; NOVAES, 1918, Vol. IV: 39-40.

42 Entre eles contavam-se Manuel Severim de Faria, que visitou o mosteiro em 1609 (SERRAO, 1974:
89-91), e Francois de Tours, em 1699 (CHAVES, 1989: 66-67).
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breve contributo para dar vida a um mosteiro que foi ficando olvidado do quadro
da Congregacdo beneditina, através da atualiza¢ao da informacao a ele inerente e
do lancamento de outra, inédita, de modo a resgatar o mosteiro escalabitano do
quase esquecimento que a sua inexisténcia fisica podia votar de forma irremediavel.
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Resumo: Este artigo centra-se na analise da Igreja de Sdo Francisco e o complexo do Seminario
dos Missionarios Apostdlicos de Vinhais (Braganca), elementos histdricos e identitarios, deste
concelho desde o século XVIIL Propde-se uma andlise reflexiva sobre a arquitectura do edificio e
as transformacoes deste espago religioso, pois considerando que ndo ha uma percep¢ao global da
sua importancia por parte da comunidade local, tornou-se imprescindivel estudar e divulgar este
imoével no seu conjunto: igreja e o semindario / convento, no sentido de fundamentar as decisoes
que enquadrem uma proposta de salvaguardar o seu valor patrimonial e de valorizagdo futura.
Fazendo parte do patriménio desta vila, este monumento contribuiu para a construgao da sua
identidade social. Na andlise das caracteristicas do local constatam-se as relagdes de interac¢io
entre a paisagem e o conjunto edificado.

Embora o sitio se mantenha relativamente inalterado, o imével acompanhou as alteragdes dono
desenho da malha urbana, constituindo hoje uma sintese de permanéncias e mudancas e um
elemento central na organiza¢do espacial da vila.

Palavras-chave: Espaco Sacro; Franciscanos; Identidade; Seminario.
Abstract: This paper is both focused on the analysis of the Saint Franciscos church and Apostolic

Missionaries Seminary complex located in Vinhais (Braganga), highlithing their historical and
cultural values within the construction of the local identity since the 17" century.
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Accordingly, an analysis of the building’s architecture is made towards to a deep understanding of
the several transformations that were carried out in this religious space. Considering the lack of
perception of its importance by the local community, it became crucial to study and disseminate
this architectonic complex: church and seminary/ monastery in order to justify all the decision
making within its safeguard. As part of this villagess heritage, this monument contributed to its
social identity development. The survey of the site characteristics made possible to verify the
relationship with the landscape.

Although the site remains almost unchanged, the built complex accompanied the urban growth
maintaining its function as a central issue in the space organization of the village and remaining
also a repository of all the historical changes and continuities.

Keywords: Sacred space; Franciscans; Identity; Seminary.

1. CONTEXTO GEOGRAFICO - TRAS-OS-MONTES

A designagdo de Tras-os-Montes é, por si so, suficiente para individualizar e
caracterizar esta provincial. Esta regido, habitualmente designada por Terra Fria,
foi cuidadosa e proficientemente estudada por Vergilio Taborda, que lhe atribuiu
a denominacdo de Alto Tras-os-Montes.

O territério vinhaense, com uma altitude média elevada, abrange diversas
microrregides com caracteristicas distintas. Para além dos rios Tuela e Rabagal,
pode notar-se facilmente a existéncia de duas areas, norte e sul; de facto, na parte
norte, a que corresponde a area de Vinhais abrangendo parte do Parque Natural
de Montesinho, encontramos as maiores altitudes e o clima é caracteristico da
chamada Terra Fria. Para sul, a paisagem é mais ampla, as terras sao mais férteis e
menos rochosas, e as aldeias de povoamento, menos concentradas, habitadas por
gente com uma cultura mais diversificada, mais aberta e empreendedora devido a
exploragdo das minas Nuzedo / Ervedosa, Rebordelo, Ousilhdao?.

Vinhais caracteriza-se pela ocorréncia de xistos. No entanto, o granito esta
patente em Vale das Fontes, Rebordelo e Sangemil, Pinheiro Novo e Moimenta,
e o Calcario em Fresulfe, Dine e em Soeira. Durante um longo periodo os locais
referidos foram objeto de explora¢do mineira, pelo menos a partir da Idade do
Bronze, época que aparece documentada nos castros das suas proximidades?.

1 VASCONCELOS, 1942.
2 RIBEIRO, 1970.
3 MACIEL, 2000.
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2. ORIGEM DA VILA

Durante a Idade Média a divisdo administrativa de Vinhais ndo correspondia a
atual, pois existiam na regido varios concelhos que sé no final da Idade Moderna
viriam a constituir o concelho de Vinhais com a drea que atualmente ocupa*.

Com o foral de D. Afonso III, “Vinhais” ou “terra de Vinhais” passou a ser
concelho, cabeca de todas as vilas e vilares circundantes, centro administrativo e
sede para se fazer justica a todos os vizinhos, & mistura com pagamentos de foros,
rendas e dizimos, como se estipula no foral atribuido pelo referido rei °.

Contudo, sabe-se através de alguns documentos da época, mas em especial
através das Inquiricdes de D. Afonso III e, posteriormente das de D. Dinis, que
houve por parte dos mosteiros e nobres usurpagdes aos dominios da Coroa. Muitas
das terras foreiras aos reis aparecem como “honras” de fidalgos, ou membros da
Igreja®. Assim a agdo dos mosteiros teve um papel muito importante no repovoa-
mento deste territorio (...)7.

Sabe-se que a origem de Vinhais remonta ao periodo anterior a Idade Média.
Durante a ocupagdo romana, a parte norte da vila foi o local escolhido para assen-
tamento de povoados e vigilancia visto ser o cabe¢o mais elevado®.

Da presenca desses povos restaram-nos alguns vestigios e a passagem por estas
terras de uma das cinco estradas romanas — via Romana XVII do Itinerario Anto-
nino, via essa que ligava dois importantes conventus juridicus: Bracara Augusta-
-Braga a Asturica Augusta-Astorga, bem como o caminho de Ledo a Sdo Tiago de
Compostela (Figura 1). Tudo nos leva a crer que esta via tivesse contribuido para
a fundagdo da nova vila %, 10,

O unico documento que se conhece e que faz referencia ao vocabulo - Vinhais,
¢ de meados do século XII aproximadamente de 1159, e esta presente numa carta
de doagdo ao Mosteiro de San Martin de Castafieda, Puebla de Sanabria!l.

4+ MACIEL, 2000.

5 ALVES, 2000.

¢ MACIEL, 2000.

7 GOMES, 2000.

8 COSTA, 1708.

° GOMES, 1993: 80.

10 MORENO, 1986: 77-89.
11 ALVES, 2000.
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Fig. 1. Vinhais no contexto de Tras-os-Montes. a) Via comercial romana Bracara-Asturica e do cami-
nho de Santiago de Compostela via Tras-os-Montes; in Vilas Medievais Planeadas [em Linha] 2011 .
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Fig. 2. Pormenor da divisio administrativa em conformidade com o Recenseamento do ano de 1530.
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A primeira informagéo a retirar das inquiri¢des de 1258 e do pacto celebrado
em 1224'2 é a que respeita ao castelo de Vinhais, que, segundo estes documentos,
ndo existia no local onde hoje se situa a vila atual-'3. D. Sancho II é apontado como
o monarca que tera tido a iniciativa de criar uma vila nova com o seu castelo', e
em 1253, D. Afonso III concede uma carta de foral aos (...) hominibus de Vinaes
(...)1. D. Manuel I da nova carta de foral a Vila de Vinhais, a 4 de Maio de 1512
(outorgando o Foral de D. Afonso III), aos hominibus de Vinaes, et suis terminis'®.
O termo do concelho de Vinhais ¢ estabelecido pelo cadastro de 1527. No Recen-
seamento de 1530, a Terra de Vinhais, compreendia o territdrio situado entre os
rios de Tuela e Rabagal (Figura 2)"7.

2.1 O Processo da Fundagao Urbana

O fenémeno urbano reaparece num mundo dominado por castelos e mosteiros
e converte-se no principal elemento dinamizador do mundo medieval. Entre os
séculos XII e XIV assiste-se a um periodo de desenvolvimento urbano, de fundagao
de novos aglomerados de tracado regular, e de novas interven¢des na morfologia
dos centros ja existentes!s.

Ao investigarmos o processo de fundagdo de Vinhais, verificamos que este nao
foi acompanhado, inicialmente, por um crescimento populacional. Existiu sim a
necessidade de fixar uma populagdo dispersa. Sabemos que as vilas eram fundadas
a partir das cartas de foral doadas pelos senhores da terra’®.

Segundo Alexandra Paio, um foral de fundagio era «(...) concedido a uma
vila que mudou de localizagéo, por razdes politicas, sociais ou econdémicas (...)».

Sabe-se que o rei escolhia o sitio / local, e este tinha que estar de acordo com
os objetivos a que se destinava a fundagdo da nova vila. Através da carta de foral
dava privilégios, reagrupava as pequenas povoagdes existentes na regido, organizava
a defesa da nova vila desde o inicio e controlava os seus terrenos®.

Da analise efetuada deduzimos que os elementos se relacionavam entre si: loca-
lizagdo (sitio), posicdo e a fun¢do a que se destinava. A implantagdo desta nova

12 NETO, 1975.

13 ALVES, 1918.

14 ALVES, 2000.

15 ALVES; 2000.

16 ALVES, 2000.

7 NETO, 1975.

18 PAIO, 2002.

19 ANDRADE, 1994.
20 PAIO, 2007.
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vila em local estratégico foi um ato politico destinado a colocar sob o dominio da
Coroa o processo de ocupa¢ao e organizagao social, econdmica, politica e admi-
nistrativa do territério de Vinhais?!.

3. 0 EDIFICIO DO SEMINARIO DOS MISSIONARIOS APOSTOLICOS
DE VINHAIS - O SITIO - EVOLUCAO URBANA

Historicamente verificamos que os condicionalismos politicos levaram a que
malha urbana desta vila se fosse adaptando as circunstincias de cada século, evo-
luindo com mais ou menos problemas de organizagdo O tecido urbano foi confi-
gurado pelo sistema vidrio, pelo padrao do parcelamento do solo, pela aglomeragao
e pelo isolamento das edifica¢des, assim como pelos espagos livres?2.

A semelhanca de muitas vilas fundadas
na Idade Média, o tracado de Vinhais refle-
tiu a necessidade da defesa e a importancia
da administragao civil e religiosa. Segundo
o estudo das vilas medievais planeadas, a

estrutura da vila assentava numa rua cen-
tral, a Rua Direita, organizada segundo
um eixo, com quarteirdes perpendiculares
a este e com uma “praga” (Igreja Matriz)
que ligava a porta principal da muralha
(Figura 3)%.

O tragado e a rua passaram a existir
como elementos morfologicos nos varios
niveis ou escalas da forma urbana. O tra-
Fig. 3. Tragado da Vila de Vinhais na Idade sado € um dos elementos C(.)m malo_r des-
Média - Planta da vila de Vinhais. taque na forma de uma vila ou cidade,
define o plano em diferentes dimensoes, e

a rua adquire o seu caracter a partir das suas caracteristicas morfologicas, como a
largura, proporgao, revestimento e texturas. O mercado surge como principal razdo
da vila ou da cidade como lugar de trocas e servicos; a praga, geralmente irregular,
resultava mais como um vazio aberto na estrutura urbana.

21 PAIO, 2007.
2 LAMAS, 1993: 58.
2 PAIO et al, 2007: 186-189.
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Os monumentos (igrejas, capelas, conventos, seminarios, outros), como elemento
morfoloégico individualizado, vao ocupar um posicionamento e uma configuragao
determinada pelo seu significado e fun¢ao, desempenhando um papel essencial no
desenho urbano, caraterizando a area e tornando-se o apoio estruturante da vila.

No caso de estudo de Vinhais a rua Direita fez a separacio entre o publico e o
privado, pois todo o espago em frente ao convento é constituido por um adro/ praga
que faz parte integrante do edificio. Orlando Ribeiro refere que uma das peculia-
ridades da morfologia urbana portuguesa era a pluralidade de pragas. Na opinido
do gedgrafo, estas distinguiam-se pela fungao, e, de acordo com esta, caber-lhe-ia
uma praga fronteiri¢a a igreja; uma vez que o terreiro seria o largo de terra batida
ja fora das muralhas.

O edificio do Seminario dos Missionarios Apostdlicos de Vinhais?4, face a sua
monumentalidade e envolvéncia com o espacgo urbano, surge como elemento dina-
mizador desta vila, pois como lugar sagrado gerou uma centralidade fundamental
na construcido da identidade do local.

Donizete Rodrigues refere que a «identidade ¢ um processo de identificagdes
historicamente apropriadas que conferem sentido ao grupo. Ou seja, ela implica
um sentimento de pertencga a um determinado grupo étnico, cultural, religioso, de
acordo com a percecdo da diferenga e da semelhanca entre “ego” e o “alter”, entre
“nds” e os “outros”»%.

3.1. O edificio do Seminario dos Missionarios Apostolicos de Vinhais. Espaco
Sacro no contexto historico da Vila de Vinhais (Braganca)

A religiao sempre desempenhou um fator fundamental no processo de cons-
trugao da identidade de um local, ao contribuir para a construcdo da identidade
social e cultural, que nos permite vivé-la no presente e transmiti-la no futuro?. O
conjunto em estudo destaca os elementos de maior evidéncia: a igreja da Ordem
III e a fachada que da acesso a igreja maior do convento.

Com vista a entender os valores deste espago sagrado como fator identitario
do local, tornou-se crucial perceber de que forma a evolu¢do urbana desta vila foi
condicionada ou estimulada pela edifica¢ao do edificio do Seminario dos Missio-
néarios Apostodlicos. Destaca-se, desde logo, a escolha do sitio como local/terreno
sobre o qual se ira erguer algo, ou seja, a superficie de terra que vai ocupar, que

24 Edificio classificado como Monumento de Interesse Publico (MIP) pela Portaria n.° 421/2013, DR,
2. série, n.° 122, de 27-06-2013.

25 RODRIGUES, 2012: 3.

26 RODRIGUES, 2012: 4.
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neste caso se ligou a um conjunto de caracteristicas fisicas, principalmente mor-
fologicas e geologicas. A escolha esteve associada a razdes praticas, a facilidade
de provimento de alimentos, as linhas de agua a disponibilidade de materiais de
construcdo, a melhor orientagao solar, ou ainda (e ndo menos importante) a pro-
tecao dos ventos.

Outro aspeto importante para a implanta¢ao do convento relacionou-se com a
presenca de preexisténcias no territério. Podemos destacar as vias de comunicagdo
terrestres ou fluviais (as acessibilidades); o castelo, outras igrejas, outros conventos
(protec¢do) e a presenca de um limite de fronteira que pretendia preservar a rela-
¢do com outros nucleos de povoamento. Os caminhos de Santiago ou caminhos
de peregrinagdo como estradas de importancia estratégica, também contribuiram
para o desenvolvimento e fixacdo de pessoas nas terras de Vinhais.

O local escolhido para a implantagdo, além dos factores ja mencionados, tem
claramente uma longa histéria de sacralidade. No século XII é construida a igreja de
Sao Facundo que ficaria, posteriormente nos limites da cerca. Em finais do século
XVII é construida a igreja da Nossa Senhora da Assungéao e que se situaria na proxi-
midade da cerca para norte e em 1751/52 é construido o convento. Estes trés edificios
demarcavam um territdrio e solidificavam uma relagdo de poder que conferia distingao
social aos nucleos onde se inseriam. A configuragiao desta area sacra consistia num
espaco aberto, circundado por uma Cerca, que era aberta a populagdo em épocas
especiais, para poderem aceder as pequenas capelas construidas neste amplo espago.
Este elemento é bastante importante e reforga a sacralidade do espaco, visto serem
implantadas dentro das prdprias cercas monacais e distribuidas ao longo do circuito
que levava a(s) igreja(s): a série de capelas da chamada Via Crucis, evocativas dos
passos da Paixdo de Cristo, convidava a populagio a participar nos atos religiosos.
Para o homem religioso a natureza nunca é exclusivamente «natural»?’, as linhas de
agua com abundancia neste local e as arvores (oliveira e de frutos), associados aos
simbolos do sagrado como a pureza e o universo contribuiram para assinalar este
espago como lugar sagrado. O siléncio que o espago proporcionava, (sendo o siléncio
um elemento imaterial que carateriza a carga sagrada e profundamente espiritual de
um templo),ligado aos outros aspectos, permite enquadrar o edificio na paisagem,
criando um espago harmonioso que nos leva a reflectir. Toda a paisagem envolvente
leva o nosso olhar até ao edificio, numa aproximag¢ao gradual.

Ao longo do século XVIII, no espago exterior a cerca amuralhada surgiram
as primeiras casas nobres que se integram e enquadram na malha urbana. Pos-
teriormente tornou-se necessario uniformizar as cérceas dos restantes edificios e
regularizar as fachadas ao longo da rua direita.

27 ELIADE, 1992.
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Fig. 4. Planta da vila de Vinhais com as trés igrejas: Igreja Maior (Semindrio), S.Facundo e Igreja N°
Sr* da Assungdo. PINTO, Duarte Fernandes — Blogue 3° Dimensdo — Fotografia Aérea. [em Linha].
Disponivel em http://portugalfotografiaaerea.blogspot.pt/search/label/Vinhais.

Fig. 5. Convento/Semindrio dos Missiondrios Apostdlicos de Vinhais (Fotografia cedida por Roberto
Afonso).
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Depois de grandes controvérsias entre o poder local e a Diocese de Braganca
/Miranda, o conjunto da Igreja de Sdo Francisco e Semindrio dos Missiondrios
Apostolicos de Vinhais, é classificado como Imével de Interesse Publico. O Art.°
17.° da Lei n.° 10772001, de 8 de Setembro, refere o interesse do bem como teste-
munho simbdlico ou religioso, o seu valor estético, técnico e material intrinseco, a
sua conce¢ao arquitetonica, urbanistica e paisagistica e a sua extensdo e ao que nela
se reflete do ponto de vista da memoria coletiva, pois o objeto arquiteténico tem
que ser visto para além da sua imagem. O edificio era para “ser vivido” e o espago
deveria responder ao que o homem procurava assim como corresponder, a sua
definicdo de bem-estar, de conforto e de harmonia funcional e estética. Donizete
Rodrigues, é da opinido que estes lugares de memoria apresentam uma arquitectura
propria e singular com marcas representativas da cultura transmontana e dos seus
habitos, em que o lugar se relaciona com o seu quotidiano, simbolos religiosos e
em que o local constitui a histéria e o cunho das terras transmontanas.

Segundo Tavora, ha também que valorizar a histéria e trata-la como um percurso.
Ha que defender o passado, enquanto memoria e valores, actualizando-o, acompa-
nhando-o e orientando-o em formas contemporaneas, construindo assim uma visao
histdrica de tudo, como se de uma introdugao se tratasse?®. Graga Dias afirma que
é necessario esse conhecimento histérico para se adquirir memoria, para que esta
possa ser usada no futuro, ndo numa continuidade mas através das nossas raizes®.

Estruturalmente o edificio mantém uma boa autonomia relativamente a malha
urbana sendo atualmente envolvido pelas construgdes existentes.

O primeiro aspeto importante na configuragao geral deste convento prende-se
com a sua volumetria, uma vez que o mesmo foi construido com recurso a pedra
de xisto que dd corpo a uma alvenaria irregular com argamassas de cal e areia,
dificeis de distinguir numa simples observagao.

Face a rusticidade dos materiais aplicados, a sua integra¢ao com a envolvente
urbana é perfeita, pois todos os elementos construtivos contém uma carga simbo-
lica, desde o adro, ao claustro a torre, até ao interior da sua igreja.

A construcao do edificio, resultou de um equilibrio sabio entre a visdo do seu
mentor e a necessidade da criacdo de um espago que acudisse a caréncia de levar a
palavra de Deus ao resto da regiao. A concegdo deste espago assumiu grande impor-
tincia na aproximagio dos fiéis e da Diocese de Braganga/ Miranda. A semelhanca
do que ainda hoje acontece, também a época a populagao se sentiu parte integrante
desta arquitetura, cuja monumentalidade, nao chama atengao para si mesma, mas
sim para a fun¢do que desempenhou e ainda desempenha culto.

28 TAVORA, 1953: 12.
2 GRAGA DIAS, 2005: 222.
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CONSIDERACOES FINAIS

O edificio do Semindrio dos Missiondrios Apostdlicos destaca-se na morfologia
urbana como a maior construgao do género em Vinhais edificada fora das mura-
lhas. O legado construido e deixado, quer ele se encontre na sua forma original
ou tenha sido objeto de adaptagdes, evidenciou a evolugdo orgénica e o tipo de
desenvolvimento que a vila de Vinhais teve. Jda sem a fun¢ao conventual ou de
semindrio, continua a exercer a sua influéncia na malha urbana como parte inte-
grante de uma identidade social. Este monumento contribuiu para a constru¢ao da
identidade social. A Lei de Bases da Politica e do Regime de Protec¢do e Valorizagdo
Cultural - Lei n.° 107/2001, de 8 de Setembro, estabeleceu os principios de prote¢ao
do patrimoénio cultural, considerando o patriménio «como realidade de maior
relevincia para a compreensao, permanéncia e constru¢do da identidade nacional
e para a democratizagdo da cultura».

A identidade constrdi-se a varios niveis, mas é quando falamos de identidade
coletiva que surgem espagos com valor identitario evidente, na medida que simboli-
zam para um grupo, um espago de partilha e de constru¢ao comum, neste sentido o
patrimonio cultural edificado como representante de espagos de referéncia e espago
de identidade vai conferir originalidade e singularidade aos lugares e regides e os
distingue de outros territérios.

Concluimos que num local onde a memoria da populagdo esta profundamente
enraizada no passado e nas suas tradigdes o fecho deste edificio como seminario,
veio desvalorizar este espaco.

(...) Para um crente essa igreja faz parte de um espago diferente da rua onde se
encontra. A porta que se abre para o interior da igreja significa, de facto, uma solugdo
de continuidade™.
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GENIUS LOCI VS MODO NOSTRO:
A INFLUENCIA DO ESPIRITO DO LUGAR
NA FUNDACAO DOS COLEGIOS JESUITAS
DA PROVINCIA LUSITANA.

O CASO DO COLEGIO DE PORTALEGRE!

INES GATO DE PINHO*

Resumo: As implantagdes e construgdes religiosas combinam factores espirituais com factores
fisicos, assumindo diferentes formas consoante o espirito do lugar. Se os templos isoladamente
constituem uma implantacio relativamente simples, as casas dos regulares assumem outra comple-
xidade. No caso da Companhia de Jesus, instituicdo religiosa de Contra-Reforma que criou novos
programas e tipologias arquitectonicas, a complexidade ¢ acrescida. Concebido para responder
ao programa arquitecténico especifico da Companhia de Jesus, o colégio jesuita é uma referéncia
nas cidades. No entanto, nem sempre a sua implantacio foi imediata ou pacifica. Pretende-se com
esta comunicagdo entender as motivagdes especificas dos inacianos e a forma como o genius loci
influenciou a sua fixagao, apresentando para isso o caso do colégio de Portalegre.

Palavras-chave: Companhia de Jesus; Modo Nostro; Genius Loci; Colégio de Portalegre.

Abstract: Deployments of religious buildings combine spiritual factors with physical, assuming
different forms depending on Genius Loci. If the temples alone constitute a relatively simple
deployment, the homes of religious congregations take another complexity. In the case of the
Society of Jesus, religious institution of the Counter-Reformation that created new programs
and architectural typologies, complexity is increased. Designed to meet the specific architectural
program of the Society of Jesus, the Jesuit college is a landmark in cities. However, not always its
implementation was immediate and peaceful. The aim of this communication is to understand
the specific motivations of the jesuits and how the Genius loci influenced his fixation, presenting
the case of the college of Portalegre.

Keywords: Society of Jesus; Modo Nostro; Genius Loci; Portalegre college.

! Este texto insere-se no &mbito do nosso doutoramento, intitulado Modo Nostro: A especificidade da Arquitectura
dos colégios da Companhia de Jesus na Provincia Portuguesa. Os séculos XVII e XVIII (SFRH/BD/110211/2015),
desenvolvidos no Civil Engineering Research and Innovation for Sustainability do Instituto Superior Técnico
- Universidade de Lisboa, e apoiado pela Fundagdo para a Ciéncia e a Tecnologia com financiamento
comparticipado pelo Fundo Social Europeu e por fundos nacionais do Ministério da Educacéo e da Ciéncia.
* CERIS /IST-UL. inesgatodepinho@tecnico.ulisboa.pt.
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As residéncias do clero regular, impulsionadas pelo povo, nobreza ou clero,
reflectem a forma de estar, a regra e a conduta dos seus utilizadores. Até a Contra-
-Reforma as diferentes ordens religiosas seguiam principios que se reflectiam em
tipologias arquitectonicas semelhantes. Com a funda¢ao de uma nova organizagao
religiosa, a Companhia de Jesus (CJ), as formas tornaram-se mais complexas.

Fundado por Inacio de Loyola em 1540, o novo instituto tinha como objectivo
a evangelizagdo e procurava distanciar-se da conduta das ordens religiosas ante-
riores & Reforma Catdlica. No entanto, o sucesso que em poucos anos alcangou
na formacio dos jovens laicos, fez que ganhasse tanta notoriedade neste ambito
como na evangelizacdo, sendo requisitada para diferentes territérios. A especifi-
cidade da sua conduta, que acumulava a acgdo apostdlica com o ensino, exigiu a
criagdo de novos programas arquitectonicos, originando variagdes nas tipologias
religiosas. Fundaram casas professas, noviciados, missoes, quintas e colégios. O
colégio representa o programa funcional mais inovador, ndo apenas por se destacar
em quantidade das restantes tipologias, mas acima de tudo pela complexidade do
programa e pelas solugdes arquitectonicas apresentadas.

Os projectistas dos colégios desenhavam-nos tendo por base o modo nostro
jesuita. O modo nostro ndo era nenhum tipo de tratado de arquitectura ou cons-
trugao. Representava uma forma jesuita de viver e habitar um edificio, transmitida
nas Constitui¢oes da CJ. Nao sendo uma regra, langava as directrizes que influen-
ciavam directa ou indirectamente a forma dos edificios inacianos.

A transposi¢ao destas directrizes para o edificio e para a sua implantagdo esta
intimamente ligada ao Genius Loci. Ainda que os terrenos onde se implantavam
fossem doados, os factores fisicos influenciavam a sua aceitagdo e também o pro-
jecto, sobrepondo-se as convengdes formais dos edificios destinados a regulares.

Esta relagdo que acreditamos existir entre o modo mostro jesuita e a importancia
do Genius Loci na escolha do local de implanta¢ao dos seus edificios, esta patente
na histéria da fundagao do colégio de Portalegre. Solicitada a CJ logo nos primei-
ros anos do instituto, s6 assume a sua implantacdo definitiva mais de um século
depois, tamanhas sdo as preocupagdes com as caracteristicas do lugar.

O primeiro impulsionador da fixagdo da CJ no Alto Alentejo foi D. Julido de
Alva, bispo de Portalegre. Na sua carta datada de 15 de Janeiro de 1553 dirigida
a Indcio de Loyola, demonstra o seu apoio ao projecto educativo da congregacao:

(...) tenho eu para mim que, assim como a instituicio desta Companhia parece ter sido
inspirada pelo Espirito Santo, (...), o foi também este novo modo de colégios que se
ordenam agora, para educar desde os primeiros anos a juventude em sa doutrina (..)%

2 Epist. Mixae, 111, 64-66. Lisboa, 15 de Janeiro de 1553. Carta transcrita e traduzida do castelhano por
Francisco Rodrigues (1931: 619).
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A 14 de Margo de 1560 o padre provincial Torres® dirige uma epistola ao
segundo Padre Geral, Diego Lainez. Nesta, refere os esfor¢os que o bispo tem feito
para que seja fundado o colégio:

Muchos afios hd que el obispo de Portalegre deseava um Collegio dela Compariia em su obispado,

mas nunca se despuso a hazerlo nostro modo, agora le dan outro obispado, y quiere dexar alli
algunos lectores y confessores a su costa; hablome muchas vezes e nesto com mucha instancia (... }*.

1560 marca o fim do bispado de D. Julido de Alva em Portalegre e a sua passagem
para Miranda do Douro. Antes, decide doar aos inacianos um «sitio com um aposento
que mandara congertar» para que se instalem, juntamente com «cén mil maravedis
de juro alquitar y algunos moyos de trigo perpetuos; y cien ducados em su vida del
mesmo obispo (...)»*. Com preocupagdes especificas no que se refere a arquitectura
das casas inacianas, Torres refere que o bispo «nunca se despuso a hazerlo nostro
modo». Esta expressao demonstra rigor na escolha do local para a fundagédo, mas,
acima de tudo que os jesuitas se regiam por critérios especificos que os afastavam
do restante universo catolico, seguindo o modo nostro referido nas Constituigoes.
Este modo de estar dos inacianos, previa naturalmente as suas rotinas espirituais e
cultuais, salvaguardando também questdes de ordem fisica, referidas pelo fundador.
Crente que, para exercer correctamente as suas fungoes, os quadros da CJ deveriam
viver comodamente e sem estar sujeitos a condi¢des que favorecessem doengas e os
debilitassem, Inacio expressa nos documentos oficiais do instituto a necessidade de se
respeitarem critérios fundamentais como a salubridade e a higiene. Torres demons-
tra empenho em cumprir estas directivas, expondo ao padre geral as dificuldades na
escolha do local, remetendo para a analise efectuada pelo Padre Cornelius:

Quanto al Collegio y sitio del; esta em la peor parte que puede set, assim por ser mal
sano, como por estar tan descubierto de todas las trés partes, que no tiene esto ninguna
defension y dentro em las celdas (que son muy pequenas e melanconicas) nos pueden ver.
Ni ay cosa em todo el delas que nos son mas necessdrias y nos tenemos de servir mas, que
no se vea de fuera, (...). Estd la varanda em frente del norte y las puertas de las ¢eldas
em la varanda, de modo que como es rezio no se sufre. Tiene por em redor de si muchos
hornos de loga y ladrillos que quando cozen entra el fumo em casa (...). La tierra es la
mas mal pueyda y carga que tengo visto. Quanto a las celdas no son cosa y tiené fenestras
por ventanas y parasobre el tejado, por lo que ayuda mucho; de dia em algumas dellas
se usa de candiles. (...) A ningua persona tenemos perguntado por este sitio que no nos
afirmasse ser muy mal sano, hasta el mismo medico que aqui cura®.

3 Conforme indices finais apresentados por Anténio Franco (1726), em que o Padre Michael Turrianus
¢ identificado como provincial.

4 ARSI - Lus. 60, fl. 191 e 192.

> Idem.

6 ARSI - Lus. 60, fl. 246.
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O redactor refere claramente a insalubridade do lugar, afirmando que todos o
consideram «muy mal sano». Refor¢a que o edificio estd demasiado exposto, «<sem
defension» (apelando a importancia defensiva em zonas de fronteira) e sem pri-
vacidade. Apesar da CJ ser um instituto de apoio a comunidade laica e com uma
proximidade maior a esta que a generalidade das ordens religiosas pré-reforma
catolica, os seus habitantes necessitariam de privacidade, especialmente na zona
dos dormitdrios; segundo Cornelius, os cubiculos” estao expostos aos transeuntes.
Para além disso, sdo pequenos e mal iluminados, carecendo de iluminagao artificial
durante o dia. A vizinhanga de uma zona industrial — «muchos hornos de loga
y ladrillos» — torna-os ainda mais desconfortaveis porque ficam cheios de fumo
quando os primeiros estdo em labora¢io.

Ja no inicio do século XVII, um novo bispo, D. Diogo Correia, reacende o inte-
resse em fixar a CJ em Portalegre. Em 1604, este solicita dois missionarios da CJ
para pregar no bispado®. Durante nove meses percorreram a cidade, estendendo
a sua missao a diocese. Em agradecimento, D. Diogo e o Cabido entregaram-lhes
a ermida de S. Bras e a igreja de Santa Maria a Grande®, junto da qual se fixaram
em casas alugadas.

O documento que consultamos no Arquivo Distrital de Portalegre (ADP),
intitulado «Tombo dos bens do colégio de Santa Maria a Grande da Companhia
de Jesus da Cidade de Portalegre»!? atesta-nos que em 1647 os inacianos possuiam
alguns bens na cidade e ja haviam fundado o colégio. O documento, composto pelo
treslado dos bens da CJ de Portalegre, mostra-nos ainda algo que néo ¢é referido
por Francisco Rodrigues: que nesta época o colégio nao tinha a invocagdo de S.
Sebastido, mas sim de Santa Maria a Grande e que ndo se situava no local onde
actualmente estd implantado o colégio jesuita de Portalegre.

Onde se situaria entdo o colégio? Conforme vimos anteriormente, D. Diogo
de Correia havia doado a Companhia de Jesus o templo de Santa Maria a Grande.
Situada intramuros, junto a porta de Alegrete, localizava-se na zona nobre da urbe.

7 Na documenta¢do manuscrita em portugués, os redactores da CJ referem-se as celas como cubiculos.
8 RODRIGUES, 1938: 119-120.

° Rodrigues nao refere a origem dessa informagao. No entanto, encontramos um documento no Arquivo
Distrital de Portalegre que atesta esta afirmag¢do. No «Tombo dos bens do colégio de Santa Maria a Grande
da Companhia de Jesus da Cidade de Portalegre» refere-se a existéncia de «<hum alvara passado em nome
do Bispo Dom Diogo Correa (...), feito em dezoito dias do mez de Fevereiro de Mil e Seiscentos e Sinco
annos de que constava dar lhe o ditto Bispo todo o direito que tinha na hermida de Sancta Maria a grande,
(...) em dezouto de Fevereiro do anno de Mil e Seiscentos e Sinco.». Quanto a ermida declara-se «que
a hermida de S. Bras desta Cidade pertencia ao dito collegio por doagoens que della fizerao o Senhor
Bispo D. Diogo Correa e o Reverendo Cabbido”. Tombo dos bens do colégio de Santa Maria a Grande da
Companbhia de Jesus da Cidade de Portalegre». ADP, CVSAGPTG, Cx. 03, 1iv.02.

10 ADP - CVSAGPTG, Cx. 03, liv.02.
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Fig. 1.

Localizagdo do colégio de
~ Santa Maria a Grande (a
= laranja).

Cartografia cedida pela CMP.

Comparando a localizagao do colégio de Portalegre com outras implantagdes jesuitas
da provincia lusitana, encontramos caracteristicas comuns que acreditamos terem
sido procuradas intencionalmente para a implantacao deste tipo de estabelecimento.
No que se refere a geografia fisica, situava-se num dos pontos mais altos da
cidade (beneficiando de vista sobre o territério), numa excelente localizagdo em
relagao aos ventos (importante auxiliar na salubridade, na medida em que ajudava
na ventilagdo e na elimina¢do de cheiros provenientes da falta de saneamento do
aglomerado urbano), com uma exposi¢ao solar confortavel (no quadrante sudeste
da urbe primitiva, ainda que ensombrado pelo pano de muralha) e com abasteci-
mento de agua (ndo apuramos onde se abasteciam até ao ano de 1642, mas a cinco
de Setembro desse ano é-lhes concedida uma provisdo régia ordenando que «se
desse aos padres do Collegio do cano que vem a esta cidade, hua penna de Agoa
assim come se tinha dado aos Mosteiros de S. Francisco e de Santa Clara»!!.
Relativamente a geografia humana, situava-se no centro nevralgico da cidade
(junto das sedes do poder religioso e administrativo), protegido de possiveis inva-
sOes inimigas, numa zona alta (marcando a posi¢ao de destaque da CJ) e junto as
duas casas religiosas mais antigas da cidade - convento de Santa Clara e convento
de S. Francisco - rivalizando com estas em protagonismo (factor importante se

11" ADP - CVSAGPTG, Cx. 03, liv.02.
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pensarmos que sdo os crentes que alimentam, quer espiritualmente quer através
de doagdes, estas instituicdes)!?.

A anilise dos bens do colégio!® revela-nos um pouco do que seria o edificio:
situado intra-muros, resultado da aglutinagdo da igreja com a adaptacgao ao edifi-
cado civil pré-existente, com um crescimento resultante da sucessiva aquisi¢do de
propriedades adossadas, primeiro a igreja, e depois ao aglomerado de casas adap-
tadas a que ja denominavam colégio.

O facto de o edificio estar localizado intramuros trazia claras desvantagens a
expansao do complexo. O espago para o culto estava garantido, a zona residencial
da comunidade também (ainda que de forma algo precaria), mas nao havia espago
para a produgdo agricola ou para a pecudria. Para além disso, tratando-se de um
colégio seria manifestamente complicado gerir a permanéncia de laicos na zona
privada da comunidade. Néao seria caso isolado. Veja-se por exemplo o caso do
Colégio de Faro que, projectado inicialmente como casa professa, teve que adaptar
o seu piso térreo a salas de aula para ensino da juventude laica'%. No entanto, o
modelo colegial que se estendeu por todas as assisténcias da CJ garantia uma sepa-
ragdo clara entre fung¢des cultuais, residenciais e escolares. A leitura dos projectos
dos colégios inacianos mostra-nos que, na maioria das vezes em que o edificio é
programado de raiz como colégio, sem adaptagdes a pré-existéncias, existe uma
organizag¢do formal tripartida composta normalmente por igreja, area da comuni-
dade e area dos estudos. Os dois ultimos nucleos sdo usualmente organizados em
torno de patios nao forcosamente regulares, mas que funcionavam como zonas de
distribuicdo dos espagos relacionados com cada tipo de publico.

Dada a complexidade funcional do edificio e a drea necessaria para cumprir
correctamente o programa jesuita, é natural que a implantag¢ao do colégio se tenha
tornado exigua. Nao conseguimos localizar documentos onde se apresente uma jus-
tificagdo clara para o abandono desta fundagdo, mas parece-nos viavel especular que
o colégio estava ja estagnado e nao conseguia ter espagos adequados para as fungdes
a que se propunha responder, trocando-se o local de implantacdo intramuros pelo
Sitio da Corredoura, situado extramuros. Apesar de ser uma zona mais baixa que
a anterior, era igualmente alta e visivel de todos os pontos do territério envolvente.

12 A rivalidade entre o Convento de S. Francisco e o Colégio de Santa Maria de Portalegre esta
particularmente bem ilustrada num episddio relatado na carta do Padre Francisco Machado ao Padre
André Alvares, de 28 de Janeiro de 1610, e transcrita por Francisco Rodrigues em 1938 na pagina 123
da obra citada.

13- ADP - CVSAGPTG, Cx. 03, 1iv.02.

14 GATO DE PINHO, 2015: 285-303.
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Fig. 2.

Localizagdo do colégio

(assinalado pela letra “N”)

sobre a planta de 1687

=¥ Relazione, della Piazza, di

_gfﬁ‘i.'b:“‘-- PORT.ALLEGRAE, i sue Forti
i Situati, in PortoGallo. Museo

Galileo, Florenga.

O ano de 1678 ¢ a charneira para esta grande mudanga. Em 6 de Maio o reitor
do colégio de Portalegre solicita ao padre geral a venda de bens para “adiantar” o
colégio:
Padre Geral / Tem este Collegio de Portalegre algumas moradas de cazas e outras
fazendinhas, as quais o Padre Provincial, os Consultores da Provincia, eu, e os Consultores
deste Collegio julgdo, que he necessdrio vendelas, pelas razoes, que Vossa Reveréncia verd
apontadas nesses papeis; e ainda que hd muitos anos se lida com isto, nunca se pos com
execugdo. Agora porem vendo eu o pouco que vai por deante este Collegio, com zelo de o
adiantar e de comprar com o procedido das ditas propriedades algumas outras, ou juros,
que seja de maior utilidade para o Collegio me resolvi a tratar com eficdcia este negoceo
por entender que serd de grande proveito pera o Collegio.'®

No mesmo ano, em data indeterminada, Mateus do Couto (sobrinho) desenha o
projecto para a igreja do colégio (Fig. 3). Esta informac¢ao chega-nos através Ayres
de Carvalho, catalogador da Biblioteca Nacional de Portugal'®. O autor sugere que
terd sido o arquitecto a dar continuidade ao projecto do colégio, atribuindo-lhe a
autoria de um conjunto de desenhos existentes na sec¢do de Iconografia. O desenho
D11R (Fig. 4) que representa uma planta geral do complexo, é claramente datado
de 1678 e destinado a fundagdo inaciana do alto Alentejo: «Planta da Igreja do
Collegio da Companhia de Jesus da Cidade de Portalegre 1678».

15 ARSI - FG 1540.014.
16 CARVALHO, 1977.
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Fig. 3. Planta e corte da igreja do colégio de Portalegre. BNP, Portugal.

i e

Fig. 4. Planta da Igreja do Collegio da Companhia de Jesus da Cidade de Portalegre 1678. BNP, Portugal.
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O catalogador, apesar de muito rigoroso e descritivo no que se refere aos docu-
mentos analisados, omite algo de maior importancia para a nossa investigagdao. No
verso do desenho, existe uma informagao fundamental redigida com a mesma grafia
das informagdes patentes na frente: «Planta ultima deste collegio pela qual se deve/
[con]tinuar»!’. Esta frase demonstra uma intencio clara de fazer construir este
projecto, em que o edificio reflecte a triparti¢do funcional patente noutros colégios
da CJ. Demarca-se claramente a zona da comunidade da zona dos estudos e usa-se
neste caso a igreja como elo de ligagao. Note-se que a zona residencial tem uma
dimensao maior que a zona escolar, reflectindo as necessidades do colégio. Esta
situacdo provoca uma assimetria na fachada que nédo representava um problema
para os jesuitas, reforcando a nossa convicgdo de que a fungdo ditava a forma e
nao o contrario.

No mesmo ano de 1678 é lancada a primeira pedra da igreja. O padre Franco
relata a ceriménia de lancamento, que ocorreu a 8 de Maio desse ano e foi pre-
sidida pelo padre reitor Miguel Dias!8. O autor acrescenta que o colégio tinha
finalmente ultrapassado as dificuldades econémicas, o que lhe permitia agora a
expansao. Segundo ele o reitor, motivado também pela ruina do telhado da igreja
velha, decide construir novo templo. A questdo que se coloca e que nao ¢é clara em
nenhum dos documentos encontrados é “onde”?

Naturalmente que hoje sabemos que é no chamado Sitio da Corredoura, mas
porqué a escolha deste local? Vérios autores referem que a implantagdo tera sido
realizada no sitio da ermida de S. Sebastido e que o colégio tera essa invoca¢ao em
memoria do antigo templo. Certo é que a dita ermida havia sido doada aos jesuitas
em 1635 pelo bispo Jodo Mendes de Tavora, constando no auto de inventario de
bens do colégio!®. Infelizmente o documento ndo nos permite entender onde se
localizava a ermida nem as suas dimensoes.

O novo sitio escolhido para a implantagdo, retine todas as caracteristicas neces-
sarias para cumprir os principios de salubridade e higiene enunciados por Santo
Inacio. Ainda que nao localizado no ponto mais alto de Portalegre, continua a ser
um local elevado, ventilado, com boa exposi¢do solar e com recursos hidricos dis-
poniveis. Para além disso, apesar de mais afastado da zona administrativa e fora
da linha de muralhas, tem a vantagem de se libertar do tecido urbano consolidado

17" Falta parte da palavra porque aparentemente e de acordo com testemunho das arquivistas da BNP, o
desenho foi aparado.

18 FRANCO, 1726: 364.

19 “(...) ahermida de S. Sebastido desta cidade pertencia também a este colégio de Santa Maria a grande,
por hua doagdo que della lhe fizera o senhor Bispo Joanne Mendez de Tavora (...) aos onze dias do mez
de Junho de Seis sentos e trinta e cinco annos”. ADP — CVSAGPTG, Cx. 03, 1iv.02, fl. 35v a 36.
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que o limitava e poder finalmente expandir o complexo, de acordo com o modo
nostro jesuita.

Ao que tudo indica as obras avangaram lentamente. As construgdes inacia-
nas estavam sujeitas a apreciagdo dos superiores da CJ. Os projectos dos edificios
seriam obrigatoriamente enviados em duplicado a casa generalicia em Roma, onde
seriam avaliados pelo revisor romano (um padre com forma¢ao em arquitectura
ou matematica) e teriam a aprovagdo do padre geral. A comunicagdo entre o rei-
tor do colégio e Roma foi, no caso de Portalegre, feita através do padre visitador
e vice-provincial Jodo Pereira, que em Janeiro de 1711 visita o edificio, anotando
as seguintes directivas:

Necessita muito o Collegio se continue o edificio, pois faltdo cubiculos pera algum hospede
que vem de novo, e pera o Provincial e Companheiros, que vem em vizita; E asim ordeno
que o Padre Reytor prepare logo os matreaes pera esta obra pera que a seu tempo se
comesse o corredor, que vem da portaria nova para a portaria que agora serve: e o edificio
se faga conforme a planta antiga que he a que serve para o citio em que estdmos , a qual
estd aprovada pellos superiores mayores®.

Apesar do visitador referir a existéncia de uma «planta antiga» aprovada pelos
«superiores mayores», a validagdo do projecto definitivo para Portalegre parece nao
ter sido pacifica. Em Novembro do mesmo ano o padre visitador envia uma missiva
ao padre reitor Francisco da Silva informando-o que «o Padre Geral pede a planta
do edificio que se ha de principiar», ordenando-lhe que lha «xmande para lha reme-
tter; por que ndo quer se comesse a obra sem vir de 1 confirmada a planta»?!. Uma
nova missiva datada de Abril de 1713, dirigida ao reitor pelo visitador Francisco
Salgueiro, atesta que entre as duas cartas ndo foram feitas obras significativas no
colégio, devido a razdes puramente administrativas: «Bem era que principiassem
essas obras, porem como a planta dellas foi a Roma, e ainda nao veyo, esperamos
a rezolucgdo, que (...) de 14 nos mandao»?2.

Sabemos que em 1719 as obras ja haviam recomegado, uma vez que Anté-
nio Franco refere a queda de uns arcos na construc¢ao do colégio?. A leitura das
informagdes paroquiais de 1758 revela que o terramoto de 1755 em nada afectou
o avango das obras do edificio. Certo é que a data da extingao da CJ (1759), o
edificio ainda ndo estava totalmente construido, conforme se atesta pela analise
do projecto de instalagdo no extinto colégio da fabrica de lanificios de Portalegre.

20 ANTT - Cartorio dos Jesuitas, mg¢. 76, doc.7.
21 Idem.

2 Idem.

23 FRANCO, 1726: 462.
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Fig. 5. Planta infrior e suprior do colejo que foi dos Jazuitas na cidade de Porto-Alegre, compriendida a
cerca; em que se declara o estado em que se acha; e os lugares mais comodos para o establecimento de hua
nova Fabrica de Panos, e Drogas. ANT'T, Portugal.

CONCLUSAO

A fixagdo da CJ em Portalegre foi morosa e complexa dada a especificidade
e exigéncia do programa a implementar e a adequagdo ao Genius Loci. Podemos
dividir a histéria da sua implantagdo em trés grandes momentos. O primeiro, moti-
vado por razdes de ordem pratica, estd alicercado na vontade extrema que o bispo
de Portalegre demonstrava em ter um colégio na sua cidade. Foram repetidos os
esfor¢os de doacao de um terreno a CJ; no entanto, a preocupagdo com as carac-
teristicas do lugar e o respeito pelo modo nostro jesuita, que traduzia as directivas
do fundador Indcio de Loyola, sobrepds-se a qualquer oferta feita pelo episcopado.
A gestdo do processo foi feita de forma inteligente para que nao fosse encarada
como desrespeitosa ou ingrata, mas houve uma sucessiva rejei¢ao das propostas
dos diferentes bispos, alegando as caracteristicas imprdprias do lugar.

O segundo momento, decorrente do anterior, representa ja uma implantagdo
efectiva, com a fixagdo junto a Santa Maria a Grande. Muitos foram os casos em
que os jesuitas se viram for¢ados a adaptar a pré-existéncias, mas poucos os que os
satisfizeram. Neste caso é doada uma igreja e os sucessivos reitores empreendem
uma demanda na compra e adaptacio de edificios civis, vivendo os utilizadores de
forma precaria. A dificuldade em cumprir o programa do entao fundado colégio de
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Santa Maria a Grande, pela complexidade da adaptagdo do programa a exiguidade
do territorio, levou a busca de um novo local para a implantagdo, em que o modo
nostro se articulasse na perfei¢io com o espirito do lugar.

Este terceiro momento, intimamente relacionado com o Genius Loci e com um
conhecimento intimo das caracteristicas do lugar, permitiu aos jesuitas implantarem
com sucesso um novo estabelecimento escolar: o colégio de S. Sebastiao. Baseado
num projecto desenhado para responder as exigéncias do modo nostro jesuita e que
respeitou o espirito do lugar, o novo instituto transformou o Sitio da Corredoura,
extramuros e marginal, num espago sagrado de referéncia na cidade.
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EL CONJUNTO RELIGIOSO DE COPORAQUE:
ARQUITECTURA PARA EL CULTO

RENATO ALONSO AMPUERO RODRIGUEZ*

Resumo: O presente artigo discute o conjunto religioso do Coporaque, localizado no Vale do
Colca, Peru. Um espaco monumental que caracteriza a Igreja de Sdo Tiago, que incluird tanto o
seu aspecto historico, como o primeiro espago ocupado pela Ordem Franciscana no Sul do Vice-
-Reino do Peru, por isso, Coporaque se tornara o centro de irradiagdo e a difusao da fé crista,
que vai nos deixar um dos melhores conjuntos religiosos no pais. Como seu lado de arquitetura, a
importancia tipoldgica e arquitectonica do complexo religioso, chave na producdo peruana. Alem
disso, temos que destacar que este templo se constitui como um ponto de partida para a criagdo
de um dos espagos mais singulares: A CAPELA ABERTA.

Palavras-chave: Igreja de Sdo Tiago Apostolo de Coporaque; Peru; arquitetura religiosa; capela aberta.

Resumen: El presente articulo versa sobre el conjunto arquitecténico-religioso de Coporaque,
sito en el valle del Colca, Pert. Un espacio monumental protagonizado por la Iglesia de Santiago
Apdstol del que se tratara tanto su vertiente histdrica, por ser el primer espacio ocupado por la
Orden Franciscana en el Sur del Virreinato del Peru, con lo cual, Coporaque se convertird en el
centro de irradiacion y difusion de la fe cristiana, que nos dejard uno de los mejores conjuntos
religiosos del pais. Como su vertiente arquitectonica, la importancia a nivel tipoldgico y arquitec-
tonico del conjunto religioso, clave dentro de la produccion peruana. Del Templo destacaremos
un elemento que se constituira como un punto de partida para la creaciéon de uno de los espacios
mas singulares: la CAPILLA ABIERTA.

Palabras clave: Iglesia de Santiago Apdstol de Coporaque; Pert; arquitectura religiosa; capilla abierta.
Abstract: This paper examines the architectural -religious complex of Coporaque, located at the

Colca Valley, Peru. A monumental space featuring the St. James Church which will include both
its historical aspect, as the first space occupied by the Franciscan Order in the South of the Vice-
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royalty of Peru, which, Coporaque will become the center of irradiation and spreading the Chris-
tian faith, that will leave us one of the best religious complex in the country. As its architectural
side, the typological and architectural importance of the religious complex level, key in Peruvian
production. In the temple highlight an element that is constituted as a starting point for creating
one of the most unique spaces: THE OPEN CHAPEL.

Keywords: St. James Church of Coporaque; Peru; religious architecture; open chapel.

INTRODUCCION

El valor histérico-cultural del pueblo de Coporaque proviene de sus numerosas
manifestaciones arquitectonicas, arqueoldgicas, paisajisticas, etnoldgicas, etnograficas y
monumentales, entre otras, cuyo origen ya podemos rastrear en el periodo de los “Estados
Regionales’, es decir, entre los aflos 1200 a. C. - 1470 a. C., aspectos que continuaran
y se consolidaran durante la dominacion Inca, Virreinal y el periodo Republicano.

Como parte de la historica provincia de Collaguas, Coporaque asumira un
importante rol en los ambitos administrativo, politico y econémico que le cupo
ejercer en la region, pues sera uno de los pueblos mas importantes de los contenidos
en todo el Valle del Colca! debido a la implantacién en el lugar de la Orden
Franciscana, sobre cuyo espacio religioso preincaico, parece establecerse el nuevo
conjunto cristiano del cual hablaremos en apartados posteriores.

Asi, en Coporaque prevalecen, aun, edificios de origen prehispanico, sobre todo, en
los sectores menos proximos a la traza urbana reduccional?, confirmando la decision
de los colonizadores de adoptar la primitiva localizaciéon de un poblado preexistente
para darle continuidad a la estructura urbana. Que se mezclan con estructuras de época
colonial y republicana en las que podemos encontrar tallas de estilos Renacentista y
Barroco y del cual sobresale el magnifico conjunto religioso de la Iglesia de Santiago
Apdstol, la Casa parroquial, la Plaza del Hospicio y la Capilla de San Sebastian.

Ademas, hay que destacar muy ligado a este conjunto, que el patrimonio mas
importante de Coporaque, fue y es su gente. Siendo una poblacién constituida
predominantemente por la etnia Collagua y minoritariamente por la etnia Cabana, el
sentimiento y pensamiento de estas personas se tradujo en modos de vida, costumbres
y comportamientos sociales que dieron lugar a determinadas caracteristicas
arquitectonicas en el conjunto religioso, como la Capilla Abierta, que trataremos a
continuacién. Y que asimismo, dio lugar a un patrimonio intangible vasto pero en

1 El Valle del Colca se compone de los pueblos Tisco, Sibayo, Callalli, Tuti, Chivay, Coporaque, Yanque,
Lari, Achoma, Maca, Pinchollo, Tapay, Madrigal, Huambo, Cabanaconde, Ichupampa y Canocota.

2 Coporaque se conforma en un urbanismo de damero a raiz de las politicas de reduccion de indios
llevadas a cabo por la Corona Espaiola.
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Fig. 1. Ubicacion del conjunto religioso de Coporaque desde un ambito nacional, regional y local.
Elaboracion Propia.

progresivo proceso de transculturacion en el que lo tangible es tan remoto como
el origen de la propia comunidad y esta ligado a la produccién arquitecténica,
desde las viviendas de uso doméstico, las obras de cardcter utilitario, como a las
edificaciones religiosas de procedencia virreinal como ya se ha mencionado.

El tema del patrimonio monumental, diferenciando la herencia prehispanica,
tiene un vinculo directo con la construccién de las capillas y templos. Al mencionar
el protagonismo historico de Coporaque debemos resaltar el papel que le tocd
desempefar como foco de irradiacion de la evangelizacion cristiana en el Valle del
Colca puesto que de ahi provienen los importantes edificios religiosos que sintetizan
el proceso de mestizaje cultural experimentado en la region.

EL ESPACIO, COPORAQUE Y EL VALLE DEL COLCA:
CARACTERIZACION GEOGRAFICA

Coporaque esta situado dentro de uno de los numerosos valles que pueblan los
Andes: el Valle del Colca. Dicho Valle, es valle cisandino, que se ubica en la Provincia
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de Caylloma, Departamento de Arequipa en la zona sur andina de Per. El valle del
Colca es recorrido en sus mas de 100 km de largo por el rio Colca, pero ocupando
solo una porcion de la Cuenca del mismo, porciéon que se encuentra comprendida
entre los distritos de Callalli (4.200 metros de altitud) y Huambo (3.200 metros de
altitud). En esta zona, existen 16 poblados, que en su mayoria ain conservan los
nombres que les asignaron los espaioles al momento de su fundacion.

Geomorfoldogicamente, se encuentra enmarcado por dos cordilleras, la cordillera
del Chila al norte y al sur la cordillera occidental, en las cuales se pueden observar
picos nevados que superan muchas veces los 6.000 m.s.n.m. Este territorio cuenta
con alrededor de 30 nevados principales, entre los que sobresale el Nevado Ampato
con 6.288 m.s.n.m, siendo el limite de altura inferior 1.400 m.s.n.m. (en el encuentro
de los rios Huambo y Colca). La altitud de los distritos dentro del Valle es de una
marcada diferencia, asi tenemos a Tisco, distrito que se ubica a mayor altitud con
4.175 m.s.n.m. y Tapay, distrito que se ubica a menor altitud con 2.942 m.s.n.m.

De entre ellos, Coporaque se ubica en la margen derecha del rio Colca, a una
altura aproximada de 3 575 msnm y 8 km al oeste de Chivay, la capital de la zona.

En cuanto al clima, al ser un territorio con diferentes altitudes, la temperatura
y la humedad registradas tienen variantes de acuerdo a la cota de altura. Asi
tenemos que en las cotas mas bajas del valle, es decir desde los 2.000 hasta los
2.900 m.s.n.m. se registra una temperatura media anual que fluctta entre los 12°C
y 17°C, teniendo como dato importante que en los meses de invierno, de mayo
a julio, la temperatura no desciende hasta los 0°C. En la zona que va desde los
3.000 hasta los 3.900 m.s.n.m. la temperatura media anual fluctda entre los 7°C y
los 9°C. Y cuando superamos los 3.900 m.s.n.m. las temperaturas descienden aun
mas, propiciando que en estas zonas se registren heladas. Ademas cuenta con dos
estaciones muy marcadas, la época de lluvias entre los meses de noviembre y marzo,
con presencia de fuertes precipitaciones y el resto del afio de ausencia de lluvias y
abastecimiento de agua por medio del deshielo de los nevados.

COPORAQUE: FOCO DE LA EVANGELIZACION DEL VALLE DEL
COLCA

Durante la época de la Corona Espafiola, el territorio del Valle del Colca, se
conform6 como uno de los espacios méas deseados por los conquistadores. La
abundancia de mano de obra y la cantidad de recursos agricolas y mineros hicieron
que se conformara en uno de los Corregimientos mas ricos de todo el Reino del Peru.

Posiblemente, sera esto lo que atraiga a la Orden de San Francisco de Asis, a
asentarse en el lugar, eligiendo para ello el pueblo de Coporaque. La presencia de la
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Orden Franciscana en Coporaque es la mas antigua de la provincia (segundo tercio
del siglo XVI) y es asi, que el asentamiento se convierte en el centro de irradiacion
religiosa del valle, desde donde se empezara a difundir la fe cristiana, una tarea
ardua que conllevd tantas veces dureza e intolerancia por parte de los doctrineros
pero que trajo asimismo la posibilidad de crear un sincretismo unico en el mundo
y que se vera reflejado en su arquitectura religiosa.

De esta manera, a nivel arquitectonico, se erigieron edificaciones religiosas en los
lugares que posiblemente fueron ocupados anteriormente por oratorios indigenas. Y
es este hecho el que ocurre con el conjunto religioso de Coporaque cuya elevacion
parece deberse a su implantacién sobre el templo de origen prehispanico que
debid erigirse sobre la plataforma que en la actualidad ocupa el conjunto cristiano.
Evolutivamente, la configuracion actual del conjunto religioso de Coporaque es de
las mas antiguas de valle: Capilla de San Sebastidn (1565) y templo Santiago Apostol
(1569). El ambito adoptado para la construccion de los edificios tomo una estratégica
ubicacion, inmediata a la Plaza Principal, vinculandose “internamente”, a través,
de una explanada, la Plaza del Hospicio, que mantuvo cierta flexibilidad secular
de formas y usos® y que fue recortada por un proceso sistematico de “invasiones™
rompiéndose la continuidad visual y funcional del complejo religioso.

TEMPLO SANTIAGO APOSTOL DE COPORAQUE: EVOLUCION
HISTORICA Y ARQUITECTONICA

La documentacion colonial existente es unanime en sostener que los franciscanos
fueron los dnicos frailes espafoles con una presencia sostenida en el Valle del
Colca, todo esto antes de la politica de fundacion de reduccion dictada por el virrey
Toledo, junto a otras que fueron dictadas durante su permanencia en el cargo, las
cuales dejaron una impronta duradera en la administraciéon del Virreinato del
Pert®, y fueron los primeros en establecer una serie de doctrinas durante la década
de 1540°. Los primeros frailes probablemente llegaron a la Provincia de Collaguas
gracias a la invitacion de Gonzalo Pizarro, responsable de la encomienda que le fue
asignada, y de otros encomenderos de la Provincia, lo cual debié ocurrir alrededor

3 La Plaza del Hospicio serd ocupada por un corral para ganado que sera eliminado durante el proceso
de restauracion de todo el conjunto religioso por la Agencia Espafiola de Cooperacion Internacional
para el Desarrollo.

4 Por fotografias aéreas podemos suponer que la Plaza del Hospicio era de mayores dimensiones que
en la actualidad.

® COOK & COOK, 2011:90

¢ TIBESAR, 1953:65
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Fig. 2.

Vista del Templo Santiago
Apostol de Coporaque,

se observa la base y las
escalinatas de piedra de
origen incaico.

Foto: Cristina Moreno E

de 1540 a 1545 segtin Tibesar. Este temprano grupo fue liderado por Fray Juan de
Monzon, el cual estuvo acompaiado por Fray Marcos de Niza (supuestamente uno
de los franciscanos que alcanzaron el istmo de Panama), como parte del primer
grupo de franciscanos que arribaron al Pert con Francisco Pizarro’. Un escrito
de la orden franciscana que data del afo de 1585, recordando los primeros afos
de la presencia misionera en el Valle del Colca, habla de los ambiciosos esfuerzos
tempranos de Fray Juan de Monzo6n para extirpar las practicas iddlatras de los
Collaguas. Por indicacion del Padre Jer6nimo de Villa Carrillo, Comisario General
de la Provincia Franciscana del Pert, en razéon de la marcada vocacién iddlatra y
pagana de los naturales, se estimd por conveniente sefalar a sus sacerdotes, entre
los cuales estaba Fray Juan de Monzon, que: “..las huacas y adoratorios donde
el demonio era adorado, se demoliesen y derribasen, y en su lugar se edificasen
y levantasen templos para el culto del Dios verdadero”, por lo cual, los primeros
sacerdotes asentados en Coporaque, deciden la construccion de la Iglesia de Santiago
Apostol de Coporaque sobre un templo prehispanico, del cual queda hasta hoy la
base de piedra.

Como ya se dijo, la importancia que tuvo el poblado de Coporaque desde
épocas prehispanicas condicion6 el desarrollo futuro de la estructura reduccional
y es comprobable en el caso de esta comunidad una concepcion pre - reduccional
presente en el pensamiento inicial de los misioneros franciscanos que se
encontraron frente a una enraizada ideologia demostrada en la preexistencia de
uno o mas adoratorios indigenas de dimensiones considerables, hecho que defini6
la planificacion del conjunto religioso que tomé un marco lateral de la plaza. La

7 TIBESAR, 1953. pp. 14, 65
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aparicion temprana de la Capilla de San Sebastian define la futura relaciéon con
el templo de Santiago Apdstol, siendo gravitante la presencia de la plaza lateral
y el antiguo hospicio.

La evolucién constructiva de este espacio religioso estd inmersa en las
circunstancias de los primeros contactos con los habitantes del poblado. La
prontitud exigida para su consolidacion por parte de los primeros sacerdotes, tuvo
que ver con una legitimacion de la ideologia cristiana que se propuso la extirpacion
de las concepciones autdctonas, que en este caso significaron la superposicion de
estructuras fisicas (arquitectonicas) de indole religioso, se levanta asi, la Capilla
consagrada a San Sebastian (1565) que pese a sus limitadas dimensiones cumplié
funciones sacramentales durante un periodo considerable. Este edificio concatenaba
la idea del adoctrinamiento con la de la asistencia a los enfermos por hallarse en
forma adjunta al primario hospicio franciscano.

La explanada que sirvié de antesala para ambos edificios se convirtié en la
denominada Plaza del Hospital, que tuvo un uso religioso procesional. Paulatinamente,
se proseguia con la construccion del templo Santiago Apdstol (edificada entre los
anos 1569 - 1590). Vale mencionar que por indicacion del Padre Jeronimo de Villa
Carrillo - Comisario General de la Provincia Franciscana del Pert —, en razdn de
la acendrada vocacion iddlatra y pagana de los naturales, se estimo por conveniente
sefalar a sus sacerdotes que “.. las huacas y adoratorios, donde el demonio era
adorado, se demoliesen y derribasen, y en su lugar se edificasen y levantasen templos
para culto del Dios verdadero...”8.

La antigiiedad de la fabrica del templo consagrado a Santiago Apdstol es
refrendada tanto por la distribucion en planta como por su imponente fachada, el
fuerte corte renacentista de la fachada acompanado una cubierta de estilo mudéjar,
definen una época de consolidacién propia del siglo XVI.

Una pregunta razonable acerca de la persistencia histdrica del edificio, tiene que
ver con su aparente resistencia a los embates sismicos sucedidos en la region, lo
cual se puede corroborar en los inventarios realizados desde finales del siglo XVIII.
Es innegable, después de las sucesivas interpretaciones que se han hecho sobre la
manufactura de los principales componentes del templo, que la portada trasciende
el paso de los siglos, algo que no puede afirmarse necesariamente de las demas
estructuras del edificio inmersas en una austeridad considerable. Se conserva como
testimonio de su época el primitivo retablo mayor ubicado en la parte posterior
del actual’, esto demostraria que sectores importantes como el muro testero y los
muros del evangelio y de la epistola podrian haber colapsado bajo los efectos de los

8 CORDOBA Y SALINAS, 1957: 154
9 MORENO & AMPUERO, 2014: 6
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Fig. 3.

Vista de la Capilla de San
Sebastidn, de la cual se dice
que fue la primera de todo el
Valle del Colca.

Foto: Renato Ampuero R.

sismos de 1784 y 1868. Las reparaciones posteriores reprodujeron fidedignamente
las partes perdidas con los mismos materiales (reintegracion), permaneciendo una
imagen fehaciente de la fabrica concebida a excepcidn de la cubierta, cuya factura
mudéjar de par y nudillo se perdié en algin momento.

La construccion del edificio tom¢ aproximadamente veintiin anos, desde 1569
hasta 1590. Las torres aparentemente no fueron concluidas hasta mediados del
siglo XVI, a esto se suman los acontecimientos no previstos ocasionados por la
erupcion del volcan Huaynaputina en la cabecera del valle de Tambo (ubicado al
sur del Valle del Colca) eel 14 de febrero de 1600. Se verifica la colocacion de la
campana el afio 1600, por el padre franciscano Bernardo Navarrete - companero
del padre Luis Jerénimo de Oré - .

Posteriormente, el sismo de 1784, produce averias de consideracién hacia los
muros laterales y el muro testero. Los trabajos postsismo se realizan en los cuatro
afios posteriores, sismos que hasta la actualidad vienen dandose en la zona y
afectando a las fabricas de iglesias y casas en todo el Valle®.

Para los anos comprendidos entre 1790 y 1858, contamos con varios inventarios
que nos dan constancia del estado de conservacion de la iglesia. Asi, a continuacién
se incluyen algunos fragmentos de los mismos:

10 E] 15 de agosto del presente afo un sismo de magnitud 5.2 grados en la escala de Richter ha sacudido
el Valle provocando numerosos desperfectos en la zona que aun estan siendo evaluados.
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INVENTARIO DEL 28 DE DICIEMBRE DE 1790

Primeramente la iglesia que es de paredes dobles y elevadas de piedra negra entre labrada
y bruta con barro. “...” y entera de cafia tejida cubierta de tejas. La portada principal que
da a la plaza mayor es de calicanto hasta el corredor que esta situado sobre la portada el
que tiene su techumbre de madera labrada tejas y estera de cafia en esta hay una puertecita
por donde se entra al coro que es todo de calicanto bien fuerte y capaz, la puertecita es
estrecha y su portoncillo bien usado con llave de palo. Tiene la iglesia otra puerta que da

<

al a plazoleta que esta “...” Obra pequefia queda la casa parroquial y obra quiere “...” en la
sacristia de competente ancho y “alto” divide al presbiterio en famoso arco que se encuentra
maltratado bajo el que hay dos grada de piedra negra labrada las tijeras de la iglesia son
126 con 18 vigas labradas que aferran las paredes. La sacristia es de 8 varas de largo y 6
de ancho las paredes de lado y piedra la comunicacién a un galponcito una ventana con
su balaustre labrado y puertas buenas el largo de la iglesia es de 180 varas, el ancho de 12
varas al presbiterio una cuarta mas de ancho. Tiene la iglesia dos torres de lado y piedra
y sus copas de palos y tejas estdn a los lados de la puerta principal haciendo armoniza al
frontispicio de la puerta que tiene 7 nichos de calicanto por lo exterior tiene la iglesia sus
estribos que sostienen sus paredes que hacen luego con el baptisterio el que es del mismo
material de la iglesia tiene de largo 6 varas de ancho ...” tiene su pila llana una alacena
con sus puertas y cerradura corriente y su puerta que esta bajo el coro corriente. Tiene
mds la iglesia 7 ventanas que la aclaran con sus bastidores viejos. El cementerio tiene
de ancho de 6 varas 9 gradas a la plaza empedrado y su cerco correspondiente de lodo y

piedra que corre hacia el costado entero de la iglesia que da al sur.!!

INVENTARIO DEL 23 DE OCTUBRE DE 1835

Primeramente la Iglesia y su situacion mensura, atrios, capillas y plaza, esta situada
esta iglesia en un plano superior a la plaza principal del pueblo, de modo que hay que
subir de ella hasta el suelo de la iglesia veinticuatro gradas. Su puerta principal oficia
misa al Oriente viene de estar en la una esquina de la parte sur de dicha plaza principal.
Esta en medio de la Casa parroquial y de la plaza que llamamos del Hospital, de suerte
que el un costado que mira al sur, da en el patio principal de dicha cara, y al otro costado
que mira al norte y que cara a la dicha plazuela del hospital. La forma del presbiterio
por la parte de atrds que mira al poniente a la cuenta de dicha Casa parroquial tiene la
iglesia 57 varas y tres cuartos de largo y once varas de ancho: la elevacion de sus paredes
es de 9 varas y tercio en el cuerpo de la iglesia, y en el presbiterio una mas: tiene dos

1" Archivo Arzobispal de Arequipa. Inventario de 1790. Folio r. y v. Transcripciéon: Mg. Cristina Moreno
Fernandez. Historiadora del Arte.
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cementerios que solo se discontintian el uno del otro por el Baptisterio que esta edificado
en medio de ambos. (...) La dicha plazuela del Hospital que se habia hecho con el destino
de que sirviera para la procesion de los domingos, y entre afio, tiene de largo 72 varas,
y de ancho otras tantas. En dicha plazuela hay una capilla grande que mira ala puerta
colateral de la Iglesia, y tiene de largo diez varas y cuarta y de ancho seis varas y cuarta,
y la altura de sus paredes es cinco varas, tiene dicha capilla una portada labrada de cal y
piedra con columnas y cornisas, el techo es de madera sin estera por encima esta repajada
toda ella. Dicha capilla tiene una puerta dos ojos con su cerrojo, llave todo corriente de
hierro esta sin ningiin adorno, por el dia solo sirve para galpon, de las andas de la Iglesia,
y también para guardar el sepulcro que sirve para el Viernes Santo, y el féretro para los
difuntos. En dicha plazuela hay cuatro capillitas pequefias, las que estdn sin techo ni
puertas; todas ellas muy arruinadas.

INVENTARIO DEL 02 DE OCTUBRE DE 1850

184

Un templo de paredes negras labradas y lechadas con barro, empanetadas y blanqueadas
sus paredes interior y exteriormente; techo de madera, estera de cafia y cobertura de
tajas: Tiene 126 tijeras, y 18 vigas de madera labradas que traban de costado a costado:
Su largo al Oriente consta de 57 brazas, y su ancho de 11. Un Arco de cal y ladrillo bien
construido, divide el presbiterio en su elevacion superior al cuerpo de la Iglesia, y por el
plano dos gradas comulgatorios de piedra labrada sin rejas. El Baptisterio y la Sacristia
son de iguales paredes y techos: en un costado de dicha sacristia hay un pequefio galponcito
a media agua, de igual construccién puerta de madera sin llave.

La sacristia tiene dos puertas una que da la patio de la casa Cural parroquial con
llave de hierro y “..” corriente, y otra para la Iglesia con aldaba interior: “..” tiene una
ventana para el patio con reja de madera puerta de lo mismo, y aldaba interior: Ademds
de la puerta principal (de la que luego hablare) tiene la iglesia dos puertas colaterales
la que llaman falsa es de madera bien alta con clavazén de hierro y ocho carreras de
mascarones de bronce tiene llave corriente y arco calicanto. Delante de esta puerta hay
una plazuela que abraza todo el costado de la Iglesia y se comunica con el cementerio, el
que se compone de un corto plano empedrado con gradas de piedra rojiza y paredes bajas
al lado de la plaza. La otra puerta que da para el patio, es pequefia de madera arco de
piedra negra, y cerrojo de hierro con llave.

El Coro es de calicanto lo mismo que el arco de la porteria principal de la Iglesia,
sobre aquel hay siete nichos otras cornisas, y labores que sirven de adorno por la parte
exterior y cuatro pilares a forma de columna estriban un corredizo que hay sobre dicha
porteria y el que sirve de transito para la puerta del coro la que es de madera con cerrojo
de lo mismo, y para las dos torres que son muy bajas de piedra negra labrada lechada con
barro y cubiertas con tejas. En ambas hay cuatro campanas, en la primera dos cortas y
en la segunda un poco mas grandes de buenas voces, y sin zalarua alguna.
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La puerta de la que hablo es pintada a verde, tiene cinco filas de mascarones de
bronce, y solo se cierra con aldabas interiores. En todo el cuerpo de la Iglesia hay siete
ventanas pequerias con bastidores de bayeta vieja."?

El 13 de agosto de 1868, acontece un sismo de grandes proporciones que, al
parecer, en el caso del templo de Coporaque no ocasiond perjuicios mayores a
los del evento telurico del 1784, salvo el desplome de sectores de paramento de la
iglesia y casa cural.

El 23 de junio de 2001, después de un prolongado silencio sismico, una nueva
eventualidad provoca danos severos en gran parte del templo, sobre todo en la torre,
campanario y muro del evangelio. Deben adicionarse al diagndstico situacional, las
severas patologias por falta de mantenimiento en la totalidad del conjunto religioso.

LA CAPILLA ABIERTA:
UNA TIPOLOGIA ARQUITECTONICA SINGULAR

Permanecen como elementos de referencia en el contexto de la diversidad y

unicidad arquitectdnica de los edificios religiosos virreinales aquellos componentes
que definen su constituciéon constructiva, resultado de un meditado contenido
ideoldgico sobre los acontecimientos cotidianos que se dieron en el proceso de
evangelizacion de las comunidades nativas.

Fig. 4.

Vista de la Capilla Abierta del
. Templo Santiago Apostol de
Coporaque.

Foto: Renato Ampuero R.

12 Archivo Arzobispal de Arequipa. Inventario de 1850. Folio 2v. Transcripcion: Mg. Cristina Moreno
Fernandez. Historiadora del Arte.
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Fig. 5.

Otra vista de la Capilla Abierta del Templo
Santiago Apostol de Coporaque.

Foto: Cristina Moreno E.

Para destacar, dentro de las tipologias arquitecténicas encontradas en el Peru
virreinal, la de las iglesias acompanadas de “capillas abiertas” La existencia y
denominacién de esta tipologia fue algo negado durante mucho tiempo, sobre
todo por la poca conviccidon y desconocimiento que se tenia sobre el papel que
cumplieron en la difusién del evangelio. “Las capillas abiertas” nacen como un
concepto breve en Europa hasta tomar cuerpo en la América Virreinal, aqui adquieren
continuidad y singularidad, exponiendo sus propias diferencias caracterizadas en
“tipos especificos”: tipo tribuna, tipo “loggia” y de estructura independiente; la
funcionalidad atribuida a estos ambientes fue la de “extraversion” del culto religioso,
convirtiéndose en elementos de aproximacion social.

En este contexto tipoldgico la arquitectura religiosa del Colca resume, también,
elementos paralelos al progreso de las capillas abiertas, que en el caso del templo
Santiago Apostol de Coporaque amerita sus propias interpretaciones: La presencia
y orientacion de la Capilla Abierta, ademas del valor artistico que posee, demuestra
la intencionalidad dogmatica por caracterizar arquitectonicamente los simbolos
cristianos en una superposicion meditada sobre el que fue uno de los oratorios
indigenas mds arraigados de la region; de otra parte, la Capilla Abierta singulariza y
confiere identidad al templo, todo el esfuerzo por definir los dos primeros cuerpos
de la fachada es coronado en el tercer cuerpo, utilitario por excelencia. Igualmente,
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la altura del edificio sumada a la diferencia topografica del terreno respecto al nivel
de gran parte del pueblo, le otorgan un caracter protagénico donde lo escénico y
morfoldgico interactiian dramdticamente.

CONCLUSIONES

La capilla abierta fue un espacio que tuvo un papel primordial en el proceso
de evangelizacion llevado adelante en el Virreinato del Pert, puesto que lograba la
extraversion del culto y con esto, no sélo llegaban a congregar una mayor cantidad
de indigenas en las plazas colindantes al templo, también intentaba que el paso
del culto pagano al culto cristiano no sea abrupto, logrando con esto afianzar el
sincretismo que hasta hoy podemos identificar en las poblaciones del Valle del Colca.
Los espacios incaicos fueron reutilizados para la implantacién de los templos, lo
que suponia una superposicion fisica de los templos, pero también la superposicion
de la divinidad cristiana a la divinidad de los indigenas.

La capilla abierta del Templo de Coporaque juega un papel importante en
la irradiacion de la fe cristiana en el Valle del Colca, puesto que fue el modelo a
seguir en los otros templos que fueron construidos posteriormente en los demds
poblados del Valle.

BIBLIOGRAFIA:

AA.VV. (1977). Collaguas 1. (ed.) Franklin Pease. Lima: Pontificia Universidad Catélica del Peru.

COOK, N. David (1982). People of the Colca Valley: a Population Study. Boulder: Westview press.

CORDOBA Y SALINAS, Diego (1957). Crénica franciscana de las provincias del Perti (1591-1654).
Washington, Academy of American Franciscan History.

MALAGA MEDINA, A. (1977). Los Collagua en la historia de Arequipa en el siglo XVI. En Pease,
E (ed.), Collaguas I. Pontificia Universidad Catélica del Perd, Lima.

MORENQO, Cristina; AMPUERO, Renato (2014). El retablo renacentista de la Iglesia de Santiago Apéstol
de Coporaque (valle del Colca): aspectos formales, histérico-artisticos y revaloracién patrimonial.
Lima: Revista de Historia del Arte Peruano.

NEIRA AVENDANO, Méximo (1961). Los Collaguas. Tesis Doctoral. Arequipa: Universidad Nacional
de San Agustin.

PALACIO VALENZUELA, Héctor; ESPINOZA DE LA BORDA, Alvaro y VERA CRUZ CHAVEZ,
Pablo de La (2006). Plan Maestro para el Desarrollo y Gestién Sostenible del Turismo en el Valle
del Colca, la Reserva Nacional de Salinas y Aguada Blanca y el Valle de los Volcanes - HISTORIA,
ARQUEOLOGIA Y CULTURA. Arequipa: AUTOCOLCA.

187



GENIUS LOCI - LUGARES E SIGNIFICADOS | PLACES AND MEANINGS - VOLUME 1

ROBINSON, David J. (2006). Collaguas II. Lari Collaguas — Economia y poblacion, 1604 - 1605. Lima:
Pontifica Universidad Catolica del Pert. Universidad de Syracuse.

TIBESAR, A. (1953). Franciscan beginnings in early colonial Peru, Academy of American Franciscan
History, Washington, DC.

TORD, L. E. (1983). Templos coloniales del Colca — Arequipa. Atlas, Lima.

WERNKE, S. A. (2007). Analogy or Erasure? Dialectics of Religious Transformation in the Early
Doctrinas of the Colca Valley, Peru. International Journal of Historical Archaeology.

WERNKE, S. A. (2007). Negotiating community and landscape in the Peruvian Andes: A trans-
conquest view. American Anthropologist.

188



ALTARES DE TALHA DESLOCADOS:
METAMORFOSES E CONVERSOES DE
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Resumo: A deslocagdo de altares de talha foi uma realidade frequente e geograficamente genera-
lizada a partir da data de extingdo das ordens religiosas (1834), tendo continuidade com a Lei de
Separagao do Estado das Igrejas (1911) e com o restauro e renovagao dos espagos sacros roméni-
cos e goticos, levados a cabo durante os anos 30 e 40 de 1900, sob orientagdo da Direcgao-Geral
dos Edificios e Monumentos Nacionais. Estas ac¢des, iniciadas nos alvores do século XIX, com
continuidade até meados do século XX, tiveram impacto significativo no destino, conservagio e
caracterizagio desta arte. Tomando como exemplo paradigmatico a igreja de S. Jodo Baptista do
Lumiar pretende-se analisar as circunstancias responsaveis pelas deslocagdes, o processo envolvendo
diversos agentes, os critérios que presidiram a essas transferéncias e identificar as transformagoes
a nivel estético e devocional promovidas no novo espaco de acolhimento.

Palavras-chave: Talha; Altares; Deslocagdo; Igreja de S. Jodo Baptista do Lumiar.

Abstract: Moving carved altars was a frequent and widespread reality that took place at the date
of extinction of religious orders (1834), continued with the Separation Law of State and Chur-
ches (1911) and the restoration and renewal of sacred Romanesque and Gothic spaces carried
out during the years 30 and 40, 1900, under the guidance of the Direc¢do-Geral dos Edificios e
Monumentos Nacionais.

These actions, which began at the dawn of the nineteenth century, will continue until the mid-
-twentieth century and had a significant impact on the fate, conservation and characterization of
this art. Taking as a paradigmatic example the church of Sao Jodo Baptista in Lumiar, we intend
to analyze the circumstances responsible for the moving, the processe involving many agents, the
criteria applied to such movements and the identification of changes in aesthetic and devotional
level promoted in the new space of hosting.

Keywords: Woodcarving; Altars; Moving; Church of Sdo Jodo Baptista in Lumiar.
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INTRODUCAO!

O presente texto constroéi-se em torno da analise de um caso concreto de estudo,
o qual reconhecemos como testemunho exemplar do desafio colocado a arte da
talha portuguesa na adequagdo a novos ambientes e arquitecturas, na sequéncia
das ac¢oes mais significativas ocorridas no ambito da deslocagdo e posterior rein-
tegragdo deste patrimonio.

De entre os varios destinos que a arte da talha conheceu, em virtude destes
processos, destruicao sumaria, venda em hasta publica e desloca¢ao para museus,
aquela que nos ocupara neste trabalho sera a solugao de reintegracao em espago
sacro.

Reconhece-se na documentagao produzida logo no inicio do processo de extin-
¢do das ordens religiosas varios pedidos de igrejas seculares solicitando altares.
Pretensdes semelhantes verificaram-se na sequéncia da implementa¢ao da Lei de
1911 e durante e apos as intervengdes de restauro da DGEMN?2.

Elegemos como caso de estudo emblematico deste processo, a igreja de S. Joao
Baptista do Lumiar, em Lisboa. Entendemos que este espago cultual apresenta
caracteristicas relevantes que permitem a analise das circunstancias que accionaram
as deslocagoes, a identificagdo dos agentes envolvidos no processo, possibilitando
assim interrogagdo dos critérios de deslocagdo e adequagdo e a identifica¢ao das
transferéncias e/ou transformagdes a nivel devocional promovidas no novo espago
de acolhimento.

O nosso estudo organizar-se-a em torno de duas perspectivas: a do objecto que
¢ deslocado e descontextualizado e a do novo espago arquitecténico que o recebe.

A IGREJA DE S. JOAO BAPTISTA DO LUMIAR EM LISBOA

Breves tragos da sua histdria construtiva

Sobre as campanhas de obras da igreja de S. Joao Baptista do Lumiar, a docu-
mentag¢ao conhecida e disponivel é escassa. A maior parte da informagao encontra-se

! Este texto insere-se na investigacdo levada a cabo no contexto do nosso pés-doutoramento, intitulado:
Presenga, Meméria e Didspora: Destinos da arte da talha em Portugal entre o Liberalismo e a actualidade
(SFRH/BPD/101835/2014) a decorrer pelo Instituto de Histdria da Arte da Faculdade de Ciéncias Sociais
e Humanas da Universidade NOVA de Lisboa, e apoiado pela Fundagio para a Ciéncia e a Tecnologia
com financiamento comparticipado pelo Fundo Social Europeu e por fundos nacionais do Ministério
da Educacio e da Ciéncia.

2 FERREIRA, 2010: 73-87.
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nos livros de receita e despesa da irmandade do Santissimo Sacramento, a guarda
do Arquivo Paroquial da Igreja. As omissdes sdo muitas e as lacunas temporais e
tematicas constituem um sério entrave para a reconstitui¢do da fei¢ao deste templo
antes do incéndio de 1932.

Sabe-se, no entanto, por fontes diversas, que tera sido fundada cerca de 1276,
constituindo-se desde cedo como polo aglutinador da vida local. Segundo J.M.
Cordeiro de Sousa, datara de meados do século XVI a sua reedificagdo, que lhe
emprestou o trago arquitectonico que perdura até aos nossos dias, sendo posterior-
mente complementada pelo recheio do seu interior com obras de arte coetineas?.

Melhor documentadas estdo as obras de finais de Seiscentos, certamente no
sentido da dignificacdo e “decéncia” do templo, como reclamavam os sucessivos
visitadores. Entre os anos de 1696 a 1745, segundo a documentag¢ao constante no
Arquivo Paroquial, as obras foram essencialmente de azulejaria, talha, pintura de
tectos e pinturas destinadas a nave da igreja*.

Em termos de realizacdes de obra de talha, reconhece-se em 1699 a encomenda
do retabulo-mor ao mestre entalhador Matias Rodrigues de Carvalho®. O mesmo
mestre foi também responséavel pelo entalhe de molduras destinadas ao espago da
capela-mor, molduras essas certamente aplicadas nas ilhargas com o objectivo de
enquadrar pintura, como era, alids, comum na época em causa®. Saliente-se ainda,
como relevante, a encomenda de dois desenhos para o retdbulo, um comissionado
ao entalhador e tracista de retdbulos José Antunes e outro ao arquitecto Pascoal
Rodrigues, pai do entalhador e também arquitecto Santos Pacheco de Lima’. O
vencedor do concurso foi José Antunes e tera sido sobre o desenho do mesmo que
mestre Matias Rodrigues de Carvalho trabalhou.

Este altar, executado entre 1699 e 1700, foi substituido por um outro datado
de 1766, encomenda de Anténio Ferreira de Almeida, juiz da mesa da irmandade
do Santissimo Sacramento, aos mestres Jerénimo de Barros Ferreira, encarregado
de executar a pintura da tela para a capela-mor e ao entalhador Silvestre de Faria
Lobo, incumbido de executar a talha8.

3 SOUSA, s.d.: 11-13.

* Igreja de Sao Jodo Baptista, Ficha de Inventdrio SIPA, n.° IPA 00005063. Disponivel em www.monumentos.
pt. [Consulta realizada em 5/2/ 2016].

> Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Cartdrio Notarial de Lisboa, n.° 15 (antigo 7A), Cx. 81, L.2 427,
fl. 44. Cf. FERREIRA, 2009: 96.

6 Idem, ibidem, fl. 49. Vejam-se casos semelhantes na cidade de Lisboa, como a igreja de S. Cristévao,
a de Nossa Senhora dos Anjos ou a igreja de Nossa Senhora da Pena, apenas para mencionar algumas.
7 FERREIRA, 2008.

8 Igreja de Sdo Jodo Baptista, Ficha de Inventario SIPA, n.c IPA 00005063. Disponivel em www.monumentos.
pt. [Consulta realizada em 5/2/ 2016].
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O incéndio de 1932 e a aquisi¢iao de obras de talha

No dia 7 de Fevereiro de 1932, um incéndio de grandes proporgdes devastou
gravemente a igreja. Segundo narrativa lavrada na acta n.° 1 da irmandade do San-
tissimo Sacramento, datada de 8 de Fevereiro de 1932, redigida, portanto, logo no
dia seguinte ao incéndio, a igreja sofreu grandes estragos “tendo sémente ficado
de pé, as paredes mestras, a sachristia e a casa do despacho assim como a capela
de Santa Brigida e o contiguo altar de Nossa Senhora do Rosario...”.

O relato da referida acta é corroborado pelas noticias veiculadas na imprensa
da época. O jornal O Século, datado precisamente de 8 de Fevereiro, informa os
seus leitores que:

o templo ficou completamente destruido, salvando-se apenas o tesouro e alguns paramentos...
do exterior ninguém faz ideia das propor¢ées do sinistro...as colunas de mdrmore rebentaram
com o calor, o mesmo acontecendo com os azulejos; as telas e os painéis desapareceram,
a obra de talha ficou reduzida a cinzas'.

O mesmo artigo adianta ainda as possiveis causas para o incéndio e justifica
a sua rapida progressdo, atendendo ao facto que no sdbado anterior ao desastre, a
igreja estava a ser ornamentada para no domingo receber o Lausperene. Recamada
de bambinelas e tapecarias, a vela que tera ficado acesa no altar-mor encontrou
nas armagoes téxteis o combustivel responsavel pela dimensédo e rapidez da pro-
pagagdo do fogo.

Pela descri¢ao da extensdo do desastre e pelas imagens captadas pelos jornais
da época, nomeadamente, O Século e o Didrio de Noticias, compreende-se como
quase todo o espdlio artistico da igreja se perdeu. Desapareceu o altar-mor e dos
altares colaterais, apenas o do lado do Evangelho, dedicado a Nossa Senhora do
Rosdrio, sofreu estragos menos gravosos. De pé tera ficado igualmente o altar de
Santa Brigida, situado na nave, lado do Evangelho, cujas reliquias se guardavam e
ainda guardam nesta igreja. Salvou-se igualmente o sacrario e o relicario de Santa
Brigida, pela ac¢ao diligente dos bombeiros que acorreram ao local!'l. Tudo o resto
tera ficado abrasado; as telas de André Gongalves, que ornamentavam o registo
superior da nave, e as molduras de madeira que as acolhiam desapareceram e até
as robustas colunas pétreas do templo ficaram parcialmente consumidas pelo fogo.

No dia 12 de Fevereiro de 1932, O Século, na sua primeira pdgina, anuncia
que os efeitos do terrivel incéndio foram filmados e que seriam exibidos no dia

° Arquivo Paroquial da Igreja de S. Jodo Baptista do Lumiar, Livro de Actas, anos de 1932-37.
100 Incendio da Igreja do Lumiar (8 Fev. 1932). «O Século», ano 52, n.° 17.927. Lisboa: Jornal O Século, p. 2.
" Idem, ibidem.
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Fig. 1.

& Interior da igreja de S. Jodao Baptista do Lumiar a
g scguir ao incéndio de 7 de Fevereiro de 1932.

Arquivo Didrio de Noticias.

seguinte no cinema Tivoli, inaugurando uma série denominada “O Século Cine-
matographico”. Nesse documentario, os espectadores poderiam “apreciar os efei-
tos desse incéndio, bem como o sacrario, o 6rgdo de prata, as imagens e a cabega
mumificada de Santa Brigida”!2.

O livro de actas da Comissao para a Reconstrugao da igreja do Lumiar, acima
referido, denota a rapida ac¢do da irmandade do Santissimo Sacramento, a habitual
responsavel pelas obras na igreja, em tomar em maos a tarefa de constituir imedia-
tamente uma comissdo encarregada de prover as diligéncias para a reconstrugdo
do templo do Lumiar. De facto, este livro de actas onde se registaram as decisoes,
procedimentos e providéncias com o objectivo de recuperar a igreja, foi expressa-
mente criado para este propdsito no dia que se seguiu ao cataclismo.

A 12 de Fevereiro de 1932, a Comissao decide empreender esforgos no sentido de
recolher informagao sobre a possivel existéncia de altares nos depdsitos do Estado,
ou em posse de particulares, que pudessem ser aplicados nas obras de restauro.

20 incendio na igreja do Lumiar é um dos sensacionais assuntos registados no primeiro filme de “O
SECULO CINEMATOGRAFICO” (12 Fev. 1932), «O Século», ano 52, n.° 17.930. Lisboa: Jornal O Século,
p. 1. Apesar de termos tentado localizar o referido filme no arquivo da Cinemateca Portuguesa, no qual
esta depositado o espélio cinematografico do jornal O Século, 0 mesmo nao faz parte do seu acervo, seja
porque se perdeu irremediavelmente, seja porque se encontra em local desconhecido.
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Assim, ficaram de oficiar ao Director Geral das Obras e Monumentos Nacionais
no Ministério do Comércio, para que lhes indicasse se “nos trabalhos realizados
por essa Direc¢ao foram desmontados alguns altares e orgdos afim desta comissao
se dirigir aos seus actuais possuidores e lhes pedir a sua cedéncia”.

A 22 de Fevereiro de 1932, e segundo testemunho da acta n.° 4, é formalmente
constituida a Comissdo Promotora para a Reconstru¢ao da Igreja, composta pelos
seguintes membros: Presidente de Honra, D. Domingos de Sousa Holstein Beck,
5.> duque de Palmela!?, Presidente, o padre José Porfirio Boim, Secretarios, D.
Bernardo da Costa de Sousa de Macedo Mesquitella e Francisco José da Silva Fer-
reira Marques, Tesoureiro, Amadeu do Amaral M. Branddo e como Vogais, um
conjunto de vinte e nove personalidades pertencentes as irmandades do Santis-
simo Sacramento e de S. Jodo Baptista, contando-se entre elas o arquedlogo José
Maria Cordeiro de Sousa, Augusto Frederico Potsch da Costa Carvalho Tallone, 4.°
Visconde de Ribamar, José Pisani da Cruz, dono da Quinta do Pisani, localizada
na Rua Direita ao Pago do Lumiar e Manuel do Espirito Santo Silva (1908-1973),
irmao do banqueiro e coleccionador Ricardo de Espirito Santo Silva (1900-1955)4.

Finalmente a 2 de Maio de 1932, segundo consta da acta n.° 8, decidem adquirir
altares de talha para suprir a falta dos que arderam.

aquisi¢do dos dois altares que pertenceram, a Egreja do Hospital da Estrela, mediante
a indeminisagdo das despezas feitas pelo actual detentor, sendo um para substituir o de
Nossa Senhora das Déres por ser mais economico que a Restauragio desse altar, e outro
para a capela de Nossa Senhora da Conceicdo que ficard reduzido ao que comporta a
espessura da parede do cérpo da Igreja.

Apesar da primeira inten¢do da Comisséo ter sido aplicar um altar de talha na
capela de Nossa Senhora da Conceic¢do, situada do lado da Epistola, na nave, tal
nao tera sucedido, pois actualmente esta capela apresenta um altar de pedraria.

Embora o presente texto tenha como principal objectivo a analise da transfe-
réncia de obra de talha para a igreja paroquial do Lumiar, ndo podemos deixar de
enquadrar estas opgoes da Comissdo no 4mbito mais alargado do esfor¢o maior de

13 A nomeacdo do duque de Palmela para presidente de honra da referida Comissdao documenta também
o prestigio de que gozava a familia Palmela na pardéquia do Lumiar, para além de comprovar a sua ligagio
histdrica as causas da cultura e do mecenato (MATOS & CAMPILHO, 2001; XAVIER, 2015).

14 Os membros mais destacados desta Comissdo eram quase todos detentores de quintas de recreio na
envolvente da igreja de S. Jodo Baptista do Lumiar e figuras destacadas da sociedade portuguesa da época.
Destaca-se entre todas as propriedades, a quinta dos duques de Palmela, actual complexo constituido
pelos Museus do Traje e do Teatro e pelos jardins denominados do Monteiro-mor. As restantes quintas
existentes ao tempo eram igualmente detentoras de consideravel patriménio (FERREIRA & LEMOS,
2008: 145-148;154-155; 220-223; 240-241; 248-249).
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reconstru¢ao da sua igreja. Paralelamente as diligéncias que estavam a ser feitas no
sentido de adquirir pegas de arte para reabilitar o templo, decorriam as obras de
desentulho e limpeza do mesmo e de consolidagdo e mesmo reedificagdo de cer-
tos espagos arquitectonicos bastante atingidos pelo fogo. Cantarias, tijolos, areias,
cimentos e outros materiais construtivos sio comprados pela Comissao no sentido
da rapida recuperagao do templo. A fim de levar a cabo a obra que se sabia dis-
pendiosa e que diariamente ia encarecendo, em virtude de orgamentos e materiais
que se tornavam necessarios com o avangar da obra, a Comissdo desdobrava-se
em contactos e pedidos de auxilio, quer entre a comunidade mais préxima, quer
mesmo ao nivel das outras pardquias da cidade de Lisboa, que generosamente
iam contribuindo com esmolas para ajudar os seus irmaos de S. Jodo Baptista do
Lumiar. As listagens com os nomes das paroquias e das pessoas que contribuiram
para angariar fundos para a reconstrucdo da igreja constam do conjunto documen-
tal a guarda do seu arquivo paroquial.

A peca central do espago sacro, o seu altar-mor, foi cedida pela Camara Muni-
cipal da Covilha, como fruto, certamente, de negociagdes entre a Comissdo e essa
edilidade, que infelizmente a documentagéo néo refere. De facto, o altar escolhido
tinha pertencido a igreja do convento das religiosas Brigidas, comummente desig-
nadas por “Inglesinhas”, cujo convento se situava no Quelhas, bairro da Madragoa,
em Lisboa. Podera ter sido adquirido em leilao com vista a sua colocagdo numa
igreja da regido, facto que nao chegou a acontecer.

Sobre esse leildo nos da conta uma missiva do primeiro director do Museu
Nacional de Arte Antiga, José de Figueiredo, enderegada ao presidente da Comis-
sao Jurisdicional dos Bens das Extintas Congregacdes Religiosas, datada de 6 de
Novembro de 1914. Diz José de Figueiredo: “... Tambem se efectuou o leildo do
extinto convento do Quelhas sem ser ouvida a direc¢do deste museu...relativamente
a este leildo peco a V. Exa para, sendo isso possivel ser anulada a venda da talha
da egreja respectiva pois essa talha deve ficar na posse do Estado...”®.

Do lote de talha a que José de Figueiredo se referia, talvez fizesse parte o reta-
bulo-mor da igreja das “Inglesinhas”, que rumou a Covilha e nunca chegou a ir
para os depdsitos do Museu Nacional de Arte Antiga, voltando apenas a sua cidade
Natal com a interven¢do da Comissdo de Reconstrugdo da igreja do Lumiar.

Um recibo passado pela Cadmara Municipal da Covilha, a 11 de Abril de 1932,
testemunha a viagem do altar de talha até Lisboa: “Camara Municipal de Cobilha:

15 Arquivo Histérico do Museu Nacional de Arte Antiga, Registo de Correspondéncia Remetida, L.° 1,
fl. 263-264 (FERREIRA, 2016: 247-261).
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Dois mil oitocentos e setenta e dois escudos e sessenta e cinco centavos. Transporte
dum altar que se encontrava na igreja do Quelhas e tinha cedido a esta comarca”!é.

Apesar de ndo conhecermos as circunstancias em que este grande retabulo
tera ido para a Covilha, e de José de Figueiredo afirmar que a talha do convento
das Inglesinhas foi vendida em leilao, a expressao constante do recibo supra-men-
cionado “e tinha cedido a esta comarca” levanta algumas questdes. Sabemos que
os grandes retdbulos ndo eram pegas facilmente vendaveis em leilao. Quer as suas
dimensdes, quer os pregos por eles solicitados deixavam os possiveis comprado-
res arredados destas pegas. Frequentemente, acabavam por ser desmanchados e
vendidos a pega ou cedidos a igrejas paroquiais, o que podera ter sido o caso do
retdbulo-mor em analise.

A 25 de Abril de 1932, uma nota de pagamento elenca as despesas feitas com
o transporte do altar “do Quelhas”, tendo-se gasto cerca de um conto e quatro-
centos com a carte de porte, o transporte, a carga e a descarga e a gratificagdo ao
pessoal da C.P.

Comprada que estava a pega mais relevante do espaco cultual, o altar-mor,
tratava-se em seguida de prover a aquisicdo de mais dois altares para suprirem a
falta dos colaterais. Através de documentagdo produzida pelo Exército, no ambito
do leilao efectuado ao recheio da antiga igreja do colégio da Estrela de Lisboa,
pertencente ao Hospital Militar Principal de Lisboa, sabemos que os dois retabu-
los que a comissdo de reconstrugdo da igreja do Lumiar comprou a pardquia de
Almagreira, no concelho de Pombal, tinham sido arrematados pelo seu paroco
José Nogueira, a 14 de Dezembro de 1931, com a intengdo de os aplicar na igreja
daquela freguesia!’.

Qual o motivo pelo qual o paroco de Almagreira nao chegou a colocar os refe-
ridos retabulos na sua igreja, é informagdo que os documentos disponiveis nao
veiculam. Certa ¢é a sua venda a 5 de Junho de 1932, cujo recibo ¢ assinado pelo
paroco em questdo:

Recebi da Comissao Executiva da Reconstrugdo da Igreja de S. Jodo Baptista do Lumiar a
quantia de quatro mil e quinhentos escudos importancia relativa ao custo e mais despezas
dos dois altares que cedi a essa comissdo. Lisbéa, 5 de Junho de 1932'8.

Como curiosidade, saliente-se que o padre José Nogueira tinha adquirido os
mesmos altares cerca de seis meses antes pela quantia de dois mil e setecentos
escudos.

16- Arquivo Paroquial da Igreja de S. Jodo Baptista do Lumiar. Doc. avulso.

17" Arquivo do Museu Militar, Documentos Relativos a Venda de Artigos Religiosos pelo Museu Militar
durante os anos de 1930-32, 1 cx. Doc. avulso.

18 Arquivo Paroquial da Igreja de S. Jodo Baptista do Lumiar. Doc. avulso.
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Y Fig. 2.
Altar de Santa Rita de Céssia,
antigo de N.= S.# das Dores,
na igreja de S. Jodo Baptista do Lumiar.
Foto da autora

As obras de adaptacio dos altares

Mantendo o ritmo de prossecugdo das obras de recuperagdo da igreja, a Comis-
sao de Reconstrugdo decide, em acta (n.° 10) datada de 5 de Novembro de 1932,
proceder a contratacdo de pessoal credenciado para tomar em maos o processo
de adaptagdo e posterior montagem dos altares de talha comprados para o efeito.
A escolha recaiu no escultor de madeira, José Joaquim Emidio Maior com atelier
situado na Rua Paiva de Andrade, 3-5, em Lisboa. No curriculo do mestre, apre-
sentado no cartao da sua loja, a guarda do arquivo paroquial da igreja do Lumiar,
figurava a aprendizagem em ateliers conceituados do seu tempo, nomeadamente,
a escola Boulle de Paris e a obtencdo de varios prémios e medalhas, entre as quais
se contavam as de ouro na Exposi¢ao Industrial Portuguesa de 1888, na Exposi-
¢do do Grande Club de Lisboa de 1907 e na Exposi¢do do Rio de Janeiro de 1908.

José Emidio Maio ¢ referenciado em 1921 a trabalhar no Paldcio Nacional de
Queluz, intervindo, concretamente, no restauro da talha das Salas do Trono e da
Mdsica, no Quarto de D. Quixote e na Sala das Merendas'®. A escolha do mestre
para esta empreitada levou certamente em linha de conta o seu curriculo, do qual
constavam varios prémios em certames nacionais e internacionais, desde 1888. O
mestre tera sido ainda eximio cantor e compositor de fado, elogiado pelos seus

Y Paldcio Nacional de Queluz, Ficha de Inventario SIPA, n.° IPA 00006108. Disponivel online em (http://
www.monumentos.pt/Site/ APP_PagesUser/SIPA.aspx?id=6108). [consulta realizada em 6/2/2016]
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Fig. 3.

Altar-mor da igreja de

S. Jodo Baptista do Lumiar.
Foto da autora

contemporaneos e descrito como “artista ensamblador de raro mérito, discipulo da
escola de Leandro Braga, [que] entregou-se nas horas de 6cio ao estudo da guitarra
e do canto do fado™?.

A escolha de mestre José Emidio Maior para integrar e adaptar ao espago arqui-
tectdnico da igreja do Lumiar retabulos provenientes de locais distintos, ndo tera
sido fortuita. A sua mestria e experiéncia, comprovada, quer pela ligagdo a escola
de Leandro Braga, quer pela interven¢do em obras de restauro num monumento
nacional da envergadura e relevancia do Palacio Nacional de Queluz, pesaram
seguramente na escolha feita pela socialmente bem relacionada e culta Comissao
de Reconstrugao da igreja.

A actan.° 18 de 23 de Abril de 1933 revela-nos uma reviravolta no que concerne
as primeiras inten¢des da comissdo quanto a colocagdo dos altares comprados ao
padre Nogueira de Almagreira:

Resolveu-se também que na capella de topo da nave do Evangelho seja novamente colocada
a talha que ali estava antes do incéndio por ser muito dispendiosa a adaptagdo de talha
igual d que vai ser colocada na capela de topo da outra nave, e ndo dispor a comissio
dos meios necessdrios para fazer face a essa despeza.

Apesar de ter sido comprado o retdbulo destinado a substituir o primitivo de
Nossa Senhora do Rosario, certo é que o mesmo nao foi aproveitado pela Comis-
sao e tera provavelmente sido revendido. Uma fotografia pertencente ao espélio
fotografico do jornal Didrio de Noticias, tirada na sequéncia do incéndio, confirma
esta decisdo da Comissao.

20 PINTO DE CARVALHO, 1903: 189.
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Fig. 4.

Altar de N.2 S.# do Rosério

da igreja de S. Jodo Baptista do Lumiar
depois do incéndio de 7 de Fevereiro de 1932.
Arquivo Didrio de Noticias.

Depois de assente o retdbulo-mor era necessario proceder ao seu redouramento,
tarefa que coube ao mestre dourador Pedro de Lemos Correia, com loja na Tra-
vessa do Ferragial, 16. A decisao foi tomada a 30 de Maio de 1933, ficando lavrada
na acta n.° 20. O custo da obra importou em quatro mil e oitocentos escudos.
No entanto, a par do douramento do altar-mor, decorriam ainda obras de talha
na mesma estrutura. Tal ac¢ao é documentada pela adjudicagdo ao mestre José
Emidio Maior da obra de talha, carpintaria e colocac¢do do trono na capela-mor
pela quantia de trés mil trezentos e cinquenta escudos a 12 de Novembro de 1933,
registada na acta n.° 24.

A comissdo de reconstrugdo da igreja do Lumiar mostrava-se empenhada em
reabrir o mais rapidamente possivel ao culto a sua igreja, pelo que a 8 de Abril de
1934, vinte e seis meses depois do incéndio, decide em acta (n.° 25) mandar dourar
o trono da capela-mor a Pedro de Lemos Correia, ja responsavel pela douramento da
restante estrutura do retabulo, pela quantia de dois mil cento e cinquenta escudos.

O primeiro semestre do ano de 1934 ficou marcado pela azafama reconstru-
tiva, documentada em acta e nos recibos dos mestres intervenientes nos trabalhos:
enquanto se terminava o douramento do altar-mor, encarregava-se paralelamente
o mestre entalhador José Emidio Maior de “executar os trabalhos de reparagio e
assentamento da talha da capela do altar de Nossa Senhora do Rosario...”. Ao mesmo
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Fig. 5.

Altar dedicado a S. Jodo Baptista,
primitivo de N.* S.2 do Rosdrio,
da igreja homoénima do Lumiar.
Foto da autora

tempo decorria o douramento do altar colateral do lado da Epistola, dedicado a
N.* S.2 das Dores, cujo mestre dourador, Artur Paulo André, com loja na Calgada
de Santo André, 25-27, emitia recibo, datado de 24 de Marco de 1934, atestando
a natureza da sua intervencéo:

constando do retoque a prata fina burnida e fosca e douradura imitagio antigo o qual
foi custeado pela Exma. Senhora D. Laura Lambert Moraes.

Em Junho de 1934 tera cessado a colaborag¢ao do mestre José Emidio Maior na
requalificacdo da obra de talha do altar-mor e dos altares colaterais, pois a dia 9
desse mesmo més passa recibo a comissdo reconstrutora da igreja pelos quatrocentos
escudos que lhe estavam devendo da obra do trono e no dia 28 atesta novamente,
em recibo, ter auferido a quantia de quatrocentos escudos pela “execu¢ao” da capela
de N.= S.2 do Rosario®.

Relativamente a outros objectos de arte deslocados, sabe-se ainda que se deli-
berou em acta lavrada a 1 de Julho de 1934 (n.° 27), “proceder ... ao arranque
do guarda-vento da antiga Igreja de Sao Julido ... e a sua colocagdo na Igreja do
Lumiar.... aos trabalhos de adaptagdo da teia de pau santo que pertenceu a extinta
igreja do Hospital de Arroios..."

2L Arquivo Paroquial da Igreja de S. Jodo Baptista do Lumiar. Docs. avulsos.
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Finalmente recuperada, a igreja reabre ao culto no dia 24 de Dezembro de 1934,
tendo a reabertura solene ocorrido a 23 de Julho de 1935 com a presenga do Cardeal
Patriarca de Lisboa D. Manuel II (Cardeal Cerejeira). A derradeira acta da comissao
de reconstruc¢ao da igreja paroquial do Lumiar (n.° 29), datada de 7 de Julho de 1937,
da conta do aparato do solene evento, abrilhantado por uma missiva papal, na qual o
sumo pontifice se “digna agraciar com o titulo de seu Camareiro de Honra o Reve-
rendo Paroco José Porphyrio Boim em recompensa dos relevantes servigos prestados
na freguesia e na direc¢do superior dos trabalhos e obras da reconstrugao da Igreja...”

Os altares que na actualidade se podem observar na igreja paroquial do Lumiar
sao fruto da necessidade de recompor, reabilitar e actualizar o espago litirgico. Des-
montados dos seus locais de origem, deslocados e remontados em estruturas arqui-
tectonicas diferenciadas, a sua forma inicial e oragos sofreram as modificagdes neces-
sarias a essa nova vida e func¢do. Nesse trajecto reconhecemos as alteragoes sofridas:
o altar-mor recebeu um novo trono e possivelmente o rasgamento de tribuna para o
acolher, enquanto o altar dedicado a Nossa Senhora do Rosario, hoje de S. Jodo Bap-
tista, recebeu mais dois degraus no seu trono que, em foto de 1932, se visualizava de
cinco degraus, estrutura, alids, estranha aos retabulos colaterais. As adequagdes e as
reformas consentaneas com a vontade dos encomendadores da igreja do Lumiar sao
visiveis nos trés altares. Embora, aquele dedicado a S. Joao Baptista seja o tinico de
talha sobrevivente do incéndio, também nele se observa a intervenc¢do e a mao recons-
trutiva de mestre José Emidio Maior, em multiplos detalhes que percorrem o retabulo.
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DE ESPACOS SAGRADOS A “VERDADEIROS
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Resumo: No ano de 1870 o governador-geral da India Portuguesa determinou a criagio de uma
comissdo responsavel pela descricdo e tombamento dos edificios publicos daquele territdrio.
Entre estes encontravam-se as igrejas e conventos de Velha Goa, edificios sacros nacionalizados
na sequéncia da extingdo das ordens religiosas cuja (in)utilidade e estado de conservagao vinham
sendo seriamente questionados e criticados. Neste ambito, recorrendo sobretudo a legislagdo e
relatorios da época, bem como a processos pessoais, pretendemos analisar esta iniciativa, identi-
ficando protagonistas, motiva¢des, modos de actuagdo e consequéncias.

Palavras-chave: Velha Goa; Patriménio; Arquitectura sacra; Extingdo das ordens religiosas.

Abstract: In 1870 the governor-general of Portuguese India ordered the creation of a commission
responsible for the description and inventory of public buildings of that territory. Among these
were the churches and convents of Old Goa, sacred buildings nationalized in the midst of the
suppression of religious orders whose (in)utility and state of conservation were being questioned
and criticized. In this context, relying mainly on legislation and reports of that time, as well on
personal files, we aim to analyse this initiative, identifying key players, motivations, modus ope-
randi and consequences.

Keywords: Old Goa; Heritage; Sacred Architecture; Suppression of religious orders.
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INTROITO

O processo de declinio de Velha Goa e, em concreto, o incremento da consciéncia
do expressivo contraste verificado entre a magnificéncia de outrora e a decadéncia
constatada no século XIX, tem sido abordado sob diferentes perspectivas, notando-
-se, porém, a omnipresenc¢a de um assunto: o impacto desta situagdo no patrimdnio
edificado. A criacdo no ano de 1870 de uma comissdo de descri¢do e tombamento
de edificios publicos da India Portuguesa, ocasido em que se determinou o futuro
de diversos conventos extintos da antiga capital, ndo ¢, portanto, uma novidade!.

Porém, até a data, este episodio carecia ainda de um estudo proprio, uma dis-
secagdo que permitisse compreender de que modo os espagos sagrados de Velha
Goa, a sua importancia religiosa, historica e artistica, foi questionada neste periodo
pos-extingdo das ordens religiosas, passando, inclusivamente, a ser entendidos como
verdadeiras enfermidades. Assim, objectivamos analisar a dita iniciativa de 1870,
identificando, para tal, protagonistas, motivagdes e resolu¢cdes determinantes para
a preservagdo ou destrui¢do da parte mais significativa do patrimoénio edificado
de Velha Goa: as construgdes religiosas.

Neste ambito, interessa-nos desde ja esclarecer que esta iniciativa testemunha
eloquentemente uma situagdo que permanece por estudar de forma sistematica,
isto é, as consequéncias da extingdo das ordens religiosas para o patrimonio arqui-
tectonico de Velha Goa, sendo, na nossa opinido, uma prova de que as ac¢des pro-
movidas pelo Estado apds a nacionalizacdo dos conventos foram manifestamente
insuficientes. Neste ambito refira-se ainda que esta tentativa do governo resolver o
problema das elevadissimas verbas necessarias a conservagao de edificios conven-
tuais nacionalizados, ndo é inédita, datando de 1841, conforme ja foi observado?,
uma iniciativa idéntica do governador Lopes de Lima: uma vistoria aos conventos
extintos de Velha Goa com o intuito de registar o seu estado de conservagéo e indi-
car quais deveriam ser demolidos «por nao ser possivel fazer-se a grande despeza»’.
Iniciava-se, deste modo, um processo de destrui¢do patrimonial, sabendo, conforme
foi notado?, que entre a extingdo das ordens religiosas e 1855 foram «demolidos
por ordem d’authoridade ou desabados por falta de reparos»’ diversas igrejas, con-
ventos, recolhimentos e pagos®. Afinal, conforme era conhecido na época, «Nao
tendo havido desde o principio (...) projecto algum assentado para a conservagao

1 FARIA, 2010: 202-204; MENDIRATTA & SANTOS, 2012: 399; VICENTE, 2015: 25.
2 FARIA, 2010: 180.

3 BARBUDA, 1841: 79.

4 FARIA, 2010: 183.

5 MOURAOQ, 1859: 642.

6 Ibidem; Idem, 647-648.
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dos Edificios que deixou vasios a extincgdo dos Claustros (...) o desleixo andou a
par desta circunstancia e tudo ficou sujeito 4 ac¢do destruidora do tempo»’.

1. A COMISSAO DE DESCRICAO E TOMBAMENTO DE EDIFICIOS
PUBLICOS PERTENCENTES AO ESTADO PORTUGUES DA INDIA:
PROTAGONISTAS E MISSAO

No ano de 1870 o governador-geral visconde de Sdo Janudrio (1829-1901)
determinou a constituicdo de uma comissdo incumbida de proceder a descrigdo e
tombamento de todos os edificios publicos pertencentes ao Estado?, exceptuando
os de Panjim e das pragas de Damao e de Diu, bem como construgdes militares
anteriormente visadas por outra iniciativa®. A dita comissao seria constituida pelo
barao de Combarjua (presidente), por Francisco Manuel Ferreira Martins, Manuel
Joaquim Diniz d’Ayalla, Anténio José da Gama e por Manuel Joaquim da Costa
Campos (secretario).

A escolha do barao de Combarjua, Ludovico Xavier Mourao Garcés Palha (1814-
-1871), para presidir a comissao ter-se-a devido em grande parte ao prestigio deste
major de artilharia formado pela Academia Militar de Goa®. Oficial do Supremo
Conselho de Justica Militar, Garcés Palha era “um dos cavalheiros mais importantes
da India”!!, estatuto para o qual terdo contribuido a sua descendéncia e carreira,
podendo destacar os cargos de director da Reparticao Militar da Secretaria do
Governo Geral e de inspector do Arsenal'?. O titulo de barao atribuido em 1865
atesta, de resto, a importancia deste militar natural de Ribandar?.

O major Francisco Manuel Ferreira Martins (c. 1816-1882) era, também ele,
formado pela Academia Militar de Goa!*. O facto de este militar natural de Bar-
dez ter formagao em Engenharia, tendo inclusivamente desempenhado fungoes
nas pracas do Norte's, tera contribuido, certamente, para a sua integracao na dita
comissdo. Porém, mais importante tera sido o facto de Ferreira Martins ter sido
responsavel, em 1844, pelo «levantamento, bosquejo e desenhos das fachadas dos

7 Idem, 1859: 642.

8 JANUARIO, 1870: 425.

9 FARIA, 2010: 202-203; PALHA et al., 1870: 321-326.
10 AHU, SEMU, DGU, n° 2232, s/n.

1 AHU, SEMU, DGU, n° 1920, pt. India, 1871, s/n.

12 AHU, SEMU, DGU, n° 2232, s/n.

13 Ibidem.

14 AHU, DGU, n° 1881, s/n.

15 Ibidem.
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maiz recomendaveiz edificios da Cidade - Velha - Goa»'¢, tarefa similar aquela
que viria a desempenhar em 1870.

O capitao Manuel Joaquim Diniz d’Ayalla (c. 1825-?) pertencia igualmente ao
Corpo de Engenheiros'’, destacando-se dos restantes pelo facto de ter sido lente
na Escola Matematica e Militar de Goa. Era igualmente conhecido por dar “sempre
satisfatoria conta de qualquer servi¢o da arma que lhe seja comettido™8.

Anténio José da Gama (1814-1903) era um prestigioso facultativo, um médico
reformado natural de Vernd, com carreira de cirurgido no Hospital Militar de Goa
e de lente na Escola Médico-Cirurgica'®. A sua escolha para integrar a comissdo
de 1870 justificar-se-4 pela sua notoriedade mas, sobretudo, pela necessidade de
avaliacdo das condi¢bes de salubridade dos locais onde se encontravam os edifi-
cios visados.

Por sua vez Manuel Joaquim da Costa Campos era escrivao da Imprensa Nacio-
nal, sendo interessante notar que anos antes tinha sido administrador dos Prédios
Nacionais de Diu e vereador da Camara Municipal da mesma praga®.

Neste contexto consideramos igualmente importante ter em consideragdo o
papel desempenhado pelo visconde de Sdo Januario, o governador-geral responsavel
pela criagdo desta comissdo. Pouco tempo depois da sua chegada a India, Januario
Correia de Almeida reconheceu que «O estado da administracao em quasi todos
os seus ramos ¢ frouxa»?!, situagdo que o tera levado a visitar os estabelecimentos
publicos do territério*2. Tera sido precisamente neste ambito que este governa-
dor-geral acabaria por visitar, entre outros estabelecimentos publicos?, as igrejas
e conventos de Velha Goa, uma iniciativa que reflecte a necessidade de conhecer
desde cedo este novo universo de actuagdo, reconhecendo-se na época que «Ver
pelos seus proprios olhos, é conselho de boa politica, indicio de boa justiga, e pre-
ceito de boa governagao.»?4.

Por outro lado, segundo nos parece, tanto esta iniciativa como a criagdo da dita
comissdo, podem ser entendidas como testemunhos do interesse do visconde de
Sao Janudrio pelas Obras Publicas e pelo patrimdnio. Se ndo note-se como estamos
perante um homem que além de ter integrado a Marinha e o Exército, estudou

16 AHU, Processos militares, Francisco Manuel Ferreira Martins.
17 AHU, DGU, n° 1881, s/n.

18 AHU, DGU, n° 1881, s/n.

19 ABREU, 1874: 6.

20 AHU, SEMU, DGU, n° 2232, s/n.

21 AHU, SEMU, DGU, n° 1920, pt. 1870, s/n.

22 Ibidem.

23 Sem autor, 1870: 418-419.

24 Sem autor, 1870: 419.
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Matematica e Filosofia, tendo sido, também, engenheiro civil e militar em Cabo
Verde?. De resto, depois desta primeira experiéncia na direc¢do de um servico de
Obras Publicas, entre outros cargos, Correia de Almeida voltaria a desempenhar
funcao analoga na metropole?®. Finalmente note-se que num dos seus regressos a
Lisboa, j& depois da fase da India, Janudrio Correia de Almeida viria a suceder ao
incontornavel Possidonio da Silva (1806-1896) na presidéncia da Associagdo dos
Arquitectos Civis e Arquedlogos Portugueses?’. Para concluir refira-se, ainda, o facto
do visconde de Sao Januaério ter sido um 4vido coleccionador de pegas orientais e
de arte pré-colombiana?s.

Estamos, portanto, perante uma comissdo essencialmente militar no seio da
qual os engenheiros terdo desempenhado o papel mais relevante. Por outro lado,
defendemos que a integragao de um homem como Anténio José da Gama ilustra
a inten¢io de levantar e descrever os edificios publicos do Estado da India com a
maior exactiddo possivel, atendendo inclusivamente as condi¢des de salubridade.
A constituigdo desta comissao é, afinal, um reflexo dos objectivos tragados pelo
governador-geral: a apresentacao de descrigdes dos edificios, bem como de plantas
do contorno e perimetro de cada construgdo e suas dependéncias, abrangendo ou
distinguindo as construgdes dos respectivos terrenos que nao estivessem afora-
dos®. Adicionalmente a comissdo deveria apresentar pareceres acerca do estado
dos edificios; das vantagens da sua conservagao e utiliza¢ao, indicando, desde logo,
uma finalidade; das despesas inerentes ao seu aproveitamento; ou das condi¢des
de salubridade dos locais; factores que levariam os vogais a sugerir, conforme lhes
era solicitado, a conservagdo ou alienacdo destes imoveis.

Percebemos, assim, que os motivos subjacentes ao lancamento desta iniciativa
parecem ter sido essencialmente pragmaticos: as somas despendidas anualmente
em reparagdes nos edificios publicos, sobretudo nos «mais antigos e desaproveita-
dos»?!, eram consideradas excessivas. Era, por isso, necessario potencializar a sua
utilidade, distinguindo a margem de apreciagdes estéticas, historicas e espirituais,
os edificios que tinham potencial para serem utilizados pelo Estado, daqueles cujo
estado de conservagdo era prejudicial para os cofres publicos. No caso dos segundos
a situagdo poderia ser invertida através da sua alienacao ou utilizagdo dos respec-
tivos terrenos para a construcdo de novos edificios e estabelecimento de culturas

25 LEAO, 1880: 6-7.

26 LEAOQ, 1880: 7.

27 CARDOSO, 2012-2013: 31-44.
28 PEREIRA, 2002: 60-74.

2 JANUARIO, 1870: 425.

30 Ibidem.

31 Ibidem.

207



GENIUS LOCI - LUGARES E SIGNIFICADOS | PLACES AND MEANINGS - VOLUME 1

agricolas®2. Porém, como veremos, ao contrario do que foi inicialmente previsto, a
comissao acabaria por compreender que a sua tarefa teria de ser obrigatoriamente
mais complexa, tendo em consideragdo, também, valores historicos e artisticos ou,
se preferirmos, o estatuto de “monumentos da arte, da histdria e gloria nacional”.

2. A ACCAO DA COMISSAO: CONSERVAR, DEMOLIR OU ALIENAR?

Os trabalhos da comissdo decorreriam ao longo de cerca de quatro meses,
entre Junho e Outubro de 1870%*. Tendo como referéncia uma relagdo de edifi-
cios enviada pela Junta da Fazenda Publica, os vogais procederam a visita, exame,
descrigdo e levantamento de mais de trés dezenas de igrejas, palacios, capelas,
conventos, quartéis, semindrios e casas de catecuimenos em diferentes estados de
conservacao e localizados, sobretudo, em Velha Goa e povoagdes vizinhas. Perante
a impossibilidade de reunir no presente estudo a totalidade das analises referentes
as consideragdes tecidas pela comissdo, interessa-nos, sobretudo, expor aqueles que
terao sido os aspectos mais marcantes do seu pensamento e actuagao.

Em primeiro lugar observe-se a compreensdo da comissdo face a existéncia
de uma forma de actua¢ao que ndo a conservagio, alienagdo ou a simples demo-
licdo destes edificios, medidas previstas nos momentos iniciais: a reutilizacdo dos
materiais em obras ptblicas. E essa a solu¢do apontada para as «pedras e lageas
prestaveis»* de parte do convento de Sao Francisco, ou para os materiais do pala-
cio arquiepiscopal de Panelim, edificio muito arruinado cuja recuperacgio seria
demasiado dispendiosa®. O caso da igreja e convento de Sao Boaventura também
¢ interessante pois a comissdo, ciente da eminéncia do seu colapso total, viria a
alertar para o facto de uma demoli¢do urgente permitir evitar a inutiliza¢ao de
materiais com potencial para serem reutilizados®’.

Notamos, também, que apesar da portaria inaugural ndo o prever, os vogais,
tendo liberdade para tal, tiveram a capacidade de - extrapolando a questao da
relevincia econémica — compreender o valor artistico e historico destes monumen-
tos, testemunhos da presenga portuguesa no Oriente, aspectos que vinham sendo
frequentemente esquecidos ou ignorados. Assim o atestam algumas das descri¢oes

32 Ibidem.

33 CUMBARJUA et al., 1870: 767.

34 Idem, 1870: 767-768, 778-780, 790-791, 800-801.
35 Idem., 1870: 768.

36 Idem, 1870: 780.

37 Idem, 1870: 780.

208



DE ESPACOS SAGRADOS A “VERDADEIROS CANCROS".
AS IGREJAS E CONVENTOS DE VELHA GOA NO SECULO XIX

apresentadas, nomeadamente as referéncias a «excellencia e belezas»*® da igreja da
Divina Providéncia ou ao facto do convento de Sdo Francisco constituir um ver-
dadeiro «monumento da historia e gloriosas tradic¢des, e também da arte»®. Na
verdade, o «<amor e respeito»*’ suscitados nesta comissdo por estes vetustos monu-
mentos foram de tal modo intensos que os intervenientes acabariam por temer
ter proposto a conservacao de mais edificios do que seria inicialmente expectavel.

Concomitantemente, embora nao possamos falar de um dominio total da his-
toria de cada um dos edificios examinados pela comissao, pois nem sempre sdo
feitas referéncias, por exemplo, as épocas de construgdo, somos levados a reconhecer
que havia, efectivamente, um conhecimento apreciavel. Afinal, se por um lado nao
observamos qualquer referéncia a historia da sé catedral, por outro lado deparamo-
-nos com o caso do convento de Sdo Francisco, a propdsito do qual é estabelecida
uma ligacdo entre o mesmo e a conquista da cidade por Afonso de Albuquerque,
avangando-se, inclusivamente, com a referéncia a restauros, informagao que consta
igualmente no parecer acerca da capela de Sao Francisco Xavier?!.

Porém, tal como a comissdo se aperceberia ao longo do desempenho da sua
missao, a importancia destes edificios ndo poderia ser avaliada tendo em conta,
exclusivamente, critérios artisticos, arquitectonicos, histéricos ou econdémicos.
Neste ambito, seria necessario ter igualmente em consideragdo valores espirituais,
ainda que, como sabemos, grande parte dos edificios tenha sido previamente des-
pida da sua ancestral sacralidade conventual. Ainda assim, segundo percebemos, a
sensibilidade dos vogais para esta questao, tera sido, em grande parte, despertada
numa fase em que os trabalhos ja decorriam, tendo recebido diversos requerimen-
tos da populagdo implorando pela preservagdo dos conventos do Bom Jesus, Sao
Caetano e da Madre de Deus*2. Simultaneamente note-se ainda que a compreensao
dos vogais em relagao a esta preocupagdo e devogao demonstradas pela populagdo
ndo foi total, sugerindo-se, no caso do convento da Madre de Deus, que a afamada
imagem da Senhora fosse trasladada, procedendo-se, mais tarde, a demoligdo ou
venda do edificio®®.

Nao podemos, ainda, deixar de mencionar a sistematica avaliagao das condigoes
de higiene dos locais de implantacdo dos edificios, situagdo explicada pelo facto da
insalubridade ter sido um dos factores que mais contribuiram para o declinio de
Velha Goa ao longo dos séculos. A titulo de exemplo refira-se o elogio a localiza-

38 Idem, 1870: 778.

39 Idem, 1870: 767.

40 Tbidem.

41 CUMBARJUA et al., 1870: 800.
42 Idem, 1870: 790.

43 Ibidem.
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¢do do pago patriarcal, ndo havendo, na opiniao dos vogais, «casa mais favorecida
de condigoes higyenicas»*4. Por outro lado, a situagdo seria particularmente preo-
cupante no monte do semindrio do Choréo, ruinas envoltas numa “atmosphera
impregnada das morbificas exhalagdes dos pantanos e dos despojos vegetaes em
putrefagdo no solo, das aguas estagnadas dos pogos e das vasas do rio™*.

Antes de passarmos a uma sintese dos pareceres apresentados pela comissao, em
termos do destino dos edificios analisados, interessa-nos destacar que, por vezes, a
preservagdo nao foi somente determinada pelo seu valor histdrico e artistico, bom
estado de conserva¢ao ou utilidade mas, também, pela auséncia de beneficios eco-
nomicos inerentes a demolicdo ou venda de constru¢oes localizadas em areas que
levantavam sérias dificuldades a um eventual transporte de materiais a reutilizar.
Foi este o caso da capela de Santo Anténio de Padua“s.

Em sintese, a comissdo propos a conservagao da sé de Goa e pago episcopal,
igreja do Espirito Santo; convento de Sao Caetano e igreja da Divina Providéncia,
igreja do Bom Jesus, capela de Santa Catarina, capela de Santo Anténio, convento
e igreja de Nossa Senhora do Pilar, casa de catecimenos e capela de Nossa Senhora
da Vitoria, capela de Sao Francisco Xavier, ruinas do colégio de Sao Paulo, do pago
dos vice-reis e do convento e igreja de Sdo Domingos. Por sua vez, o convento de
Sao Francisco e o quartel de Panelim deveriam ser somente parcialmente conser-
vados. Relativamente a demoli¢des, a comissdo elencou o palacio arquiepiscopal
de Panelim, convento e igreja de Sdo Boaventura, palacio rural dos arcebispos e
convento da Madre Deus que poderia, também, ser vendido a semelhanca dos
seguintes edificios: igreja de Santa Maria Madalena, seminario do Chorao, ruinas
do convento e igreja de Nossa Senhora do Carmo e do convento e igreja da Cruz
dos Milagres. Ja a venda das ruinas da igreja e convento de Santo Agostinho deveria
ser somente parcial, salvaguardando-se o frontispicio do templo.

Porém é importante notar que a tomada de decisdes ndo foi sempre pacifica,
sabendo que no caso do convento da Madre de Deus, Costa Campos discordou
da proposta de demolicio total, tendo demonstrado uma sensibilidade notavel e
um conhecimento consideravel acerca da importéncia histérica e religiosa do con-
junto, um local onde “parece que uns echos do passado se escutam ainda atravez
dos seculos™.

A comissao de descrigdo e tombamento seria dissolvida logo apos a conclu-
sdo dos seus trabalhos, isto é, depois de ter fornecido «os elementos necessarios

4 CUMBARJUA et al., 1870: 767.
45 Idem, 1870: 791.
4 Idem, 1870: 779.
47 Idem, 1870: 790.
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para o governo deliberar como for mais oportuno e conveniente sobre o destino
que devam ter aquelles edificios»*®. Ficava assim dado um passo significativo no
sentido de inverter a tendéncia verificada desde a extingao das ordens religio-
sas, a ac¢do do «camartelo [que] vinha derribando e arrasando, sem exame, sem
processo algum, incansavelmente»*® os monumentos sacros da outrora gloriosa
Roma do Oriente.

No entanto, a verdade é que a paulatina e, em muitos casos, irreversivel deca-
déncia dos edificios religiosos de Velha Goa, nao seria totalmente saneada, sendo
frequentes ao longo das ultimas décadas do século XIX as criticas ao dispéndio
exigido pela manutenc¢do deste patrimonio. A este propodsito refira-se o caso de
Candido Xavier Cordeiro (1842-1905), director das Obras Publicas que tendo pro-
movido reparagoes em muitos destes monumentos, era, simultaneamente, profun—
damente critico das elevadas somas de dinheiro consumidas por estes trabalhos. A
rispidez do comentario tecido por aquele engenheiro a «enorme despeza (...) em
reparagdes de edificios»*? e, em concreto, as verbas consumidas pelos conventos de
Velha Goa é perfeitamente elucidativa desta situacdo: «tres quartas partes, ou 37.000
rupias, foram despendidas em Pangim e Velha Goa (...) os conventos de Velha
Goa sdo uns verdadeiros cancros»!. Deste modo, tendo em consideracio as muitas
necessidades dos edificios publicos, ndo é de estranhar que, entre os anos de 1885
e 1887, por exemplo, s6 tenham sido realizadas «obras julgadas indispensaveis»°2.

Finalmente esclarega-se que, ndo obstante as dificuldades sentidas neste periodo
em termos da relacdo entre a escassez de verbas e as elevadas necessidades de
repara¢do do patrimonio arquitectdonico de Velha Goa, conforme demonstramos
em outra ocasido”, grande parte das verbas da direccdo de Obras Publicas foi, de
facto, direccionada para consertos e reformas de edificios de indiscutivel importan-
cia historico-artistica. Afinal a época, ndo obstante os queixumes mais ou menos
frequentes, reconhecia-se ja que apesar do elevado valor exigido pelas igrejas e
conventos de Velha Goa, este sacrificio era absolutamente necessario pois, caso
contrario, os «edificios que ainda hoje sdo visitados por estrangeiros, cairao em
completa ruina e deixardo de existir como sucedeu as outras igrejas»>*.

48 Idem, 1870: 767.

9 Ibidem.

50 CORDEIRO, 1883: 3.

5L Ibidem.

22 ALBUQUERQUE, 1887 3.

53 MARIZ, 2016: 684.

54 AHU, SEMU, n°2582, c6d. 1B, s/n.
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CONSIDERACOES FINAIS

A existéncia da comissdo de 1870 parece-nos uma prova insofismavel do
impacto exercido pela extingdo das ordens religiosas sobre as construgdes conven-
tuais de Velha Goa e da ineficdcia das medidas tomadas pelo Estado apos a sua
nacionalizagdo. Assim o atestam os pareceres favoraveis a demoli¢do ou alienagao
de edificios arruinados e, como tal, desinteressantes ou prejudiciais de um ponto
de vista econdmico.

Trata-se, também, de um testemunho de uma época de transigdo marcada pelo
manifesto incremento de uma consciéncia patrimonial e historica que, neste caso,
é comprovada pela transformagdo de uma iniciativa de preocupacdes meramente
econdémicas numa missao pontuada por diversas manifestagdes de entendimento
da importancia historica, artistica e religiosa dos edificios visados. Para tal terao
contribuido, entre outros factores, a nogdo cada vez mais generalizada e sedimen-
tada da decadéncia de Velha Goa e o desejo de recuperar a vitalidade de outrora,
conjugando-a, idealmente, com o muito necessario desenvolvimento do préprio
Estado Portugués da India.
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NOMEN EST OMEN OR A TESTIMONIAL
POTENTIAL OF PLACE: THE CHURCH OF
THE HOLY VIRGIN OF LJEVISA IN PRIZREN
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Resumo: O presente artigo aborda o fenémeno do patrimonio cultural através do reconhecimento
das mudancas seménticas de um objeto patrimonial e dos seus usos ao longo do tempo. Esta questdo
¢ examinada através do estudo da igreja de Nossa Senhora de Ljevisa, em Prizren. Esta igreja é
vista como um organismo vivo cujos significados se modificam de acordo com o contexto em que
¢ comunicada, interpretada e utilizada. Este objeto funcionou como igreja, mesquita, novamente
igreja, tendo presentemente o estatuto de monumento histdrico e cultural. Foi inscrito em 2006
na lista de Patrimonio Mundial em Risco da UNESCO, como representante da Sérvia, devido aos
seus valores de importéncia universal, assim como pela instrumentalizagdo politica pds-guerra.
Para compreender as mudangas seménticas desta igreja e monumento ao longo do tempo, e para
definir o seu potencial de testemunho, todos os nomes desta igreja serdo analisados, seguindo a
frase Latina Nomen est omen.

Palavras-chave: Igreja de Nossa Senhora de Ljevisa em Prizren; Continuum, Testemunho do
passado; Heterotopia.

Abstract: The paper deals with the phenomenon of cultural heritage through recognizing the
semantic changes of a heritage object and its uses over time. This is examined through the case
of the Church of Holy Virgin of Ljevisa in Prizren. This church is seen as a living organism whose
meanings are changing in accordance with the context in which it is communicated, interpreted
and used. This object functioned as a church, mosque, church again, and nowadays it has the
status of cultural and historical monument. In 2006 it was inscribed on UNESCO World Heritage
in Danger List as the representative of Serbia, due to its values of universal significance, but also
due to postwar political instrumentalization. To understand semantic changes of this church and
monument through time, and to define its testimonial potential, all the names the church has had
shall be analysed, following the Latin phrase Nomen est omen.

Keywords: The Church of the Holy Virgin of Ljevisa in Prizren; continuum, testimony of the
past; heterotopia.

* Art historian. Assistant at the Faculty of Arts, University of Pristina - Kosovska Mitrovica; Researcher
in the Centre for Museology and Heritology, Faculty of Philosophy, Belgrade. jpavlicic@gmail.com.
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1. INTRODUCTION

This paper deals with the issue of understanding heritage of the Church of
the Holy Virgin of Ljevisa in Prizren, which consequently might affect its efficient
protection. Although this church was declared a cultural monument in 1948 as a
medieval heritage, and soon afterwards was scientifically examined, methods of
valorization of its rich history influenced the selective understanding and acceptance
of this sacred place in the corpus of the social awareness. This became the most
apparent after the war in Kosovo and Metohija at the end of the last century, during
and after which the church has been the target of numerous physical attacks and
misinterpretations!. Current status of the monument highlights the discrepancy
between protection institutions, scientific and local communities in their relation
to the monument?. This paper aims to point out the possibility of understanding
testimonial potential of this church, which needs to be preserved in its entirety if
our aim is heritage protection, but also for the sake of reconciliation of different,
conflicting, interpretations of this church. To understand the semantic changes this
cultural and historical monument has experienced, in this paper, we are discussing
all the names it has had over time.

2. HERITAGE - THEORETICAL UNDERSTANDING

Cultural and historical monument that we observe in the paper has had its real
place, i.e. it has existed in the real, physical space and time that can be described. But,
seeing it as an object in the physical system of space-time does not produce a very
clear idea of what the monument is. Such a structure would tell about his materiality,
age, possibly a historicity, as defined by Alois Riegl, an Austrian art historian, in the
early twentieth century. The historicity of a monument refers to a specific moment in
the past, but the choice of this moment is left to our subjective preferences. Although
recognizing the historical value of the monument enriches our experience of the
past, interest of modern humans for the objects inherited from previous human
generations is not satisfied. It is not exhausted by the historical value nor age value
that offers almost religious feeling, because the oject's appearance reveals that the
monument has survived for a long period?. Identification of monument’s age value
and historical value, directs us to give the monument status of document of the past,

1 JOKIC, 2003; 2004.
2 PAVLICIC, 2016.
3 RIEGL, 1903.
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through which we may understand the nature and primarily social history*. Still,
history is not only about the past, but also about the present, because it actively
participates in creation of everyday reality, peoples” identities and our vision and
comprehension of the world. As such, the past is often used as a ‘wonder’ able to
explain contemporary events and solve current problems®. So, the monument is also
a document of present time. This changed comprehension appeared in the second
half of the XX century when the idea of heritage and its uses was challenged across
academic disciplines. For example, new theories in museology challenged the idea
that heritage value is self-evident and introduced new aspects of memory, identity
of an object, local community and participants in exploring the value of an object®.
The reception of the monument as a document of the present, necessarily leads to
a more responsible approach to the heritage, on the one hand, and to the broader
categories of the valorization of monuments, on the other hand.

The genesis of this theoretical ‘extensions’ came from the Central European
approach that takes museality as the primary subject of museological research’. In
1970, Czech museologist Zbinek Stransky brought in the concept of museality® as
a characteristic of an object from the material world, which in the museological
reality documents the reality of primary or archaeological context from which
it was collected. When applied to heritage that is immovable property in space,
this means that buildings and their complexes can document the physical and
spiritual context in which they originated and existed, with all the values and
meanings they had acquired during the course of their existence®. The capacity
of museality and qualities of a testimony, are attributes of the entire heritage. This
theoretical approach had an important impact on the holistic understanding of
the idea of heritage in the Balkans and beyond!®. A unique scientific discipline,
named Heritology and based on the phenomenon of heritage itself, was proposed
in 1982. This discipline broadens the definition of museology in such a way that it
consolidates new museological manifestations and has a holistic approach to the
problems of protection and treatment of heritage. In the last two decades, heritology
has become a scientific discipline that not only corresponds to the traditional aims
of museology, but also aims at understanding the origin and nature of heritage, the

4+ TOMIC, 1983: 31-32.

5 KULJIC, 2006: 214.

6 VERGO, 1989: 3; MENSCH, 1992: 32.

7 MENSCH, 1992: 41-46; POPADIC, 2015: 154-155.
8 STRANSKY, 1970: 35.

9 MAROEVIC, 1993: 96.

10 SOLA, 1997.
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purpose of inheritance as well as the forms and potentials of the uses of heritage
in the contemporary world.

Still, when it comes to contemporary recognition, evaluation and protection of
heritage through heritage organizations, it is usually done by promoting profane
values such as the exclusivity, uniqueness, originality, universality of an object,
which means its primary context usually!!. The synergy of theory and practice does
not exist yet, and this synergy alone may bring the effective protection of heritage.

The values of a monument are in its potential to have an active role in today’s
life. That potential is immaterial part of an object that can ‘awake’ silent (material)
witnesses. Identifying potential and its use in the present provides (and determines)
the future of this heritage and protection of its possible meanings. In this paper
we use all the names related to a particular monument, evoking the meaning of
the Latin phrase saying «Nomen est omen»'2, within previously defined theoretical
framework in order to show the possibilities of understanding the heritage of the
Church of the Holy Virgin of Ljevisa and the testimonial potential of this monument.

3. NOMEN EST OMEN - THROUGH THE NAMES OF THE MONUMENT

The Church of the Holy Virgin of Ljevisa (Fig. 1) is one of those cultural
monuments whose material remains from the (different) past are visible and
clearly combined into a harmonious whole. The number of these structures is in
proportion to historical moments that are important for changing the monument
and the town of Prizren. Centuries of experience, the effects of various ethnic and
religious groups have defined the monument as we see it today. The church has
also become a document for reading the history of the town of Prizren.

In the material and functional sense, the Church of the Holy Virgin of Ljevisa in
Prizren underwent numerous transformations, and therefore changes of meaning,
too. These changes are present in chronological layers and appear to be the logical
consequence of social events of certain periods. In future periods they should
never cease to exist at the level of memory. The meaning and significance of any
cultural monument in the modern age is built through activation, actualization
and interpretation of these fields of meaning. Glimpse into the past, expected or

I For example Criteria for the selection of sites to be included on the UNESCO World Heritage list
http://whc.unesco.org/en/criteria/ 02/05/2016)

12 «The name is the sign»;See: http://www.latin-dictionary.org/latin/english/meaning/Nomen_est_omen
(accessed on 11/05/2016)
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1 Fig. 1.

' Church of the Holy
Virgin of Ljevisa in

i Prizren, Photo taken
. after 1953.

- Source: Institut for

| protection of monument
Prizren

undesirable one, creates a more complete image of heritage and above all shows
the living history of monument through identities of others.

The Church of the Holy Virgin of Ljevisa in Prizren is considered the oldest in
Prizren, but the start of its formation is not precisely known. In fact, if we talk about
the building which now exists in this city, following the label in relief strip of bricks
on the outside of the altar apse, we could date it in 1306/1307'2. It is recorded that
the church was renewed «from the base» by King Stefan Uros II Milutin Nemanji¢,
i.e. rebuilt from the ground upon the previous one. The older one is thought to be
from the XI century, since it was first mentioned at the time. The record, which
dates from 1019, from the charter of Emperor Basil II which regulates the status
of the Ohrid Archbishopric after the fall of Samuil empire, among other things,
mentions that bishop’s residence is located in Prizren. Although the Church of the
Holy Virgin of Ljevisa is not explicitly said to be the seat of a diocese, it is widely
accepted among researchers that it had to be the basilica which existed at the present
site of the church of the Virgin of Ljevisal“. So the “awakening” of these holy place
can be put in this time frame. Meanwhile, the discovery of material remains, e.g.
spolia from the VI century built into the monument itself and coins of Byzantine
Emperor Roman I Lekapenos from the X century discovered during archaeological
excavations, relativizes the date frame of the founding of the first church!®. These data
not only give us information about the (in)accurate dating, but, more importantly

13 PANIC & BABIC, 1975.
14 Tbid: 11.
15 NENADOVIC, 1963: 23-24.
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raise the question of the identity of the place through the process of inheritance. The
sanctity of the original church has been a heritage potential that the next generation
inherited, preserved and upgraded. For raising the church on the foundations of
an older one, it is necessary and sufficient to have the memory of the sanctity of
the place!s. Remembering the sanctity of the place made it possible to recall and
challenge the potential of the past. What we remember and what we would like to
keep causes the creation of hierotopy. Thus, the creation and preservation of the
holy place by people’s conscious decision creates hierotopy, as Russian art historian
and byzantinist Alexei Lidov offered and explained this term!”. King Milutin used
sanctity of the place and parts of healthy construction of old building to construct
the Church of the Holy Virgin. It is written that he «built it from its foundation»,
because the remains were not well preserved and a new building project was devised
in the XIV century®. In his reconstruction we recognize not only the continuum of
the holy place, but the continuum of the Nemanji¢ dynasty. Connection between
the founder of the dynasty and the founder of the church is also expressed through
new relatives — King Milutin’s father in law was the Byzantine Emperor Andronikos
IT Palaiologos, and that is stressed in the inscription near the painted king in the
narthex of the church®. In this manner King Milutin emphasized his legitimacy:
his right to the throne and the continuation of the building tradition. This is also
reflected through the spatial composition and decorative program of the church.
Paintings in the inner narthex established King Milutin’s direct link with the founder
of the dynasty Simeon Nemanja and his other ancestors. Characters shown on
the east and west side of the narthex are linked conceptually and formally. They
represent the basis of a genealogical lineage of Nemanji¢ dynasty painted couple of
years later in the King Milutin’s church of Grac¢anica monastery®. During the reign
of King Milutin, the process of experience exchange between Serbian and Byzantine
centers was accelerated due to the newly conquered areas. Thus, a new wave of
Byzantinization, in painting already influenced by Byzantine formulas, involved
the appropriation of new stylistic and thematic ideas. In architecture this meant
abandoning the forms of Raska school and turning to the models characteristic for
the monuments from East?!.

In this chain of inheriting, Milutin’s church has been connected to the basilica
from the XI century, but through a later one from the time of Sava Nemanji¢. During

16 JOKILETO, 2002: 15.

17 LIDOV, 2006.

18 NENADOVIC, 1963.

19 PANIC & BABIC, 1975: 19.
20 VOJVODIC, 2007.

21 PANIC & BABIC, 1975: 17.
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the second decade of the XIII century Prizren belonged to the country of King
Stefan the First Crowned, where, after the political, the ecclesiastical independence
was gained in 1219. Basilica of the period was modified in the architectural and
painterly sense, as evidenced by remains of highly preserved walls and three frescoes.

When the mid-XIV century Prizren became one of the imperial capitals there
was another semantic change related to the church. During Emperor Dusan
Nemanji¢, after declaration of the Patriarchate in 1346, the Church of the Holy
Virgin of Ljevisa became the seat of Prizren archbishopric. This name was retained
later, after the conquest of the Turks then many papers and religious books from
this period marked church as stated?2.

Still, this church is mainly known as the Virgin of Ljevisa [Serbian: Bogorodica
Ljeviska]. It was mentioned as such by travelers who visited the town in the late
XIX century, and were the first to write about its monumental values. This name
was known in the Middle Ages - it was mentioned as such in the brick relief strip
on the outer side of the altar apse of the church - and so it is known today. But
what is indicated by the words of its name? Can we analyze them separately?

In fact, at first glance, we see that these two words cannot go together, i.e. they
do not point to the same characteristics. Ljevisa word, we would say, defines the
topos of the church, its placement in the Levis field. While there is no precise answer
to the question how this word settled in and got annexed to the name, there is a
famous memo by Petar Kostic,who wrote about many legends from the history of
Prizren in the XIX century. According to one of the records, church was once on
the left bank (in Serbian: leva, levi, levo) of the river Bistrica, hence the formation
of words or geographic notion Levisa which marks the part of the town where the
church has been. It has been assumed that the subsequent outpouring relocated
river’s flow, so the church is no longer on the left bank of the Bistrica but on her
right bank, burrowed into the city and surrounded by many small houses?. This
presumption has not been proven.

However, a paper found among less known literature, confronts us with the
thesis that the name Ljevisa indicates the hagiotoponim. If so, it testifies in favor
of continuity and the importance of this sacred place for Prizren area since before
Nemanji¢ age. Bearing in mind that the Virgin of Ljevisa was the Episcopal Church
and the administrative seat of the wider area, the author assumes that the name of
Levisa marks church property, and not just part of the town, as evidenced by the

22 PANIC & BABIC, 1975: 19.
23 KOSTIC, 1928; JASTREBOV, 1995: 29-36.
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titles of villages that were given to the church?*. Levisa as a descriptive adjective in
this context, much later, was added to the name of King Milutin’s restored church
much later, in the XIV century. The older churches were probably dedicated to the
Virgin Eleusa, from whose name Loma performed possessive adjective and builds
hagiotoponim?.

Dedication to the Virgin Eleusa did not last for centuries. From the XIV century
biographer of King Milutin Nemanji¢ archbishop Danilo II we know that the church
is dedicated to the Assumption of the Virgin Mary, but it seems that this dedication
did not survive as part of its name?. The Virgin in the context of changing the
name of the place shows the other semantic changes that were followed by later
functional transformation.

In June 1455, the army of Mehmed II the Conqueror occupied Prizren as part of
the newly conquered territories?. In the following period?® the church was turned
into a mosque. The wood, and later on brick minaret was added, the mihrab was
raised, vaults and walls of the old building got a new look in line with the new
function. The semantic meaning of this temple passed through even greater changes.
In fact, this was an integral part of the material transformations that we have listed,
but in meaning alterations we can identify changes of testimonial potential of the
monument. These changes are deeper than the physical.

Due to the size of the temple, and a good position and status in town, the church
was converted into a mosque named Atik (Cami-i Atik)*. In a way, this has given
a certain significance to a church. Atik in Arabic means old, antique, important™.

It seems that even then it was recognized as monument. At the same time, it
was called Juma Mosque (Cuma camisa), i.e. Friday Mosque, because that was
the day of praying. This name raised the church’s importance, but also endowed it
with a new name - The Church of St. Petka, because of the day on which it was
the most-visited during religious ceremony (Friday — Serb. petak). This is actually
the result of changes in the social structure of the town and users of the temple.
After a long period of Turkish rule in Prizren the dedication and first name of the
church was forgotten. Changing the function of the church implies changing of

24 Some of the villages whose names were analyzed by Loma, were mentioned in the charter of King
Stefan Uros III of Decani in 1326, confirming the property of the church of the Virgin Ljevisa.

% LOMA, 1989, 91-100.

26 DANILO, 1935: 104.

7 PANIC & BABIC, 1975: 13.

8 About the time when church was converted see: KALESI, 1962.

2 In the Ottoman sources appears another name for the converted church - Fethiye Mosque, the mosque
invaders. This implies that the first converted church in Prizren after the Ottoman conquest was Holy
Virgin of Ljevisa.

30 KOSTIC, 1928: 115.
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Fig. 2.

The church of Holy Virgin of Ljevisa from the time
88 when it was mosque. Photo taken before 1923.

Il Source: Regional Institut for protection of monument

& Pristina

the meaning, and automatically invokes the memory selection. New facilities and
myths are the subject of remembering?®!. Thus, after the liberation of Prizren from
the Ottomans in 1912 the Virgin of Ljevisa was called - Church of St. Petka, and
we would say not “for no reason”, but precisely, as a result of the duration of the
sanctity of the place, continuing religious rites but of another religion.

After the liberation of Prizren in 1912, the mosque has again become an
Orthodox place of worship. Ten years later, in 1923, the minaret was removed.
In 1948, the Virgin Ljeviska was placed under state protection as a cultural and
historical monument, and in 1990 it has been categorized as a cultural monument
of exceptional importance. Comprehensive conservation and restoration works in
the period 1950-53 restored the church to its earlier appearance preserved today,
with some minor changes??. Thus, the XX century renews the function and meaning
of Milutin’s church with elements of museological interpretation in interior which
aim to present and preserve in memory all the historical levels of the church.

The end of the XX century brings new changes. Although after the official end
of the Kosovo war Kumanovo Agreement (9 June 1999) brings Security Council

31 JASTREBOV, 1995; NENADOVIC, 1963.
32 NENADOVIC, 1963.
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Resolution (1244) on the situation in Kosovo and Metohija (10 June 1999) which, as
well as the subsequent legal acts, encourages the presence of the Serbian Orthodox
Church “Serbian cultural heritage sites”, Virgin of Ljevisa has experienced significant
damage and remained without active users, believers and guardians of heritage. The
church was damaged in the attacks of Albanians in 1999 and 2004%.

Perception of this cultural and historical monument shows that there are
large differences in values receptions in various communities mostly among local,
ethnic groups, all of which are, to a degree, beneficiaries of this legacy. Long after
the war in Kosovo and Metohija in 1999 the Church of the Holy Virgin of Ljevisa
was surrounded by barbed wire, which all of her vital functions blocked, in fact
losing the main one — to be a house of prayer. It is isolated from the active life of
the town, but it still is a document which talks about the history of Prizren. Now,
it testifies about contemporary history, about turmoil, and the formation of a new
history. Conflicting interpretations of this heritage as well as the revival of Ottoman
history of this temple have suppressed its full meaning. This caused semantic, in
addition to the physical vulnerability of the monument?.

In the new political context, it was the subject of conflicting interpretations,
which were used as instigators of a distorted interpretation of the history of the
town. Since the Church of Ljevisa is witness of historical, cultural and artistic
events, as well as to be located on the territory of the self-proclaimed Republic of
Kosovo, and that its preservation is part of a broader post-conflict process, in 2006
was inscribed on the List of World Heritage in Danger?. This fact has not affected
the former approach to the protection of the monument, which was primarily
materialistic, only included technical protection, although the type of threat was
of a different nature.

That is why this temple in Prizren was an incentive to think about the new visions
of the past and what rethink notion of heritage. Virgin of Ljevisa functioned as a
church, a mosque, a church again, and then with the status of cultural and historical
monuments, is defined as a public value, the value of universal importance. As the
value arising both from a multitude of human needs and from various types of
assessment, it is questionable what kind of values are now displayed on the society
and which values are accepted in society.

So Virgin of Ljevisa is kind of heterotopia. It’s real place in the town of Prizren,
now on the right side of the river Bistrica, while the spaciousness of this church
can be defined in terms of the town, past and present Serbia, the Byzantine Empire,

33 JOKIC, 2004: 34.
34 More about this in: PAVLICIC, 2016.
35 UNESCO, 2006.
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the Ottoman Empire — whole world since it was recognized as a World Heritage
Site. Of course, these spaces are as real as utopian (the names also do not indicate
a clear geographical boundary of space).

The monument enters into a complex relationship, with spatial and social
environment, one that is preceded or followed. It is created by the existence of
social structures and their needs and preferences, and survives by any further act
of remembering it. Therefore, we see Virgin of Ljevisa as a living organism whose
values change depending on the context in which it is communicated, interpreted and
used. All that levels interpreted in a meaningful whole makes heritage testimonial
potential.
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CEMITERIO: MUSEU A CEU ABERTO

- UM NOVO OLHAR AO CAMPO SANTO.
PROPOSTA DE MUSEALIZACAO DO
CEMITERIO DA IGREJA LUTERANA DO
ESPIRITO SANTO DE BLUMENAU SC
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Resumo: A pesquisa, Cemitério: Museu a céu aberto - Um novo olhar ao Campo Santo, sugere
um novo olhar a necrdpole e analisa a possibilidade de musealizagdo de cemitérios, até entio nao
classificados na tipologia dos espagos museais. Comumente vistos pela sociedade como espagos
morbidos e desoladores, os cemitérios sdo espagos repletos de signos e significados tornando-se
uma institui¢ao cultural, onde hd uma busca ininterrupta por eternizar as raizes sociais. A socio-
museologia defende que o patrimoénio deve ser integral, ou seja que apresente uma interagdo com
a comunidade onde estd inserido. Conhecendo o espaco, seus significados, suas possibilidades a
sociedade se envolverd tornando o processo da preservagao algo natural e consciente.

Palavras-chave: Cemitério; Museu; Significado; Preservagao.

Abstract: The research, Graveyard: Open air museum — A new look at Holy Field, suggests a new
view to the necropolis and analyzes the possibility of musealization cemeteries hitherto not classified
in the typology of museum spaces. Commonly seen by society as morbid and desolate spaces,
cemeteries are spaces full of signs and meanings becoming a cultural institution where there is a
continuous search for immortalizing the social roots. Sociomuseology claims that the patrimony
must be integral, that is to present an interaction with the community where it operates. Society
becomes involved making the process of preserving it natural and consciously by knowing the
space, their meanings and possibilities.

Keywords: Cemetery; Museum; Meaning; Preservation.
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Repletos de supersti¢cdes e crendices populares, vistos como espago moérbido,
na maioria das vezes e banido dos olhares da sociedade, os cemitérios atualmente
estdo chamando atengdo de profissionais ligados ao estudo e preservagdo do patri-
monio. Sao sitios carregados de significados seja religioso, social, étnico, politico
ou cultural. Apontados por Arieés como «uma institui¢do cultural (...) um sentido
de continuidade historica e raizes sociais»!.

O objetivo da pesquisa versa sobre a importancia histdrica e cultural do campo
santo — cemitério, bem como apresenta nova possibilidade de olhares e significa-
dos por meio da musealizagdo do Cemitério da Igreja Luterana do Espirito Santo
- Centro/Blumenau BR.

Como referenciais teéricos direcionados a Museologia, debrugou-se sobre
bases legais que norteiam a regulamenta¢ao de espagos museais brasileiros, além
das Cartas Patrimoniais Internacionais que influenciam o pensamento e a pratica
museoldgica nos dias atuais. Investigou-se a corrente conceitual denominada de
sociomuseologia, defendida pelo estudioso Mario C. Moutinho. No que tange ao
estudo cemiterial o foco foi direcionado para a obra de Ariés Philipe O Homem
diante da morte, e também para a obra de Clarival do Prado Valladares Arte e
sociedade nos cemitérios brasileiros. Além ¢ claro de estudos referente as obras dos
respeitados autores cemiteriais como Maria Elizia Borges, Elisiana Trilha Castro,
Eduardo Morgado Rezzende e Harry R. Bellomo.

1. CEMITERIO: A CIDADE DOS MORTOS

No decorrer dos tempos, cada civilizagao procurou uma solugdo para os seus
mortos. A morte sempre foi um mistério para o homem. A consciéncia e a recusa
da finitude causa o sentimento profundo de impoténcia. Esse fim néo é transferivel,
¢ individual, e 0 homem tem em si o desejo de sentir-se imortal.

E possivel que desse desejo derive a preocupagdo com a conservagio do corpo
do morto, seja por meio da mumificagao, da cremagao ou dos rituais mais diver-
sos. Esse ato visa também a preservagdo da identidade, da unido da familia, das
tribos e das comunidades, condi¢ao que leva a necessidade de definir espagos para
depositar seus mortos. Primeiramente em espagos quaisquer e apds o advento do
catolicismo, o enterramento comegou a ser praticado nos interiores das igrejas,
pois a «[...] igreja era uma das portas de entrada do Paraiso»?.

I ARIES, 1982:570-579.
2 REIS, 1991: 15.
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O actimulo dos mortos no interior das igrejas catdlicas mais precisamente
na Franga, na segunda metade do século XVIII, passou a ser inaceitavel para a
populacdo definida como esclarecida por Philippe Ariés: «Aquilo que durava ha
quase um milénio sem provocar reserva alguma ja ndo era suportado e se tornava
objeto de criticas veementes»’. Aponta-se naquele momento também, a questao
do comprometimento da satude publica devido aos miasmas provenientes das fos-
sas situadas no interior das igrejas. Libertar-se deste antigo costume nao foi uma
solugdo pacifica nem tarefa facil para a populagdo, pois, afinal, tratava-se de um
habito que vinha sendo cultivado por muitas geragdes.

Foi segundo estudos relacionados aos principios higienistas escritos por Johann
Peter Frank médico sanitarista alemao (1779-1819), que os costumes funerérios na
Europa passaram por um processo de mudanga, segundo afirma Carlos Alberto
Cunha de Miranda em seu artigo: «Da policia Médica a cidade higiénica medica-
lizagdo da casa, do corpo até a morte». A partir de entdo, criaram-se regras para
o procedimento do destino final dos corpos, como a obrigatoriedade de se fazer o
sepultamento, a necessidade da sepultura individual para cada defunto e a utilizacao
da regulamentacdo de servigos funerarios independente da religidao. A localizagao
dos espagos cemiteriais deveria ser em lugares elevados, bem arejados, com ruelas
e bem arborizados para ajudar a filtrar o ar e os ventos ao contrario das cidades,
para que possiveis odores nao prejudicassem os moradores. Sendo este o inicio do
conceito de cemitério que é mantido ainda no século XXI*%.

Diante desta condigdo, surge um novo espac¢o na cidade, com a func¢ao de banir
os mortos em nome da higiene: o Cemitério. Termo de origem grega que o cristia-
nismo adotou, originario da palavra KOIMETERION, que se referia ao lugar onde
se dormia. «Adotando o termo, a Igreja Catolica lhe conferiu um sentido préprio,
ou seja: ‘descanse em paz’ apos a morte, onde se espera a ressurreicao [...]»°.

1.1. Os espagos dos mortos no Brasil

Os costumes de sepultamentos aqui no Brasil ndo eram diferentes dos europeus.
No ano de 1828, a corte portuguesa alertava, por meio de documento, o cumpri-
mento da legislagdo em suas colonias e sobre o perigo de doengas provocadas por
enterramentos desordenados. A norma deixava clara a urgéncia da delimitagao de
espagos para o sepultamento e que fosse permitido a qualquer familia a constru-
¢do de sepulturas.

3 ARIES,1982: 33.
4+ BLUME, 2010.
> REZENDE, 2007: 22.
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Apesar de haver uma legislagdo nacional® desde o ano 1828 que proibia a pratica
do ritual de sepulcro no interior das igrejas, este, ultrapassou o século XIX. Inumeras
foram as manifestagdes de protesto contra a criagao de espago para sepultamento
fora das igrejas, contudo a lei foi aos poucos sendo cumprida e passou-se gradati-
vamente a utilizar o espago fora dos templos religiosos, local antes destinado para
aqueles que ndo eram batizados, acatélicos, suicidas, escravos e os catélicos que
nao podiam pagar pelo sepultamento no interor das igrejas.

O cemitério comega a se formar e lentamente é demarcado pela ostentacdo de
diferengas. Cabe salientar que os campos santos, como conjunto de sepulturas, teve
sua génese em terras brasileiras pelas maos dos religiosos das Ordens Terceiras que
eram associagoes de leigos catélicos em torno de seu padroeiro.

O inicio do século XX é marcado pela Bélle Epoque, periodo de profundas
transformagdes culturais que se traduziram em novos modos de pensar e viver o
cotidiano. Os padrdes de embelezamento das cidades europeias refletiam-se no
Brasil. Comegava-se a perceber a importancia da higiene, do saneamento, da ilu-
minagao, dos jardins e, principalmente, a necessidade de afastar da cidade a visao,
os odores desagradaveis e perniciosos dos mortos.

Nasce desta forma, o cemitério geral, e ¢ nesse momento que a forma de per-
petuacdo da memdoria do morto comega a se destacar seja por meio da construgao,
da ornamentacao, das inscri¢des nas lapides e da localiza¢ao do sepultamento’.

2. BLUMENAU, A SUA HISTORIA

Para chegarmos ao que hoje é o Cemitério da igreja Luterana do Espirito Santo
- Centro / Blumenau SC , é preciso conhecer um pouco da histéria da cidade.

Blumenau esta situado na regidao Sul do Brasil, no Estado de Santa Catarina.
Conhecida como uma das cidades de maior influéncia germanica, pois foi colo-
nizada inicialmente e em maior numero, por alemaes, e somente mais tarde por
italianos, poloneses, russos e as demais etnias.

A onda imigratdria para o entdo recém independente pais — Brasil — ndo ocor-
reu por acaso. Durante o século XIX, o continente europeu enfrentava uma con-
sideravel mudanca no que se refere a economia e a politica. O meio social estava
comegcando a sofrer com estas alteragcdes, com a adaptagao a industrializagdo e ao
novo capitalismo.

¢ Lei de 1° de Outubro de 1828 (art. 66 paragrafo 2°), promulgada por D. Pedro I (BORGES, 2006: 2).
7 BORGES,2002: 36.
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A apresentagao de um ‘Novo Mundo na América’ pela imprensa europeia, era
vista de forma contagiante. O governo brasileiro apresentava inimeras vantagens
para quem quisesse imigrar para estas terras, pois diversos eram os interesses da
coroa brasileira. Primeiramente, a necessidade de substituicio da mao de obra
escrava, em seguida, a necessidade na ocupagdo das terras no interior do pais e a
evidéncia da preocupagdo quanto ao branqueamento da populagdo. O territdrio
brasileiro foi um dos destinos mais procurados pelos imigrantes, pois: «[...] per-
mitia aos imigrantes professar a sua religiao [...] manter parte de seus costumes e
ainda falar o idioma de sua terra natal»®.

O assentamento dos imigrantes no sul do Brasil se deu de forma gradual. A
colonia Blumenau teve a sua génese no ano de 1848, quando o entdo Dr. Hermann
Bruno Otto Blumenau enviou para o Governo Provincial um projeto de coloniza-
¢do que visava a fixagdo de imigrantes europeus na entdo regiao do Vale do Rio
Itajai. Anterior ao projeto implantado, a regido era habitada pelos indios da tribo
Xokleng, e também sendo o lugar percorrido por curiosos, aventureiros e caga-
dores®. A ocupagao territorial da colonia se deu efetivamente em 1852 quando os
primeiros lotes de terras foram vendidos.

Inumeras foram as adversidades que estes imigrantes enfrentaram. Deixaram
uma Europa em pleno processo de industrializagdo, para partir em busca de pros-
peridade na nova terra.

2.1. O imigrante aleméo e os novos costumes

Ao chegarem a colonia, os ‘novos brasileiros’ ficavam frente a frente com a rea-
lidade, muitas vezes oculta nas midias realizadas na Europa. Tudo por fazer. Desde
abertura da mata para dar acesso ao lote de terras adquirido, a construgdo da sua
moradia, a derrubada da floresta com o intuito de preparar a terra para o plantio,
bem como o convivio com uma nova fauna e flora. Tudo era um aprendizado para
que com o passar do tempo soubessem lidar com os acontecimentos do dia a dia.

A morte era uma constante no cotidiano dos imigrantes. Morria-se de parto,
sifilis, tétano, apendicite, sarampo, tifo, em fun¢ido de picadas de cobras, de ara-
nhas, de febre amarela e malaria. A taxa de natalidade era elevada, mas também a
expectativa de vida era muito baixa.

Os lotes de terra vendidos eram distantes um do outro o que causava o iso-
lamento das familias e este distanciamento criou situacoes muitas vezes dificeis,
como foi narrado por um colono:

8 FERREIRA & KOEPSEL, 2008: 45.
° BACA, 2007: 25.
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[...] certo dia, as duas horas da tarde, apareceram no local em que trabalhava com alguns
companheiros as senhoras Bendlin e Hackbarth lavadas em lagrimas, comunicando a
morte do marido de uma delas, o colono Bendlin [...] ndo havia nas imediagées, quem
pudesse ajudd-las a dar sepultura ao defunto e isso era justamente o que mais as afligia®.

Evidencia-se, neste trecho, a necessidade da entao senhora em dar ao falecido
um enterramento digno do espirito cristdo. Esta dificuldade era sentida ja nos pri-
meiros tempos da colonizagdo, conforme o relato de Dr° Blumenau ao Presidente
da Provincia de Santa Catarina: «[...] os colonos que moram mais distantes [...] pela
absoluta necessidade fisica de enterrar os seus defuntos, enterram em seus lotes de
terra como infelizmente e repetidamente foi indispensavel»!!.

Quando Hermann Blumenau fundou a colonia assumiu perante os imigrantes
o compromisso de proporcionar-lhes assisténcia religiosa. Nesse contexto, prevale-
ciam imigrantes que professavam a religido evangélica luterana. Até a chegada do
primeiro pastor, era Hermann Blumenau quem ministrava a palavra: «[...] reunia-os
no barracdo dos imigrantes, aos domingos e dias festivos para fortalecé-los com a
palavra divina, lendo trechos da Biblia e fazendo prelecdes [...]'%».

Sete anos apods a constituicdo da colonia Blumenau, mais precisamente no dia
09 de agosto de 1857, no barracdo que abrigava os imigrantes, ocorreu oficialmente
o primeiro culto evangélico, celebrado pelo pastor Rudolph Oswald Hesse. Logo
em seguida, foi providenciado um lote de terras para a construgdo de um espago
destinado a religiosidade dos colonos. Criou-se entdo, o primeiro cemitério da
coldnia Blumenau, destinado ao enterramento dos imigrantes luteranos e catdlicos.
«Dr. Blumenau tratou [...] da constru¢ao da casa pastoral, [...]. Ao mesmo tempo
da constru¢do de um templo provisdrio, onde pudessem ser realizados os cultos,
ficando uma parte do terreno reservado para o cemitério»!?.

Diferentemente de algumas cidades brasileiras que tiveram sua constituigdo na
metade do século XIX, a colénia Blumenau, ja demarcou o espago para o enter-
ramento dos seus mortos. Influenciado pelo modelo higienista europeu, o entdo
proprietario da colonia Hermann Bruno Otto Blumenau, estabeleceu no alto de
uma colina o campo santo que atenderia a toda a populacio da colonia, ndo impor-
tando o credo que professasse.

Atualmente o Cemitério Luterano Centro de Blumenau é destaque e ponto de
referéncia na comunidade. Envolvido pela expansao urbana, incorporou-se a paisa-

10 BLUMENAU EM CADERNOS. 2001: 20-23.

I MORATELLI, 2008: 53.

12 KILLIAN, 1957: 03.

13 COMUNIDADE EVANGELICA DE BLUMENAU, 1° Centenario da Comunidade Evangélica de
Blumenau, 1957.
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gem da regido e passou a se destacar como ponto turistico na cidade. Apesar desta
condi¢ao, o campo santo ndo deixou de exercer a sua finalidade, que é a de ser a
ultima morada para aqueles que pertenceram @ Comunidade Evangélica Luterana.

3. UMA VISITA A UM MUSEU A CEU ABERTO - O CEMITERIO

Ao percorrer o Cemitério Luterano Centro de Blumenau, observa-se um
espaco indiscutivelmente organizado. Estatuas, alegorias, pedras talhadas por
artifices dedicados a arte de conceber na pedra a imagem da saudade. Lapides
entalhadas com o cinzel, letras desenhadas em escrita gotica, desenhadas por maos
que, provavelmente, poucas eram as que sabiam ler o que estavam escrevendo.
Ao observar esses e outros muitos sinais da tentativa de eterniza¢ao do homem
no cemitério pesquisado, percebe-se a possibilidade de apresentar a comunidade
um novo olhar para este espaco, um olhar de contemplacio, de preserva¢io, de
registro e de respeito pela histéria da sociedade blumenauense ali depositada.

A nivel nacional, os cemitérios se enquadram na lei de prote¢do ao patrimdnio
historico nacional, conquistada apds o encontro promovido pelo Ministério da
Educagdo e Cultura, realizado na capital federal na década de 1970. Desse encontro
resultou um documento - Compromisso de Brasilia — que deixava claro a necessi-
dade de protecao a estes bens «[...] urge legislacdo defensiva dos antigos cemitérios
e especialmente dos tumulos histéricos e artisticos e monumentos funerarios»!.

Como proposta para que esses espacos recebam a devida importéncia tanto
da preservagio, de deleite e pesquisa, aponta-se a musealizagdo. «Musealizar é um
processo constituido por um conjunto de fatores e procedimentos que possibilitam
que parcelas do patrimdnio cultural se transformem em heranga, na medida em que
sdo alvo de preservacio e comunicagdo»!®. Cristina Bruno, renomada pesquisadora
da museologia brasileira acrescenta: «[...] processo de musealizagdo é quando atinge
a sociedade e ha reciprocidade em relagdo as agdes museologicas»!®.

A proposta de musealizagdo do Cemitério Luterano Centro de Blumenau tem
como interesse o de proporcionar este novo significado a necrépole: «Um Museu a
Céu Aberto». Seu acervo? Catacumbas construidas em estilos arquitetonicos diver-
sos, histéria das personalidades sepultadas com reconhecimento a nivel mundial,

14 LOUREIRO. Acesso em 20 de setembro de 2013.
15 BONITO, 2005:17.
16 CURY, 2006: 82.
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esculturas, alegorias, epitdfios!” que deixam a histéria do sepultado gravada na
pedra, ritos populares que tragam uma caracteristica da regido.

A seguir, alguns exemplares das sepulturas merecedoras de destaque no universo
cemiterial em questdo. Mesmo sendo um espago pertencente a Igreja Luterana, o
qual é mais contido em sua simbologia e ornamentos, verificou-se que em virtude
da busca da possivel intengdo em expor a sociedade e a eternidade sua condigao
social, transcende aos preceitos do luteranismo. Questio também apontada na
dissertagdo de Carvalho, sendo o Cemitério Evangélico de Porto Alegre elencado
para o estudo: «[...] a arte funeraria seria vista como ndo somente como pranteio
ou recordacgdo, mas como um veiculo de comunicac¢ido da heranga moral e social
deixada pelos falecidos»!8.

A apresentagao do acervo da necrdpole esta focada nas representagdes simbo-
licas em questao.

: | i A

Fig. 1.1. Pequenos detalhes:
maos entrecruzadas e juntas em
posicao de prece, vestimenta e

Fig. 1. Sepulturas apresentando na cabeceira o “Anjo Orante”. pés descalgos.
Fonte: Acervo da autora Fonte: Acervo da autora

O sepultamento neste jazigo é de uma crianga, contendo na lapide o epitafio
em alemao que assim ilustra: “Unsere liebe kleine” - “Nosso pequeno amor”.

No topo da cabeceira a alegoria de um anjo, denominado na arte funeraria como
<« . 2l 7 . . . ~ ~
Anjo Orante”. Sua cabeca esta suavemente inclinada para baixo e suas méaos estao
entrecruzadas e juntas em posi¢ao de prece. A vestimenta ¢ leve, assemelhando-se
a uma camisola, «[...] uma referéncia ao sono eterno»'®.

17" Epitafio significa “sobre o timulo’, vem do grego: “Epi” - prefixo designa posi¢do superior e “Tafos”
-radical que significa timulo.

18 CARVALHO, 2009.

19 ELUSTA, 2008: 78.
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sua expressao, sua sensualidade
e a coroa de flores.
Fonte: Acervo da autora

Fig. 2. Sepulturas tendo em sua cabeceira uma “prateadora” - Remete
a mulher que chora.
Fonte: Acervo da autora

Na cabeceira proeminente encontra-se recostada uma pranteadora. «<Remete a
mulher que chora»?. Chora pela ruptura da vida que a morte provocou. Na arte
funeraria a mulher que chora retrata a desolagao. A imagem denota a desolagao
de uma jovem mulher com cabelos presos, sandalias estilo romano, coberta por
uma veste de tecido muito fino, demarcando o corpo com a sensualidade expressa
pelo ombro desnudo, deixando revelar seu corpo. Desamparada, segura na mao
esquerda a coroa de flores, que representa o triunfo da vida sobre a morte. Em
seus estudos sobre estas alegorias, as pranteadoras, Carvalho as classifica como
«[...] estilo romantico nas figuras das pranteadoras mais sensuais por meio da
valorizagao da beleza».

CONSIDERACOES FINAIS

Falar sobre o espago cemiterial é inevitavelmente interligar a um assunto que
a maioria das pessoas prefere nem mesmo pensar: a morte. O homem se sente
atemorizado pelo fato de que a morte é certa, definitiva e repleta de mistérios.

Os cemitérios que antes eram locais exclusivos para a manifestagdo da fé, trans-
formaram-se em institui¢do cultural. Mudancas na forma de como o homem encara
a morte, a aceleragdo do desenvolvimento econémico, as etnias que compdem a

20 CARVALHO, 2009: 41.
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cultura da populagdo estdo presentes nas manifestagoes relacionadas a morada
dos mortos. Estas representagdes estdo vinculadas a dificuldade do ser humano de
aceitar a finitude e é a forma de imortalizagdo da memoria, levando em conta que
a preocupagao com a morada dos mortos, geralmente ¢ dos vivos, que buscam na
arte funeraria evidenciar atitudes em relacio a morte e ao morto.

Este espacgo, que ¢ banido do olhar do homem pela escala de valores que
moldam a vida do ser humano desses ultimos séculos, pode ser considerado um
“Museu a Céu Aberto”. Um espago repleto de memorias, histdrias, obras de arte,
simbolismos e rituais. Local de contemplagio, frui¢do, questionamentos e reflexdes.
Um espago para que a comunidade colabore na conservagio, se sinta integrada e
nele se reconheca.

Pode-se, assim, concluir que musealizar o cemitério, buscando proporcionar
um outro olhar para o espaco, é possivel. Pesquisa, comunicagido e preservacao sio
meios pelos quais 0 museu cumpre seu papel. Ao chamar a comunidade para que
conheca e participe, terd como resultado a preservagdo do local e de tudo aquilo
ali materializado.

Tem-se consciéncia que o processo de musealizacdo é um processo muito com-
plexo e que exige a organizacao de diferentes setores. A intengdo desta pesquisa é
a de discutir a possibilidade da musealiza¢ao dos espagos cemiteriais. As questdes
quanto a documentag¢ao do acervo, outras formas de comunica¢ao e a conservagao
do espago, ficardo em aberto para futuras pesquisas e debates no campo museal.
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SACRED SITE AND MUSEUM OF ITSELF.
FLORENCE AND RIO DE JANEIRO,
TWO CASE STUDIES

GIADA CERRI*

Resumo: Esse trabalho introduz parte de uma pesquisa em andamento, “espagos sagrados e museus
em si’, na qual a ideia de espagos sagrados é baseada no conceito de totemismo como expresso
por Durkheim. Alguns desses espagos sagrados em particular possuem valores artisticos, arqui-
tectonicos e simbdlicos imponente que tornam os museus espagos de si mesmos e agregam um
numero expressivo de turistas e fiéis.

Considerando esse quadro de referéncias, um espago sagrado pode ser também um espago expo-
sitivo sem perder parte de sua especificidade? Pode um espago manter seu carater sagrado apesar
do turismo em massa? Considerando que diferentes tipos de visitantes, turistas e fiéis possuem
diferentes propdsitos e prerrogativas, existe uma narrativa comum que possa alcangar a todos?
Para responder a esses questionamentos, esse trabalho investiga dois estudos de caso: 0 Complexo
Monumental de Santa Croce, em Florenga, e o Estadio do Maracand, no Rio de Janeiro.

Palavras-chave: Espagos sagrados; Museus; Complexo Monumental de Santa Croce; Estddio do
Maracana.

Abstract: The paper introduces part of an on-going research on “sacred site and museum of itself”,
in which the sacred sites idea is based on the concept of totemism expressed by Durkheim. Some
sacred places have astonishing artistic, architectural, or symbolic values that make them museums
of themselves, and recall huge numbers of both tourists and worshippers.

Considering this frame of reference, could a sacred site be also an exhibition space without losing
part of his specificity? Can a space maintain its sacred character despite the mass tourism?

To answer to these questions, the study investigates two case studies: the Monumental Complex
of Santa Croce, in Florence, and the Maracana Stadium, in Rio de Janeiro.

Keywords: Sacred spaces; Museums; Monumental Complex of Santa Croce; Maracana Stadium.

" IMT Institute for Advanced Studes Lucca. giada.cerri@imtlucca.it.
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FOREWORD

This paper is part of the research framework SiSMus, Site Specific Museum.
SiSMus, leaded by Pirazzoli, Guerzoni, and Lanciotti, proposes a multidisciplinary
project, where architecture and museography, economy, and law are the tools
employed to analyze and understand the contemporary world of museums. SiSMus
opposites the idea of global museums, and considers as fundamentals concepts like
«the relationship between specific places and specific nature of the collections, the
respect for diversity and social responsibility, the attention to social issues, the
inclusion of local communities, the research for sustainability, the conservation,
production, direction vision and content link to the site specific museum mission»!.
The recognition of the link between a specific place and the specific nature of
the collections contrasts the idea of branded museums, summed by Koohlaas’
saying «fuck the contest», in vogue in the 1990s, and that founds in the museum
architecture a vast application® Particularly, site specific museums are «museums
to exist in a certain place»?.

INTRODUCTION AND OBJECTIVES

The research focuses on those places and spaces that have specific sacred
connotations and are tourist attractions at the same time. Can spaces that are not
museums merge with contemporary museum practices? And in particular, can
sacred sites at large merge with contemporary museum practices? The objective is
analyzing complex situations in order to provide, at the end, concrete solutions to
museographical issues.

Although the literature toward each separated field, sacred spaces and museum
practices, is huge, there are no references when the two themes are combined. The
only sources are introductory thoughts about the difficulties of interpreting and
managing such spaces. These appear in two books curated respectively by Gahtan
and De Marchi and Pirazzoli.

! http://www.sismus.org/ (accessed on 20/08/2016).

2 GUERZONTI, 2014; Cerri, 2014; PIRAZZOLI, 2011.

3 SiSMus derives from the union of two concepts: site specific artwork: “Artwork created to exist in a certain
place” and museum, according to ICOM definition: “a non-profit, permanent institution in the service
of society and its development, open to the public, which acquires, conserves, researches, communicates
and exhibits the tangible and intangible heritage of humanity and its environment for the purposes of
education, study and enjoyment.” (ICOM - International Council of Museums)
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To address the questions, the study investigates two case studies: the Monumental
Complex of Santa Croce, in Florence, Italy, and the Maracana Stadium, in Rio de
Janeiro, Brazil. The first represents the classic sacred example, a historical sacred
complex where tourism and faith coexist. The second is a secular contemporary
case, where civic engagement, sporting faith, and tourism make the stadium one
of the main attractions of the city.

The goal is to build a theoretical approach so to study complex situations. A
deep understanding of the sites (we might consider: history, traditions, local context,
uses, architecture, tangible and intangible contents, future projects, criticalities,
peculiarities, etc.) is necessary before acting in a practical way. Two different case
studies from two different geographic areas have been chosen. Apparently very
different, they propose similarities in: their size, tourism capacity, fame, level of
complexities, and presence of values, which, according to Durkheim, determine
such spaces as sacred.

MUSEUM OF ITSELF

The objects of the research are places that show a dual character: sacred and
touristic. They have astonishing artistic, architectural, or symbolic values, and attract
huge numbers of people. They are sites that, like churches and public buildings, share
special meanings. How can one call them? Definitely not museums, since they are
not museum institutions. On the other hand, the way in which a part of the visitors
behaves inside them might recall the museum rituals*. The coexistence of museum
and other uses appeared since the ancient time®. Obviously, they were not called
museums according to the contemporary Western meaning, given that the concept
of museum would be born later®. Quatrémere de Quincy sustains that the objects
maintain their meaning only when they stay in-situ’, while Kirshenblatt-Gimblett
and Coppellotti propose the expression “museum of itself” to identify places that
have the value of documents. In particular, Coppellotti describes as museums of
themselves “the whole thing of buildings and monuments,” and recognizes them as
the “complex cultural goods (such as public palaces, big monastic convents, etc.)
that preserve their functions and are places to visit as if they were ‘museums’ at
the same time.”

4 BOURDIEU & DARBEL, 1966.

5 GAHTAN, 2011; GIEBELHAUSEN, 2006; FINDLEN, 1989; POMIAN, 1987.

¢ GIEBELHAUSEN, 2006; MACDONALD, 2006; HOOPER-GREENHILL, 1992; BOURDIEU &
DARBEL, 1966.

7 SHERMAN, 1994.
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SACRED AND RITUALS

According to the common Western culture®, the word “sacred” is related to
religious values. Some scholars® consider as sacred the rituals, the practices, and
the beliefs that are not necessarily recognized as religious. Specifically, Durkheim
defines some secular rites as sacred. To the anthropologist, primitive communities
recognize themselves and practice rituals in places that are not commonly conceived
as religious, and then, to this interpretation, both religious and secular locations
might be part of the sacred sites category. After Durkheim, other academics!® deal
with the themes of rites and rituals'! looking for the various practices, and putting
them in relations with the space. Anthropology of tourism puts in relation the
rituals with the play and the pilgrimage. For example, Graburn finds a link between
touristic rituals with the rituals described by Durkheim and Mauss. According to
such interpretations, one might recognize different kinds of rituals in places that
are not commonly defined as religious, and some of them are identified as touristic.

Considering this frame of reference, can a sacred site be also an exhibition space
without losing part of his specificity? Can a space maintain its original character
despite the mass tourism? Given the presence of different kinds of visitors that
have different prerogatives and purposes, can a shared narrative reach them all?

MONUMENTAL COMPLEX OF SANTA CROCE, FLORENCE

Santa Croce is a medieval Franciscan convent, and it is one of the most important
spots of the city of Florence. It is a reference point for the local community, because
of its historical role and its geographical position, and it is one of the must-see
places of the Florentine touristic circuit. The project of the church is attributed to the
famous medieval architect Arnolfo di Cambio, and, as other Franciscan examples,
the complex enlarged and enriched through the centuries. Layered constructions,
and different users and owners determined the actual conformation of the site.
It contains outstanding treasures and examples of remarkable architectures, like
the big cloister by Rossellino, and the Cappella Pazzi by Brunelleschi. The artistic

8 DUSI & MARRONE, 2008; RIES, 1993; ACQUAVIVA & PACE, 1992.

9 OTTO, 2009; ELIADE, 1949; MAUSS, 1899.

10 CALLOIS, 2001; GOFFMANN, 1959.

11 Ritual: «the performance of ceremonial acts prescribed by tradition or by sacerdotal decree. Ritual is
a specific, observable mode of behavior exhibited by all known societies. It is thus possible to view ritual
as a way of defining or describing humans». From Encyclopaedia Britannica. https://www.britannica.
com/topic/ritual (accessed on 20/08/2016).
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contents represent the most famous attractions; Giotto, Cimabue, and Bronzino
are just some of the masters that one can admire there. The fame of the complex
is linked also to its presence in non-Italian narratives. For example, Santa Croce
appears frequently in the British literature, and was one of the classic stages of the
Grand Tour in the 19th and 20th Centuries.

The convent used to be a reference point to the local Christian community.
Now, a general reduction of the number of Christian worshippers and the need of
a calm space reduced drastically Santa Croce devotee population. The Franciscan
friars, still living there, are the responsible of the religious administration but are
not the owner of the complex, as it belongs to the municipality and to the Italian
State. That implies a particular managerial situation. The Opera di Santa Croce is
the laic authority in charge of running the complex. Their tasks comprehend the
promotion, the enhancement, and the preservation of the structures. As landmark of
the Florentine panorama, Santa Croce is object of contemporary artistic initiatives,
such as that of Risaliti and Paladino for Florens 2012!2, and the proposal by
CrossingLab for the old cloister!>.

Sacred and secular mix in Santa Croce, and, as introduced by Gahtan, several
European churches show a similar matter. Saint Denis, near Paris, represents one of
the most outstanding examples. There, the Abbé Suger conceived the cathedral so
as to accommodate different needs for different receivers. Beside believers, visitors
were welcomed in visiting the spaces!. Something similar to Saint Denis happens
in Santa Croce. The difficulties in receiving people are represented by the physical
space itself that is designed for religious ceremonies and for the friars, instead
of mass tourism. This raises questions about the management and the design of
the space that have to deal with the duality of the users. Nowadays, the church is
divided in two areas: touristic and of preying. To visit some parts of the complex,
the guests have to pay a ticket. Although the efforts of the Opera, the adopted
solutions limit to those used in museums. The visitors may find maps and flyers
with basic information at the entrance, or in alternative, one might download the
interactive guide for mobile phones. The modality of fruition and the supports
recall traditional museums. The so-called Museum of Santa Croce is now placed
in the sacristy'>. Occupying a core part of the site, the title “museum” placed side

12 http://www.arte.it/notizie/firenze/florens-2012-al-via-con-una-spettacolare-installazione-di-
paladino-7957 (accessed on 20/08/2016).

13 CERRI & PIRAZZOLI, 2014; PIRAZZOLI, 2013.

14 PANOFSKY, 1979.

15 The museum changed recently its venue for safety reasons. Before 2014, the works of art were placed
into the refectorioum wing. This part of the complex was the most damaged after the flood of 1966, and
is still dangerous in case of floods.

243



GENIUS LOCI - LUGARES E SIGNIFICADOS | PLACES AND MEANINGS - VOLUME 1

Fig. 1.
Santa Croce square, -
the main facade.

Fig. 2.
Plan of the complex:
church and cloisters.

by side to that of sacristy changes the meaning of the latter. In general, the absence
of explanations about the monastic life denies people to understand the reasons of
such spaces. Furthermore, although the behavioral warnings at the entrance, there
is not an atmosphere of meditation and the silence that usually characterize sacred
spaces, and, especially during high-season periods, the church is crowded and noisy.

Next to the splendors, Santa Croce presents several issues. The presence of
variety of fluxes, mass tourism, difficulties in introducing new services, clear
communication, and ad-hoc narratives are the matters that need to be solved
through museum solutions. Above all, the high risk of musealization represents
the most critical topic.
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MARACANA STADIUM

Locally and universally considered as the temple of soccer, the Maracana Stadium
(Estadio Jornalista Mério Filho) is the “mecca” for supporters, the second tourist
spot in Rio, and the most important secular symbol for Brazilians. The history of
the country is linked to that of the stadium, as well as of the soccer. The stadium
is historically recognized as a monument, not because of its architecture, but for
the meaning that it represents. It is considered a civic and secular site. When Brazil
is born, a young nation without history and composed by several ethnicities, the
sports became a sort of national glue. Soon, soccer turned out to be one of the
most important values for Brazilians. The local teams represent the local identities,
while the selecao is a national proud.

To some scholars, the activities of the cheers and the play recall sacred values,
so the stadium might be something more then the representation of civic principles.
This vision, referring to Durkheim’s totemism, is explained by Callois, who refers to
Huizinga and his The Man and the Sacred, and da Matta, a Brazilian anthropologist,
who analyses the relationship between Brazilians and football.

The Maracana is labeled as temple by several sport commentators or football
fans all over the world. It is part of the Rio de Janeiro trademark along with the
carnival, and the beaches!'®. The stadium is a public building, managed by the State
of Rio de Janeiro and the Municipality, but, because of international rules, FIFA
might influence the Brazilian decisions.

In 2014, it has been internally renovated to align it to the international safety
regulations, so to host the FIFA World CUP and the 2016 Olympic games. Since
the Institute for National Historic and Artistic Heritage of Brazil gave the listed-
building status to the stadium, the external walls has been conserved whereas
the inside is completely new. Still recognizable by its gigantic dimension, now
internally the stadium looks like any other stadium in the world. It lost some of
its trademarks, like the geral'?, but it gains in safety, passing from the capacity of
175,000 to almost 79,000 seats.

While worldwide there is the tendency to build the museum stadium inside or
nearby the arena, the Maracafa does not have a museum or a gallery. The visitors
can make a tour, free or guided!®. When the matches are not on stages, only the
touristic rituals take place. The ticket boxes are placed out of the stadium gates, to

16 GAFFNEY, 2013; —, 2010; —, 2008.

17 The geral, literally “general space,” was the cheapest space of the stadium. Generally occupied by who
cannot afford the seated places, it contained until 25,000 people.

18 The Stadium is a public property of Rio de Janeiro State, but the services and the management are
provided by external societies.
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Fig. 3.
The Maracana Stadium
before 2014.

T
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Fig. 4.
The Maracafa Stadium
during the 2014 World Cup.

enter into the stadium the “pilgrims” have to cross the merchandising shops, and
the visit starts in the guess-hall. Inside, there are not information totems, mobile
apps, or audio-guides (for single visitors), and neither mentions about the history
of the stadium. The tour focuses on the new stadium and on its recent history.
Few relics are placed in the hall, which works more as an introductory space than
as an exhibition gallery. The visit includes: the changing room, the pressroom, the
stands, the press area, the VIP area, and the field.

During the matches, there are at list 3 categories of users: who works inside the
stadium (teams, employees, etc.), the supporters, and the tourists. This is a particular
situation, in which the spectators observe the game, and the tourists watch both
the players and the supporters, since the Brazilian cheer (forcida organizada) is
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considered an attraction too. As explained by Huizinga, Callois, and Durkheim,
during the matches all the rituals take place.

As well as Santa Croce, the Maracana presents several difficulties: lack of
narrative, lost of traditions, disaffections and lack of supporters (due to new habits,
expensive tickets, pay-tv, etc.), FIFA rules., etc. It is a complicated situation, from
a museographic point of view, the risk of musealization and monumentalization
represent the main danger.

CONCLUSION

Through the two case studies, the research shows the complexities of specific
spaces with a strong sacred connotation and that are tourist attractions at the same
time. Such analyses are necessary to understand which are the actual uses of the
places, the management strategies to undertake, and the professions to involve.

Although the study is still to an early stage, it appears clear which are the issues
and the risks to avoid. In the case of Santa Croce, the main risk is the musealization
of the complex. The commercialization of the spaces, and the possible future
dislocation of the friars to other structures would determine the transformation
of the church in something similar to a theme park. In order to give meaning to
the spaces and the works of art, a particular attention has to be concentrate on the
sacred rites and the religious traditions. Therefore, all the architectural and museum
interventions have to be carefully inserted. Visitors from China, for example, could
understand certain artistic works only if these are inserted in their proper contexts.
From the museographic point of view, the narrative, composed by physical elements
and theoretical contents, has to be strategically planned.

Paradoxically, the internationalization of the Maracana represents the main
danger. If on one side the last restoration allowed it to survive, on the other one
it determined the lost of specific historical elements and the estrangement of
the carioca supporters. The ongoing transformations turned the stadium in an
international environment, without the atmosphere that created the legend of
the most important stadium in the world. The disaffection of the local public and
the alternatives to watch the matches and the events, represented by the pay-tv
programs, are the main detractors. The principal risk is that the stadium becomes
a nostalgic representation of itself without authenticity. A further outcome might
be the transformation of the stadium in a mere monument, following the same fate
of the Pacaembu Stadium in San Paolo®.

1 Currently, the Pacaembu Stadium hosts a museum and a research center. Rarely, it is the venue of
football matches.
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In conclusion, the analyses of the two case studies acknowledge the setting up of
a study model that allows the study, the comprehension, and the practical approaches
to other spaces. In particular, such model might simplify the architectural design
study of complex site-specific sites.
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CONSTRUCTING A GENIUS LOCI: THE
ST PIUS X'S CHURCH IN WILRIJK, 1957-1967.
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Resumo: Os locais sagrados sdo geralmente descritos como sitios notaveis, cujas dimensdes poéti-
cas sdo acentuadas pela arquitectura. O presente trabalho inverte esta concepgdo convencional ao
inquirir de que forma podem locais vulgares adquirir significados sagrados. Centrando a atengdo
na construgdo de espagos suburbanos de culto na Bélgica do pds-guerra, o trabalho examina
as influéncias do Concilio Vaticano Segundo nestas propostas arquitectonicas. Em particular,
a alteragdo do significado de sagrado introduzida por este Concilio serd escrutinada através do
estudo do caso da pardquia de Sdo Pio X em Wilijk. A analise desta igreja paroquial (1967) com
recurso ao modelo tedrico de D. Chidester e E. Linenthal sustentara a hipdtese de que diferentes
interpretagdes de sacralidade podem existir num mesmo local.

Palavras-chave: Arquitetura religiosa moderna; Espacos sagrados; Suburbanizacio.

Abstract: Sacred places are mostly described as remarkable sites where architecture is used to
accentuate their poetic dimensions. This paper reverses this conventional conception by inquiring
how sacredness can be created on ‘ordinary’ locations. It focuses on the construction of suburban
spaces for worship in post-war Belgium and examines the influence of the Second Vatican Council.
To this effect, it analyses the case of the St Pius X’s parish church (1967) in Wilrijk by means of
a theoretical model by D. Chidester and E. Linenthal. It furthermore scrutinizes the considera-
ble revision of the concept of sacredness brought about by the Council. This paper argues that
sacredness is something that can be constructed and demonstrates that different interpretations
of sacredness can coexist at a single site.

Keywords: Modern religious architecture; Sacred space; Suburbunization.

* PhD reasercher at KU Leuven / Faculty of Architecture. eva.weyns@kuleuven.be
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CONSTRUCTING SACREDNESS

Sacred places are generally known as extraordinary sites that are set apart from
daily reality and normal time. The sacred dimensions of such special places often
derive from symbols, such as exceptional architecture!. In his seminal work Genius
Loci, Christian Norberg-Schulz also attached great importance to architecture in
concretizing meanings of a place: «The existential purpose of building (architecture)
is [...] to make a site become a place, that is, to uncover the meanings potentially
present in the given environment»?. In other words, architecture has the potential
to revive the poetic dimensions already present in a place®. This paper, however,
reverses this conventional conception. Rather than analysing exceptional locations,
we examine whether sacredness can be created and if so, how architecture can
contribute to the sacralization of an ‘ordinary’ site.

This issue becomes all the more relevant in the context of the suburbanized
spaces of the post-war world, where, at least at first sight, there are no astonishing
or existential meanings to be uncovered in the sense of Norberg-Schulz. This paper,
therefore, investigates how, in such a context, sacredness can become constructed.
As a case in point, we analyse the establishment of the St Pius X’s parish in Wilrijk
(Oosterveld), a nondescript residential development amidst the urban sprawl around
Antwerp. The parish church, designed by the architects Lode Wouters and Paul
Meekels between 1960 and 1967, was built during the transitional period of the
Second Vatican Council (1962-65)*. During this period, the idea of sacredness in
the Roman Catholic faith was subject to considerable revision. Instead of attaching
great importance to the sacredness of the church building on its own, the gathering
of the church community in the building took priority®. This case study thus allows
to chart how this changing concept of sacredness found its way into the architectural
practise. Moreover, it demonstrates how, in transforming this trivial site into sacred
ground, different sacralization ‘mechanisms’ were at work.

To this effect, it is necessary to understand how a place obtains sacred meanings.
The forms and processes that distinguish religious sacred places from everyday
locations have been theorized by David Chidester and Edward Linenthal®. They
propose a model which interprets a sacred site as a combination of three types of
space: contested, ritual and significant space. As they explain, sacred space is first

HEYNICKX et al., 2012: 7.

NORBERG-SCHULZ, 1980: 18.

HADDAD, 2010: 92-3.

On the architects Wouters and Meekels see: BRAEKEN, 2004; SPITAELS, 2004.
LAMBERIGTS & GELDHOF, 2013.

CHIDESTER & LINENTHAL, 1995.
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of all «contested space, a site of negotiated contests over the legitimate ownership
of sacred symbols»’. This means that the production of sacred space is an act of
asserting power. However, this control is often resisted and can become the source
of conflicts. Secondly, they identify sacred space as «ritual space, a location for
formalized, repeatable symbolic performances»®. With the performance of rituals,
such as praying or meditating, places become charged with sacredness since these
acts are not performed elsewhere. This interaction takes place in the other direction
as well; rituals take on a greater significance when performed in an extraordinary
setting. Thirdly, they define sacred space as «significant space, a site, orientation,
or set of relations subject to interpretation because it focuses on crucial questions
about what it means to be a human being»®. This entails that sacred environments,
like churches or temples, symbolise a specific view on the existential questions of
life. This comprehensive model provides a clear framework to analyse the processes
that set sacred space apart. In the following, we will rely on the three dimensions
of Chidester and Linenthal’s model to structure our case study.

THE PARISH AS A COLLECTIVE PROJECT

Regarding the first dimension of Chidester and Linenthal’s model, the condition of
sacred space as contested space is applicable to the formation of new parishes during
the post-war period in Belgium. After the Second World War, rapid urbanization
provoked a ‘competition’ for land around urban centres, especially because this
process generally occurred with minimal formal urban planning and was mostly
driven by private initiative. This was also the case in the municipality of Wilrijk,
located in the southern periphery of Antwerp!®. During the rapid urbanization
of this area in the 1950s, the hamlet of Oosterveld, in the north-eastern part of
Wilrijk, changed from a rural to a residential area. Except for the St Augustine’s
Hospital (1938), the Oosterveld neighbourhood comprises single family houses and
apartment buildings only principally for a middle class population.

7 CHIDESTER & LINENTHAL, 1995: 15.

8 CHIDESTER & LINENTHAL, 1995: 9.

° CHIDESTER & LINENTHAL, 1995: 12.

10 The following account of the realization of the St Pius X’s parish infrastructure is based on: ADA
— Records of the St Pius Xs parish in Wilrijk, 581A; APX - Records about the construction of the parish
infrastructure; APA — Archive of architect Lode Wouters, records of the St Pius X Wilrijk, LW 3.1; FA - Archive
of the municipalities before the attachment or merger with Antwerp, Wilrijk, 1584#182 and 222#1237; and
CORENS & SMETS, 2010.
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During the post-war period, new neighbourhoods were generally developed
without initially allocating a site for a place for worship. The Catholic Church
was therefore confronted with finding available land for the construction of new
churches much like private investors. Typically, this resulted in a negotiation
process to acquire a suitable building plot for a new church. The case of Oosterveld
provides a good overview of the actors that were involved in these negotiations.
In this young residential neighbourhood, the need for a community meeting place
and a church arose at the end of the 1950s, setting off the negations in 1957!!. First
of all, it is interesting to note that vicar general Schoenmaeckers of the Mechlin-
Brussels archdiocese had an important influence in the process. Subsequently,
the following three actors were involved: the municipality of Wilrijk where the
Christian Democratic major Louis Kiebooms was almost continuously in power
between 1947 and 1976'%, architect De Koninckx who was appointed as urban
planner by the municipality of Wilrijk, and the private firm Société d’Entreprises
et de Placements Immobilliers that owned most of the available land in Oosterveld.
After the civil approval of the establishment of an annex parish in Oosterveld in
1958, priest Raymond Meyer additionally concerned himself with the construction
of the necessary parish infrastructure!’. Meyer was furthermore assisted by the
Association of Catholic Works of the South Antwerp deanery and the church council.

Among the available parcels in Oosterveld, Schoenmaeckers first considered
a plot along a planned square for the future church. Nevertheless, he eventually
decided on a less expensive plot in the inner area of a building block situated
along the ring-road. To officialise the agreement, De Koninckx agreed to add the
parish infrastructure to the special zoning plan of Wilrijk, and to alter the building
regulations of the adjacent buildings to better integrate the planned church in
the urban fabric (Fig. 1)!*. It can thus be assumed that financial considerations
were a determining factor in the selection of the parish infrastructure’s location.
Furthermore, it is remarkable to note that the selected building plot was divided
among three actors for the realization of the intended parish facilities. Firstly, the
lateral parts of the building plot were purchased by the association of the deanery
in 1959, for the construction of a primary school for girls (1960) on one side, and
for a parish hall (1961) on the other side. The parish hall was initially used as
provisional church and once the new church was completed, it would become a

11 ADA - Records of the St Pius X's parish in Wilrijk, 581A, Onderhoud, 14/02/1957.

12.ODIS, 2016.

13 ADA - Records of the St Pius X's parish in Wilrijk, 581A, Ministerie van Justitie, Koninklijk Besluit,
15/09/1958.

4 The municipal council of Wilrijk approved this altered plan in 1959.
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Fig. 1. Special zoning plan of Oosterveld, Wilrijk, with the plot for the parish infrastructure in blue,
O. De Koninckx, 1959; and location plan of the St Pius X’s parish infrastructure, with the plot for the
primary school on the left (E), the plot for the church in the middle (A), the plot for the parish hall
on the right (D), and the plot for the presbytery at the bottom (B), 1961 (FA - Archive of the munici-
palities before the attachment or merger with Antwerp, Wilrijk, 1584#182; and APX — Records about the
construction of the parish infrastructure).

valuable place for the Catholic social life!®. Secondly, the municipality of Wilrijk
purchased the forecourt of the site and provided a presbytery (1961) on the other
side of the building blocke. Finally, the church council purchased the central part
of the building plot reserved for the church proper in 1960, since by that time,
Oosterveld was officially established as an independent parish dedicated to St Pius X',

In contrast to Chidester and Linenthal’s theoretical model for sacred places, the
negotiations in this case were not a ‘contest, but rather a constructive collaboration.
Interestingly, the various actors involved all collaborated in acquiring the building
plot. We can thus argue that the legitimate ownership of the sacred centre for
Oosterveld was not contested at the time of its construction. The constructive
collaboration can be explained by the fact that the Catholic Church, at that moment,
still enjoyed a quasi-monopoly in spiritual, cultural and social matters in Belgian
society!®. This ideological influence was especially clear in municipalities like Wilrijk
with a strong majority of the Christian Democratic Party. The fast agreement on
a building plot for the parish infrastructure can thus mainly be attributed to the
political support of the municipal council, which showed its Catholic affiliation in
the negotiations.

A similar collaboration was achieved for finding financial means for the
construction of the church. Logically, priest Meyer and his church council made use

15 CORENS & SMETS, 2010: 61-121.

16 In Belgium, communes are obliged to provide presbyteries.

17 In Belgium, churches used for public worship constructed after 1802, are the property of church
councils, which oversee their upkeep together with the financial support of local communes.

18 GEVERS, 2014.
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of the legally available subsidies of the Belgian state!®. Moreover, they successfully
appealed to the province of Antwerp and the municipality of Wilrijk for additional
funds. It was, however, not until 1966 that the church council could obtain all these
subsidies and the necessary permits, resulting in the realization of the building in 1967.
In the meantime, the outstanding amount was collected from the parish community
by the local division of Domus Dei, the diocesan organization for church buildings?.
The most important methods used for stimulating financial contributions were house
visits, the organization of a yearly fair and monthly collections during the Sunday
Mass. In this way, the local population also became involved in the appropriation of
the sacred space in their parish. Thus, civil and religious authorities, and parishioners
alike all collaborated towards constructing this spiritual and social centre.

THE CHURCH AS A RITUAL SPACE

Having discussed the choice of the St Pius X’s church’s location, it is now necessary
to address the ways in which this location was set apart from the surroundings, a
necessary step in creating a suitable place for the performance of rituals. We have
identified two processes that are consistent with the description of a sacred place
as a ritual site in Chidester and Linenthal’s model. First of all, a Catholic church
explicitly acquires its sacred meaning through a formal consecration ritual®!. In the
case of Wilrijk, the consecration ceremony started with a procession from the parish
hall to the church, after which the bishop performed the consecration of the exterior
walls, the anointing of the interior walls (a ritual act of pouring aromatic oil) and the
consecration of the altar by inserting relics. The celebration of a first Mass in the finalized
church completed the ceremony. Through the parish newsletter, the parishioners were
informed about this programme and urged to participate actively?’. In the Catholic
faith, the consecration ritual is a milestone in the sacralization process of the site.

Besides the formal consecration ritual, it can be noted that the sacredness of the site
was reinforced by the architectural design of the church. To decide who could complete
the important assignment of designing the church, a competition was organized in 1960
for which the regulations were drawn up by priest Meyer and three local architects

19 In Belgium, the church council could appeal to the commune, the province and the state for subsidies
for the construction of a new church, supplementary to their own funds and the donations of parishioners.
Only the state was legally obliged to provide 30% subsidies. However, these subsidies were only granted
after the approval of the church design by the Ministries of Justice and Public Works.

20 On Domus Dei see: STERKEN, 2013.

21 Formal rituals are also performed for the laying of the foundation stone and the consecration of the bells.
22 APX - Records about the construction of the parish infrastructure, Parochieblad, 10/12/1967.
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Fig. 2. Design drawing (1961) and historic photograph (ca. 1967) of the St Pius X’s church in Wilrijk,
architects Paul Meekels en Lode Wouters (APX - Records about the construction of the parish infrastructure).

e

(Georges Lust, Herman Huygh and Francis Van de Velde)?. The jury, composed by
vicar general Schoenmaeckers, preferred the submission of architects Lode Wouters and
Paul Meekels (Fig. 2) to those of Hugh and Van de Velde themselves. The selection of
this design may have been influenced by the fact that Meekels was at that time already
known at the diocese from earlier church design competitions. The episcopal interference
in the selection of the church design is notable and indicates that the diocese attached
great importance to production of modern architecture on its territory.

In the design by Meekels and Wouters, we have detected three interventions
that the architects used to distinguish the church from its ‘ordinary’ surroundings.
In the first place, the church stands out in its urban environment, located outside
the building alignment and marked with an elegant concrete tower. The forecourt
along the ring-road emphasizes the importance of the church and the prominent
tower is an unmistakable endeavour to highlight the sacred nature of the site. Such
vertical structures are known to work as symbolic connections between the surface
of the earth and a transcendent God in heaven?*. Secondly, visitors enter the church

2 Information about the design competition was found in: ADA - Records of the St Pius X’s parish in
Wilrijk, 581A; APX — Records about the construction of the parish infrastructure; APA — Archive of architect
Herman Huygh, records of the St Pius X Wilrijk, HH 2.111-2.114; and APA - Archive of architect Francis
Van De Velde, records of the St Pius X Wilrijk.

24 TORGERSON, 2007: 4.
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Fig. 3. Longitudinal section and floor plan of the ground floor of the St Pius X’s church in Wilrijk,
architects Paul Meekels en Lode Wouters, 1966 (APA - Archive of architect Lode Wouters, records of the
St Pius X Wilrijk, LW 3.1.).

through a vestibule with a low ceiling before arriving in the spacious liturgical
space, in which they might feel small and humble (Fig. 3). This contrast in scale
is an efficient way to mark the transition from the everyday exterior to the sacred
interior. Concerning the interior, a large volume in a church is often interpreted
as emphasizing the significance of God?. Thirdly, the design of the liturgical space

% TORGERSON, 2007: 4.
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itself ensures its sacred spirit: the space is dimly lit with horizontal windows below
the ceiling, shutting out the stressful urban life. Moreover, the bluestone altar,
accentuated by three skylights, is the significant focal point in the space. This kind
of spatial organization has been associated with a spiritual “journey”?. It is clear
by now that the architecture qualities of the St Pius X’s church enhance its sacred
character, making it a proper setting for the performance of religious rituals.

THE CHURCH AS A SACRED SYMBOL AND A COMMUNITY
GATHERING PLACE

Relying on the third dimension of the Chidester and Linenthal model, we can
now discuss how the St Pius X’s church becomes a 'significant’ site in the sense
that it reveals something about the existential questions of life. The monumental
dimensions of the building and the control of the light in its interior do more than
making the site an appropriate setting for rituals alone. These design features also
work towards reminding worshippers of the importance of a transcendent God.
A more profound analysis of the architectural design can disclose quite a different
intention however. From the initial design of 1961 onwards, the architects proposed
a completely open liturgical space with a slightly sloping floor in which all attendees
were offered a clear view on the altar. Awaiting the subsidies, the initial design was
changed at the request of the architectural commission of the diocese , taking into
account the recommendations of the Second Vatican Council. In the final design,
the altar was moved closer to the sitting area to encourage the active involvement
of the faithful in the liturgy, according to post-conciliar practices (Fig. 4). Not

B, 1 —1 2k 3l

Fig. 4. Interior of the St Pius X’s church in Wilrijk, after its construction (ca. 1967) and during a First
Communion Mass (1977), architects Paul Meekels en Lode Wouters (APX - Records about the cons-
truction of the parish infrastructure).

26 TORGERSON, 2007: 3.
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only the openness of this main space, but also the austerity of the materials used
and the simplification of the décor emphasise the importance of the space as a
gathering place for the Christian community?’. In this serene interior, the parish
community itself can be the focal point. Consequently, the significance of the site for
the parishioners not only originated from the church’s overwhelming dimensions,
but also from their appropriation of the space.

The significance of this site thus appears to be grounded in two seemingly
opposing conceptions of a church: a monumental religious symbol devoted to
God and a sober meeting place for the parish community. The architects used both
these conceptions to contribute to the significance of the site and consequently to
construct its sacredness. Following Chidester and Linenthal’s line of thought, this
sacred site seems to cast a glance on two different ways to lead a meaningful life,
viz. a personal connection with God or an attachment to the neighbourhood and
the other community members. This observation then raises intriguing questions
regarding the origin of this paradox.

The double character of the church can primarily be related to the specific
context in which it was established. Namely, during the twentieth century, the
concept of sacredness was subject to important revisions, in which the Second
Vatican Council was a turning point?8. The Council ratified the idea that faith would
be better expressed by collective worshipping rather than individual devotion?.
This resulted in a typological transformation from a ‘monumental church’ towards
a ‘liturgical church®®. While the ‘monumental church’ conveys the sacredness of
the buildings as a temple for God, the ‘liturgical church’ expresses the sacredness
of the assembly of the church community®!. This important revision explains the
origins of the St Pius X design. As we have seen, in this church these two prevailing
interpretations of sacredness were superimposed by combining features from a
‘monumental’ and a ‘liturgical’ church typology.

In addition, a possible explanation for the apparent conflicting characteristics
of the church can be found in the regulations for the ideas competition from 1960,
mentioned above. These regulations begin with explaining the general principles
for the design as follows:

27 TORGERSON, 2007: 4.

28 LAMBERIGTS & GELDHOF, 2013.

29 On the implications of the Second Vatican Council for church architecture see: MOREL & VAN DE
VOORDE, 2012.

30 FANNES, 1969.

31 FANNES, 1969.
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The church building has to fulfil a double function:

a) It has to bear a sacramental character = visible sign of God's existing love with the
people [...] the interior architecture has to draw attention to the place where the Lord
approaches us in his sacraments: the altar [...]

b) The church building has as second function: gather the Christian community. The nave
has to be arranged in a way that the worshippers truly feel like a connected family
community [...J**

Interestingly, these regulations explicitly indicate that the church had to serve
a twofold function, which further supports the ambiguous interpretations of its
purpose. The design regulations thus not only challenged the architect to connect
these two seemingly opposed concepts of a church building, but also show how
already well before the Second Vatican Council churches were increasingly being
seen as gathering places for the community rather than monuments for the Divine.
We therefore argue that the social dimension of the project, although more difficult
to detect, is inextricably bound up with the sacralization of the site.

CONCLUSIONS

By means of the St Pius X’s church, this paper has analysed how trivial places can
become infused with sacredness, and how this occurred in the context of suburban
post-war churches. This analysis has confirmed that the three dimensions of a sacred
site identified by Chidester and Linenthal - a contested, a ritual, and a significant
place - played a part in the sacralization of this site, essentially demonstrating that
sacredness is something that can be constructed. The analysis furthermore has shown
that this church design encompasses two diverging interpretations of sacredness
which had general currency in the period around the Second Vatican Council.
Balancing impressive dimensions with a restrained atmosphere, this modern church
aimed not only at making this site ‘stand out’ in the suburban landscape, but also
at creating an accessible gathering place for the Christian community.

Although this analysis has revealed that the sacralization of this site has a
theoretical underpinning, the question remains whether the parishioners truly
experienced this site as sacred. Did they understand the sacred meanings that the
architectural design brought to the site, or did they still miss the poetic dimensions
to which Norberg-Schulz refers? It remains difficult to provide a complete answer

32 Author’s translation. ADA - Records of the St Pius Xs parish in Wilrijk, 581A, Ideeénwedstrijd voor
een ontwerp van een nieuwe kerk toegewijd aan de de H. Pius X te Wilrijk, 28/06/1960.
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to this question. A few newspaper articles written after the consecration of the
church, however, can provide us with some first insights into the reception of the
building. For example, one article describes the church as sober, but impressive
and especially reports on the delighted reactions of the parishioners whose “eyes
were popping out of their head from admiring the building”?. Another article
even goes as far as calling the church an “architectonic functional work of art™*4.
Despite the fact that many other modern churches received bad criticism, it seems
that this church was experienced as an exceptional place from the start. This shows
how sacredness (in the sense of exceptional, outstanding, memorable and so on) is
not a static given, but can be the result of a dynamic process. Thus, this case study
reveals the powerful role that architecture plays in this sacralization process: it can
be that something extra that elevates the ordinary to the extra-ordinary.
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IMAGENS E CONTEXTOS






APRESENTACAO

A Historiografia da Arte tem vindo a estudar a imagem de acordo com novas
perspetivas metodologicas, encarando-a como expressdo polissémica e multicultural,
procurando integra-la no seu contexto antropologico desde as manifestagoes da Pré-
-histéria até as da Epoca Contemporanea. A integracio das imagens no seu contexto
tisico, paisagistico ou outro, indicia praticas performativas de indole identitaria e
comunicativa. Por outro lado, o estudo da sua circulagao, dos artistas e modelos per-
mite compreender o alargamento da potencialidade da produgao artistica enquanto
veiculo de ideias e expressdes entre universos socioculturais restritos e amplos.

Seguindo a linha de pensamento de Carlos Alberto Ferreira de Almeida que
entendia a imagem «como instrumento de comunica¢ao de ideias, como uma parte
privilegiada (...) de um sistema de simbolos e significagdes e de uma cultura»
(O presépio na Arte Medieval, 1983), pretendeu-se, nesta sec¢do, refletir sobre modos
de integragdo artistico-cultural da imagem no seu contexto fisico e de agdo. Ao mesmo
tempo, visou-se partilhar experiéncias relacionadas com as praticas, rituais, usos e
modos de frui¢ao, partindo de estudos de casos que espelhem visdes diacronicas e/
ou sincrénicas sobre as imagens.

Nao tendo sido possivel incluir, nesta publica¢io, o texto correspondente a con-
feréncia de abertura de Anténio Martinho Baptista — A arte do Coa e o espirito do
lugar - tradigdo e modernidade -, lembramos a referéncia do autor aos duzentos e
cinquenta séculos de histéria da imagem patentes no Coa, um exemplo de espago
sintese de construgdes identitarias ancoradas na imagem. As reflexdes expostas na
sec¢ao “Imagem e Contexto” ao longo dos trés dias do Congresso sedimentaram-se
neste principio.

Das 38 comunicagdes aceites para integrar o programa do Congresso, por razoes
diversas s6 nos é possivel apresentar 21 nesta publicagdo. Conscientes da complexidade
inerente ao estudo da imagem, optou-se por uma ordenagédo tendencialmente crono-
légica dos textos, apesar da dificuldade do enquadramento de alguns atendendo ao
seu cardcter tedrico e/ou transversal a diacronia. Nesse sentido, optou-se por comegar
a ordenagdo com uma leitura ampla e reflexiva sobre a imagem, Voltando de relance
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a problemdtica da Imagem de Vitor Oliveira Jorge, continuando com o tema da arte
rupestre de tradigio esquemadtica do Norte de Portugal, da autoria de Maria de Jesus
Sanches, artigo que abre caminho a ordenagdo cronoldgica escolhida. Salientamos,
ainda, os contributos de investigadores de diferentes nacionalidades, bem como o
espectro alargado ao nivel de ambitos, dominios e suportes respeitantes ao estudo
da imagem, desde o espago urbano a arquitetura religiosa e civil, escultura, pintura,
ourivesaria, azulejo, cera, gesso patinado e terracota e imaginaria de vestir.

Ana Cristina Sousa

Leonor Soares
Maria de Jesus Sanches

268



FOREWORD

Historiography of Art has been concerning itself with the study of image
according to new methodological perspectives, viewing it as a polysemic and
multicultural expression, aiming to integrate it in its own anthropological context,
from the manifestations of image in the Prehistoric Age to those conceptualised
during the Contemporary Age. The incorporation of these images in their physical,
landscape, or other contexts, indicates certain performative practices of identity and
of a communicative nature. On the other hand, the study of its circulation, of the
artists and models, allows us to understand the widening spectrum of the potential
of artistic production as a vehicle for ideas and expressions between restricted and
broad sociocultural universes.

Following Carlos Alberto Ferreira de Almeida’s reasoning, an author who viewed
image «como instrument de comunicagdo de ideias, como uma parte priviligiada
(...) de um sistema de simbolos e significagdes de uma cultura» («as an instrument
to relay ideas, as a privileged part (...) of a system of symbols and meanings and of a
culture» [O presépio na Arte Medieval, 1983]), we aimed to ponder, in this Section,
on the forms of artistic-cultural integration of image in its physical and action-
related context. At the same time, we attempted to share experiences concerning
practices, rituals, uses and modes of fruition, starting from case studies that mirror
diachronic and/or synchronic viewpoints on images.

Whilst it was not possible to include the text corresponding to the opening
presentation by Anténio Martinho Baptista, titled A arte do Céa e o espirito do
lugar - tradi¢do e modernidade in the present Section, we nevertheless must
highlight that the author references over two hundred and fifty centuries of image
history contained in the Coa Valley, a perfect instance of a space that functions as
a synthesis of constructions of identity based on image. The reflections described
in the Section “Imagem e Contexto” (“Image and Context”) over the course of the
three days of the Congress found their bases in this very principle.

Of the 38 communications accepted to be included in the Congress program,
only 21 are included in this publication, due to several reasons. Since we were aware
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of the complexity inherent to the study of image, we opted to organise the texts
according to their themes’ own chronological order, despite the difficulties faced
when attempting to frame some of them within a chronology, given their theoretical
and/or transversal character(s) to the diachrony. In this sense, we decided to begin
with a broad and reflexive reading on image with Vitor Oliveira Jorge’s Voltando de
relance a problemadtica da Imagem, continuing with the theme of parietal art with
Maria de Jesus Sanches’ arte rupestre de tradi¢do esquemdtica do Norte de Portugal,
a paper that effectively paves the way to the chosen chronological order. We also
must emphasise the contributions of researchers from different nationalities, as well
as the broad spectrum in terms scopes, fields and supports regarding the study of
image, from urban space to religious and civil architecture, sculpture, painting,
goldsmithing, tilework, waxwork, patinated plaster and terracotta and imaginary
landscape of apparel.

Ana Cristina Sousa

Leonor Soares
Maria de Jesus Sanches
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VOLTANDO DE RELANCE A PROBLEMATICA
DA IMAGEM

VITOR OLIVEIRA JORGE*

O que nos diz a imagem? Diz-nos o que é e ndo o diz.

(...)

Antonio Ramos Rosa!

(...) no campo escopico, o olhar estd do lado de fora, eu sou olhado, isto é, eu sou quadro.
Jacques Lacan?

Resumo: Tal como acontece com as ideias de cultura, técnica, arte, etc., a ideia de imagem foi
transformada numa entidade reificada, trans-histdrica, objecto da historia da arte mas também
de muitas outras disciplinas que hoje se debrugam sobre ela, o que se compreende bem visto
vivermos numa civilizagdo centrada na imagem. Mas essa “coisifica¢do” de uma realidade muta-
vel, indisciplinada e fluida por exceléncia, é-nos 1til? Talvez, mas apenas se a considerarmos no
ambito da compreensdo do campo escopico, na linha de Jacques Lacan, o que ndo é facil, porque
envolve toda a teorizagdo deste complexo autor, quase ignorado entre nds, e por detras do qual
se perfilam, pelo menos, outros dois: Hegel e S. Zizek. Assim, estas reflexes devem ver-se como
muito provisorias, uma simples etapa de pesquisa.

Palavras-chave: Campo Escopico; Psicandlise; Lacan; Zizek.

Abstract: As with the ideas of culture, technology, art, etc., the idea of image was transformed
into a reified, trans-historical, entity, object of art history but also of many other disciplines that
address it, which is easy to understand since we live in a civilization centered in the image. But is
this “reification” of a changing, undisciplined and par excellence fluid reality useful to us? Maybe,
but only if we consider it in the context of an understanding the the scopic field, in the line of
Jacques Lacan, which is not easy because it involves all the theorizing of this complex author,
almost unknown among us, and behind which at least two other more are implied: Hegel and S.
Zizek. Thus, these reflections should be seen as very temporary, a simple search step.

Keywords: Scopic field; Psychoanalysis; Lacan; Zizek.

* FLUP. vitor.oliveirajorge@gmail.com.

! Inicio do poema de A. R. R. citado na bibliografia, que ja serviu de mote a uma mesa-redonda de 2002
sobre a problemdtica da imagem - JORGE et al., 2003.

2 LACAN, 1973: 121.
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INTRODUCAO

Clarividéncia e cegueira: eis o par de opostos com que exprimimos a nossa total
valorizagdo do entendimento, da razao, através da ideia de ver, da visao inteligente
e arguta, do “insight”. Sabe-se que ver e olhar, olhar e ser olhado, em suma, toda
a questdao da imagem, do campo escdpico, feito de um desdobramento infinito
de espelhamentos, é extremamente complexa, mas também central, implicando a
totalidade da cultura contemporanea. S6 uma concepgao redutora do ser humano
poderia nao entender o melindre e a dificuldade de abordar o assunto que aqui,
simplesmente, afloro. Desde logo, esta problematica ndo pode ser reduzida a como
vemos o mundo, mas antes, e muito mais interessantemente, alargada a de como
somos vistos pelo mundo (por aquilo que nos rodeia e onde estamos imersos), e
a questdo dialética que dai resulta. Tal questdo implica inimeros autores, mas em
ultima analise é imperioso, para a perceber, creio, entender a contribui¢do decisiva
que Hegel deu a filosofia, e através dele, e das suas leituras contemporaneas, de
Lacan (que foi muito mais do que um psicanalista seguidor de Freud) e da escola
eslovena de filosofia, particularmente do seu principal mentor, Slavoj Zizek. Sem
estas fontes de pensamento, e outras conexas, creio, a imagem é finalmente inin-
teligivel, reduzindo-nos o dissertar sobre ela a uma forma pobre de ensaismo, ou
estacando na inspira¢ao fenomenoldgica, que no essencial se terd esgotado — apesar
de contributo importante de Merleau-Ponty -, ou no desconstrutivismo, ou ainda
no cognitivismo (as neurociéncias e as pesquisas da inteligéncia artificial sdo muito
importantes mas passam ao lado do essencial do humano).

Realmente, no século XX, deu-se uma enorme revolugdo no pensamento. Entre
muitos outros aspectos, é claro, come¢amos a aperceber-nos, gragas a linguistica, o
que significa estar incluido no campo da linguagem; e, gragas sobretudo a psicana-
lise (lacaniana), o que significa estar incluido no campo da visdo. Se, mais do que
falarmos, somos falados pela linguagem, também compreendemos que, mais do
que ver, somos olhados pela realidade. Isso é, penso, um ponto de ndo retorno?. De
facto, modestamente (?), o meu objectivo seria tentar apenas, idealmente, “escapar”
a uma série de “armadilhas” que espreitam o que se acerca desse objecto polimorfo
e temivel que é a imagem. Uma delas seria a da “histéria da arte” tradicional, ou
da historia da estética, ou a dos estilos artisticos, com a sua sequéncia mais ou
menos linear de “fases” ou “momentos” em cada um dos quais a imagem se teria
regido por um certo nimero de caracteristicas, permitindo uma periodizagdo: um

3 A respeito deste aspecto fundamental, e para uma discussdo do que distingue duas perspectivas
fundamentais, a de Merleau-Ponty e de Lacan sobre a questdo do olhar (regard, em francés, gaze em
inglés), ver FAUVEL, 2012.
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exercicio que ja se tornou estéril. Fugindo também da histdria das ideias ou das
mentalidades, que parecem hoje campos esgotados, gostaria igualmente, até onde
possivel, de me furtar a uma visdo demasiado inspirada na teorizagdo historicista
de Michel Foucault, mau grado o passo gigantesco (e fascinante) que este grande
pensador deu quando definiu uma sucessao de “regimes epistémicos” no Ocidente,
entre o Renascimento e a época moderna. Igualmente evitaria a inspiragao, decerto
muito atrativa, da antropologia da arte, sobretudo quando esta, como acontece com
Philippe Descola?, visa ilustrar, com imagens, as quatro grandes ontologias que o
autor estruturalista definiu, a escala do mundo: a naturalista (ocidental moderna),
a analogista, a animista e a totemista. Nesse caso, mais valeria uma “antropologia
com a arte”, como defende Ingold®, do que uma antropologia da arte, que para este
autor ndo faz sentido, no que inteiramente concordo®.

Decerto, os “estudos visuais” estdo recamados de perspectivas variadas e ali-
ciantes, que evidentemente tendem a expandir-se, dada a omnipresenca da ima-
gem, que nos “entra pelos olhos dentro” cada dia e por todos os meios. E intrusiva,
invasiva, agressiva até: tudo tende a tornar-se imagem e a ser comunicado por
imagens, mesmo os trabalhos académicos, que nao dispensam o “power point” ou
outros modos de concatenar o sentido em modo visual. Bragan¢a de Miranda diz
que ndo vivemos na época da imagem’, porque a verdadeira imagem, pelo menos
para nds ocidentais, era Deus — e seu filho Cristo (no que ndo estaria longe de
Schaeffer, num fascinante estudo)® - e Deus morreu(-nos). Sim, mas como ele
proprio reconhece, essa laicizagdo do mundo e com ele da “imagem certificadora”

4 DESCOLA, 2010.

> INGOLD, 2013.

¢ Ambos estes autores, que alids muito respeito, vao, creio, para um beco sem saida: Descola num
registo classificatorio, derivado do estruturalismo, Ingold num registo abstratizante inspirado em ultima
analise na fenomenologia, onde a sua inteligéncia (muito interessante sempre, e original, por exemplo
no livro cléssico citado na bibliografia, 2000), de tanto querer dissolver dicotomias, ja s6 vé linhas
(passe a caricatural simplificagdo...). Acontece 0 mesmo com muitos outros “grandes” do pensamento,
igualmente fascinantes mas finalmente algo in6cuos, se me é permitido o “atrevimento”: Agamben na
linha de Heidegger e Foucault, terminando em reticéncias... e Benjamin, que também inspira o filésofo
italiano, descambando num messianismo revoluciondrio que adia para sempre o que, penso, é preciso
reconstruir de novo: o materialismo dialéctico. Materialismo e dialéctica. E isso o que de fundamental,
para mim, hd a (re)fazer. Por isso me tenho “inspirado” em Slavoj Zizek. Por fim, reconhecendo embora,
tanto quanto posso e sei, o contributo da fenomenologia, sobretudo a de Merleau-Ponty (que influenciou
Lacan), ndo me revejo inteiramente nela, como, também, de certo modo me fatigou o que dos estudos
de semiologia ou semidtica apreendi.

7 MIRANDA, 2003: 131.

8 SHAEFFER, 2006.

273



GENIUS LOCI - LUGARES E SIGNIFICADOS | PLACES AND MEANINGS - VOLUME 1

parece acompanhar-se, precisamente, de uma profusédo infinita de icones de todo
o tipo, e seu resvalamento de uns campos para outros’.

Imagens que, pelo menos desde o Paleolitico superior, proliferaram. Sdo portanto
muitissimo anteriores a escrita, se bem que, em principio, parecam claramente pos-
teriores a palavra, na histéria humana - mas apenas se as pensarmos como inscritas
em algo (num suporte) visivel, isto é, como imagens iconicas (diferentes por exem-
plo das imagens mentais, das imagens que aparecem em sonhos, alucinagdes, etc.,
etc., isto é, também, do mundo do inconsciente, correlativo da condigdo humana,
da consciéncia, como instincia da ilusdo “de se ver vendo-se’!?). E assim corremos
o risco de cair na recorrente interrogacdo: que estava, afinal, primeiro? O verbo ou
a imagem, o discurso ou a figura? Antiquissimo problema (ou melhor, mito) este
das origens, que nos persegue desde, pelo menos, Platao, e se acentua com o cris-
tianismo. Porque antiguidade, origem, nao é apenas na nossa tradi¢ao ontologica
uma questao de tempo, mas sobretudo de fundamento. “Que esta primeiro?” cor-
responde a perguntar o que é mais importante, o que estabelece o soco de sentido
em que o resto assenta. Perguntar portanto isto, numa época digital em que tudo
(até o texto, e sobretudo o sentido) parece tornar-se imagem, dar-se através da ima-
gem, e a0 mesmo tempo, devido a aceleragdo comunicativa, a cacofonia de palavras
cobre o mundo de um manto infinito de signos sonoros, em que bilides de palavras
se cruzam ao minuto — enfim, pode parecer também produto de uma alucinagéo.
Um dos multiplos autores que abordou a questdo de frente foi Lyotard, na sua tese
de doutoramento (orientada por Deleuze)!!, criando o conceito de “figural” , um
espago intersticial que se insere entre o discurso e a percepgdo, ou seja, de algum
modo, entre a imagem e o “logos’, e inspirando-se em Freud; a imagem seria apenas
uma das modalidades da figura!?. Tentarei abordar este assunto, bem como toda a

9 Os meus “compromissos” autorais, pessoais, com este tema da imagem, exprimem-se sobretudo num
estudo do rosto (contribuigao para o livro coletivo dirigido por JORGE & THOMAS, 2006/2007) e
noutro da performance (contribuigdo para o livro coletivo dirigido por THOMAS & JORGE, 2008 -
v. bibliog.), ambos em relagao com o meu dominio de especialidade, a arqueologia. Resultam de sessoes
organizadas por nés na Gra-Bretanha, no contexto dos coldquios do Theoretical Archaeology Group
(TAG), respectivamente nas Universidades de Exeter (2006) e de York (2007). Para outros contributos,
sugiro ao leitor a minha pagina no Academia.edu: https://flup.academia.edu/VITOROLIVEIRAJORGE.
Infelizmente o pensamento arqueoldgico atual (o seu contributo tedrico) apresenta-se, quase todo ele,
anémico.

10 LACAN, 1973: 96. Ou seja, ilusdo da auto-consciéncia, constitutiva da filosofia. ZUPANCIC, 1996: 35.
11 LYOTARD, 2002.

12 Nao tenho espago, aqui, para abordar este assunto, apenas acrescentando que Lyotard, como Foucault
e outros autores, tiveram como preocupagio fundamental libertarem-se da fenomenologia, do marxismo,
e muito particularmente de Hegel, espécie de fantasma a que era fulcral fugir, como evidentemente a
dialética, tal como era entendida na altura. Também a psicandlise lacaniana a certa altura se lhes tornou
insuportavel.
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temadtica aqui apenas muito superficialmente aflorada, em trabalhos futuros. Mas o
grande corte, também para pensar esta questao do olhar (e da visao) e da imagem
e sua fungdo no conjunto da vida psiquica, deu-se com a psicanalise lacaniana.

De facto, do ponto de vista das “etapas” da vida de um individuo, ou seja, da
constitui¢do do sujeito, e sobretudo tendo em atengdo a perspectiva de Lacan'?,
toda a sua teoria do campo escépico, do famoso “estdadio do espelho’, e de tudo o
que o seu ensinamento na linha de Freud nos trouxe, a forma¢ao do Imaginario,
na sua complexa relagdo com as outras instancias, o Simbdlico e o Real - parece a
primeira vista que a apari¢ao da imagem (dominio do Imagindrio) é cronologica-
mente primordial em relagao a palavra (dominio do Simbélico, isto é, da insergao
do individuo na realidade onde progressivamente ird obter a sua autonomia como
individuo, ou seja, construir a sua fantasia). Sim, mas nés estamos imersos na
linguagem desde sempre: o proprio bebé que, apesar de incluido no Real, rejubila
pela primeira vez diante da sua imagem ao espelho, e ainda ndo ¢ capaz de organi-
zar-se, nem em termos de sujeito falante, nem mesmo em termos de coordenagido
motora do corpo, esta ja, desde sempre, a habitar um universo de palavras (como,
certamente de imagens) que o rodeia e 0 ampara na sua total fragilidade!“.

Para perceber a imagem, ¢, portanto, indispensavel, como tenho repetido, com-
preender o que é o campo escopico, a pulsao escopica, cuja teorizagao foi feita ha
muito por Lacan, tendo influenciado inimeros autores. Uma exposi¢do exaustiva
da mesma pode encontrar-se, por exemplo, em Quinet!>. A obra de Lacan, embora
obviamente apoiada na pratica clinica, tem implicagdes filosoficas radicais, e nela a
questdo da imagem ¢ central. Podemos mesmo dizer que, compreendendo a questao
do campo escdpico, da pulsdo escdpica nesta linha, acedemos com mais facilidade
a todo o pensamento do autor’®.

13 LACAN, 1973.

4 Portanto, talvez seja melhor abandonarmos a problemitica sempre viciada das “origens”, e pormos a
questdo assim: em geral, palavra e imagem sdo coeténeas no ser humano, que nisso - e cd temos outro
topos inevitavel destas questdes, a relagio com o animal, sempre uma figura essencial para, pela negativa,
tentarmos definir-nos (AGAMBEN, 2013) - se distingue as outras espécies. Ser da imaginag¢do, mas
sobretudo da pulsdo e do desejo, tanto se distingue dos demais que chegou ao ciumulo de criar a ideia,
hoje decadente como sabemos, de Deus - ou seja, 0 Outro absoluto, suporte da racionalidade do mundo,
Pai protetor, ultimo recurso, ultima instancia. Estranho animal, o ser humano, para quem a “pulsao de
morte”, base do desejo, é absolutamente constitutiva, e se liga, obviamente, & capacidade de se articular, em
banda de Moebius, simultaneamente com essas trés ordens convencionais através das quais a psicanalise
o aborda, ja referidas: o Imaginario, o Simbdlico, e o Real.

15 QUINET, 2002.

16 Claro que a posi¢do mais fécil, perante teorias que exigem muito trabalho, é sempre a de as contornar,
como se ndo existissem, tal como de certo modo tem acontecido também com Hegel, até recentemente.
Deve-se ao esloveno Slavoj Zizek, um dos autores (juntamente com Alain Badiou, e outros) mais
interessantes do pensamento europeu actual, a tentativa de longo folego de conjugar a dialéctica hegeliana
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A questao do olhar (regard, gaze) por oposi¢do a visdo (esquize entre olhar e
visdo, ilustrada por exemplo pelo quadro de Holbein “Os Embaixadores”, através da
anamorfose, isto é, da impossibilidade para o observador de ver, ao mesmo tempo,
aquelas figuras do poder - visdo frontal - e o simbolo do que as contradiz, a morte,
ou seja, uma caveira — visdo de esguelha, lateral), é fundamental. Ha, como diz
Lacan'’, uma «pré-existéncia de um olhar - eu néo vejo sendo a partir de um ponto,
mas na minha existéncia eu sou visto de toda a parte». Como se passa isto, muito
resumidamente, como se constitui o campo da visao, essencial para o entendimento
da imagem no conjunto do funcionamento psiquico (e, consequentemente, também e
em particular, da imagem a que atribuimos uma conotagdo ou significacao estética)?

Num primeiro esquema triangular (figura 1a) nés temos a representagao do aspecto
geometral da visdo, isto é, um aspecto oposto ao da perspectiva, que como sabemos
foi inventada no Renascimento como meio “artificial” de transformar um quadro
(a duas dimensdes) numa “janela’, criando um “ponto de fuga” para onde convergem
as linhas da imagem, dando-nos a ilusdo de estar a observar uma realidade a trés
dimensoes. Essa dimensao geometral da visao é o «(...) que me permite — escreve
Zupancic!® - constituir-me como sujeito da representagio, o eu/ olhar do cogito».

Num segundo esquema triangular (1b) aparece-nos a dimenséo do olhar enquanto
“gaze’, isto é, o olhar que as coisas (os elementos da realidade em geral) me lancam
transformando-me em quadro, ou seja, na dptica de um espago plano. Esse olhar, esse
“gaze”, é um objecto parcial, objecto da pulsao escopical®. Daqui a frase de Lacan (com
multiplas variantes): «Tu ndo me vés a partir do lugar de onde eu te olho»; ou seja,
«(...) quando o sujeito olha [looks at] para um objeto, o objeto ja esta previamente
a olhar o sujeito [gazing back] mas a partir de um ponto de vista que o sujeito nao
pode ver ou ocupar, e assim o olhar [gaze] ndo é nunca excluido do nosso campo
de visao»?. Como acrescenta Zupancic?': «A dicotomia entre ver [looking at] e olhar
[seeing], entre gaze e the eye ??, governa a logica do campo escopico».

com a problematica lacaniana (ZIZEK, 2012), o que lhe permitiu por exemplo, e para ndo sairmos da
imagem, abordar o cinema de uma forma extremamente interessante, ndo do ponto de vista estético,
mas como matéria de reflexdo filoséfica. Ora, se ha “linguagem” que caracteriza o nosso tempo, ela é
o cinema (como certamente e até certo ponto a fotografia, etc.): sem ele, é impossivel entendermos a
contemporaneidade, nomeadamente naquilo que sempre qualquer contemporaneidade tem de radicalmente
desfasado de si propria (AGAMBEN, 2008).

7 LACAN, 1973: 84.

18 ZUPANCIC, 1996:35.

19 FAUVEL, 2012: 458.

20 FAUVEL, 2012: 458.

21 ZUPANCIC, 1996: 35.

22 Mantenho aqui as palavras em inglés por tornarem a dicotomia particularmente expressiva. A diferenca
esta em ver (voir) e olhar (regarder).
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Finalmente, o esquema triangular 1c sintetiza os dois esquemas prévios, repre-

sentando o quiasma do campo escdpico, pela sobreposi¢do (enlace) dos dois tridn-
gulos anteriores. Este aspecto é muito importante, porque a questdo do olhar (e
da formagiao e fun¢ao da imagem, obviamente) é uma das questdes centrais expli-

cativas da propria formagao do sujeito; esse sujeito é um sujeito cindido (desde

a experiéncia do estadio do espelho, em que pela primeira vez se viu a si como

“outro”..), um sujeito fracturado, um sujeito iludido desde logo como sujeito da

enunciagio, quando fala em nome de
um “eu”. Como escreve Zupancic?,
0 “sujeito da representa¢do” torna-se
ele préprio uma imagem exposta ao
olhar [gaze] do Outro. Assim (...) a
dimensao geométrica e a correspon-
dente ilusdo da consciéncia vendo-
-se a si prépria a ver-se a si propria
nao ¢ anterior ao aparecimento do
olhar [gaze], mas, pelo contrério, o
seu efeito. Mas, para esta “ilusdo”
funcionar, o sujeito tem de ser cego
relativamente ao objeto que esta no
proprio nucleo da sua identidade
subjetiva.” E neste jogo de espelhos
que se espelham mutuamente, nesta
estruturacio da realidade como fan-
tasia, em que todavia, ao nivel do
simbolico eu existo e me constituo
como pessoa, que a vida humana
é possivel. Movido pela pulsdo de
morte, que ¢ fundamental, entre
outras, como a escopica, o sujeito
constituiu-se de uma forma mais
ou menos “patoldgica’, isto ¢, sem-
pre acompanhado do seu “duplo”,
cindido da sua sombra, por assim
dizer, a partir do momento em que
fez a experiéncia inicial do reconhe-
cimento de si no espelho.

23 ZUPANCIC, 1996: 56.

la. s
Funcionamento do campo escdpico, segundo Lacan
(adaptado)- 1
Objeto imagem Ponto geometral
(realidade) (& aqui que estd o sujeito
da representacio, o
(Por S
sujeito que olha = “gaze”)
exemplo, 0
objeto a £ dagui que o artista
pintar) pbserva o objeto a pintar
através da moldura
Moldura mediadera mediadora da imagem
Representagao realista
ionament mpc " car
laptado)- 2
Pnto Ecrd Quadro
luminoso
( sujeito constituido como
(= gaze) representagdo: tem de
assumir a forma pré-
determinada pelo écr3)
No campo geometral, este “momento” faz de mim mesmo quadro, ou seja,
imagem olhada
lc. Funcior te " ndo Lacar
Quar dois tridngu
Olhar Imagem Sujeito da representagio
Ecrd
(=gaze) (ponto do sujeito
{estd dolado geometral; eu torno-me
das coisas; quadro do olhar)
estas olham

me; e
contudo eu
vejo-as)

No campo escopico, o olhar é exterior, quer dizer, o sujeito é olhado, torna-se
quadro
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Sou obrigado a concluir este breve texto com uma referéncia excessivamente
rapida a uma obra comentada, desde o século que a viu nascer, por centenas de
autores, e que, espantosamente, continua hoje a intrigar-nos?%: o célebre quadro
de Diego Velasquez “Las Meninas”, exposto no Prado; talvez uma das obras pic-
téricas que tém atraido mais a atencdo em toda a historia. Sobre ele, nas ultimas
décadas, ha o célebre texto de Michel Foucault com que este abriu o livro-choque
“As Palavas e as Coisas™®, o qual despoletou em Jacques Lacan uma interessante
reacgdo, particularmente no seu seminario XIII?, e depois disso estudos e debates
de toda uma pléiade de comentadores.

Enquanto que, para Foucault?, essa obra ¢, na sua forma mais pura, o simbolo
da “episteme” cldssica (barroca), baseada na representacdo (o tema fundamental
estd ausente — supostamente o casal real que esta a ser pintado na tela que nao
podemos ver -, o quadro atrai-nos para o interior de um espago onde tudo é um
jogo de espelhos que nos inclui como espectadores), para Lacan?, diferentemente,
esta obra retrata a propria fantasia que é a realidade, pondo em evidéncia o carac-
ter vazio do sujeito, que, na teoria lacaniana, é apenas um significante para outro
significante. Nesse sentido, Las Meninas é a propria representa¢ao exemplar, sim,
do jogo escdpico, na auséncia mesma de algo como um “significante-mestre” que
venha dar ao conjunto um sentido estével. E essa multiplicidade e instabilidade
do quadro que faz dele uma obra tao impressionante (para outros detalhes ver por
exemplo Quinet?).

CONCLUSAO

Estou consciente de que neste breve texto me limitei a aflorar de forma dema-
siado breve uma série de temas que, mesmo desenvolvidos, ndo apontariam para
uma conclusdo, uma nogao centripeta, completa, mas antes para uma posi¢do cen-
trifuga, de procura de pistas em varios sentidos, e portanto o mais aberta possivel.
A omnipresenga, fugacidade, indisciplina, mutabilidade das imagens criou um
campo escopico na modernidade tardia que é propriamente alucinante. Seria vao
querer encontrar um nd, um ponto de confluéncia e de ordenacéo de tdo caotica

24 Como ¢ proprio de toda a imagem (ou obra) realmente interessante: polivalente, inquietante, irredutivel
a todo o discurso interpretativo.

25 FOUCAULT, 2005.

26 LACAN, 1965/66.

27 FOUCAULT, 2005.

28 LACAN, 1965/66.

2 QUINET, 2002: 155 e segs.
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VOLTANDO DE RELANCE A PROBLEMATICA DA IMAGEM

Fig. 2.

Diego Velasquez, Las Meninas
(https://commons.wikimedia.org/
wiki/File:Las_Meninas,_by_Diego_
Velazquez,_from_Prado_in_Goo-
gle_Earth.jpg).

realidade. O que é importante, sim, é explorar cada uma dessas vias, criticamente,
e de forma rigorosa, e tentar encontrar as bases para perspectivas politicamente
interessantes da imagem (para a subversdo de um regime imagético em que ela
nos domina), nao a fechando em nenhum campo disciplinar, mas aproveitar a sua
intrinseca indisciplina para fazer implodir qualquer academismo na abordagem
do tema. Porque se o caos é uma forma de ordem, ¢ talvez também produtor de
ordens por vir.
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rupestre e com quem publiquei o primeiro trabalho de colaboragdo.

Resumo: No ambito da arqueologia da paisagem, por um lado, e da fenomenologia que a complementa,
discorreremos sobre o papel que os lugares com arte rupestre terdo tido para as comunidades que os
criaram, viveram e mantiveram, utilizando como exemplo 3 casos de “lugares” com arte rupestre de
tradicdo esquematica do Norte de Portugal, datados da Pré-historia recente: entre 0 4° e 0 2° mil. AC.
Atendendo a sua configuragio e localizagdo topografica, a padronizagio e organizagio dos motivos,
etc., defenderemos ainda que este lugares terdo tido muitas fungées especificas, contextuais, mas que
estas se inscreveriam numa fungao social mais abrangente que ¢ a da manuten¢io de cosmologias,
de comportamentos sociais, ou seja, da naturalizagdo das normas que sustentam a ideologia.

Palavras-chave: Arte de tradigdo esquematica; Lugar; Pré-historia recente; Norte de Portugal.

Abstract: Within the field of landscape archaeology, on one hand, and of the fenomenology that
complements it, on the other, we will develop an analysis over the role that the places with rupestrian
art may have had on the communities that created, maintained and lived in them.

To achieve this we will take on as example three cases of “places” with rupestrian art of schematic
tradition of the North of Portugal, dated back to recent pre-history between the 4 and 2" mill.
BC. Taking into account its configuration and topographic location, its patterns, the organization
of the motifs etc. we will also support that these places may have had many specific contextual
functions; however these can be framed in a wider social function that is the maintenance of
cosmologies and of social behaviors, meaning, the naturalization of the norms that support ideology.

Keywords: rupestrian art of schematic tradition; “Place”; Recent Pre-history; North of Portugal.
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1. PREAMBULO

A arte rupestre pode ser entendida, de modo sintético, como sendo os dese-
nhos - pinturas, gravuras -, baixos e altos relevos realizados em suportes duraveis
(rochas) que se distribuem pela paisagem habitada desde a Pré-histdria a nossa
época. Neste texto focam-se 3 casos de “lugares” com arte rupestre de tradigao
esquematica datada da Pré-historia recente, num periodo que, em anos de calen-
dario, transcorre aproximadamente entre o 4° e 0 2° mil. a.C.: Dos 3 exemplos que
apresentamos, de modo muito resumido, 2 estiao geograficamente proximos e o outro
mais distante.; contudo, situam-se em topografias distintas. Sdo aproximadamente
contemporaneos durante o 3° mil. a.C.: o abrigo da Pala Pinta-Alijé; o conjunto
de abrigos da Serra de Passos e o grande afloramento de Lamelas-Ribeira de Pena
(Fig. 1). Sdo também Imoveis Classificados e foram publicados em data recente:
abrigos da Serra de Passos!, Pala Pinta? e Eira de Lamelas®.

No ambito da arqueologia da paisagem, por um lado, e da fenomenologia que a
complementa nesta abordagem, incidiremos no papel que estes lugares, que podemos
apelidar também de grandes artefactos espaciais, terdo tido para as comunidades
que os criaram, viveram e mantiveram. Isto ¢, de que modo se podem inscrever
na vida dita mais ordindria, ou em eventos mais “extra-ordindrios”.

2. PRESSUPOSTOS TEORICOS: ARTEFACTOS, LUGARES E ARTE
RUPESTRE

Deixam-se aqui de lado as discussodes relativas a definigao do objecto artistico
pois para os objectivos deste texto bastam-nos as definicdes abrangentes de “arte-
facto” e de “lugar”, uma vez que os sitios de que falaremos configuram grandes
artefactos paisagisticos, ou lugares.

Derivando do latim, artefacto — arte factus - ¢, etimologicamente, um objecto
realizado com talento, saber, este no sentido de pericia técnica* . Porém, na Antro-
pologia (e na Pré-historia), este talento, ou saber, inclui o conjunto de regras sociais,
cadeias operatdrias e técnicas implicadas no fabrico do dito artefacto. Assim, arte-
facto é qualquer “objecto” feito ou modificado pela mao humana (por oposi¢ao ao
que ¢é “fabricado” pela natureza), sendo que esta premissa se tornou, a0 mesmo

SANCHES, 2006; —, 2016a; SANCHES et al., 2016.
LIMA, 2013.

GOMES, 2014; SANCHES & GOMES, 2017.
MACHADO, 1987: 323.

S N
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tempo, na defini¢do genérica de “arte” para a Antropologia® e para a Arqueologia® .
Ampliando o circulo, a Arqueologia considera ainda como artefacto todo o material
fisico que evidencia actividades humanas (das mais simples as mais complexas);
sendo de tamanho e dimensdo espacial muito variavel entroncara com a defini-
¢do de lugar, como veremos adiante. E, de novo, a Arqueologia adscreve (na sua
face pés-moderna) o conceito de artefacto a materiais inorganicos ou organicos,
“naturais’, movidos intencionalmente para um contexto de representagdo/uso (um
seixo rolado, uma pedra com cristais, um troco de arvore, etc., que é trazido para
o povoado ou para o local com grafismos rupestres), fixando entao na escolha dos
materiais, seu transporte (por vezes de centenas de kms de distdncia) e simbologia,
isto é, na ac¢ao social implicada, o “valor” do material/objeto tornado artefacto.

Qualquer que seja a defini¢ao de artefacto, sabemos que na Pré-histdria tanto
a aquisi¢ao das matérias-primas de que ¢é feito, como o fabrico em si implicam
movimentos espaciais das pessoas: a circulagdo regular, ordindria e repetitiva,
ciclica (também repetitiva); ou, outrossim, a extraordinaria, por territdrios cujos
caminhos, passagens mais dificeis ou mais facilitadas, e referéncias espaciais se
torna necessario aprender e incorporar profundamente desde a infancia’ . Muitas
destas referéncias, corporizadas em acidentes topograficos, geoformas, ou sim-
plesmente algo do mundo perecivel - uma drvore ou conjunto de arvores, por
ex. — podem transformar-se em lugares®. Esta aprendizagem do territério (outros
diriam da paisagem humanizada) - destinada ndo somente a aquisicao de maté-
rias-primas mas de outros bens de subsisténcia, ao conhecimento das fronteiras
entre grupos, aos interditos e permissdes de caracter social e ideolégico, expressos
frequentemente sob a forma de crengas’ -, encontra nos lugares um dos eixos da
experiéncia incorporada. Na realidade, um lugar, segundo a defini¢ao da Geografia
p6s moderna é a porgdo ou parte do espago onde vivemos, onde temos tanto as
nossas experiéncias quotidianas, do dia a dia, como aquelas ciclicas/sazonais ou
mesmo pontuais (excepcionais). O lugar é sempre praticado, diz Alvaro Campelo!?,
tendo entdao uma espacialidade especifica e estando sempre ligado a um ou mais
acontecimentos . Sendo indissociavel entdo da experiéncia do sujeito, o lugar tem
sempre um nome, sendo a perspectiva fenomenoldgica (a par de outras) um dos
seus métodos de abordagem.

> GELL, 1998.

¢ BAHN, 1998.

7 INGOLD, 2000: 58 e seguintes.

8 BRADLEY, 1991; SANCHES, 2003.

9 ANSCHUETZ et al., 2001: 161.

10 CAMPELO, 2010: 193. Varios exemplos de lugares do NW da P. Ibérica podem ser consultados nos
diversos artigos da obra dirigida por A. Bettencourt e L. Alves (BETTENCOURT & ALVES, coord., 2010).
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O individuo aprende entao a paisagem no seio dos conhecimentos gerais e
abrangentes do seu grupo (grandemente de forma inconsciente, seguindo o conceito
de habitus de Bourdieu!!), quer dizer, no seio da cosmogonia e das normas sociais
que dela derivam, sendo que estas normas, que se expressam em muitos e diversos
modos de proceder (comportamentos), tém sempre como objectivo dominante
orientar ou condicionar a percep¢ao da envolvente espacial (a paisagem), fixar os
seus pontos nodais por mitos, evocagdes, performances’?. Em suma, sem operar
distingdes entre o que poderiamos denominar de real e mitoldgico, de subsistencial
ou cerimonial, a aprendizagem individual faz-se vivendo em grupo, e por isso a
sua eficacia ¢ maior na transmissdo e manuten¢ao do conhecimento - e do poder
a que sempre aquele se liga — na medida em que as praticas sociais reproduzem
nao somente o conhecimento como os modos de conhecer. Naturalmente que nas
sociedades conhecidas pela Antropologia e, igualmente, nas sociedades pré-histo-
ricas, as rupturas sociais, as crises (alimentares, por ex.) existem e podem implicar
mudangas as quais, naturalmente, se alicer¢cardo em novos modos de agir ou em
novas normas. Deste modo, os lugares fazem parte de construgdes dinamicas (tem
expressdo temporal) que se organizam cognitivamente em mapas territoriais onde
cada elemento tem uma coeréncia de significado mantida pelas praticas, necessa-
riamente repetidas até a sua incorporag¢ao individual e colectiva, chegando a nao
dissociaqéo entre sujeito e lugar, motivo e acgado, presente e passado, como nos
narra Tim Ingold!®. Tal “mapa” ndo ¢ assim uma criagao exclusivamente cultural,
em que a cultura se apde a natureza dos lugares e percursos, mas antes um modo
de viver no e com o territério (segundo o conceito de dwelling de Tim Ingold)'*
onde, através de recursos particulares (evocagdes de mitos, de historias, canticos,
etc.), com grande carga emotiva as pessoas imergem fundo no “espirito dos lugares”
até a consubstancia¢do da fusio de ambos, até a unido com os ancestrais'>, com
seres mitologicos, qualquer que seja a sua configuragao.

A arte rupestre é considerada por muitos autores, desde M. Conkey'® como um
elemento da cultura material e, como tal, capaz de nos informar da vida e condi-
¢oes de existéncia das sociedades que a praticaram, devendo ser investigada pelos
métodos da Arqueologia, isto é, como documento arqueoldgico. Tal implica que
além do estudo do sitio em si e dos seus grafismos, deve ser considerada toda a
informacao relativa as sociedades que a realizaram, que habitaram naqueles territo-

11 BOURDIEU, 2002.

12 SANCHES, 2003.

13 INGOLD, 2000: 52-57.
4+ INGOLD, 2000.

15 INGOLD, 2000: 56.

16 CONKEY, 1990.

284



ENTRE O ORDINARIO E O EXTRA-ORDINARIO. CONSIDERACOES SOBRE ALGUNS LUGARES
COM ARTE RUPESTRE DE TRADICAO ESQUEMATICA DO NORTE DE PORTUGAL

rios, pois ¢ essa outra informagdo que, formando uma unidade articulada, confere
sentido histdrico e antropoldgico aos lugares com arte rupestre.

Por falta de espago, vamos tomar aqui como adquiridos (e que portanto ndo
discutiremos) os conhecimentos arqueoldgicos regionais sobre Tras-os-Montes e
regides circunvizinhas que nos informam do tipo de comunidades em presenc¢a nos
nossos 3 casos de estudo: comunidades de agricultores/pastores, onde a recolec¢ao
e caga se expressam de modo mais vincado no final do 5° e 4° milénio (Neolitico) e
menos durante o 3° e inicio do 2° milénio a.C. (Calcolitico/I. do Bronze Inicial)'’.

No que respeita a arte rupestre devemos entao procurar entender, pelos méto-
dos da Arqueologia, como ¢ que as comunidades entendiam e, sobretudo, usavam
as imagens'® que, no caso presente, sdo fixas as rochas: sdo imagens rupestres.

Ha ainda algumas ideias gerais que interessa adiantar para a compreensao dos
nossos casos de estudo da Pré-historia recente.

A arte corresponde a uma especializacdo dentro das sociedades conhecidas
pela Antropologia e também dentro das sociedades pré-historicas, e tem conven-
¢des muito fortes pelo que se torna necessario dominar o vocabulario de formas
(prescindindo-se até, em varios casos, de uma “habilidade técnica” particular); essa
especializagdo parece estar sempre ligada a conhecimentos de ambito esotérico, nao
partilhados por todo o corpo social®.

Na realidade, sob composi¢des diversas, em cada periodo pré-histérico a varia-
bilidade de formas iconograficas é relativamente limitada, sendo frequentemente
reconhecido o “estilo” de forma relativamente facil; a repeticdo das mesmas figuras/
temas e seus “estilos” configura assim um arreigamento muito forte as convengdes
sociais. Porém, a execugdo de novas figuras, novas formas de desenhar (“estilo”), de
novas sintaxes, por um lado, e a criacdo de painéis ou de locais mais originais (no
sentido de diferentes na topografia, configuragao, etc.), por outro, que se verificam
muitas vezes — e que estdo patentes nos nossos exemplos de estudo —, podem estar
precisamente a mostrar, em graus variaveis, a adequagdo das praticas sociais/pra-
ticas artisticas as crises, a soluciao de conflitos, ao estabelecimento de nova ordem
social, sendo que as imagens (e, bem assim, os sitios em si, os lugares) podem,
elas proprias constituirem-se, pela acgdo social que em torno delas se desenvolve,
como o motor de mudangas (por oposigdo a “representarem” a mudanca). E neste
sentido que as imagens podem ser entendidas como artefactos graficos socialmente
muito dindmicos na criagdo de poder (sentido alargado de poder), frequentemente
associado ao sobrenatural.

17 JORGE, 1999; SANCHES, 2000.
18 BAHN, 1998.
19 CRUZ, 2003: 225 e seguintes.
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Fig. 1. Localizagao, no norte de Portugal, dos 3 lugares tratados neste texto: 1- Abrigo de Pala Pinta (Alijo);
2- Abrigos da Serra de Passos/St* Comba (Mirandela, Valpagos, Murga); 3- Eira de Lamelas (Ribeira de Pena).

E ainda, e de novo, M. Cruz2’ quem nos diz que a arte integra dmbitos da rea-
lidade que costumamos entender como se estivessem separados entre si, destacan-
do-se, entre outros, o poder técnico e o poder de produzir efeitos (emogdes) que se
associam estreitamente entre si, mormente no decurso de rituais, e se constituem,
deste modo, como agentes poderosos de legitimagdo do poder, como temos vindo
a defender. A énfase na carga emotiva é assim um dos elementos-chave a destacar
nas praticas colectivas (que ndo envolvem necessariamente muitas pessoas) e que
se realizam nos lugares com arte rupestre, no acesso a eles, ou que simplesmente
os evocam de “memoria” a partir de fora (ou de outros lugares).

3. PALA PINTA, CARLAO, ALIJO

O abrigo da Pala Pinta, recentemente reestudado por Paulo Lima no ambito de
uma Dissertagdo de Mestrado na FLUP?! e a quem pertencem as imagens que publi-

20 CRUZ, 2003: 240.
21 LIMA, 2013. Este abrigo foi descoberto em 1921 por Horacio Mesquita e de entdo para cé vérios
investigadores procederam ao registo topografico e/ou das suas pinturas, sendo o mais recente o de

286



ENTRE O ORDINARIO E O EXTRA-ORDINARIO. CONSIDERACOES SOBRE ALGUNS LUGARES
COM ARTE RUPESTRE DE TRADICAO ESQUEMATICA DO NORTE DE PORTUGAL

camos do sitio, bem como a maioria das descri¢des iconograficas que aqui faremos,
¢ um abrigo granitico que se confunde com a paisagem da encosta granitica onde
se implanta e onde ele afinal ndo é mais do que um dos indmeros afloramentos que
insistentemente vao marcando de forma quase continua toda a vertente. Assim,
porque situado a meia encosta é sempre dificil de encontrar por parte de quem o
procura (se nao levarem GPS...), sendo frequente comentarem: “eu guio-me sem-
pre pelo grande pinheiro que esta por cima da rocha”. Mas o grande pinheiro, que
sobreviveu a varios incéndios por estar precisamente sobre afloramentos, ndo tera
mais de 50 anos! Mesmo a curta distancia a fenda é quase invisivel.

Fig. 2. Abrigo da Pala Pinta segundo imagens obtidas por digitalizagao 3D conjugadas com registo
multiespectral (autoria de Paulo Lima). Em cima: vista geral do abrigo com a indicagdo dos painéis 1
e 2; em baixo: pormenor dos painéis 1 e 2 com as imagens de cor vermelho vivo. A azul esverdeado
marca-se a linha de didclase que percorre a boca do abrigo (Tudo seg. Paulo Lima, 2013 e ainda https://
palapinta.wordpress.com/).

Paulo Lima (LIMA, 2013 e bibliografia ai citada). O projecto Pala Pinta incluiu o registo multiespectral
combinado com a digitalizagdo 3D; ver: https://palapinta.wordpress.com/.
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Topograficamente, o abrigo implanta-se assim entre o planalto e a rede de
drenagem do acidentado rio Tua; volta-se a SW, ao vale de uma ribeira sazonal
(Ribeira da Rebordosa) que, logo adiante desagua no rio Tua e, por certo, estaria
ligado, no passado (e no presente), aos percursos que os vales sempre permitem e
direccionam. Existem varios povoados dataveis do 3° milénio a.C. na bacia do Tua
(sobretudo na margem direita) - na média encosta mas também junto do leito do
rio - mas nenhum deles se localiza nas imedia¢des do abrigo. A cotas superiores,
na zona planaltica imediata de Burneira e de Alijo, existem importantes necrépoles
megaliticas (mamoas com doélmenes e cistas megaliticas de Estante e Burneira),
com monumentos dataveis do 4° e de todo o 3°/inicios do 2° milénio a.C., por
vezes associados espacialmente a penedos gravados (Anta da Fonte Coberta da
Cha de Alijo)*%.

E um pequeno abrigo granitico formado por uma pala, pouco profundo, em
fenda horizontal, baixo e de configuragao irregular, sendo o “chdo” também irregular
e rochoso (Fig. 2). Ndo permite que se permaneca no interior a nao ser sentado,
acocorado ou mesmo deitado. Contudo, as pinturas situam-se na boca de aber-
tura, onde se definem os painéis verticais 1 e 2, situados nos extremos direitos e
esquerdo da fenda, respectivamente, e cobertos por uma saliéncia rochosa. Dada a
inclinag¢ao do chéo, o acto de pintar (e a observa¢ao proxima dos motivos) exigiu
a constru¢ao de uma plataforma estavel, mas as pinturas podem ser observadas
também em pé, a uma certa distancia.

Ao contrario da grande maioria de abrigos pintados com arte esquematica, na
Pala Pinta parece existir uma composi¢do unica que, segundo P. Lima??, integraria
os dois painéis: 1 e 2 (Fig. 2). Com efeito, as figuras, todas pintadas de vermelho
sanguineo — mas onde dominam as figuras circulares radiadas de diversa confi-
guragdo - nao sO parecem correlacionar-se entre si, como se estruturam em fun-
¢do de uma diaclase que percorre transversalmente todo o abrigo, a mesma que
estabeleceria a conexio iconografica e simbdlica entre ambos os painéis. Paulo
Lima?* remete, em termos interpretativos, esta composicdo (esta unidade) para a
“narrativa de um evento” (a passagem de um eventual cometa) onde, dito de um
modo muito sintético, as figuras radiadas seriam a representacdo das diferentes
transfiguracdes do cometa na sua passagem. Sendo quase certo que tal fendmeno,
a ter ocorrido nesta época, fosse marcante no imaginario e memoria comunitaria,
é, contudo, dificil sabermos do “conteddo” duma composi¢do (onde ndo existem
cenas) cujos motivos sdo, sem excep¢ao, aqueles que encontramos na arte de tra-

22 NUNES, 2003 e bibliografia ai citada.
2 LIMA, 2013: 43-50.
24 1IMA, 2013.
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di¢ao esquematica. Sem colocar de lado tal possivel interpretagao particular (afinal
que sabemos nds?), e admitindo, tal como Gémez-Barrera?, a presenga de algumas
cenas na pintura esquematica, reafirmamos que na Pala Pinta é evidente o sentido
compositivo do conjunto; por esse motivo, corresponderd a representacao de uma
mitografia muito especifica, realizada como “evento” no acto de pintar (uma com-
posicao bem estruturada). Nao parece ter acrescentos posteriores (nem retoques)
e, deste modo, as visitagdes/frequéncias que se realizariam de modo estabelecido,
segundo um calendario acordado, ao nao incluirem transformagdes graficas, fazem-
-nos crer que a mitografia original deve ter sido mantida, nas suas linhas mestras,
por muito tempo. Delas teria por certo feito parte o interdito de “repintar” a rocha.

Deve anda ser realcado um facto ndo partilhado pelos outros dois casos aqui
em analise: estando dentro do abrigo, ou junto dos painéis, o olhar é chamado para
cima, para a linha do horizonte, onde de dia se segue de modo completo o movi-
mento do sol e, de noite, o de outros astros. O territorio visualmente dominado
desde o abrigo é sempre longinquo, embora seja marcante o monte cénico da Sr?
da Cunha (Alijo), ja situado na tal linha do horizonte.

De todos os pontos de vista, a Pala Pinta parece assim um lugar fora do tempo
e fora do espaco (imediato).

Frente ao abrigo, devido a inclinagdo do terreno e a exigua plataforma, somente
um restrito nimero de pessoas poderia participar das praticas — eventuais cerimo-
nias comunitarias calendarizadas — guiadas, segundo nos informa a Antropologia,
por um mestre (qualquer que seja o nome e estatuto que se lhe atribua).

4. ABRIGOS DA SERRA DE PASSOS

A Serra de Passos/St* Comba, Mirandela, mostra a maior concentracio de abri-
gos pintados, conhecidos até ao presente, em territério portugués. Descobertos por
noés no final da década de 1980, conta, desde 1990, com varias publicagdes, de onde
destacamos as mais recentes por darem a conhecer todos os abrigos conhecido e
seus painéis, e sintetizarem os conhecimentos que sobre eles temos.

Esta Serra define-se como uma espécie de “monte-ilha” sobre a parte oeste da
bacia depressiondria de Mirandela, pois a sua altitude é bastante elevada (940 a
1016 m) relativamente as terras circundantes; cumulativamente, o seu contorno,
assaz assinalado desde a altitude dos 400-500 m, faz dela um importante marco
topografico na fisiograf