HEGEL nos Manuscritos de 1844 de Karl Marx

INTRODUGAO

Nos Manusc;ritos de 1844, no dltimo capitulo, Karl Marx
desenvolve uma «analise critica da dialéctica de Hegel e da sua
filosofia em geral» (), e escreve a tal propésito: «quanto ao tltimo
capitulo da presente obra (...) considerei-o (...) como absoluta-
mente necessario, porque este género de trabalho ndo foi feito
— o que é uma falta de seriedade inevitavel» (2).

Cabe perguntar donde resulta, para Marx, a necessidade de
proceder, em 1844 e no ambito de uma obra sobre economia politica
e filosofia, a uma analise critica do pensamento de Hegel. Responder
a esta pergunta exige que fagamos o percurso de Marx ao longo
das paginas em que ele se debruga sobre o pensamento de Hegel,
¢ que o fagamos orientados pelo préprio Marx quando afirma:
«Eis, talvez, o momento e o lugar em que, para explicar e justificar
as ideias desenvolvidas, conviria dar algumas indicagBes sobre a
dialéctica de Hegel em geral e, em particular, sobre a sua exposigdo
na Fenomenologia e na Légica» (®).

Com efeito, é¢ seguindo estas indicagBes que determinamos
este momento e este lugar, vendo assim por que razdo a reflexdo
sobre a dialéctica de Hegel permite explicar e justificar as ideias
desenvolvidas nos Manuscritos de 1844 desde o Primeiro Manus-
crito até ao capitulo ”Propriedade privada e comunismo”, inclusive,
no Terceiro Manuscrito. Resultard entSo, no termo do presente

(1) Karl Marx, Manuscrits de 1844 (Economie Politique et Philosophie),
présentation, traduction et notes de Emile Bottigelli, Paris, Editions Sociales,
1972, p. 3.

(z) Ibid., p. 3.

(3) Ibid., p. 124,
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trabalho, que a analise critica da filosofia e da dialéctica de Hegel
se apresentard como fundamento do horizonte teérico no qual
podem ser duplamente pensadas as situa¢Ges de exploracdo do
homem pelo homem na sociedade contemporanea de Marx: do
ponto de vista do tipo de racionalidade que as legitima e do ponto
de vista da sua sobre-suncfo (Aufhebung) (*) no comunismo,
concebido pelo préprioc Marx, como «devir do humanismo
pratico» (5).

Mas resultara igualmente a constatagdo de que, tendo como
objectivo questionar e rejeitar o pensamento de Hegel porque
expressdo acabada de uma filosofia abstracta e de um sistema
fechado, Marx desfigurou Hegel. Curiosamente, a desfiguragio
de Hegel é feita em nome de propésitos comuns aos dois pensa-
dores: rejei¢do das «simples abstracgdes ou pensamentos formais» (°)
e a pressuposi¢do de que o conteido da linguagem é a inteligi-
bilidade do ser, a qual tem o seu lugar de inequivoca manifestacéo
na inter-acgdo teoria-pratica.

I —HEGEL DO PONTO DE VISTA DE MARX

Como ¢é que Marx considera o sistema de Hegel ¢ o apresenta,
a partir da sua perspectiva critica?

Segundo Marx, encontramos em Hegel uma «concepgdo formal
e abstracta do acto de auto-engendramento e auto-objectivagdo
do homem» (). Que o homem se produz a si-mesmo objecti-
vando-se, ndio é s6 um ponto de vista comum aos dois pensadores,
¢ mesmo um dos poucos aspectos do pensamento de Hegel que
merece um elogio de Marx: «A grandeza da Fenomenologia de
Hegel e do seu resultado final — a dialéctica da negatividade
como principio motor e criador — consiste pois, por um lado,

(*) A propésito da tradugiio deste termo ver Apéndice.

(3) Ibid., p. 145.

(%) Hegel, Encyclopédie des Sciences Philosophiques, 1. La science de la
logique, traduction, présentation et notes par B, Bourgeois. Paris, Vrin, 970, p. 344.

(") CL op. cit., p. 145.
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nisto, que Hegel apreende a produg¢do do homem por si-mesmo
como um processo, a objectivagdo como desobjectivagdo, como
cxteriorizagdo (Entausserung) (®) e sobre-sungdo desta exterio-
rizagdo; nisto portanto que ele apreende a esséncia do trabalho
e concebe o homem objectivo, verdadeiro porque real, como o
resultado do seu prdprio trabalho» (?). No entanto, o mesmo Marx
considera que a objectivagdo do homem, a sua auto-produgdo ¢
alienante e alienada no sistema de Hegel, porque tal sistema
mais ndo é do que um processo de abstrac¢io no qual «Hegel
separa o pensamento do sujeito» {°) e reduz o homem a cons-
ciéncia, ao pensamento; donde «se o homem nZo é, a manifestagdo
da sua esséncia também n#o pode ser humana; pertanto o pensa-
mento também ndo podia ser concebido como a manifestagdo da
esséncia do homem enquanto ele é um sujeito humano e natural,
dotado de olhos, orelhas, etc., vivendo na sociedade, no mundo
e na natureza» ().

Num sistema abstracto o lugar do homem é a abstracgdo.
Todo o texto do Terceiro Manuscrito, na parte relativa a critica
da filosofia de Hegel, procura evidenciar tal caracter formal e
abstracto presente na Fenomenologia do Espirito e na Enciclopédia
das Ciéncias Filosdficas.

Logo apés uma referéncia positiva a Ludwig Feuerbach na
qual apresenta a explicagfo e a critica feuerbachiana da dialéctica
de Hegel, Marx afirma: «Lancemos uma olhadela ao sistema de
Hegel. E preciso comegar pela ”Fenomenologia”, verdadeira fonte
e segredo da filosofia de Hegel» ('?). Depois desta afirmagfo,
Marx apresenta o indice da Fenomenologia do Espirito, mas,
antes de se deter na abordagem critica da Fenomenologia, escreve
um longo paragrafo sobre o sistema hegeliano do ponto de vista
da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas no qual sdo apresentadas
de forma muito condensada as coordenadas da dialéctica hegeliana
que, segundo Marx, ocultam e elucidam a problematica da aliena-
¢do. Vamos pois transcrever este paragrafo para o comentar e

(8) A propédsito da tradugio deste termo ver Apéndice.
(®) Ibid., p.M32.
(19) Ibid., p. 47,
(1) Ibid., p.II47.
(12) Ibid., p.l128.
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relacionar com outros parégrafos também alusivos & Enciclopédia
e que nos surgem na parte final do capitulo de Marx sobre
a critica da Filosofia de Hegel:

«A Enciclopédia de Hegel comecando pela légica, pelo
pensamento puro especulativo e acabando pelo saber absoluto,
pelo espirito filoséfico ou absoluto, isto é, sobrehumano e
abstracto, consciente de si mesmo, apoderando-se de si mesmo,
ndo € na sua totalidade outra coisa senfio o desenvolvimento
do espirito filoséfico, a sua objectivagdo de si; o espirito
filos6fico ndo é outra coisa sendo o espirito do mundo alienado
(entfremdete) (%) que se apodera de si-mesmo mentalmente,
isto é, abstractamente, sem sair da sua alienagfo de si (Selb-
stentfremdung). — A Idgica ¢ o dinheiro do espirito, o valor
pensado, especulativo, do homem e da natureza — a sua
esséncia tornada completamente indiferente a toda a deter-
minag8o real e por isso mesmo irreal — é o pensamento exte-
riorizado (entausserte), que faz, portanto, abstrac¢do da natu-
reza e dos homens reais: o pensamento abstracto. — A exte-
rioridade deste pensamento abstracto ... a natureza tal como
ela ¢ para este pensamento abstracto. Ela é exterior ao espirito,
ela ¢ a sua perda dele-mesmo; e ele apodera-se dela também
exteriormente como um pensamento abstracto, como o pensa-
mento abstracto exteriorizado (entaussertes) enfim o espirito,
esse pensamento que volta & sua prépria fonte, que sob a
forma do espirito antropolégico, fenomenolégico, psicolégico,
moral, artistico, religioso, ndio considera ainda que ele é para
si até se encontrar, enfim a si-mesmo como saber absoluto
e, por conseguinte, como espirito absoluto, isto é, abstracto,
até que ele se relacione a si-mesmo e receba a existéncia
consciente que lhe convém. Porque a sua existéncia real é
a abstracgdo» ().

Neste texto, todo o acento é posto na abstrac¢do, a propésito
dos momentos do desenvolvimento dialéctico do espirito:

(*®) A propésito da traducdo deste termo ver Apéndice.
(**) Ibid., p. 129-130.
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— a logica é o pensamento abstracto;

— a natureza é a exterioridade pensada do pensamento
abstracto;

— o espirito é o pensamento abstracto que do pensamento
abstracto regressa a si.

Na légica encontramos as «formas universais fixas do pen-
samento» (**), a que Marx também chama «espiritos conge-
lados» (%), que constituem «momentos do processo de abstrac-
¢do» (7). Por outras palavras, a 16gica hegeliana reuniu as ideias
em sistema e, concebendo a negatividade como o seu dinamismo
intrinseco que faz dele um sistema em movimento, permite pensar,
mais do que cada abstrac¢do determinada, a abstracgdo como acto
gerador de todas as abstrac¢Ses (%), a abstracgdo como processo,
e, deste modo, permite pensar igualmente «a alienacdo (Entfrem-
dung) geral do ser humano» (%),

Na sequéncia logicamente articulada de cada um dos momentos
deste processo, a passagem de um momento a outro da-se pela forca
da sobre-sungéo que ¢, no sistema hegeliano, a expressdo conceptual
da for¢a de negagdo (*°). E da sobre-suncio da ideia absoluta
ou, o que segundo Marx é a mesma coisa, da sobre-sungio da
abstrac¢fo resulta a natureza (2'). Mas a natureza, como resultado
da sobre-sun¢do da ideia absoluta, ¢ também ela «pura abstracgdo
da Natureza» (**) e, assim, no seu seio, «os seres (...) ndo sio
outra coisa sendo abstrac¢des de determinagdes naturais» (?3). Isto

(1%)Ibid., p.145.

(18)Ibid., p. 146.

(1) Ibid., p. 145.

(18)Ibid., p.147.

(19)Ibid., p. 145,

(2°) Pierre-Jean Labarriére ¢ Gwendoline Jarczyk salientando a importincia
da sobre-sung¢iio no pensamento de Hegel por nela se decidir o estatuto da negacio
escrevem: «Uma tal positividade do negativo no préprio movimento da sua reali-
zagdo — no devir que ele gera—, cis o sentido mais directo da Aufhebung».
Cf. «Sursumer/Sursomption» in Hegeliana. Paris, Presses Universitaires de France,
1986, p. 102-120.

(21)  Ibid., p. 1454146.

(¢2) Ibid., p. 147.

(23) Ibid., p. 147-148.
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significa que a natureza como tal nfio & nada e, ja que nio passa
de uma exterioriza¢iio da Ideia, <o seu fim é a confirmacio da
abstracgdo» (%¢).

Segundo a perspectiva de Marx, o real ndo tem lugar no
sistema de Hegel, porque, embora neste sistema seja reconhecida
a oposig¢do entre o mundo sensivel e o pensamento, ela é expressa
«de tal maneira que esta exterioridade da natureza, a sua oposi¢do
a0 pensamento € o seu defeito» (*°). Assim, no sistema hegeliano
a esséncia da natureza n#o reside na prépria natureza que é uma
forma do ser-outro da Ideia e que, enquanto tal, deve ser
sobressumida.

Em Hegel o pensamento esta separado do real desde o comego
e por isso & que o sistema hegeliano, julgando ser traducdio do
dinamismo do real, & objectivagdo de um espirito filoséfico alienado.
A totalidade que encontramos na Enciclopédia das Ciéncias Filo-
séficas é, na éptica de Marx, uma totalidade abstracta, separada
do mundo real, o que leva a concluir que o espirito filoséfico em
Hegel é «o espirito do mundo alienado (entfremdete) que se apodera
de si-mesmo mentalmente, isto é, abstractamente, sem sair da sua
alienagdo de si (Selbstentfremdung)s (2°).

O espirito filosofico é o espirito do mundo alienado n&o por
ser filosofico, mas por ser abstracto. Da abstrac¢do que, segundo
Marx, caracteriza o espirito filoséfico, resulta que a mediagdo,
no sistema hegeliano, ¢ apenas a inter-ac¢do do pensamento consigo
mesmo no seu desdobramento interior e ndo a mediacio do real
a si-mesmo na sua processualidade dialéctica. Esta mediacio
abstracta é fruto da sobre-sun¢io que actua no sistema como
refor¢o desta alienagfo filoséfica. «E pois um papel préprio que
desempenha a sobre-sungfio na qual estdo ligadas a negacfo e
& conservagdo, a afirmagdo» (*"), porque ela é o lugar especulativo
de todo o dinamismo do sistema dando razio do seu movimento
e da transicBo de um a outro dos momentos desse movimento.
E se Marx apresenta resumidamente o encadeamento dialéctico
dos principais conceitos tanto dos Principios da Filosofia do Direito

(*4) Thid., p. 148.
(25) Ibid., p.140.
(26) Ibid., p.129-130.
(¥7) Thid., p. 14l
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como da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas (**), apresentan-
do-oscomo momentos cuja sobre-sun¢fo é abstracta, ¢ justamente
para salientar e exemplificar o papel proprio da sobre-sungdo
hegeliana, é com o objectivo de chamar a ateng¢do para os efeitos
de ilusdo que a sobre-sungdo desempenha e que consiste funda-
mentalmente em confirmar a alienagdo no momento em que parece
nega-la.

Assim, por exemplo, a verdadeira existéncia de realidades
tais como a religifo, a politica, a natureza, a arte e eu-mesmo
(nas minhas dimensdes religiosa, politica, natural, artistica) ¢ uma
existéncia filoséfica, porque é a tilosofia que sobressumindo-as
lhes revela a esséncia escondida, a qual consiste, para Hegel,
em serem momentos pensados do movimento do pensamento (*).
Entdo, o que de facto acontece com a sobre-sungdo filosofica

dessas realidades (religido, estado, natureza, arte, etc.), é:

1.° — n3o sdo a realidade da religido, a do estado, a da natu-
reza que sdo sobressumidas, mas essas realidades enquanto objectos
do saber, porque a existéncia sobressumida é a existéncia na quali-
dade de objecto do pensamento, porque o pensamento ndo é ime-
diatamente o real julgando muito embora que o é (3°).

2.°— como «esta sobre-sun¢dio é uma sobre-sun¢do do ser
pensado» (*') e como a sobre-sungdo é negagdo e conservagdo,
a sobre-suncdo é confirmac¢io dupla do objecto que pretende negar:

a) ao negar o objecto, julga que o negou sem realmente o
ter negado, portanto confirma-o no plano real, porque
o deixou intacto (?2);

b) conserva o objecto negado ao transferi-lo para a filosofia
e assim confirma-o no plano teérico, porque a sobre-
~suncéo filoséfica funciona como legitimacdo conservadora
da realidade existente sob a aparéncia de dinamismo
transformador ().

(%) Ibid., p. 141-142.
(29) 1Ibid., p. 142.
(3°) Ibid., p. 142-143.
(31) Ibid., p. 142.
(32) Ibid., p. 143.
(3%) Ibid., p. 142-1483.
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Vejamos um exemplo apresentado por Marx: a religido. Como
¢ que Marx nos torna visivel a dupla confirmacio da religido
operada pela sobre-suncdo filoséfica?

Aquilo que da religido ¢ negado, em Hegel, ndo é a religido
como facto, como realidade, mas que a esséncia da religifo resida
na propria religido: «Mas se s6 a filosofia da religio (...) &
para mim a verdadeira existéncia da religido, eu ndo sou verda-
deiramente religioso senfio enquanto filésofo da religido, o que
me faz negar a religiosidade real e 0 homem realmente religioso» (*4).
Ent&o esta negagéo da religifio real e do homem realmente religioso
s6 ¢ uma negagdo aparente. Dai que esta negacdo confirme a
religido no plano real ja que a sobre-suncdo é sobre-sun¢do do
ser pensado e ndo do ser real, assim como também a confirma
no plano teérico na medida em que a filosofia da religifo é a
conservagdo teérica da religido (®°). Marx pode entdo concluir
que o processo dialéctico hegeliano nfo é o auto-movimento do
conteiido, porque na sobre-suncéo:

a) a negagdo ¢ vazia e irreal, e a negacdo da negagéo ou a
sobre-sung¢do da negacdo é a sobre-sungdo vazia da abs-
tracgdo vazia (®%);

b) o conteiido da negatividade nfio é o real. «Como a dita
negatividade nfo é outra coisa senfio a forma abstracta
e vazia desse acto vivo, real, o seu conteddo também
néo pode ser sendo um contetido formal, produzido fazendo
abstracgdo de todo o contetdo» (*7). Se o processo
dialéctico hegeliano ndo é o auto-movimento do contetido,
se estamos face a um sistema no qual «as formas do
pensamento, as categorias légicas» (*%) estdo «separadas
do espirito real e da natureza real» (*), nio podemos
servir-nos deste sistema para abordar a problematica da
alienagdo, mesmo que mele esteja presente o conceito de
alienagdo (Entfremdung).

(#4) Ibid., p. 142,
(33) 1Ibid., p. 143.
(3¢) Ibid., p.145.
(¢7) Ibid., p.\145.
(38) Tbid., p. 45.
(*%) Thid., p.I145.
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Nizo é possivel falar da alienagdo real, porque quando se
fala de alienacfio estamos apenas a falar da ideia de alienagdo.
«O objecto tornado estranho (entfremdete), a realidade essencial
alienada (entfremdete) do homem — uma vez que Hegel pde o
homem igual & consciéncia de si — nfo sdo nada sendo consciéncia,
sendio a ideia de alienacdo (Entfremdung)» (*°).

A critica da filosofia de Hegel que Marx desenvolve nos
Manuscritos de 1844 ndo se fica pelo que até aqui foi dito. Com
efeito, Marx expde e justifica a sua distdncia em relagdo a Hegel
fazendo o estudo de um texto hegeliano escolhido pelo seu caracter
exemplar. Prop&e-se assim «...expor em detalhe a estreiteza e a
limitacdo de Hegel estudando o dltimo capitulo da Fenomenologia,
¢ saber absoluto — capitulo que contém ao mesmo tempo o espirito
condensado da Fenomenologia, a sua relagdo a dialéctica especu-
lativa, e igualmente a consciéncia que Hegel tem de um e da outra
e das suas relagdes reciprocas» (*1). O estudo de Marx incide,
mais propriamente, sobre uma parte do primeiro paragrafo do
capitulo ”Saber Absoluto” que vamos transcrever:

« — Esta superagdo do objecto da consciéncia ndo deve ser
entendida como a operagdo unilateral, aquela na qual o objecto
se mostrava no seu regresso ao Si: mas ela deve ser encarada
num sentido mais determinado; significa entdo que o objecto
como tal se apresentava ao Si como desaparecendo, e além
disso que a propria exteriorizagdo (Entausserung) da cons-
ciéncia de si pde a coisidade, e que esta exteriorizagdo
(Entausserung) nfo tem somente uma significagdo negativa,
mas positiva; que ela ndo é apenas para nds ou em-si, mas
para ela-mesma. Para ela o negativo do objecto, ou a sobre-
-sun¢do deste, tem uma significagdo positiva; por outras pala-
vras, a consciéncia de si sabe esta nulidade do objecto, por
um lado, porque ela se exterioriza (entaussert) a si-mesma,
— porque nesta exteriorizagdo (Entausserung) ela se pSe a
si-mesma como objecto, ou, em virtude da unidade indivisivel
do ser-para-si, pSe o objecto como si-mesma. Por outro lado,
neste acto estd contido ao mesmo tempo o outro momento,

(#0) Ibid., p.145.
(41) TIbid., p. 152.
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aquele no qual igualmente sobressumiu e retomou em si-mesma
esta exteriorizacdo (Entau'sserung) e esta objectividade, sendo
pois no seu ser-outro como tal junto de si-mesma. — Tal &
o movimento da consciéncia, e neste movimento ela é a tota-
lidade dos seus momentos. — Do mesmo modo deve a cons-
ciéncia relacionar-se ao objecto segundo a totalidade das suas
determinag@es, e té-lo assim apreendido segundo cada uma
dentre elas. Esta totalidade das suas determinacSes eleva em
si o objecto & esséncia espiritual, e em verdade ele torna-se
isso para a consciéncia pela apreensio de cada uma das suas
determinag¢Ses singulares como o Si, ou pelo comportamento
espiritual j&4 mencionado em relacdo a elas» (*2).

Marx considera que este texto é a descri¢io do movimento
de superagdo do objecto da consciéncia (**). E o seu comentario,
assentando na perspectiva de que em Hegel a diferenciagfo sujeito-
~objecto ¢ relagfo especular da consciéncia consigo mesma — sendo
o objecto consciéncia de si objectivada e o homem consciéncia
de si (*'), desenvolve-se a partir dos seguintes ponilos do texto
citado:

1. «O objecto enquanto tal apresenta-se a consciéncia quase
a desaparecer» (#).

2. «A exteriorizagdo (Entausserung) da consciéncia de si
pée a coisidade» (%),

3. «Esta exteriorizagio (Entausserung) da consciéncia tem
uma significa¢do ndo somente negativa, mas também posi-
tiva> (7).

4. A consciéncia «é no seu ser outro enquanto tal junto de
si-mesmas (*%).

(*?) Hegel, La Phénoménologie de IEsprit, traduction de Jean Hyppolite.
Paris, Aubier, Tome II, pg. 293-204. Esta passagem é reproduzida quase textual-
mente nos Manuscritos de 1844, op. cit., p. 134-135.

(*3) Cf op, cit., p, 133-134.

(#4) Ibid., p.'133.

(#5) Ibid., p.134-135.

(#8) Ibid., p.134-135.

(¢7) Ibid., p. 134-138-139.

(48) Ibid., p. 135-139-140.
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1. «O facto de o objecto se apresentar a consciéncia quase
a desaparecer é o regresso acima mencionado do objecto ao Si» (*°).
Marx pretende chamar a atengdo para a superagfo do objecto da
consciéncia na qual devemos ver os dois lados desse movimento
de superacdo. Nio é s6 o objecto que se dilui no Si pela sobre-
-sun¢io da objectividade (*°), também «o homem é posto como
igual ao Si» (*'), se dilui no Si enquanto neste mencionado movi-
mento é «gerado pela abstracgfo» (*2).

Assim, no regresso do objecto ao Si nfio temos apenas a
redugdo da objectividade do objecto, isso seria «a concepgdo
unilateral — que ndo apreende senfo um dos lados — deste movi-
mento» (5%); temos antes a simultdnea reducdo da objectividade
do objecto e da objectividade do sujeito ao Si abstracto. Ao mesmo
tempo, ao pdr em destaque, para efeitos criticos, que este regresso
do objecto ao Si ¢ a reapropriacdo da esséncia do homem, Marx
qualifica a Fenomenologia do Espirito como a ciéncia da «mani-
festagdo da alienagdo (Entfremdung) da esséncia humana real,
da alienagdo da consciéncia de si» (**) na qual enquanto objecti-
vidade e alienagdo se identificam (°*). Insurgindo-se contra esta
concepgdo abstracta do ser humano segundo a qual «O homem ¢é
da natureza do Si» (°*) e portanto «é um ser n#o-objectivo» (°7),
Marx afirma que «E antes a consciéncia de si que é uma qualidade
da natureza humana(...) e nfo a natureza humana que é uma
qualidade da consciéncia de si» (°%).

2. A coisidade, fruto da exteriorizacdo da consciéncia de si,
¢ necessariamente uma realidade abstracta, porque também a cons-
ciéncia de si que a cria, que a pde, ¢ o homem abstracto. N&o
subsistindo em si, limitada ao estatuto de «afirma¢fo do acto de

(#®) 1Ibid., p.1135.

(50) CL op. cit., p. 133.
(31) 1Ibid., p.133-134.

(52) 1Ibid., p.i134.

(53) Ibid.,p. 133.

(54) Ibid., p.134.

(33) CL. op. cit., p, 133-139.
(%) Thid., p.l134.

(37) Ibid., p.135.

(%) Thid., p.I134.
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pdr» (*), e ndo sendo mais do que objectividade aparente, « coisi-
dade deve ser negada» (*). Como contraponio desta posicao,
Marx define o homem como ser natural e afirma que <o homem
¢ imediatamente ser da natureza» ('), acrescentando porém: «Mas
o homem n&o é somente um ser da natureza, ele é também um
ser natural humano» (%2).

S6 que o homem n#o é imediatamente ser natural humano.
Vejamos: «o homem ¢é imediatamente ser da natureza» (%), porque
«a natureza é o corpo ndo-orgénico do homem» (*!), gracas ao
qual ele vive e se desenvolve pela acgiio que sobre ele exerce.
Mas sendo ser da natureza, o homem também é ser natural humano.
E, se o ndo ¢ imediatamente, qual a mediacdo pela qual ele se
torna ser natural humano? Por que razio o homem ndo o é
imediatamente?

E que «Nem a natureza — no sentido objectivo — nem a
natureza no sentido subjectivo existem de maneira adequada ao
ser humano» (**), o que quer dizer que a natureza, «corpo nio-
-organico do homem», e o préprio homem, como parcela da natu-
reza, tém de ser transformados, e dessa transformagio ¢ que nasce
o homem como «ser natural humano».

Ora, a mediagdo pela qual o0 homem se torna homem é a
histéria. A histéria é o seu acto de nascimento (%), é o «engen-
dramento do homem pelo trabalho humano» (*7). O agir humano
que o trabalho essencialmente expressa é entdo, segundo Marx,
a determinagfo essencial do homem, gragas ao qual a natureza
se torna sujeito e objecto de si-mesma: — na medida em que o
homem é ser da natureza, transforma a natureza através do seu
proprio trabalho, transformando-se simultaneamente a si préprio.
E no quadro deste naturalismo que Marx entende superar a pers-
pectiva hegeliana que ele considera marcada pela redugdo da

(%®)  Ibid., p.(l36.
(%) Ibid., p.138.
(1) Tbid., p.1136.
(82) Ibid., p.l38.
(83) 1Ibid., p. 136
(®4) Tbid., p. 62
(8%) Ibid., p.Il38.
(®8) Tbid., p.[138.
(¢7) Tbid., p. 99.
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subjectividade e da objectividade ao formalismo vazio de um
pensamento abstracto. Dai o seu cuidado em definir a objectividade
como alteridade irredutivel ao pensamento abstracto, em situar a
«coisidades fora da relagdo especular consciéncia — consciéncia
de si.

Para mostrar que o objecto nfo ¢ fruto de um desdobramento
da consciéncia, que a alteridade do objecto ndo é a consciéncia
como outra de si, Marx escreve: «Um ser que ndo tem a sua
natureza fora dele nio ¢ um ser natural, nfo participa no ser da
natureza. Um ser que ndo tem nenhum objecto fora dele ndo é
um ser objectivo. Um ser que nfo é ele-mesmo objecto para um
terceiro ser ndo tem nenhum ser por objecto, isto é, ndo se comporta
de maneira objectiva, o seu ser ndo é objectivo» (*). Um ser
comporta-se de maneira ndo-objectiva quando, pela redugdo da
exterioridade a interioridade «nfio é ele-mesmo objecto para um
terceiro ser», mas apenas objecto para si-mesmo, caso em que &
sua subjectividade se perde nos meandros de uma abstracgdo
solipsista como Marx indica: «Suponde um ser que ndo ¢é ele-
-mesmo objecto e que ndo tem objecto. Um tal ser seria, primei-
ramente ser anico; fora dele ndo haveria nenhum ser, existiria
sé e na sua soliddo» (*°).

Insistindo no caracter irredutivel da alteridade Marx afirma
também o caracter objectivo da subjectividade, porque «ndo é o
facto de pér que é sujeito; é a subjectividade de forgas essencais
objectivas, cuja acgdo deve pois ser igualmente objectiva» (™).
Ao mesmo tempo, a sobre-sun¢do da alienagdo que em Hegel,
segundo a interpretagdo de Marx, era necessariamente sobre-suncéo
da objectividade (™), deixa de implicar a negacdo do ser objectivo,
porque a sua existéncia ndo & resultado da exteriorizagdo da
consciéncia.

3. A exteriorizag¢do da consciéncia tem uma significagfo nega-
tiva, porque o objecto enquanto objecto é negacio da consciéncia,
A exteriorizagdo da consciéncia sendo o momento em que ela se
nega, é também o momento da identidade entre exteriorizagdo e

(¢%) 1Ibid., p.l137.
(%) Ibid., p.!137.
(%)  Thid., p.!136.
(*1) Ibid., p.133-139.
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alienag8o, de tal modo que toda a forma de objectividade ¢ uma
forma de alienagdio a qual pode ir desde o «caracter alienado
indiferente até a alienacdo hostil real» (*?). Mas esta mesma exte-
riorizag8o tem igualmente uma significagdo positiva, porque sendo
a objectividade negac¢do da consciéncia operada pela prépria cons-
ciéncia, ela sabe que &, ela-mesma, esta exteriorizacfio, e sabe
também que com a sobre-suncdo da objectividade se da igualmente
a sobre-sungio da alienagdo. O objecto é entdo, tal como a
alienacdio, «alguma coisa que nio tem objectividade fora do
saber» (%),

4. A consciéncia «é pois no seu ser-outro enquanto tal junto
de si-mesma.

Neste raciocinio, encontramos reunidas todas as «ilusdes da
especulagdo» (74),

As ilusdes que Marx refere sfo os momentos que caracterizam
¢ movimento da consciéncia, e é também este movimento como
totalidade integradora dos seus momentos. Temos assim trés
ilusBes:

a) o real como momento do pensamento,
b) o real como confirmagdo do pensamento,
¢) o pensamento como sujeito absoluto do processo dialéctico.

a) A consciéncia presume que é imediatamente a realidade:
«a consciéncia (...) pretende ser imediatamente o outro de si-mesma,
pretende ser o mundo sensivel, a realidade, a vida» ("*). Uma
iluséo é portanto a de o real ser considerado como simples momento
do pensamento, donde resulta que <«a consciéncia enquanto sé
consciéncia ndo se escandaliza com a objectividade alienada, mas
com a objectividade enquanto tal> (**). Simultaneamente, como
o outro da consciéncia é a propria consciéncia, o real ¢ relagio

(*2) 1Ibid., p. 139
(%) Ibid., p.139.
(*4) Ibid., p. 140,
(75) Ibid., p. 140.
(7¢) Ibid., p.140.
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imediata da consciéncia consigo mesma enquanto exteriorizagdo da
consciéncia no interior de si-mesma.

b) A consciéncia «é pois no seu ser-outro enquanto tal junto
de si-mesmas implica também uma segunda ilusdo: a consciéncia
encontra-se junto de si-mesma na exterioridade que a nega ou o
real é confirmacdo do pensamento. A consciéncia, julgando ser
imediatamente o real, identifica consciéncia de si e consciéncia
de si exteriorizada, dai que o real seja confirmagdo do pensamento.

Por outras palavras, como na sobre-sun¢do da consciéncia de
si exteriorizada (por exemplo na sobre-sun¢do da religido, do
direito, da politica) a primeira ilusfo ndo foi negada, a segunda
ilusdo é a confirmagdo da primeira. O mesmo é dizer que «a nega-
¢do da negagdo ndo é a confirmagio da esséncia verdadeira,
precisamente pela negagfo da esséncia aparente, mas a confirmagio
da esséncia aparente» (7). Por isso é que Marx explicita a sua
afirmagio de que «a razdo se encontra junto de si na desrazdo
enquanto desrazio» (®) dizendo que tanto a primeira iluséo
{a afirmagdo de si) como a segunda (a confirmagdo de si) sdo a
contradi¢io do pensamento consigo mesmo quer quanto ao saber,
quer quanto a esséncia do objecto. Quanto ao saber, porque a
exteriorizagdo da consciéncia de si é negagdo da consciéncia de si;
quanto a esséncia do objecto, porque este é consciéncia de si
exteriorizada e n#o consciéncia de si.

c) Esta ilusdo é a do pensamento como sujeito absoluto do
processo dialéctico. No processo dialéctico a nega¢io da negagio
é momento coextensivo — n&o justaposto — aos outros momentos
deste processo, articulando-os no jogo simultdneo e reciproco da
nega¢fo e da conservagdo.

No pensar abstracto de Hegel, o homem e a matureza tor-
nam-se predicados do pensamento, isto é a negac¢do da negagfo
nio é o reconhecimento do homem e da natureza como distintos
e irredutiveis ao pensamento, mas é antes a negagio do homem
e da natureza reais, a nega¢do da sua esséncia verdadeira e,
simultaneamente, a sua conservagdo como esséncia aparente, porque
tanto o homem como a natureza sfo, neste processo, consciéncia
de si exteriorizada, predicados do pensamento, esséncia alienada
a si na sua negacgao.

(*7) Ibid., p. 14l.
(8) Ibid., p. 141
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Onde esta entdo o cardcter de sujeito absoluto do pensamento
€ como se especifica esta ilusdo em relagdo as outras duas? E que
aqui o pensamento ja ndo é olhado apenas como um momento de
si-mesmo na sua oposi¢do aos seus outros momentos. O que aqui
¢ considerado é o pensamento como movi-mento do todo, o processo
dialéctico como englobante para além do qual ndo ha exterioridade
possivel, «a subjectividade que excede o objecto» (7); e por isso
¢ que este pensamento é o «sujeito absoluto enquanto processo
(o sujeito exterioriza-se, volta a si-mesmo do fundo desta exte-
riorizagd0, mas retoma-a ao mesmo tempo nele-mesmo)» (5?).

II —HORIZONTE TEORICO
DA CRITICA DE MARX A HEGEL

E este o rosto de Hegel no Marx dos Manuscritos de 1844.
Antes porém de nos perguntarmos se corresponde mesmo ao pen-
samento Hegel tal como ele se nos oferece na Fenomenologia
do Espirito, na Ciéncia da Légica e na Enciclopédia das Ciéncias
Filoséficas, temos de nos interrogar sobre as coordenadas que
delimitam o horizonte teérico com base no qual Marx desenvolve
a sua analise critica da filosofia de Hegel. E tais cordenadas,
presentes nos Manuscritos de 1844, sio:

a) o pensamento de Feuerbach,
b) o comunismo.

a) A filosofia como antropologia e o materialismo naturalista
de Feuerbach constituem, aos olhos de Marx, o contributo decisivo
gragas ao qual a filosofia hegeliana foi derrubada. Um dos aspectos
sobre que incidia a critica feuerbachiana de Hegel era o de a
filosofia ndo ser senfio «a religido posta sob a forma de ideias e
desenvolvida pelo pensamento» ('), portanto uma versio secula-
rizada da religido, tornando-se assim uma forma de alienacdo do

(™) Ibid., p.145.
(80) Ibid., p. 145.
(81) Ibid., p.:126.
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humano. Feuerbach, na Introducio 3 sua obra A esséncia do
cristianismo, ao denunciar e explicar a alienagdo religiosa que,
segundo ele, consiste em o homem projectar a sua esséncia em Deus,
afirma mesmo que «a esséncia do homem é ndo somente o funda-
mento, mas também o objecto da religifo» (¥). A religido tem a
sua origem na infinitude do homem e, ao mesmo tempo, espelha
esta infinitude da esséncia humana. Deus é criagdo do homem
mas, na religido, esta relagio inverte-se: o0 homem torna-se objecto
ao transformar Deus em sujeito. «O homem — e reside ai o mistério
da religido — objectiva a sua esséncia, depois constitui-se ele-mesmo
em objecto desse ser objectivado, transformado num sujeito e numa
pessoa; ele pensa-se, ele ¢ o seu préprio objecto, mas como objecto
de um objecto, de um ser diferente dele» (*2).

A religifo é entdo um modo de existéncia da alienagdo do
homem, na medida em que o homem perde a sua igualdade consigo
perdendo a qualidade de sujeito; na medida em que «o homem
afirma em Deus o que nega em si-mesmo» (**). Com efeito, «para
enriquecer Deus, o homem deve fazer-se pobre; para que Deus
seja tudo, o homem deve ser nada (...). Uma vez que ele tem a
sua propria esséncia em Deus, como poderia o homem té-la nele
e para ele?» (®%). Esta perda da igualdade consigo é tanto mais
alienante quanto, ac negar-se com aquilo que de si coloca em Deus,
o homem o faz sem suspeitar que se trata de si-mesmo; e isto
acontece, porque no objecto religioso, a consciéncia do objecto e
a consciéncia de si coincidem, razfo pela qual Feuerbach pode
muito bem dizer: «Como duvidar entfo de Deus que é o meu
préprio ser? Duvidar do meu Deus é duvidar de mim-mesmo» (2%).
A religifio é, na sua esséncia, consciéncia de si do homem, mas
cabe & filosofia a tarefa de realizar a anéalise critica da alienagdo
religiosa mostrando que a esséncia da religiio e a esséncia do
homem sfo uma e a mesma coisa, demonstrando que «a oposi¢io
do divino e do humano é uma oposig¢o iluséria, (...) que ela ndo

(82) Ludwig Feuerbach, «L’Essence du Christianisme — Introduction», in
Manifestes Philosophiques. Paris, PUF, 1973, p. 58.

(%) Ibid, p. 92

(3) Ibid., p. 98.

(5) 1bid., p. 97.

(88) Ibid,, p. 90.
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¢ outra coisa sendo a oposigdo entre a esséncia humana e o individuo
humano» (57).

A filosofia hegeliana é a ratificagio da alicnagdo religiosa ¢
o seu aprofundamento no préprio terreno da filosofia. Tal como
na religifo, ha na filosofia especulativa a inversdo da relacfio
sujeito-objecto: ma religifio o homem torna-se objecto de Deus,
na filosofia especulativa torna-se objecto do pensamento.

De igual modo, a identidade entre consciéncia ¢ consciéncia
de si que encontramos na religido também esta presente na filosofia
de Hegel. A prépria teologia é o ponto de partida da filosofia
de Hegel que a negagdo da negagdo confirma. Esta identidade
entre filosofia e teologia leva Feuerbach a afirmar que «sc ndo se
abandonar a filosofia de Hegel, ndo se aban-dona a teologia» (%),
Portanto, segundo Feuerbach, com Hegel ficamos enredados nas
teias de uma alienagdo religiosa e filosofica que assume a forma
de uma dialéctica solipsista na qual a objectivacdo, é um processo
interior ao pensamento. A esta dialéctica solipsista, Feuerbach
contrapde que «a verdadeira dialéctica ndo é um monélogo interior
do pensador solitario, ela ¢ um dialogo entre eu e tu» (). E &
também neste sentido que Marx considera que Feuerbach teve o
mérito de «ter fundado o verdadeiro materialismo e a ciéncia real
fazendo igualmente da relagdo social ”do homem ao homem” o
principio de base da teoria» (),

Feuerbach considera ainda que «falta a filosofia de Hegel
a unidade imediata, a certeza imediata, a verdade imediata» (®1)
e, segundo Marx, estabelece as bases do verdadeiro materialismo
«opondo & negagio da negacdo que pretende ser o positivo absoluto,
o positivo fundado positivamente sobre si-mesmo e repousando
sobre si-mesmo» (°2).

(¢7) Tbid., p. 72-73.
(®8) Feuerbach, «Théses provisoires pour la réforme de la philosophie», in
Mandifestes Philosophiques, p. 120.

(5%) Feuerbach, «Principes de la philosophic de I’avenir», in Manifestes
Philosophiques, p.199.

(°°) Marx, op, cit., p. 126-127.

(°1) Feuerbach, «Théses provisoires pour la réforme de la philosophie»,
in Manifestes Philosophiques, p. 109.

(®*2) Marx, op, cit., p. 127.
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Que positivo é esse que «fundado positivamente sobre si-
-mesmo» constitui o ponto de partida da filosofia de Feuerbach?
E o ser. N&o o ser reduzido ao pensamento e por ele absorvido,
mas o ser natural, porque «a esséncia do ser enquanto ser é a
esséncia da natureza» (**). Marcando a sua diferenca critica face
ao filosofar hegeliano, Feuerbach afirma que «o comego da filosofia
ndo é Deus nem o absoluto nem o ser como predicado do absoluto
ou da ideia — o comego da filosofia ¢ o finito, o determinado,
o real» (°**). O materialismo naturalista de Feuerbach apresenta-se
assim como afirmac¢fio radical da racionalidade que o idealismo
hegeliano pretendeu representar mas desnaturou ao reduzi-la a
operagdes de abstracgdo tais como «pdr a esséncia da natureza
fora da natureza, a esséncia do homem fora do homem, a esséncia
do pensamento fora do acto de pensar» (). E que para Feuerbach
«ndo se pode abandonar a matéria sem abandonar a razdo: ndo
se pode admitir a matéria sem admitir a razdos (°).

Perguntou-se o que é esse «positivo fundado positivamente
sobre si-mesmo». Pergunta-se agora de que maneira Feuerbach
funda o ponto de partida do positivo ou, o que é o mesmo, por
que razdo a negacdo da negagdo ¢, na sua éptica, um falso positivo.
Marx aborda expressamente este aspecto pondo em destaque o
modo como Feuerbach explica a dialéctica de Hegel (*"): um pro-
cesso de mediagéo instaurador da contradicdo da filosofia consigo
mesma e igualmente um processo em que a negatividade a ele
inerente lhe denuncia o caracter supérfluo.

Mencionando os trés momentos do processo dialéctico (afir-
magdo, negagfo, negagdo da negagdo) Feuerbach, segundo Marx,
considera que o universal abstracto (Deus, o Ser) constitui o ponto
de partida do processo, que o segundo momento é o finito e con-
creto, e, finalmente, considera o terceiro momento como a reposicdo
do primeiro ao negar a negagio que o segundo momento tinha
operado.

(®3) Feuerbach, «Théses provisoires pour la réforme de la philosophie»,
in Manifestes Philosophiques, p. 121,

(*%) Ibid., p.\LIL.

(®5) TIbid., p.108.

(") Feuerbach, «Principes de la philosophie de Pavenirs, in Manifestes
Philosophiques, p.'150-131.

(®*7) CI. Marx, op. cit., p. 1274128,
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Nos Manuscritos de 1844, logo a seguir a esta apresentacio
condensada da perspectiva feuerbachiana de Hegel, Marx escreve:
«Para Feuerbach a negac¢do da negagdo ndo é sendo a contradigdo
da filosofia com ela-mesma, a filosofia que afirma a teologia (...)
depois de a ter negado» (%), pondo portanto em evidéncia que
a negacio da negacBo é a negaclio da filosofia pela filosofia.
Porém, esta contradi¢do auto-dissolve-se ja que os momentos da
mediag8o dialéctica sendo apenas momentos do pensamento e nfo
constituintes da processualidade do real, sdo desnecessarios. Dado
que «& uma contradi¢Go querer reconhecer a luz da realidade na
noite da abstracgdo» (*°), assim como é dispensavel uma mediagdo
exterior ao real, Feuerbach opta entdo pelo que, na sua dptica,
¢ o positivo verdadeiro: a imediatidade que se da imediatamente
aos sentidos.

b) «O comunismo sobre-sungdo positiva da propriedade pri-
vada (...) e por conseguinte apropriacfio real da esséncia humana
pelo homem e para o homems (1°°) constitui para Marx um refe-
rente tedrico-pratico que fundamenta a validade da sua critica da
filosofia de Hegel. A propriedade privada deve ser sobre-sumida,
porque «é a expressdo material sensivel da vida humana
alienada» (1), porque nela encontramos reunidas todas as deter-
minagSes da alienagdo. N&o se trata de uma alienagdo filoséfica
tal como aparece em destaque na critica de Marx a filosofia de
Hegel; também n&do se trata de uma alienag¢do religiosa tal como
Feuerbach a expds na Esséncia do Cristianismo. Trata-se da
alienagdo econdmica. Marx, testemunha duma ordem social cujo
objectivo dltimo é o lucro, confrontado com as condigBes de vida
desumanas das classes trabalhadoras, questiona essa realidade
social sua contemporénea na qual o trabalhador é reduzido a
condi¢do de mercadoria. Para traduzir a negac¢fo do homem por
si-mesmo, utiliza o conceito de aliena¢Bo com o qual delimita uma
situagdo especifica de objectivagio: aquela em que o ser humano,

(®8) Ibid., p.!1127.

(99) Feuerbach, «Principes de la philosophie de lavenir», in Manifestes
Philosophiques, p. 175

(100) Karl Max, op, cit., p, 87.

(101) Ibid., p. 88.
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pelo seu trabalho, se torna escravo dos objectos que produz, se
produz a si-mesmo «como um ser desumanizado tanto intelectual-
mente como fisicamente» (1°?), e produz um mundo social que lhe
nega a condigdo de sujeito. Tal mundo social, nas suas miltiplas
dimensBes, subtrai-se ao controle do homem que, mercadoria como
outra qualquer, se submete as leis reificadoras desse universo
por ele criado.

Sdo estas determinagSes da alienagdo (1 - alienagdo dos pro-
dutos da actividade humana [1.° Manuscrito] ou capital [2.° e
3.° Manuscrito]; 2 - alienagdio de si [1.° Manuscrito] ou trabalho
[2.° e 3.° Manuscrito]; 3 - alienagdo da vida genética [1.° Manus-
crito] ou relag8o reciproca capital e trabalho [2.° e 3.° Manuscrito])
que encontramos reunidas na propriedade privada na exacta medida
em que ela é o resultado do trabalho alienado. Se a propriedade
privada é a nega¢do do homem, o comunismo é a sua afirmagcéo,
porque é a negagdo da negagfo.

Porém, demarcando-se daquilo que considera ser o caracter
abstracto da dialéctica hegeliana, Marx escreve: «Para sobre-sumir
a ideia de propriedade privada, o comunismo pensado basta intei-
ramente. Para sobre-sumir a propriedade privada real, é preciso
uma ac¢do comunista real» (%), Mas se é uma ac¢do real que
sobre-sume a propriedade privada nfo é também uma acg¢Bo real
que a produz? Entdo como e porqué a passagem da propriedade
privada ao comunismo se a ”relagdo interna”, a "relagfio activa”
constitutiva da propriedade privada, se a ”forma enérgica que
impele & solu¢dio” da contradigdo trabalho e capital (1%4) & justa-
mente o trabalho alienado?

Se o trabalho alienado ¢ a experiéncia repetida da reproducdo
do homem como objecto e da reprodugdo de uma ordem social
que o produz como objecto, sendo deste modo a experiéncia de
uma circularidade alienante e alienada, também é, enquanto tra-
balho, a renovada experiéncia da irrupgdo irrepreensivel do negativo
dialéctico que a abre ao diferente e assim manifesta a sua positi-
vidade. Por outras palavras, o homem, enquanto sujeito da nega-
¢8o de si mesmo, nfo é menos o sujeito da negagio da negacso,

(102) Ibid,, p. T2.
(103)  Ibid., p. 107.
(104) Ibid., p. 84.
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porque o conteiido do ser é o devir e também, portanto, o contetdo
do seu proprio ser homem. Por isto é que nos Manuscritos de 1844
Marx nunca afirma a identidade entre objectivagdo e alienagio
mesmo quando a objectiva¢iio é alienada. Perspectivado dialecti-
camente, o trabalho é a media¢io gracas & qual o homem pode
passar da serviddo & liberdade; e aquilo que caracteriza o trabalho
como "ac¢do comunista” é o facto de ser «a reivindicacdo da vida
real do homem como sua propriedade» (1%}, O devir humano
do homem passa pela ”ac¢do comunista” que é «o momento real
da emancipagdo e da recuperagdo de si do homem» (1%%) e cuja
expressdo politica ¢ a emancipagfo dos trabalhadores.

Esta emancipagfio, para ser efectiva, tem de ser universal, e,
por isso, Marx, ao referir-se & relagdo do trabalho alienado a
propriedade privada, afirma: «...a emancipagdo da sociedade da
propriedade privada, etc., da serviddo, exprime-se sob a forma
politica da emancipagéo dos trabalhadores, ndo como se se tratasse
somente da sua emancipagfo, mas porque esta implica a emanci-
pagdo universal do homem; ora esta estd nela incluida porque
toda a serviddo do homem esta implicada na relacdo do trabalhador
& produgdo e todas as relagdes de serviddo nfo sfo senfio variantes
e consequéncias desta relagdo» ("), Na emancipa¢do dos traba-
lhadores estd incluida a emancipacdo de todos os homens e do
homem todo. De todos os homens, porque o objecto do trabalho
¢ a objectivagdo da vida genérica (*%); do homem todo, porque
todas as formas de alienag8o tém origem na relagdo do trabalhador
a producdo (1°?).

Nos Manuscritos de 1844, Marx apresenta o comunismo como
emancipacdo total (*°), e tanto a critica da filosofia de Hegel
como a critica da economia politica sdo ja, paradoxalmente, etapas
e frutos dessa emancipagdo. A filosofia de Hegel e a economia
politica s&o, segundo Marx, expressdo duma razdo ndo emancipada,
expressdo da mesma racionalidade redutora, porque tratam o homem
como entidade abstracta. Ao mundo alienado de que o filésofo

(105)  Thid., p. 143.
(20¢)  Ibid., p. 99.
(107)  Ibid., p. 68
(108) Ibid., p. 64.
(1%9) Ibid., p. 88
(119)  Ibid., p. 92..
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¢ a medida, identificando objectiva¢iio e alienagfio, correspondem
as leis que a economia politica enuncia e que sdo as leis do trabalho
alienado (*'*). Sistema hegeliano e economia politica coincidem
assim na megag¢do do homem ('!2), enraizadas que estdo na mesma
falsa consciéncia para a qual «a [gica é o dinheiro do espirito» (113)
e o dinheiro é a logica da economia.

Mas o comunismo é também, nos Manuscritos, o momento
onde se evidencia aquilo que singulariza o pensamento de Marx
em relagdo a Feuerbach. Se é certo que Marx considera, com
Feuerbach, que o sistema de Hegel é a consagra¢io de um pensa-~
mento abstracto, separado do real, ¢ igualmente certo que no modo
como ambos se opdem a este sistema é que se recortam as diferengas
que os distinguem.

Marx esta de acordo com Feuerbach quando este afirma que
o ponto de partida da filosofia hegeliana é a teologia e .que a
negacdo da negagdo é o restabelecimento da teologia, Mas
Feuerbach rejeita a negacdo da negagdo e opSe «directamente e
sem mediagdo a afirmagio positiva fundada sobre si-mesma da
certeza sensivel» (!1*), enquanto Marx entende que a negagdo da
negagdo é o proprio movimento da histéria, muito embora Hegel
lhe tenha dado uma expressdo abstracta. Para Feuerbach o ponto
de partida do positivo é o imediato, porque «uma coisa ndo é
verdadeira senfo se deixar de ser um mediatizado para se tornar
um imediato» (*'°). Para Marx o imediato ¢ sempre um mediati-
zado, cada presente ¢ denso duma histéria cujo sentiro se constrdi
pela mediagdo do trabalho humano. O homem marxiano é produto
necessario da negag¢fo que em Hegel «é confirmacdo da esséncia

(111) Cf. Marx, op. cit., p. 67-130.

(112) De ambas, e considerando este aspecto, diz Marx: — «Hegel coloca-se
do ponto de vista da economia politica moderna. Ele apreende o trabalho como
a esséncia, como a esséneia verificada do homem; ele v& somente o lado positivo
do trabalho e ndo o seu lado negativo. (...) O tnico trabalho que conhece e
reconhece Hegel é o trabalbho abstracto do espirito» (op. cit., p. {132, 133); e
— «A economia politica considera o trabalho abstractamente como uma coisa:
o trabalho é uma mercadoria». (Ibid., p.'18).

(118)  Thid., p.!130.

(114) Ibid., p.128.

(115) Feuerbach, «Principes de la philosophie de I’avenir», in Manifestes
Philosophiques, p.\1&2.
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aparentes> (118), mas que em Marx designa o caricter indomavel
do sentido da histéria e é afirma¢fo real do homem.

A nogdo de praxis tem aqui um papel determinante ja que
marca a diferenga entre uma critica ndo dialéctica da mediagdo
hegeliana a de Feuerbach, e a interpretagfio dialéctica da mediagdo
efectuada por Marx. E porque o pensamento de Marx se situa no
horizonte da praxis que a sua compreensdo da mediacfo é distinta
da de Feuerbach, muito embora algumas passagens dos Manuscritos
pare¢cam ndo o indicar. Com efeito, no Terceiro Manuscrito,
no capitulo ”Propriedade privada e comunismo”, Marx escreve:
«O comunismo p&e o positivo como negagdo da negagfo» (117).
Este positivo nSio é um positivo dado como em Feuerbach, mas
¢ resultado da préaxis, da ac¢do comunista que, enquanto sobre-
~sungdo da propriedade privada, é negagio da negacsio. Mas, no
mesmo manuscrito, no capitulo ”Significacdo das necessidades
humanas no regime da propriedade privada e sob o socialismo”,
Marx afirma também que o comunismo «ainda nio pde portanto
o positivo de maneira verdadeira, partindo dele-mesmo, mas par-
tindo pelo contrario da propriedade privada» (11%),

Nesta passagem parece ecoar aquilo que Marx diz ao apre-
sentar a compreensdo feuerbachiana da concepcdo dialéctica de
Hegel: «A afirmacZo positiva ou a afirmagéo e a confirmacao de si,
que esta implicada na negagfio da negacéo, é concebida como ainda
ndo estando segura dela mesma, portanto afectada pelo seu con-
trario» ('°); como também parece manifestar-se a influéncia do
que Feuerbach escreveu nos Principios da filosofia do futuro:
«A verdade que se mediatiza é a verdade ainda manchada pelo
seu contrario. Comega-se pelo contrario; mas em seguida supri-
me-se. Mas se ¢ preciso suprimi-lo e nega-lo, porqué comegar
por ele, em vez de comegar imediatamente pela sua negacéio? (...)
Quem pode pois transformar a mediacio em necessidade, em lei
da verdade? S6 aquele que estéd preso no elemento a negar, que
continua a combater e a lutar contra ele-mesmo e ainda n3o esta
perfeitamente conciliado consigo» (2°).

(118) Marx, op, cit., p. 141,

(17 Tbid., p. 99.

(118)  Ibid., p. 107.

(19)  Thid., p. 127.

(120)  Feuerbach, «Principes de la philosophie de I’aveirs, in Manifestes
Philosophiques, p.'182-183,
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Sera que podemos dizer que ha em Marx uma interpretagéo
dialéctica da negacio da negagdo mesmo quando afirma que
0 comunismo ainda ndo pSe o positivo de maneira verdadeira”?
Ou sera que Marx adoptou quanto a este aspecto o ponto de vista
de Feuerbach? Responder a estas perguntas é estabelecer se
"o positivo fundado positivamente sobre si-mesmo” é o mesmo em
Feuerbach e Marx, tendo em conta o que ja atras foi dito sobre
o ponto de partida do positivo ('*'), mas encarando agora a questdo
sob um outro angulo. Como se configura entfio aos olhos de Marx
esse positivo posto de maneira verdadeira?

Relendo os Manuscritos, damo-nos conta de que Marx ao
considerar a sobre-sung@o hegeliana escreve: «o ateismo é o huma-
nismo reconduzido a si-mesmo pelo meio termo da sobre-sungéo
da religifo, o comunismo é o humanismo reconduzido a si-mesmo
pelo da sobre-sungdo da propriedade privada. N&o ¢ sendo pela
sobre-suncdo deste meio termo — que contudo é uma condiggo
prévia necessadria — que nasce o humanismo que parte positiva~
mente de si-mesmo, o humanismo positivo» (**?). O positivo posto
de maneira verdadeira é o humanismo que parte positivamente
de si-mesmo”, o humanismo positivo é o socialismo,

Que é que nos autoriza afirmar que nos Manuscritos de 1844
o positivo fundado sobre si-mesmo é o socialismo? No capitulo
”Propriedade privada e comunismo” encontramos um texto sobre
o socialismo que apresenta uma analogia de raciocinio com a
passagem que acabamos de citar acerca da sobre-sunc¢do. Neste
altimo, Marx estabelece uma relagdo entre o humanismo teérico,
o humanismo pratico e o humanismo positivo. No texto em que
fala do socialismo relaciona ateismo, comunismo e socialismo con-
forme podemos verificar na citagdo que segue: «o ateismo é uma
negacio de Deus e por esta megacfo pde a existéncia do homem;
mas o socialismo enquanto socialismo ja ndo tem necessidade deste
meio termo. Ele parte da consciéncia teoricamente e praticamente
sensivel do homem e da natureza como da esséncia. Ele é a
consciéncia de si positiva do homem, que ja ndo é pelo meio termo
da sobre-sungdo da religifio, como a vida real é a realidade positiva
do homem que j& nfo é pelo meio termo da sobre-sun¢do da pro-

(121) Cf. p. 26.
(122) Marx, op, cit,, p. 143.
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priedade privada, o comunismo» (123). Verifica-se uma corres-
pondéncia entre humanismo teérico e ateismo, humanismo prético
¢ comunismo, humanismo positivo e socialismo, que nos permite
por em destaque o elemento comum a todos eles e a dialecticidade
que os liga. O homem como absoluto é o fundamento do ateismo,
do comunismo e do socialismo.

Ateismo e comunismo s&o o devir real da esséncia do homem
enquanto esséncia real (**). Ora esta esséncia real de que o
ateismo e o comunismo sdo o devir é o socialismo. O ateismo e
© comunismo sdo devir real do homem, porque sdo a recuperagio
da sua autonomia face a Deus e face a si-mesmo. De facto, Marx
considera que a razdo de ser do homem reside no préprio homem,
aquilo por que o homem é homem n#o esta fora dele uma vez que
o homem é o fundamento necessario e suficiente de si-mesmo (123),
sendo o socialismo a expressdo da asseidade do homem. Contudo,
Marx tem diante de si dois factos histéricos que manifestam a
contradi¢do entre a esséncia e a existéncia do homem: a alienacdo
religiosa e a alienagdo econémica. O socialismo — o homem como
principio e fim de si-mesmo — ¢, paradoxalmente, o conteiido do
ateismo e do comunismo, mas também é o seu resultado. Enquanto
contetido é o reconhecimento da intemporalidade da esséncia
humana, raiz da negacdo de todas as negagGes histéricas do homem,
razdo por que a nega¢io da negacfio é a necessaria afirmacdo da
indestrutibilidade da esséncia humana. E é como conteiido e raiz
da negagdo da negacdo que o socialismo é o positivo que nfo tem
necessidade do meio termo da sobre-suncio da religifio e da pro-
priedade privada (28),

Mas o socialismo é também o positivo gerado na histéria,
«produgdo do homem pelo trabalho humano» (**") que tem no
ateismo e no comunismo «uma condi¢do prévia necessarias (1%8)
ao seu nascimento. E neste sentido, o socialismo & igualmente o
positivo, «o humanismo positivo» ('2), apesar de resultar da nega~
¢80 da negagfio que o ateismo e o comunismo operam.

(*23) Ibid., p. 99.

(124) Marx, op, cit., p.i143-144,
(125) 1Ibid., p. 97-98-99,

(328)  Ibid., p. 99.

227y Ibid., p. 99.

(*28) Ibid., p. 143.

(129) 1bid., p. 143.
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Quando Marx distingue socialismo e comunismo néo os opde,
nem os considera realidades justapostas. O socialismo designa o
sentido da histéria, e o comunismo é tdo s6 uma forma histérica
que esse sentido assume: «O comunismo é, a forma necesséria (...)
do futuro proéximo, mas o comunismo ndo ¢ enquanto tal o fim
do desenvolvimento humano» (**°).

Podemos concluir nfio s6 que o positivo de Marx e o de
Feuerbach sdo completamente distintos, como também que o comu-
nismo e o socialismo sdo duas faces do mesmo positivo. O positivo
de Feuerbach parte da rejei¢do do pensar dialéctico, porque ele
s6 vé a negatividade como acgfio de um pensamento abstracto.
Por isto é que Marx escreve em nota: «Feuerbach concebe ainda
a negacfio da negagdo (...) como o Pensamento que se ultrapassa
a si-mesmo no pensamento» (**'), O positivo de Marx é a nega-
tividade como praxis e o socialismo como a sua esséncia, numa
relagdo de necessaria pressuposi¢do mittua. Praxis e socialismo
s30, um pelo outro e um para o outro, mediatizante e mediatizado.
Dai que o socialismo seja principio e fim da praxis verdadeira,
tal como a praxis verdadeira & principio e fim do socialismo.

Mesmo a importdncia que Marx confere & perspectiva de
Feuerbach segundo a qual na alienacdo se d4 uma inversdo da
relagio sujeito-objecto (**) nfo reduz as diferengas entre estes
dois autores quanto ao modo como eles explicam o fenémeno da
alienagdo. Também aqui se revela determinante o papel da praxis
e da mediag8o dialéctica que lhe é inerente,

Segundo Marx, «o meio gragas ao qual se produz a alienagdo
é um meio pratico» (1**), a alienagdio econdémica estd na origem
de todas as outras formas de alienagfo ('**), e a desalienagdo é
fruto da sobre-sunc¢fo operada pela praxis. Quanto a Feuerbach,
a religiio é a unica aliena¢do que ele refere, ¢ produzida pela
consciéncia religiosa, e desalienacfo é resultado exclusivo da refle-

(139) Ibid., p. 99.

(131) Ibid., p. 128.

(332) «O trabalhador produz o capital, o capital produ-lo» (Marx, op, cit.,
p. 71). Aqui temos, transposta para esta afirmacfo, a ideia feuerbachiana da
inversio da relagdo sujeito-objecto. Ver igualmente paginas 57 e 58.

(138) Ibid., p. 66.

(334) Cf. Ibid., p. 68-88.
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xdo critica efectuada por uma consciéncia filoséfica de cariz huma-
nista e naturalista.

E certo que Marx defende também um humanismo naturalista,
mas a perspectiva dialéctica que adopta enraiza o seu filosofar
no terreno da histéria, e é desse lugar que ele afirma que «a solugdo
dos enigmas tedricos é uma tarefa da praxis» (*%). N&do uma
qualquer praxis. A alienagdo, nfo é também ela fruto da praxis?
Por isso é que sé «a praxis verdadeira é a condicio de uma teoria
real e positivas (1**). Quanto ao critério da verdade desta praxis,
j& o sabemos: a emancipag¢fo universal do homem, a restituigdo
de cada um a si-mesmo, e a confirmacioc do homem na inteireza
de todas as suas dimensGes.

III — DISTANCIA DE HEGEL A HEGEL
NO TEXTO DE MARX

A leitura marxiana de Hegel exige a decifracdo de dois
discursos — o de Marx e o de Hegel — e, com ela, o confronto
entre 0 que Marx diz de Hegel com o préprio texto hegeliano.
Ja apresentamos a analise critica da filosofia de Hegel e ja expli-
citdmos o horizonte que configura tal analise. Resta-nos percorrer
a distdncia de Hegel a Hegel no texto de Marx.

No filosofar de Marx (nos Manuscritos de 1844) e de Hegel
estd presente o mesmo pressuposto: a coextensividade entre real
e pensamento, a correlagdo entre exterioridade e interioridade.
Mas Marx entende que em Hegel real e pensamento embora
paregam coextensivos ndo sdo, porque, no sistema hegeliano a
alteridade é dissolvida pela abstracgdio, — processo que, reduzindo
o real ao pensamento, reduz o diferente a0 mesmo. E a partir daqui
que se estabelece a linha de clivagem que separa Marx de Hegel,
como ja vimos. Mas também é a partir daqui que Marx estabelece
igualmente uma enorme distdncia entre Hegel e Hegel. E porqué?

E que na filosofia de Hegel, ¢ ao contréario do que Marx diz,
¢ afirmado o caracter irredutivel da alteridade através do reco-

(183) Ibid., p. 106.
(*28) TIbid., p.!106. Ver ainda p. 94.
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nhecimento do estatuto ontolégico da nega¢do no movimento de
reflexdo da esséncia, ou, como escrevem Labarriére e Gwendoline
Jarczyk: «nada de mais contrario ao pensamento de Hegel do que
um «monismo» que seria fruto de uma redugio da alteridade» (7).
De facto, a reflexdo, sendo o niicleo do pensamento hegeliano
de cuja densidade especulativa o sistema é a ampliagéo ('), é a
expressio da propria estrutura reflexiva do real. Na Ciéncia da
Légica, o processo da esséncia é «o movimento do préprio ser»(*®),
esta processualidade ¢ a reflex3o, e o ser da esséncia como reflexo
¢ a negacdo. Como «a esséncia é o ser passado, mas intempo-
ralmente passado» (**°), como «a esséncia ¢ o ser sobressumido» (**!),
a imediatidade da esséncia é o proprio ser enquanto negagio,
enquanto movimento intemporal pelo qual a esséncia rasga e per-
corre a distdncia de si a si que, sendo «movimento de nada a
nada» (4%), & verificagdo da negatividade absoluta do ser e da
fecundidade desta mesma negatividade. A reflexdo é assim o lugar
inextenso da totalidade sobressumida do ser na intemporalidade
da sua presenca. Reflexfo que Hegel expBe nos seus momentos
ndo justapostos e que sfo: a reflex3o ponente, a reflexdo exterior
¢ a reflex3o determinante.

Vamos percorrer com Hegel o movimento da reflexdo tal como
ele no-lo apresenta no primeiro capitulo da primeira secgdo da
Doutrina da Esséncia, e verificar deste modo o lugar imprescin-
divel da alteridade no seu sistema filoséfico.

(137) Hegel, Science de la Logique, Doctrine du Concept, traduction, pré-
sentation et notes par P, J. Labarriére et G. Jarczyk. Paris, Aubier-Montaigne,
1981, p.13.

(12%) Na apresentacio da Doutrina do Conceito de Hegel, Labarriére e
Gwendoline Jarczyk referem-se a este aspecto dizendo que: «o esquema da reflexio
— com o seu prolongamento no movimento das essencialidades — atinge os confins
da Légica, e, mais longe, o extremo do Sistema». Cf, op. cit., p. 15.

(139) Hegel, Science de la Logique, Doctrine de PEssence, traduction, pré-
sentation et notes par P, ]. Labarriére et G, Jarczyk. Paris, Aubier-Montaigne,
1976, p. 2.

(149) TIbid, p. 2.

(141) Ibid,, p. T.

(242) TIbid., p. 18,
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1. Reflex3o ponente.

O ser da aparéncia «é a sua igualdade prépria consigoy (143),
relagdo do negativo a si-mesmo. Esta relagdo, esta «reflexdo
absoluta da esséncia» (*) ¢, ao mesmo tempo, nesta relagdo e
por ela, negatividade e negatividade sobressumida. Ela é «ela-
~mesma e ndo ela-mesma ... numa Unidade» (*5). ”Numa Unidade”
— eis a identidade do mesmo e do outro ou a identidade do negativo
no negativo. E como esta Unidade nio é estatica mas é movimento
— movimento negativo do negativo em relagdo a si-mesmo, entdo
a negatividade propria da esséncia é: a) ela-mesma, igualdade
simples consigo, isto é o negativo é igualdade com o negativo
sob a razdo da sua alteridade em relagio a si; b) e néo ela-mesma,
porque é o negativo negando-se, «relacionando-se a si», sendo o
negativo o outro de si-mesmo sob a razio da identidade. Também
podemos dizer que esta unidade é a esséncia ou «esta negatividade
relacionando-se a si» (1) sendo ela-mesma e ndo ela-mesma,
prestando ateng8o ao facto de que «a reflexo absoluta da esséncia»
¢ «o movimento de nada a nada e por isso de volta a si-mesmo» (147).
Com efeito, a profundidade da esséncia diz-se como um movimento
em que a distdncia de si a si é a distancia ndo vazia de nada como
totalidade a nada como momento desta totalidade negativa, «e por
isso de volta a si-mesmo», isto é, este movimento do negativo,
que & o movimento da totalidade negativa mediatizado pelo negativo
como momento, e do negativo como momento mediatizado pelo
negativo como totalidade, ¢ também o regresso da totalidade a
si-mesma determinando-se. Ou, no movimento de nada, o négativo
pGe-se, mas este movimento de nada a nada é ao mesmo tempo
o movimento de regresso a si-mesmo, porque o negativo ndo pode
por-se sem se pressupor. E aqui, neste ”lugar”, j4 vemos brotar
de forma irrepressivel a alteridade. Com efeito, o negativo pon-
do-se, pBe-se como o outro de si-mesmo, porque: 1) o negativo
pondo-se como igualdade a si pressupbe-se como desigualdade

(148) Tbid., p. 19.
(*+4) 1Ibid,, p. 19,
(2145)  Ibid., p. 19.
(24%) Tbid., p. 19.
(147) Ibid., p. 18.
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a si, e 2) o negativo pondo-se como desigualdade a si pressupde-se
como igualdade a si. Esta simultanea e reciproca posi¢do e pres-
suposi¢do do negativo em relagdo a si-mesmo revela também o
caracter auto-determinante da esséncia.

A reflexdio «é acto-de-pdr, na medida em que ela é a imedia-
tidade como um acto-de-regressar» (1**). A reflexdo pGe-se a
si-mesma. Neste movimento de si a si que € «um <«acto-de-
-regressar», a reflexdo é ao mesmo tempo mediatizante e media-
tizada, ou ela pressupBe-se no acto de poér. «Mas além disso esta
imediatidade é a negagdo sobressumida e o regresso a si sobres-
sumido» (**?). Dizer da esséncia como imediatidade que ela é a
negagio sobressumida é dizer que a esséncia mo seu movimento
negativo se pressupde ela-mesma como negagdo sobressumente,
isto é, a imediatidade da esséncia ¢ o posto ou o negativo como
mediatizado pelo acto de pressupor do negativo como mediatizante.
«Ela ¢ imediatidade [entendida] como (...} acto-de-coincidir do
negativo consigo mesmo, assim ela é igualmente negacdo do nega-
tivo como negativo. Assim ela é acto-de-pressupor ('*°). E no
mesmo acto que o movimento da esséncia é por e pressupor, porque
¢ no mesmo acto que ela é «acto-de-coincidir do negativo consigo
mesmo» (1%!) e «negagdo do negativo como negativo» (*?). Mas,
justamente, este acto finico em que a esséncia se pde pressupondo-se
e em que ela se pressupde pondo-se, é também o acto pelo qual
ela se determina.

«No pressupor a reflexdo determina o regresso a si como o
negativo de si-mesmo, como aquilo de que o subressumir é a
esséncia» (*3). A reflexdo absoluta da esséncia é o movimento
pelo qual ela se determina, e este determinar ¢ o pdr, mas o podr
como regresso a si, o pdr enriquecido pelo contetido do movimento
da reflexdo que faz dele um posto sobressumido. Ora, a reflex&io
«enquanto ela é o sobressumir do pér no seu podr, ela é pres-
supor» (1°t). Hegel penetrando, na reflexdo absoluta da esséncia,

(148) Ibid., p. 21.
(149) Ibid., p. 2L
(130)  Tbid., p. 2L
(131) Ibid., p. 2L
(132) Ibid., p. 2L
(13%) Ibid., p. 2L
(14) 1Ibid., p. 2L
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até aos seus momentos originarios, indissociaveis e intemporais
que s&0 o por e o pressupor, mostra-nos o “lugar” em que tocamos
a irredutibilidade do ser, porque neste movimento do pdr e do
pressupor «a reflexdo encontra entdo um imediato ja-ai» (19%),
Sigamos o percurso de Hegel: «E pelo sobressumir da sua igual-
dade consigo que a esséncia se torna igualdade consigos (15°),
A igualdade consigo da esséncia nio é uma igualdade sem vida.
Dizendo que a esséncia «vem a ser igualdade consigo» «pelo
sobressumir da sua igualdade consigo», Hegel pde em relevo o
facto de que o movimento de sobre-suncio da esséncia é rico e
denso de todo o percurso das suas determinacdes Cujo processo
intemporal diz simultaneamente o ja realizado e o ainda n&o do ser.
E isto que da a igualdade consigo da esséncia todo o peso da
sua inesgotavel profundidade, porque «a reflexfio encontra entio
um imediato ji-ai» (197).

Este js-ai é a alteridade constitutiva da esséncia, «o ser
intemporalmente passado» ('**) como fonte donde brota o eterno
jogo do poér e do pressupor que se diz como articulagdo do Uno
e do Maltiplo. Este jé-ai é a alteridade, dado exterior que a
reflexdo reconhece como condigdo da propria reflexdo ponente.
Hegel acrescenta que a reflexsio «ultrapassa» (1%°) este ji-ai e
que «ela é o regresso» (1%°) a partir dele. A reflexfio «ultrapassa»
este ja-ai, este imediato, porque «o que é encontrado ja-ai ndo
devém sendo pelo facto de se encontrar abandonados (1e1), isto &,
a reflexdo é o movimento pelo qual o imediato dado, o imediato
que ela reconhece no acto de pér é sobressumido e torna-se imediato
mediatizado. Esta sobre-suncio do imediato «é o regresso a si,
o vir a si da esséncia» (**2). «O movimento reflexivante, segundo
o que foi considerado, deve olhar-se pois como contragolpe absoluto
em si-mesmo» (%), Este contragolpe absoluto, movimento sem

(*5%) 1Ibid., p. 22

(156) Ibid., p. 22,
(157)  Ibid,, p. 22.
(158) Thid., p. 22.
(199 Ibid., p. 22,
(269) Tbid., p. 22.
(161) TIbid., p. 22.
(162) Ibid., p. 22.

(1%3)  Ibid., p. 25.
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comego nem fim do por e do pressupor manifesta toda a fecun-
didade da negatividade.

2. Reflexdo exterior.

A reflexfo é reflexdo exterior «enquanto tem uma pressupo-
sicho e comeca a partir do imediato como do seu outro» (181).
A reflexdo exterior pde-se como exterioridade de si-mesma no
imediato dado que ela reconhece e pressupSe como seu outro ou
o seu negativo, e assim ela «pressupde-se como sobressumida,
como o negativo dela[-mesma]» (1%). Mas de que imediato se
trata na reflexdo exterior? «Ela relaciona-se a sua pressuposigao
de tal maneira que esta é o negativo da reflexdo, mas de tal
maneira que este negativo é sobressumido como negativo» (*%°).
O imediato de que aqui se trata é um imediato sobressumido,
mas sobressumido no préprio acto em que se dd como exterio-
ridade real.

No pressupor do imediato estd igualmente presente o por
pelo qual a reflexdo exterior sobressume este «imediato para ela
negativo» (1%°). O imediato determina a reflexdo como exterior
mas isto é o agir da reflexdo, porque na reversibilidade do
pressupor e do pdr a reflexdo exterior revela-se como «reflexdo
imanente da prépria imediatidade» (%%).

3. Reflexdo determinante.

Na reflex3o determinante encontramos as determinagdes reflec-
tidas, as quais «tém a forma do ser-em-si-e-para-si» (%), o que
quer dizer que, pela unidade da reflexdio ponente e da reflex&o
exterior «a determinidade-de-reflex3o é a relagio ao seu ser-outro
nela-mesma» (). E o que é a determinac@o de reflex8o? O mo-
vimento de reflexdo cumpre-se pelo seu devir, «acto-de~determinar

(264) Ibid., p. 25.
(263) Ibid., p. ‘4.
(1¢6) Ibid., p. 24.
(167) Ibid., p. '25.
(xe8) Ibid., p. 26.
(169) TIbid., p. 28.
(*7) Ibid., p. 32
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que permanece em si» (™). O pdr da reflexdo ¢ assim, a0 mesmo
tempo, reflexdo em si; e esta unidade em movimento do «Ser-posto,
a negagdo como tal» (') e da «reflexdo em si» (7®) constitui a
determinagdo-de-reflexdo. Podemos dizer que a determinagdo-de-
-reflexdo como identidade da identidade e da diferenca & «relagdo
infinita a si» (1), porque «perdida na negacdo» (7).

A reflexdo ponente, a reflexdo exterior e a reflexdo deter-
minante ndo sdo trés reflexdes que se sucedem linearmente, sio,
isso sim, figuras do movimento de mediacio nos seus momentos
légicos (em-si, para-si/para-um-outro, em-si-e-para-si) que revelam
toda a imediatidade dada como imediatidade desde sempre media-
tizada, porque o conteitdo o ser é o evir ¢ a efectividade do devir
ndo ¢ possivel sem a alteridade.

A reflexdo, movimento do préprio ser e reconhecimento do
estatuto ontolégico da nega¢fo, é «uma célula ritmica funda-
mental» (') do sistema hegeliano que o revela como sistema
aberto na medida em que nos apresenta o real como totalidade-
-em-movimento.

E por ndo ter visto o caracter ontolégico da reflexdo expres-
samente exposto por Hegel na Ciéncia da Ldgica e presente em
todo o sistema -— também presente, portanto, na Fenomenologia
do Espirito — que Marx considerou que no Saber Absoluto «a ideia
essencial é que o objecto da consciéncia nfo é outra coisa sendo
a consciéncia de si» (") e interpretou o trecho do primeiro para-
grafo do Saber Absoluto, longamente comentado nos Manuscritos,
como a descri¢do do movimento de superacio do objecto da cons-
ciéncia. Ora, o Saber Absoluto ndo &, como Marx afirma, <o mo-
vimento do pensamento abstracto que ja nio se faz em direccdo
do exterior, mas somente no interior de si-mesmos» (*"*). Agquilo

(") Ibid., p. 32.

(172) Ibid., p. 32.

(278) TIbid., p. 32.

(17%) TIbid., p. 3.

(175) Ibid., p. 3L

(178) Ibid., p. XVIII. Na pagina XXIV do mesmo texto, Labarriére e Gwen-
doline Jarczyk insistem na ideia de que o movimento da reflexéic «& bem a matriz,
ou antes, como foi dito, a célula ritmica original de todo o contctido posterior»,

(177) Marx, op. cit., p. 133.

(178) Ibid., p. 132.
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de que se trata no Saber Absoluto é da reconciliagdo da consciéncia
com a consciéncia de si sob a perspectiva da unificagdo de duas
reconciliagBes: a Histéria como dinamismo objectivo do Espirito
e a Religido enquanto dinamismo subjectivo do Espirito.

O trecho que Marx comentou (1"?) é parte integrante de um
conjunto de seis paragrafos ao longo dos quais Hegel procede
a uma releitura das quatro primeiras sec¢des da Fenomenologia
do Espirito (Consciéncia, Consciéncia de si, Razdo e Espirito)
com o objectivo de relacionar ritmo légico e ritmo histérico num
discurso directamente ontolégico sobre o em-si do Espirito. Con-
cretamente, Hegel pretende mostrar neste trecho que o movimento
da consciéncia na totalidade dos seus momentos é idéntico ao
movimento do objecto na totalidade das suas determina¢Bes. Que
o objectivo de Hegel nédo é, por esta identidade, reduzir o objecto
a simples projeccdo da consciéncia podemos constata-lo no facto
de Hegel dizer expressamente que «deve a consciéncia relacionar-se
ao objecto segundo a totalidade das suas determinagBes, e té-lo
assim apreendido segundo cada uma dentre elas» (1%%).

Mas é igualmente importante ter presente o caracter reflexivo
da relagdo sujeito-objecto no Saber Absoluto mno qual ndo ha
primado de um sobre o outro, antes uma pressuposi¢ido mitua
que nos leva a falar da anterioridade reciproca dos dois: sujeito
e objecto. Por outras palavras, no Saber Absoluto temos a unifi-
cacio do em-si ¢ do para-si do Espirito como movimento de
reflexdo da interioridade e da exterioridade; o movimento de
reflexdo, na Fenomenologia do Espirito, & um processo, sem comego
nem fim, de simultinea e reciproca interioriza¢fo da exterioridade
e exteriorizagdo da interioridade.

Ainda a propésito do Saber Absoluto, Marx entende gre,
no sistema hegeliano, ha identidade entre objectividade e alienagdo,
porque a objectividade é produto da exteriorizagdio do pensamento,
e que este ao exteriorizar-se aliena-se. Questionando o que the
parece ser o estatuto da objectividade em Hegel, Marx conduz-nos
da identidade entre objectividade e alienacdo & identidade entre
exteriorizagdo e alienagdo. Esta concluso de Marx impde duas
observagBes. Em primeiro lugar, nos Manuscritos de 1844, Marx

(170) CI. paginas 'I'1 e 12 deste trabalho.
(189) Cf. citagao 42.
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nfo pretendeu estudar a problematica da alienagdo na filosofia de
Hegel, mas a filosofia de Hegel como tal, chegando a conclusdo
de que é uma filosofia alienada. Mas ao concluir, da sua analise
critica, que em Hegel exteriorizagdo e alienacdo se indentificam
pode levar-nos a pensar que esta & a concepgdo de alienagdo
de Hegel.

Se o objectivo de Marx, na parte dos seus Manuscritos
relativa a Hegel, fosse estudar o modo como Hegel tratou a
problematica da alienagdo, entdo o estudo de Marx teria de incidir
sobre a sub-seccdo B da seccdo Espirito: "O espirito tornado
esiranho a si-mesmo, a cultura”. Desta parte da Fenomenologia
do Espirito apenas encontramos em Marx uma simples alusdo,
e de passagem, ao «poder do estado e a riqueza», assim como
3 «consciéncia nobre e a consciéncia vil» (81).

"Em segundo lugar, Hegel ndo estabelece nenhuma identidade
entre exteriorizacio (Entausserung) e alienacdo (Entfremdung)
no Saber Absoluto, nem a estrutura reflexiva do real permite
estabelecé-la. Na Fenomenologia do Espirito estd presente uma
relagdo entre exteriorizagfo e alienagdo, mas é uma rela¢do entre
todo e parte. A alienagfio corresponde a um periodo histérico que
vai desde a queda do Império Romano até a Revolugdo Francesa,
enquanto a exteriorizagdo diz respeito a totalidade da experiéncia
humana que a Fenomenologia do Espirito apresenta numa sequéncia
ordenada de figuras que sdo o caminho que conduz o homem
desde a consciéncia natural até & consciéncia filosofica.

Quando Hegel concebe a filosofia como o sistema da ciéncia
e se propde como objectivo «pdr de lado o seu nome de amor ao
saber para ser saber efectivo» (™), esta a afirmar a possibilidade
de um discurso directamente ontolégico, porque «o locutor do Saber
Absoluto, na sua contingéncia natural e histérica, se apresenta
como aquele em quem se expde o movimento do préprio Espirito,
na sua auto-manifestacio e na sua realizagdo de si» (182), Tal

(181) Marx, op. cit,, p. 130 e 131

(182) Hegel, Prefdcios. Tradugio, introducfio e notas de Manuel J. Carmo
Ferreira. Lisboa, Imprensa Nacional, 1990, p. 39. .

(188) Hegel, Science de la Logique, Doctrine de IEssence, traduction, pré-
sentation et notes par P, ]. Labarriére et G. Jarczyk. Paris, Aubier-Montaigne,
1976, p. XL
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discurso, portanto, s6 se torna possivel no termo da Fenomenologia
do Espirito, porque s6 ai o homem atinge a identidade entre
certeza e verdade. O discurso directamente ontolégico nfo vive
da redugdo das diferencas, mas exige que o homem, através de
uma longa ascese da qual a Fenomenologia do Espirito é um
exemplo, reduza a distdncia da consciéncia ao real superando toda
a forma de dualismo e de monismo, para que o Ser, totalidade
em movimento, possa ser dito na linguagem.

APENDICE

Neste trabalho, todas as citagdes dos textos de Hegel,
Feuerbach e Marx sfo traduzidas para portugués a partir das
tradu¢Bes francesas das obras citadas. Porém, a propésito dos
termos: ”Entausserung”, ”Entfremdung” e ”Aufhebung”, o con-
tacto com os trabalhos de Joseph Gauvin e Pierre-Jean Labbarriére
acerca do pensamento filosofico de Hegel mostrou-me a neces-
sidade de traduzir tais termos de forma diferente das traducdes
de Jean Hyppolite na Fenomenologia do Espirito e de Emile
Bottigelli nos Manuscritos de 1844. Consultei, por isso, o original
alemdo tanto da Fenomenologia do Espirito como dos Manuscritos
de 1844 para verificar as ocorréncias de ”Entausserung”, ”Ent-
fremdung” e ”Aufhebung”, e as confrontar com a tradugfo
francesa.

Jean Hyppolite traduz ”Entausserung” por "aliénation’’, ”Ent-
fremdung” por “extranéation” (algumas vezes por "alienagdo’”),
e "Aufhebung” por “suppression”. Bottigelli traduz "Entausserung”
e "Entfremdung” do mesmo modo que Hyppolite, e apresenta
trés termos diferentes para traduzir ”Aufhebung”: ”abolition”,
”suppression” e ""dépassement”’.

Alguns dos estudos de Joseph Gauvin (***) abordam o pro-
blema da significagdio dos termos “Entausserung” e "Entfremdung”

(384) Gauvin, Joseph — «Entfremdung et Entausserung dans la Phénomé-
nologie de I'Esprit de Hegel», in Archives de Philosophie, octobre-décembre, 1962,
p. 555-571.

— «Le discours de philosophie systématique, expériences de lecture et recher-
ches de structure», in Langages n.g 21 (mars 1971), p. 88-121.
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a partir dos seus empregos na Fnemenologia do Espirito. Gauvin
apresenta um quadro onde podemos ver o mimero de empregos
destes termos e 0s contextos em que ocorrem, e chama a ateng@o
para o facto de que «estes termos ndo sdo empregues nos mMesmos
contextos, e que ha portanto empregos especificos de cada um
deles» (1%°). A tese de Gauvin é a de que «Entausserung releva
do tema do Saber Absoluto, porque os seus empregos diferentes
daqueles que dele faz o dltimo capitulo aparecem em figuras que
este altimo capitulo assinala como notaveis; ao passo que Entfrem-
dung releva do tema do «espirito tornado estranho a si-mesmo»,
porque os seus empregos dizem respeito directa ou indirectamente
a esta figura» (**). A traducdo de ”Entausserung” e “Ent-
fremdung” que Gauvin propde, ¢ diferente da de Hyppolite, e tem
consequéncias importantes quanto a compreensdo do proprio sistema
hegeliano que ndo s6 do Saber Absoluto na Fenomenologia do
Espirito. Por exemplo, é completamente diferente afirmar que a
Natureza e a Histéria sdio exteriorizagdes do Espirito traduzindo
7Entausserung”’ por “exteriorizagdio”; ou que a Natureza e a
Histéria sdo alienacdes do Espirito, traduzindo o mesmo termo
"Entausserung”’ por "alienagdo”.

Sempre que, no original alemdo dos textos de Hegel ou de
Marx, surgir o termo ""Entausserung” corresponder-lthe-a em por-
tuguds, e diferentemente da traducdio francesa, o termo "‘exterio-
rizacdo”. Quando, no original alemdo dos textos de Hegel ou
de Marx, ocorrer o termo ”Entfremdung” sera sempre traduzido
por "alienag&o”.

#Aufhebung” é um termo de dificil tradugdo como o com-
provam as miiltiplas solu¢des que diferentes tradutores de lingua
francesa adoptaram (), sem que até hoje se tenha chegado a

(18%)  Gauvin, J. — «Entfremdung et Entausserung dans la Phénoménologie
de IEsprit de Hegel», in Archives de Philosophie, octobre-décembre, 1962, p. 556.

(188) Gauvin, Joseph — «Le discours de philosophic systématique, expé-
riences de lecture et recherches de structure», in Langages n.° 2l (mars 1971),
p. 106,

(157) O estudo de P. I. Labarriére e de G, Jarczyk acerca de «Sursumer /
/ Sursomption», faz o inventario das diferentes tradugBes francesas de "Aufheben /
/ Aufhebung”, analisa as razbes de cada uma e justifica a adesdo & proposta de
Yvon Gauthier de traduzir "Aufhebung” por "sobre-suncio”. Ver «Sursumer /
/ sursomption», in Hegeliana. Paris, Presses Universitaires de France, 1986,

p. 102-120.
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uma solugdo por todos aceite. Dentre as varias tradugBes possiveis
deste termo, a traducdo de ”Aufhebung’” por ”sobre-sungéo”, de
acordo com a opg¢do feita por Yvon Gauthier, parece ser a que
melhor exprime a significagdo que Hegel expressamente lhe atribui
na Ciéncia da Ldgica:

”Q que se sobre-sume nfo se vé& por isso reduzido a ser
nada. O nada ¢ o imediato; em compensacfo um sobre-sumido
& um mediatizado, é o m#o-sendo, mas como resultado que
saiu de um ser. Por conseguinte tem ainda nele a determina-
¢do de que provém,

Sobre-sumir tem na linguagem este duplo sentido: significa
igualmente conservar, manter, e fazer cessar, pér um termo.
(...) — E assim que o sobre-sumido é ao mesmo tempo um
conservado, que apenas perdeu a sua imediatidade, mas n&o
desapareceu por isso.

Se determinarmos de maneira mais exacta o sobre-sumido,
alguma coisa aqui nfo é sobre-sumida sendo na medida em que
acedeu a unidade com o seu oposto; nesta determina¢fo mais
precisa é um reflectido, e pode devidamente sér nomeado
momento.» (188),

De acordo com o sentido especulativo de ""Aufhebung” que o
excerto de Hegel explicita, nfo adoptamos a tradugio deste termo
por "suppression” que nos é apresentada por Hyppolite, como
nio adoptamos as opgdes por 'suppression”’, ”abolition” ou ”dépas-
sement” feitas por Bottigelli, por nos parecer que em tal tradugfo
ndo é mantido o caracter de «unidade com o seu oposto» ou de
"reflectido’””, indispensavel para a correcta compreensdo da signi-
ficagdo que Hegel atribui a ”Aufhebung”, na qual nfo se pode
separar o conservar do negar. Por isso, todas as vezes que nos
textos alem&es, de Hegel ou de Marx, surge o termo de ”Aufhebung”
¢ traduzido, neste trabalho, por ”sobre-sun¢do”,

José Jorge Teixeira Mendonca

(188) Hegel — Science de la Logique, I'Etre, édition de 1812, traduction,
présentation et notes par P, J. Labarriére et G, Jarczyk, Paris, Aubier-Montaigne,
1972, p. 81-82.

— 181



BIBLIOGRAFIA

BOEY, C. — Laliénation dans «La Phénoménologie de PEsprit» de G.W.F.
Hegel. Paris-Bruges, Desclée de Brouwer, 1970.

FEUERBACH, L, — Manifestes Philosophiques, Textes choisis (1839-1845) et
traduits par L, Althusser. Paris, Presses Universitaires de France, 1973.

GAUVIN, Joseph — «Entfremdung et Entausserung dans la Phénoménologie de
IEsprit de Hegel», in Archives de Philosophie, octobre-décembre, 1962, pp. 555-571.

— «Le discours de philosophie systématique, expériences de lecture et recher-
ches de structure», in Langages n.° 21 (mars 1971), pp. 884121,

HEGEL, G.W.F, — Die Phanomenologie des Geistes. Hamburg, Felix Meiner
Verlag, 1980.

— Wissenschaft der Logik, I — Die objektive Logik. Hamburg, Felix Meiner
Verlag, 1978.

— Wissenschaft der Logik, Il — Die subjektive Logik. Hamburg, Felix Meiner
Verlag, 1981.

— Encyclopédie des Sciences Philosophiques, T — La science de la logique,
traduction, présentation et notes par B, Bourgeois. Paris, Vrin, 1970,

— La Phénoménologie de PEsprit, traduction de J. Hyppolite. Paris, Aubier-
-Montaigne, 2 vol., 1939 e 1941,

— Science de la Logique, I'Etre, édition de /1812, traduction, présentation et
notes par P, |, Labarriére et G. Jarczyk., Paris, Aubier-Montaigne, 1972.

— Science de la Logique, Doctrine de I'Essence, traduction, présentation et
notes par P, ]. Labarriére et G, Jarczyk, Paris, Aubier-Montaigne, 1976.

— Science de la Logique, Doctrine du Concept, traduction, présentation et
notes par P, J. Labarriére et G, Jarczyk. Paris, Aubier-Montaigne, 1981.

HOMEM DE SOUSA, Maria Carmelita — As Iluspes da Razdo. Porto, Brasilia
Editora, 1986.

HYPPOLITE, J. — Logique et existence. Essai sur la logique de Hegel, Paris,
Presses Universitaires de France, 1991.

182 —



JARCZYK, G. — Systéme et Liberté dans la Logique de Hegel. Paris, Aubier-
-Montaigne, 1980.

JARCZYK, G, et LABARRIERE, P. ]. — Hegeliana, Paris, Presses Universitaires
de France, 1986.

LABARRIERE, . J. — Structures et Mouvement dialectique dans la Phénomé-
nologie de Esprit de Hegel. Paris, Aubier-Montaigne, 1968,

— Introduction & une Lecture de la Phénoménologie de IEsprit. Paris,
Aubier-Montaigne, 1979.

MARX, K. — «Oekonomisch-philosophhische Manuskripte aus dem Jahre 1844»,
in Marx, K., Engels, F. — Werke, Erganzungsband, Erster Teil. Berlin, Dietz
Verlag, 1974,

MARX, K. — Manuscrits de 1844 (Economie Politique et Philosophie), pré-
sentation, traduction et notes de Emile Bottigelli. Paris, Editions Sociales, 1972.

— 183



