AS MIL E UMA HISTORIAS

“Escrevo de acordo com o que me parece a verdade(...)".
(Hecateu de Mileto, séc. VI-V a.c.)

1. As Origens

A histéria, como registo daquilo que aconteceu de relevante no
mundo dos homens, debate-se, desde o inicio, com a necessidade
intrinseca a qualquer relato, de tentar encontrar um fio condutor aos
virios acontecimentos narrados, de modo a descobrir, nas relacdes
explicitadas entre os diversos elementos da ac¢do, um sentido global
que empreste significado a cada episédio isolado.

Nascida na Grécia, hd vinte e cinco séculos, pela iniciativa de
Herodoto, ' a preocupacido primeira da histéria * €, como confessa o
seu “pai”, nao deixar cair no esquecimento os feitos gloriosos de
alguns homens excepcionais que, por isso mesmo, nio merecem
partilhar do destino comum 2 generalidade da raca humana ?,

' Herddoto de Halicarnasso, na sua obra “Histérias” descreve os usos, lendas,
historias e tradi¢des dos povos do mundo antigo e, mais detalhadamente, o conflito
entre Gregos e Persas, ocorrido nesse século, que ele interpreta como um inevitivel
confronto entre os dois grandes centros da cultura ocidental e oriental.

* Palavra grega, utilizada por Herddoto no titulo da sua obra, que significa
investiga¢ao ou inquérito.

3 “istaéa exposicdo das informagdes de Herddoto de Halicarnasso a fim de
que os feitos dos homens, com o tempo, se ndo apaguem, e de que ndo percam o seu
lustre acgbes grandiosas e admirdveis (...).”., Herédoto, “Prologo das Historias”,
apud., Rocha Pereira, M. H. “Hélade”, Coimbra, FL.U.C., 1971, p.217.
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Como sublinha H. Arend’t*, a imortalidade da natureza, de que
0 homem partilha enquanto espécie que dela faz parte (nasce,
morre, renasce num ciclo para todo o sempre ininterrupto) é
indissociavel do anonimato que atinge tudo o que é natural e
garantidamente eterno.

Ora, segundo Herédoto, o que era entendido como matéria a
tratar pela historia era o facto extraordinirio, o que ndo podia ou nio
devia ser esquecido. Como tnicos seres naturais que tinham
consciéncia da sua individualidade particular, alguns homens
mereciam ser resgatados a esse anonimato. Era essa a tarefa da
historia: narrar as acgoes singulares de certos homens para, através
da memobria, fazer perdurar no tempo esse patriménio comum que,
tendo sido criado por seres pereciveis, estaria, de outro modo,
injustamente condenado a morrer também. Tinha sido, alids, ja essa
a missdo dos poetas ao cantarem a vida dos heréis: legarem-nos o
exemplo daqueles que, ao contririo do homem comum, escolhiam
arriscar uma morte precoce, para sobreviverem eternamente na
memoria das geracdes futuras .

Se a histéria prolonga a tradicio poética, ao afirmar como
finalidade principal o intuito de imortalizar os homens e as suas
criagdes, ela assume, também, de raiz, o objectivo de ser fiel a
realidade, isto €, de contar todos os actos de todos os homens que
justifiquem viver, para sempre, na lembran¢ca da humanidade ¢
Assim, tal como na lliada Homero cantava os feitos gloriosos de

' Arend't, Hannah, “La Crise de la Culture”, Paris, Collection Idées, Gallimard,
1972.

> Rocha Pereira, M. H.,”O despertar da consciéncia histérica”, Lisboa, Estudos
de Historia da Cultura Clédssica, F. L. L., 1988, pp.267-278.

¢ Veja-se o caso da palavra “/ogos™: no momento em que a filosofia procede 4
importag¢do do termo, da lingua de origem, no sentido de o adaptar ao seu préprio
léxico, sujeitd-lo-2 a uma depuragio rigorosa de modo a que passe a significar a
“precisdo” que o diferencia do “mithos’.Ora, ndo deixa de ser curioso que, nesta
tarefa, a filosofia fique a dever alguma coisa 2 histéria e, muito concretamente, a
Herddoto, que nio reconta lendas mas investiga acontecimentos reais localizados no
passado recente ¢ integralmente realizados por homens.

Este facto é salientado por M. H. Rocha Pereira in “Estudos de Histéria da

Cultura Cldssica”, op. cit., pp.241-247 e por R. G. Collingwood in “Ideia de Histéria”,
Lisboa, Editorial Presenca, 1994, pp.32-34.
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Gregos e Aqueus’, os livros dedicados as Guerras Meédicas de
Her6doto, falam-nos dos actos herbicos dos Gregos, mas também,
dos Barbaros ®. Neste ultimo caso, no entanto, trata-se de uma
narrativa que exclui a interveng¢do divina directa: os protagonistas sdo
homens e a causa fundamental de todos os acontecimentos &
atribuida a sua personalidade e vontade, tornando-se, nessa medida,
ndo so legitimo como inteiramente justo, louvar os responsaveis por
esses feitos.

O propésito de se constituir como um relato imparcial de acgoes
humanas passadas, que nos permitem conhecer melhor o homem
em funcio do que tem feito, &, pois, um cuidado que a histéria
pretende assegurar desde os seus primordios. Ja o rigor descritivo, a
procura de apoio documental que sirva de confirmacio ao que ¢é
reportado pelo historiador e a explana¢do do mesmo assunto sob
diversas perspectivas, de modo a garantir uma panoramica
maximamente abrangente e, como tal, objectiva, s6 nascem com
Tucidides °ainda na Grécia classica.

Estavam estabelecidas as bases de toda a pesquisa historica:
inquirir sobre o passado do homem para, com respostas
fundamentadas em provas, chegar a um conhecimento mais
profundo sobre si mesmo.

Estava também definido o campo politico como zona de
investigacdo preferencial, ja que a “polis” aparecia 20s gregos como

“dssim falou. Tirou do caddver a bronzea langa, e pé-la de lado. Dos ombros
soltou as armas ensanguentadas. Os restantes filbos dos Aqueus acorreram 4
contemplar a estatura e a beleza admirdvel de Heitor (...)” Homero, “Iliada”, apud.,
Rocha Pereira,M. H., “Hélade”, op. cit., p.41.

s () as acgdes grandiosas e admirdveis, praticadas quer pelos Helenos quer
pelos barbaros (...)” Herodoto, “Historias”, apud., Rocha Pereira, M. H. ,"Hélade”, op.
cit., p.217.

s Tucidides, nascido em Atenas em 460 a.c, escreveu a “Historia da Guerra do
Peloponeso”, que versava um confronto militar entre Cidades-Estado gregas em que
ele proprio participou e que, para além da sua observa¢io pessoal, se baseava no
testemunho de outros intervenientes directamente envolvidos no conflito.

“Talvez a minba obra pareca pouco divertida por falta de lindas bistorias. Serd
Gtil, no entanto, a todo aquele que queira formar um juizo adequado e examinar
objectivamente o que acontecen e o que, de acordo com a natureza bumana,
acontecerd certamente no futuro, do mesmo modo ou de modo semelbante. Isto é mais
uma aquisicdo de valor permanente do que uma peca de luxo para satisfagdo
momentdnea.” Tucidides, “Historia da Guerra do Peloponeso”, apud., Jaejer
W..”Paideia”, Lisboa, Editorial Aster, s/data, p.414.
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O espaco privilegiado da ac¢io humana®. A Cidade-Estado, enquanto
lugar das realizacdes que afirmavam e eternizavam o testemunho do
esforco e talento do homem em superar continuamente os seus
proprios limites, era o enquadramento perfeito para corporizar o
espirito agonico grego. Por contraposicio i obscuridade da vida
privada - que apenas assegura a sobrevivéncia, por definicio
precaria, de um ser mortal a quem esta reservada uma vida além-
timulo igualmente desprovida de quaisquer atractivos, ou seja,
igualmente entediante e anénima' - a vida publica concretiza, dentro
do possivel, as esperancas de imortalidade do homem, visto que as
criagcdes humanas sdo, pelo menos, mais perenes do que os seus
autores e podem, através da narracio historica, ficar para sempre
patriménio do mundo, mesmo quando o seu desaparecimento
material for, também ele, inevitavel.

Através deste breve resumo do objecto da histéria e da tarefa
que ela se propde cumprir, parece-nos ter deixado explicitas as
razoes da desvalorizagio de que foi alvo por parte da filosofia
platdnica e aristotélica. De facto, tanto para Platdo, cuja obra
consagra a distingdo fundamental entre 0 mundo sensivel dos
fenémenos efémeros, como reino das aparéncias e o mundo
inteligivel das ideias, como reino da verdade, quanto para Aristételes,
para quem o saber se encontra nos universais, a histéria,
paralelamente ao que acontecia com as ciéncias naturais, ao ter
como objecto especifico da sua investigacdo, factos empiricos,
singulares e contingentes, enferma da impossibilidade insuperavel de
$e constituir como conhecimento 2. Como resumiri Mondolfo ao
debater esta problemaitica, “Como é possivel viver de novo o passado,

100« ) coest sur le plan politique que la raison en Gréce, s'est tout d'abord
exprimée, constituée, formée (...). Cette pensée a profondément marqué la mentalité
de 'homme ancient; elle caractérise une civilization quin’a pas cessé, tant qu elle est
demeuré vivante, de considérer lua vie publique comme le courronement de U'activité
humaine. Pour le Grec, I'homme ne se sépare pas du citoyen(...)”. Vernant, J. P., “Les
Origines de la Pensée Grecque”, Paris, P. U, E, 1981, pp.131-132.

11 Rocha Pereira, M. H., “Concepgdes Helénicas de Felicidade no Além”,
Coimbra, FL.U.C. 1955.

12«0 pistoriador e o Dpoeta ndo diferem pelo facto de se exprimirem em verso
ou em prosa (era possivel por em verso as obras de Herddoto, e a bistéria ndo seria
inferior pelo facto de ter ou ndo ter metro): diferem, porém, em dizerem uma, o que
aconteceu, outra o que poderia acontecer. E por isso que a Poesia é mais Jiloséfica e
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isto &, identificarmo-nos com ele, quando nés mesmos Jjé ndo somos
0 que fomos?” 3,

O que € cognoscivel é o imutdvel, porque a verdade nio tem
prazo de validade. Ao reportar-se a eventos que tém uma origem e
que se mantém em permanente transformacdo até ao seu
desaparecimento, a histéria apenas exprime opinides. E certo que, se
tomados todos os cuidados assinalados pelos primeiros historiadores,
essas opinides, por definicio nio demonstriveis, tém, contudo, uma
grande probabilidade de ser correctas. Nessa medida, a sua
divulgacao ¢, sem duvida, util. E aliss, a definicdo filoséfica do
homem como animal racional, conducente ao entendimento do erro
como produto de ignorincia, que justifica a convicgdo do
pensamento histérico de que o conhecimento do passado servia,
pelo menos, como fonte de reflexio.

Porém, a filosofia antiga sempre colocou a ténica na oposicio
entre o campo da investigagdo histérica, que versa OS aconte-
cimentos temporarios e passageiros ¢ a procura das qualidades
permanentes e durdveis, nessa aparente multiplicidade desordenada,
sobre que se debruga a filosofia. £ em funcio disso que Cassirer
explica a auséncia de uma filosofia da histéria, nas filosofias classicas
gregas € que Collingwood * salienta veicularem, todas elas, um
pensamento de tendéncia anti-histérica.

A especulagio filosofica visava a descoberta dos principios, o
ensino a nossa alma racional, do caminho ascendente para alcancar
as verdades eternas, universais e imutdveis, com o fim de usufruir do
gozo intelectual da sua permanente contemplacdo. Em contrapartida,
a historia procurava inspirar, pelo exemplo do vivenciado concre-
tamente, com o propésito de inventar genealogias, encontrar
justificagdes patridticas para as atitudes tomadas €, ao recordar o
passado, se possivel, extrair emocdes e prazer dessas memorias.

elevada do que a Histéria, pois a Poesia conta de preferéncia o geral, e a Historia, o
barticular. O geral, é aquilo que, segundo a verosimilbanga ou a necessidade, dird ou
Jard certo bomem, isto é o que se esforca por representar a Poesia, embora atribuindo
nomes 4s figuras. O particular, é o que fez ou acontecen a Alcibiades.” Aristételes,
“Poética”, apud., Rocha Pereira, M. H. “Hélade”, op. cit., p.418.

" Mondolfo, R., “Problemas e Métodos de Investigacdo na Historia da Filosofia”,
trad., S. Paulo, 1989, p.259.

"* Cassirer, E., “L'idée de lhistoire- Les inédits de Yale et autres écrits d’exil”, Les
Editions du Cerf, 1988.

* Collingwood, R. G., “Ideia de Histéria”, op., cit., p.35.
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Na opinido de Nadel, a indagac¢do sobre a tarefa e funcio do
historiador comecou com os helenistas gregos'” e com 0s Romanos,
que recuperaram O conceito grego de “paradigma” aplicando-o
expressamente ao dmbito da historia.

Na linha da tradicio cinico-estoica, que valoriza o ponto de vista
pratico sobre o teorético, ou seja, na perspectiva de que a sabedoria
se traduz mais na conduta ética do que no dominio meramente
especulativo, o pensamento filos6fico romano, ao privilegiar a ac¢do
a contemplagio, ird atribuir mais importincia a0s exemplos que as
situacdes empiricas descritas pela histéria podem fornecer, do que
a0s tedricos preceitos filosoficos ndo validados pela pritica e,
portanto, de utilidade bem mais duvidosa.

Polibio 18, infuenciado pela filosofia estbica, defendia que a
missio da historia era essencialmente pratica, servindo de
ensinamento para a vida politica activa, ja que facultava aos
governantes que “faziam a bistéria” € que cram, nessa medida, os
Gnicos a quem era util conhecé-la os exemplos que podiam
aproveitar, reproduzindo as op¢des que, em situacdes analogas, se
tinham mostrado mais capazes de conduzir ao sucesso. Assim, O
propésito dos historiadores & manifestamente didactico porque,
narrando as experiéncias ja testadas, tornam possivel, pela
divulgacdo detalhada de determinada situacdo concreta, do que lhe
deu origem e daquilo em que resultou, extrapolar quais os motivos
que levaram ao fracasso ou &xito das solugdes entdo adoptadas €, no
presente, recusar ou reactualizar essas mesmas solucdes. E evidente

v Nadel, George H., “Studies in the Philosophy of History”, New York, Harper
and Row Publishers, 1965.

A assumpgio do ideal cosmopolita, que derrubava o preconceito classico de
uma indestrutivel barreira entre gregos e barbaros, conduziu, pela primeira vez, 4
ideia de uma historia ecuménica que estava completamente fora dos horizontes de
Her6doto ou Tucidides cuja preocupacio tinha sido narrar com principio, meio e fim,
um acontecimento digno de figurar para sempre na memoria dos vindouros, mas
assumidamento isolado de qualquer contexto ou relagdo com outros factos pretéritos
ou futuros.

s Historiador grego do séc. Il a.c., que escreveu uma “Historia Universal” com
o proposito de explicar como € porqué, as nacdes civilizadas de todo o mundo
cairam sob o dominio de Roma, para que, dai, se pudessem extrair ilac¢Oes uteis para
o futuro, se nio como garantia de evitar pela aprendizagem tudo o que fosse
negativo, pelo menos, como ajuda psicologica para suportar com dignidade o
sofrimento inevitdvel.
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que este raciocinio se fundamenta, por um lado, na certeza de uma
natureza humana invaridvel e que, portanto, tende a proceder de
maneira idéntica quando confrontada com circunstincias
semelhantes e, por outro lado, na crenca algo ingénua, de que as
accoes dos homens sio decorrentes da sua vontade, mais ou menos
esclarecida em func¢io do conhecimento que possuem, ndo estando
sujeitas a limitacoes impostas do exterior. Desta forma, os homens
‘sdo inteiramente imputdveis pelas suas atitudes, o que os torna
credores de censura ou admiracio e, neste caso, de imitacio.

Nido é ainda a histéria encarada como um ramo cientifico do
saber, mas é a sua maxima valorizacdo como “um guia da vida’,
como Cicero a definia. E, alis, esta responsabilidade moral que a
historia a si mesmo se impde, que leva a concomitante obrigacio do
historiador dizer, nio apenas a verdade, como toda a verdade,
estando, por isso, impedido de ser parcial ou preconceituoso ou,
simplesmente patriota, como Tucidides ji tivera o cuidado de
sublinhar.

A histéria, que com a literatura partitha uma indiscutivel
semelhanga no tipo de estrutura narrativa por ambas utilizada, ja que
se desenvolve de acordo com uma ordem légica ou cronolégica, nio
pode, ao contrario daquela, ceder a tentacio de ter como critério
agradar ao leitor, (embora essa fosse, ainda, uma das finalidades
confessadas por Herddoto) mas deve nortear-se pela ideia anica, de
ser proveitosa para o futuro, nido recuando perante nada. Esta
perspectiva pragmaitica de encarar o papel da histéria, ja assumida
por Tucidides, reforca a conviccdo de que a preocupacgio
fundamental do historiador deve ser investigar o que de verdade
aconteceu, ndo pactuando com quaisquer imprecisées e ndo
aduzindo quaisquer fantasias pois, de contrario, a narrativa poderia
tornar-se literariamente mais interessante, mas seria, ao afastar-se do
relato fiel dos acontecimentos, ineficaz do ponto de vista
pedagdgico, que € a finalidade a privilegiar.

Devemos, entdo, concluir que a diversio podera ser um critério
aceitdvel para a literatura, mas serd sempre um objectivo pernicioso
para a histéria que tem como missdo ser Util, o que, como a
sabedoria popular reconhece, nem sempre é compativel com
agradavel.

E nesta mesma linha de pensamento, que exorta ao rigor
absoluto do que é exposto sobre o passado, que Séneca, ao
enumerar as virtudes da histdria, salientava que o seu conhecimento
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facultava aos homens, em qualquer época, um patriménio de saber
acumulado, que nenhuma vida, por si s6 permitiria. Mas, nio menos
relevante do que esta riqueza incomensuravel, continuamente lhes
recordava que as atitudes meritérias compensavam duplamente, pelo
exemplo frutifero para as geracdes futuras e pela garantia da
admiragdo para sempre nelas despertada. Enquanto, inversamente,
as op¢Oes erradas arrastariam os seus autores 4 condenacio eterna
dos que, sucessivamente ao longo dos tempos, delas fossem
tomando conhecimento. A histéria ocuparia assim, com vantagem, o
papel até ai desempenhado pelo mito do Hades.

Até ao dealbar do historicismo, quando os acontecimentos
histéricos deixam de ser vistos apenas como factos que servem de
guias de conduta moral ou de exemplos a aproveitar pelos politicos
€ passam, entdo a ser encarados como fendémenos histéricos que
obedecem a procedimentos logicos especificos, a concepgio de
histéria que temos vindo a analisar, partilhard com a visio
providencialista cristd, um lugar de relevo.

Detenhamo-nos, agora, um pouco sobre esta Gltima.

2. A Teologia Cristi e a HistOria

O cristianismo, ao veicular a ideia de que o mundo e o homem
tiveram uma origem e, como tal, terdo um dia um fim, vird refutar a
nogio classica do tempo como ciclo eterno e, consequentemente,
romper com 0s pressupostos fundamentais da anilise até agora
exposta. Partilhando, embora a crenca na importincia em si do
conhecimento de certos factos singulares, que possam servir de
exemplo a imitar pelos homens vindouros, o cristianismo desvaloriza
a vida terrena do homem ao encard-la como mera possibilidade de
expia¢io do pecado original e consequente oportunidade de
conquista da salvacdo da alma, na futura vida eterna além-tamulo.
Para a doutrina cristd, nada é imortal excepto o individuo, porque
dotado de alma. Esta mudanca radical de horizontes quanto a
questdo da imortalidade do homem, acentua, naturalmente, o
desinteresse pelos problemas politicos, que ja se fazia sentir desde o
declinio da polis e origina a inversio de posicionamento perante
alguns aspectos do pensamento, atras descritos.

Ainda que de importincia universal, o nascimento e a morte de
Cristo sdo acontecimentos Unicos e irrepetiveis historicamente como
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anunciou Santo Agostinho, o primeiro, dentro do contexto do
pensamento cristdo, a questionar-se sobre o papel da histdria. Apesar
de aceitar a dicotomia platénica entre dois mundos, neste caso o dos
homens e o de Deus, Santo Agostinho*® entendia que o primeiro s6
encontrava justificacdo, se entendido como simbolo de uma ordem
superior imanada do mundo divino.

A sua reflexdo foi ocasionada pela queda de Roma, em 410, que
fora interpretada por todos os povos do Império, cristdos e pagios,
como um acontecimento de decisiva importdncia, atribuindo-se uns
€ outros, reciprocamente, a culpa dessa tragédia. Na Cidade de Deus,
Santo Agostinho deixa clara a mensagem de que, neste mundo finito
e perecivel, os factos concretos nio tém qualquer relevincia ou
significado em si mesmos. O periodo anterior ao nascimento de
Cristo deve avaliar-se como uma etapa de preparacio necessiria ao
advento desse acontecimento Gnico e fundamental e o periodo
posterior deve apreciar-se como uma época de que o homem dispde
para, mediante a sua ac¢io livre, se preparar para enfrentar o
veredicto do Juizo Final®. Assim, a histéria fornece apenas o
enquadramento espacio-temporal onde a Igreja, pela difusio da
palavra de Cristo, poderd guiar a humanidade no caminho da
salvacdo, abrindo-lhe, pela fé, as portas da comunidade eterna ou
cidade de Deus.

A narragdo dos factos passados pode considerar-se histérica,
porque cronoldgica, mas nela permanece ausente a preocupacio de
os encadear uns nos outros de descobrir causas ou efeitos, na
medida em que tudo resulta, sempre e s6, da vontade divina que, em
qualquer altura, se pode manifestar intervindo no curso natural dos
acontecimentos. A vida da humanidade segue, assim, o plano do seu
Criador divino e todo o percurso historico €, pois, uma peregrinacio

” A “Cidade de Deus”, escrita entre 412 e 426, pretende, para além de uma
profunda refutacio teérica do panteismo, expér as origens e o destino da Igreja
fiundada por Cristo.

® Collingwood designa por apocaliptica esta divisio histérica entre dois
perfodos distintos: um de trevas, em que o sentido se desvela “a posteriori” pelo
nascimento de Cristo e um de luz, onde tudo o que acontece tem naquela revelacio
prévia, a sua razdo de ser. Serd esta divisdo principal, no antes e depois de Cristo,
que estard na base da pritica corrente de subdividir a histéria em épocas ou periodos
a que se atribuem caracteristicas especificas e que se iniciam por um acontecimento
marcante que rompe com os aspectos que simbolizavam o passado recente. In “Ideia
de Histéria”, op., cit., pp.74-75.
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em direc¢do a um s6 alvo, perfeitamente definido, sem que os
homens possam compreender a forma como a Providéncia actua no
seu quotidiano real ao fazé-los instrumento de um designio superior
que nio conhecem e, muito menos, dominam. Desta forma, o
significado da histéria encontra-se em algo exterior a ela, ou seja, na
eternidade que premeia ou castiga as opcdes tomadas nesta vida
terrena.

E nesta abordagem que, pela primeira vez, se exprime com
clareza, a distingdo entre o que é a inteligibilidade total da histéria,
que s6 a mente divina alcanga, e o humano entendimento dos factos
isolados que vido ocorrendo e que vio sendo registados, com o ja
salientado desejo de que sirvam de licdo para o futuro.

Pela primeira vez também, (e devido a este novo sentido de
tempo rectilineo (por oposi¢do a nocdo classica de eterno retorno) é
possivel ler a histéria como um itinerdrio a percorrer pela
humanidade na esteira de um fim especifico, introduzindo-se o
conceito de progresso que, ainda que circunscrito ao campo moral,
vai alargando fronteiras 2 medida que a fé cristi se expande.

Nio podemos deixar de abrir aqui um paréntese na nossa
andlise, para salientar que, do nosso ponto de vista, ao falarmos,
neste contexto, de tempo rectilineo e de progresso, estamos a apelar
para conceitos cuja interpretagido nido ¢ totalmente pacifica. A nogido
de recta implica, por defini¢do, a impossibilidade de privilegiar
qualquer um dos infinitos pontos que nela queiramos considerar.
Deste modo, a teologia cristi que, como ja assinalamos, encara o
nascimento de Cristo como um marco em torno do qual se explicam
os acontecimentos que o precedem e que lhe sdo subsequentes, nio
traga, em rigor, uma recta mas um plano inclinado descendente,
desde o paraiso addmico até ao ano zero da cronologia € um plano
ascendente, a partir dessa data. Assim, ao designarmos a visdo cristd
de tempo como rectilinea, estamos a utilizar o termo um tanto
abusivamente e apenas como anténimo de circular.

Da mesma maneira, e na medida em que é posto em causa o
conceito classico de uma natureza humana tendencialmente boa e
governada pela razdo, errar nio é mais sindnimo de
desconhecimento, superdvel pelo labor dos homens. A acgdo
humana nio é planeada por uma razdo consciente das
consequéncias previsiveis desencadeadas pelos seus actos, mas €
espicacada pelo desejo cego que caracteriza a nossa natureza
pecadora. O homem continua a ser o responsivel Gnico pelo seu
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destino, mas as suas atitudes ndo sio guiadas pelo seu limitado saber
e sim orientadas por Deus, quando o0 homem é merecedor da graca
de, por Ele, ser conduzido para fins dignos. Assim, ao falarmos de
progresso moral, estamos a entender por tal, a aceitagio por parte
dos homens da exegese que a Igreja faz da Palavra de Deus, que
revela uma verdade totalmente criada que a progressiva consciéncia
que os homens poderio ter dela, nio modificardi em nada. A
hermenéutica desempenha, entio, um papel de particular relevo,
porque agir bem ou mal depende de uma traducio plurivoca
(porque ha virias Igrejas cristis) e falivel (porque como todas as
instituicbes a Igreja €, também ela, constituida por homens) da
vontade divina. Neste sentido, poderemos dizer que a teologia ndo
1é a histéria, mas a Palavra que 1é a historia.

Um exemplo do que acabamos de dizer, é o autor que
abordaremos de seguida.

Explicando como o Império Romano, em todas as suas facetas,
favorece, de diversas maneiras, o cristianismo, seri Bossuet* a
expressar, de forma mais cabal, a concepg¢io providencialista da
histéria, no Discurso sobre a Histéria Universal, publicado em 1691.
Escrito como tomada de posi¢do contra o que ele ajuizava ser a
petulidncia racionalista, nomeadamente de Espinosa®, de tentar
submeter Deus as leis da natureza, este resumo da histéria universal,
centrado no relato da ascensio e queda dos impérios, revela que o
processo histérico é o mesmo em todo o lado, ja que todos os
homens sio iguais perante Deus, nio havendo lugar para ragas ou
grupos privilegiados, porquanto todos fazem parte de um todo que
€ a espécie humana.

Mais importante, ainda, € o propésito de Bossuet em demonstrar
que a aparente desordem, “desrazdo” e injustica presentes nas varias
situagbes que envolvem o quotidiano dos homens, tem o aval da
vontade divina que ordenou os assuntos humanos com uma
finalidade, que supera os interesses meramente seculares e que
transcende, também, a capacidade de inteleccio humana.

# Jacques Benigne Bossuet, foi um famoso orador e tedlogo catélico, tendo
exercido, entre 1671 e 1681, as fun¢des de tutor do delfim (pai de Luis XV).

* No “Tratado Teolégico-Politico”, Espinosa analisa a Biblia nio como uma obra
sagrada, mas como um livto humano recheado de erros € incoeréncias que é
necessirio deslindar,
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De facto, os homens, nem individual nem colectivamente,
gozam de total autonomia nas suas ac¢des, nem tdo pouco, disfrutam
de uma consciéncia precisa das implicagdes da suas atitudes. No
entanto, tudo o que fazem, acaba, involuntariamente, por intervir na
realizacdo dos objectivos divinos, que nio sio decifraveis pela razao,
como ja sublinhdmos, mas que nos sio revelados pela Igreja e aos
quais podemos aceder pela fé.

Nesta antecipag¢do religiosa da “asticia da razdo’ hegeliana,
Bossuet destaca no relato histérico, a fun¢io, eminentemente
utilitaria, de desvendar aos homens e, sobretudo, aos chefes
politicos?, o plano divino sobre a humanidade, de modo a poder
facultar-lhes o verdadeiro sentido da histéria, s6 perceptivel se os
acontecimentos temporais forem integrados nas razdes mais
profundas da histéria sagrada.

Cremos poder, entdo, concluir que os tedlogos cristaos retiveram
da Antiguidade Classica a percepgao da histéria como exercicio
pedagdgico. A narrativa de acontecimentos excepcionais conserva
todo o seu valor de paradigma a imitar.

Contudo, enquanto os Antigos deificavam a palavra porquanto
o logos era a manifestagdo do divino no homem como meio de dar
a conhecer os feitos herbicos e exortar 4 sua superagdo, na Idade
Média, o importante € o individuo em si como criatura de Deus e,
nessa medida, os seus feitos s6 valem como sinal revelador de um
sentido transcendente e oculto, que s a palavra sagrada de Deus
iluminaria.

A ténica deixa de colocar-se nos actos para valorizar os agentes,
visto que, a historia é o registo das relagdes do homem com Deus.
O seu caricter torna-se, simultaneamente, universal, porque a
descricdo do aparecimento das varias racgas e civilizagdes remete para
uma origem Unica do homem e providencial, porque esse percurso
tem, para todos, uma direc¢do tracada e uma meta definida e
definitiva a atingir.

3 O “Discurso sobre a Historia Universal”é dedicado ao filho de Luis XIV.
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3. A Idade Moderna

E razoavelmente pacifico considerar que o pensamento
filosofico moderno nasceu com a decisio radical de Descartes® de
duvidar de tudo, até encontrar algo de que pudesse estar
absolutamente certo. A sua divida metodica tinha origem nas
profundas alteragdes verificadas, a todos os niveis, nos séculos XVI
e XVII que assistiram, com o espantoso desenvolvimento das
ciéncias da natureza, 4 derrocada de algumas certezas até ai
indubitaveis. .

As descobertas tedricas de Copérnico, Kepler e Galileu e a
concomitante invenc¢do de instrumentos como, por exemplo, o
telescopio, que revelam ao homem uma percepgio da realidade que
os seus sentidos ndo lhe facultavam, fundamentavam a davida
cartesiana, que sustentava que, na busca da verdade e do
conhecimento, o homem ndo pode confiar espontaneamente nem
nos sentidos, nem na razio. Da certeza do pensamento, donde
decorre a certeza da existéncia (“cogito ergo sum”), partird entdo
Descartes, para a reconstru¢io cientifica do mundo fisico, com base
no modelo de clareza e distincdo das ideias matematicas.

A partir deste contexto, Descartes assinalava a oposicio
essencial entre filosofia e historia quanto ao objecto e finalidade de
ambas, sublinhando que o tipo de saber atingivel pelos
historiadores, poderia satisfazer uma certa curiosidade diletante
sobre €pocas remotas e generalizadamente desconhecidas, mas
jamais estaria em condig¢des de afirmar quaisquer verdades de indole
cientifica. A negacdo da histéria como ciéncia, baseava-se no
argumento fundamental, de que ela se reportava a descricio, nunca
rigorosa, logo necessariamente deformadora, de factos isolados e
fortuitos, onde era impossivel descortinar uma ordem e, portanto,
uma coeréncia passivel de ser explicitada. Dada a, j4 comprovada,

* Esbogada nos primordios da revolugio cientifica do século XVII, a sua obra
deu um contributo fundamental quer para a matemdtica, quer para a filosofia. Tendo
dedicado uma especial atengio as relagdes entre o corpo e a alma, como as duas
entidades que compdem os seres humanos, Descartes valorizava o espirito como a
fonte do conhecimento , da imaginacio e da vontade, tendo, consequentemente,
influenciado os pensadores racionalistas a0 centrar a investigacio filoséfica na
questio epistemoldgica.
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falibilidade dos nossos sentidos, a andlise de factos empiricos
avulsos, ndo garantia a certeza cientifica de coisa nenhuma e era,
nessa medida, irrelevante?®,

Sera Vico ¥, ainda na fronteira entre o pensamento clissico e o
moderno, que instaura o conceito moderno de histéria ao valorizar,
ndo as origens da humanidade ou as finalidades a atingir por ela,
mas o processo de desenvolvimento humano que percorre varias
fases desde o seu aparecimento.

A nogdo de Providéncia, que na teologia cristd permitia, como
acentuamos, conferir a histéria um grau de inteligibilidade global
(que escapava a parcelar anilise humana dos pequenos episddios
que construiam essa totalidade) embora ainda ocupe um lugar
central no discurso de Vico sobre a histéria, ja o partilha com uma,
ainda que incipiente, nog¢do de progresso das capacidades humanas,
que nio se detecta, por razdes diferentes, nem na Antiguidade nem
no pensamento de inspiracdo cristd. Este Gltimo, porque entendia os
homens como criaturas de Deus, subentendia, naturalmente, que a
natureza humana estava definida e era imutivel. O pensamento
grego porque, dada a noc¢io de tempo ciclico, distribuia a historia a
tarefa Gnica de se debrugar sobre o passado para colher modelos
actualiziveis no presente e encarava o futuro como um eterno
regresso ao passado.

B 9. e quando se é excessivamente curioso das cousas que se faziam nos
séculos passados, fica-se ordinariamente muito ignorante das que se praticam no
presente. (...) e que mesmo as historias mais fiéis, embora ndo mudem nem aumentem
o valor da cousa para as tornar mais dignas de serem lidas pelo menos omitem quase
sempre as mais baixas ou menos ilustres circunstdncias, donde resuita que o restante
ndo parece tal qual é, e que aqueles que regulam os seus costumes pelos exemplos que
deles tiram estdo sujeitos a cair nas extravagdncias dos paladinos dos nossos
romances e a conceber designios que excedem as nossas for¢as.” Descartes, “Discurso
do Método”, Lisboa, Livraria S da Costa Editora, 1973, pp.8-9.

% Podemos considerd-lo o precursor do historicismo, isto é, da ideia de que a
hist6ria, como expressio da vontade humana, é a base do conhecimento de qualquer
ciéncia da humanidade. Refutando Hobbes e Espinosa, que defendem a
imutabilidade da natureza humana, Vico entende que os seres humanos sio
entidades histéricas e que a sua natureza evolui ao longo dos tempos.Assim, vé cada
época como uma totalidade, na qual os diversos aspectos cuiturais - arte, religido,
filosofia, politica e economia - estdo interligados e encara o mito, a poesia e a arte
como as chaves mais importantes para a descoberta do espirito especifico de cada
cultura. Baseada nesta concepg¢io geral, a “Scienza Nuova”, tomando como modelo
Roma, tracari o desenvolvimento das grandes culturas em ciclos de nascimento e
decadéncia.
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A aposta de Vico vai ser tentar reverter o raciocinio de Descartes,
contrapondo ao critério de verdade cartesiano que, como vimos,
tinha por modelo a matemitica, a ideia de que o verdadeiro
conhecimento depende de dois factores fundamentais: a capacidade
de compreensio e a adequacdo do pensamento ao real. O primeiro
aspecto ja se manifesta nos raciocinios matematicos pela intuicio e
dedu¢do, mas o segundo s6 se encontra presente na historia, onde
os homens sdo simultaneamente criadores e criaturas. Na verdade,
a historia tem sobre as ciéncias da natureza as mesmas vantagens
que a matematica, inteligivel pelo homem porque € a sua mente que
cria os conceitos com que opera, sem as desvantagens que aquela
apresenta, relativamente a0 mundo fisico, de se situar num terreno
alheado do real concreto. Isto é, ao pretenderem conhecer a
natureza que foi criada por Deus, os homens revelam uma ambicio
desmesurada embarcando num projecto condenado ao fracasso ab
initio, visto que conhecer, como a ciéncia moderna provara, nio é
ter a certeza da coisa em si, é sim, compreender como as coisas se
tornaram no que sao ou, mais modestamente ainda, no que nos
parecem ser. Ao qualificar algumas ideias como claras e distintas,
Descartes ndo provara a verdade da sua crenca, mas tio s, a sua
crenga nessa verdade.

E, pois, necessirio, como a perspectiva empirista de Locke
acentua, estabelecer os limites do conhecimento humano, distin-
guindo o que € provivel, do que ndo é possivel conhecer. De tudo
isto, Vico concluird que s6 se conhece o que se cria (“verum et
Jactum convertuntur”).

Se o mundo civil € o Unico que foi construido pelos homens,
serd por certo mais prudente tentar decifri-lo a ele, do que a
natureza de criagdo divina?. O historiador, como homem que sofre
as mesmas limitagdes de todos os outros, pode reconstituir o
processo pelo qual as instituicdes humanas se originaram e se desen-

7 (.. este mundo civil foi certamente feito pelos homens, pelo que se podem e
devem encontrar os seus principios nas modificacdes da nossa propria mente. A quem
reflicta sobre isto deve causar espanto que os fil6sofos tivessem submetido todas as suas
energias ao estudo do mundo natural que, sendo obra de Deus, s6 ele conbece; e que
se descuidassem de meditar sobre o mundo das nagoes, isto €, sobre 0 mundo civil
que, por ter sido feito pelos homens, estes poderiam chegar a conbecé-lo.”

Vico, “Ciéncia Nova”, apud., Gardiner, “Teorias da Histéria”, Lisboa, Fundagio
Calouste Gulbenkian, 1984, p.22.
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volveram e a historia poderd, desta forma, ser mais exacta e rigorosa na
descoberta da verdade, do que outras ciéncias que a procuram num
campo que transcende os dominios controlados pelo homem %,

E a ruptura com o anterior entendimento da histéria como
simples relato de factos singulares, que permite considerar Vico
como um dos fundadores da moderna historiografia cientifica, ja que
os casos particulares sé adquirem inteligibilidade como partes de um
processo evolutivo. Se a verdade ndo é acessivel pela pura
contemplacio, 2 maneira platénica e se a natureza criada por Deus
permanecera, por esse motivo, para nds, misteriosa e indecifravel,
resta voltarmo-nos para a Unica realidade integralmente da nossa
responsabilidade: a histéria onde agimos. E nela que Vico vai tentar
vislumbrar o pensamento humano, por detrds das diversas
realizacOes das diferentes épocas e civilizacdes.

A Nova Ciéncia, editada em 1795, antecipa as ideias
fundamentais das filosofias da histéria e vird a exercer uma grande
influéncia no pensamento posterior, que se fard sentir, sobretudo, a
partir da traducio para francés, feita por Michelet em 1827 %.

Na medida em que encara a histéria como ciéncia, Vico vai
preocupar-se em encontrar as coisas comuns a todos os homens de
todas as épocas para, através delas, apreender os principios
universais e eternos (finalidade comum a qualquer ciéncia) que
possam aplicar-se aos casos particulares e explica-los.

Neste caso concreto, trata-se de encontrar o que de permanente
existe nas varias nacdes e nas suas variadas realizacdes: costumes,
leis, formas de sociedade, governos, linguagem ou religido.
“Observamos que todas as nagées, tanto bdarbaras como civilizadas,
embora fundadas separadamente - por estarem distanciadas umas
das outras por espagos enormes de tempo e lugar - mantiveram estes
trés costumes humanos: todas tém alguma religido, todas celebram
matrimonios solenes, todas sepultam seus mortos; (...). Por esta razdo
tomdmos estes trés costumes eternos e umiversais como os irés
primeiros principios desta ciéncia. .

# Vico ignora todo o trabalho desenvolvido por Galileu, que vai precisamente
no sentido de defender que, seguindo os passos de Deus na natureza, 0 homem
pode ascender ao conhecimento.

» Mondolfo R., “Problemas e Métodos de Investiga¢cao em Histéria da Filosofia”,
op. cit., pp.65-69.

* Vico, “Ciéncia Nova”, apud., Gardiner, “Teorias da Hist6ria”, op., cit., p.23.
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A tese que Vico pretende ilustrar é a de que, apesar de toda a
diversidade de costumes humanos e de circunstincias exteriores,
nomeadamente fisicas, que condicionam diferentemente os homens
em diferentes épocas, e que dio, por isso, lugar a diferentes
culturas, existe um fundo comum a todos os povos que mostra, sem
sombra de davida, que a humanidade é uma s6. Esta constatacio
permite-lhe distinguir, na evolugio conjunta do género humano, trés
etapas (que denomina como idades: dos deuses, dos herdis e dos
homens) que denotam um progresso indesmentivel no caminho
percorrido desde as primitivas civilizacdes da anarquia, do temor
religioso, dos costumes selvagens, da escrita hieroglifica e da
linguagem poética, para as suas formas mais tardias, caracterizadas
pela ordem, pelos costumes civilizados, pelo pensamento racional,
pela linguagem abstracta e pelos governos democriticos.

Porém, este caminhar progressivo nio desemboca num fim
definitivo ou numa realizacdo plena, como acontecia na
interpretacdo teoloégica que o precedeu, ou nas filosofias da historia,
que lhe sdo posteriores. Pelo contririo, todo o curso (corso) conduz
a decadéncia e a queda, ap6s o que recomega um novo barbarismo,
num recurso (ricorso) que € um ressurgimento do processo antes,
aparentemente, concluido.

“A natureza dos povos comega por ser cruel, depois severa, mais
tarde benigna, refinada posteriormente e, por dltimo, dissoluta.” .
Estd encontrado o padrio que, segundo Vico, revela o significado da
histéria: um eterno movimento ciclico que, no entanto, como
veremos, nido se confunde com a repeticdo ininterrupta do ciclo
c6smico natural, proposta pelo pensamento classico, ou pelo
rotativismo permanente de fases fixas, de acordo com a visdo
Renascentista expressa no pensamento pessimista de Maquiavel,
para quem, dado que a natureza bhumana ndo muda mais do que
0 céu ou 0 sol, a solugdo estarid sempre em regressar as instituicdes
originais, ainda ndo corrompidas pela caricter deficiente da
generalidade dos homens.

De acordo com a explanagio de Vico, os homens sio
compelidos a acgdo, inicialmente pela necessidade, depois
procurando a utilidade, mais tarde exigindo ji o conforto e o prazer

% 1d.,ibidem, p.19.
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e, finalmente, deitando tudo a perder, serio apenas guiados pela
luxdria. E em fun¢do destas sucessivas motivagdes, que se vio
erigindo os diversos estidios de desenvolvimento histérico
observiveis em todas as nacdes™,

Ora, se todas as nagdes atravessam esta sequéncia, Vico, como
cristao, infere que esse principio universal e eterno - que propicia a
tal ordem e coeréncia que Descartes reclamava serem exigéncias
basicas a qualquer abordagem cientifica - afinal existe, porque
introduzido pela Providéncia divina. E ela que garante a vitéria da
sociabilidade - manifestada primeiro na familia, em seguida na
sociedade civil, depois no Estado e, por fim, no conjunto da
humanidade, através dos tratados celebrados entre as nacoes - sobre
0 egoismo natural do homem que permanece como tentacio de cada
um a perseguir apenas os seus proprios interesses em defesa do seu
amor proprio: “Assim, o que regula toda a justica dos homens é a
Justica divina, que é administrada pela providéncia divina para
Dpreservar a sociedade bumana.”»,

E, pois, a Providéncia que se deve a salvacio da humanidade,
nao porque aquela nog¢do remeta para um conceito definivel 2 luz de
parimetros estritamente religiosos, no sentido de ser legitimo
interpreta-la como interven¢do divina que se manifestasse
directamente no decorrer dos acontecimentos naturais, retirando aos
homens liberdade e responsabilidade mas, tio somente, como
garante de um percurso unitirio e coerente, que salvaguarda a
humanidade do dominio do egoismo individual. A accio da
Providéncia divina, propiciando ocasides, criando oportunidades,
despertando curiosidades, assegura uma maior racionalidade ao
percurso histérico, que faculta uma leitura cuja inteligibilidade é
muito superior 2 permitida pelo recurso ao factor aleatério, como tal
perturbante e inexplicivel, que o conceito clissico de fortuna ou
destino implicava. ‘

Apesar de recuperar a concepgio da Antiguidade, quanto ao
entendimento do tempo como um eterno retorno permanente, em
Vico essa ideia nio traduz a fatalidade de uma repeticdo interminavel
da mesmidade, nem pessimismo quanto i possibilidade de

¢ "(...) historia ideal eterna percorrida, no tempo, por cada nacdo, através do
seu nascimento, crescimento, maturidade, decadéncia e extingdo.” 1d., ibidem, p. 19.
» 1d., ibidem, p.24.
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progresso. Como vimos, ela é assumida como a alternativa a uma
decadéncia definitiva (que os exemplos concretos da historia
parecem poder atestar), representando um novo recomeco que,
embora sendo um retrocesso em relacio 4 fase imediatamente
anterior de maior esplendor é, em simultineo, um principio
esperancoso de um novo ciclo progressivo, que resgatard novamente
a humanidade ao barbarismo, pelo triunfo, sempre provisério, da sua
natureza social.

Eis uma nova versio implicita, do conceito ainda nio
manifestado, de asticia da razdo, que conduz i realizagdo de fins
universais insuspeitados, através da perseguicio de objectivos
individuais. Assim sendo, se as ac¢des do homem nio reflectem
inteiramente o seu querer, porque algo que o transcende o guia para
finalidades que ultrapassam a mesquinhez do seu interesse pessoal,
libertando-o de limitagcdes e oposi¢des colectivamente intolerdveis e
irresoliveis, o que tem importincia histérica ndo sido os
acontecimentos isolados. O que é preciso analisar é a totalidade do
processo, que se desenrola a partir de uma origem em direc¢ido a
um fim, o que possibilita ao historiador disfrutar de uma visio global
do conjunto cujo significado lhe cabe desvelar.

Contudo, esta tarefa de capital importincia tem dificuldades
especificas em que & preciso atentar. Nio podemos esquecer que
uma das mais importantes licdes a retirar da obra de Vico é que, para
este autor, o que houvera sido o grande erro das anteriores
explanacdes justificativas sobre os factos historicos, fora a aplicacgio,
necessariamente desfasada no tempo, de pontos de vista e juizos de
valor baseados nas convicgdes contemporineas dos analistas da
historia, para julgar os homens que, no passado, a foram edificando.

Vico rejeita, em absoluto, a validade de um conceito abstracto
de natureza humana que se mantivesse inalterivel ao longo dos
tempos e que, por isso, credibilizasse comparagdes entre homens de
lugares e épocas muito distanciadas, como se estivéssemos a falar de
uma Unica e definitiva realidade. Segundo ele, e como ja referimos,
os homens evoluem nos seus sentimentos e na sua razio e as suas
escolhas e atitudes atestam-no. Dai que as nag¢des, enquanto
realizacdes colectivas, tivessem distintas e identificaveis fases de
desenvolvimento.

A histdria, porque feita pelos homens, é por eles inteligivel mas,
nio de uma forma espontinea ou imediata, e sim como fruto de um
esforco consciente de captar as relacdes entre as varias formas de
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exteriorizar as emogdes € a razdo humanas. S6 a percepgio correcta
deste facto nos permitird entrar no mundo préprio de cada etapa de
desenvolvimento e ajuizd-la sem preconceitos anacrénicos que
deturpariam a coeréncia interna que, sem sombra de davida, Vico
considera caracterizar cada uma delas.

Em sintese, o conceito de Providéncia, quer na versao mais
ortodoxamente religiosa de Bossuet, para quem a histéria dos
homens €, meramente, o desenrolar de um plano divino de que sio
conhecidos o principio e o fim, quer na versio mais imanentista de
Vico, para quem a histéria é a manifestacio da razio divina no
proprio processo evolutivo do género humano, implica sempre a
ideia de um trajecto, previamente tracado por Deus e escrupulo-
samente cumprido pelos homens, ainda que estes nio tenham disso
consciéncia.

Passa a ser, entdo, privilégio do historiador, que tem por missio
observar e relacionar os factos entre si, a possibilidade de prever
acontecimentos, ja que se debrug¢a sobre uma realidade que pode ser
contemplada como um todo acabado, sendo nesse olhar abrangente
que o sentido se esclarece.

Neste contexto de uma progressiva consciencializacio da
possibilidade que a histéria encerra de gerar previsdes acertadas
sobre o futuro da humanidade, devemos reflectir um pouco sobre a
figura de Montesquieu*, pela influéncia que as suas ideias exerceram
nos iluministas franceses.

*Montesquieu tornou-se uma figura literaria de primeiro plano ao publicar, em
1721, uma corrosiva sitira as instituigdes politicas e religiosas francesas, a que deu o
nome de “Cartas Persas”. A sua fama alargar-se 4 a toda a Europa, com a publicagio
do livro “Causas da Grandeza de Roma ¢ seu Declinio”, onde sublinha a for¢a das
virtudes civicas da repuUblica, por oposi¢io i fraqueza revelada pela tirania.”O
Espirito das Leis”, concluido em 1748 e nitidamente influenciade pelas concepcdes
politicas de Locke, € um estudo comparativo dos trés tipos de governo que considera
existirem: a reptblica, a monarquia e o despotismo, cujo critério distintivo sdo as
nog¢des de natureza e principio. Abandonando, tal como Vico, o conceito de natureza
humana como algo definitivamente estabelecido, mas continuando a acreditar que
existe uma esséncia comum especifica da espécie humana, que revela facetas
diferentes conforme as condi¢des naturais onde se desenvolve, assume, de acordo
com isso, uma posi¢do relativista quanto 2 definicdo de melhor governo. No entanto,
defende, em qualquer dos casos, a separac¢io de poderes como garante da liberdade
individual e dai a sua influéncia no pensamento liberal e, mais concretamente, nos
autores da Constitui¢do dos Estados Unidos da América.
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O objectivo da sua obra de maior envergadura, O Espirito das
Leis, hoje considerada como percursora da anilise posteriormente
desenvolvida pela sociologia moderna, consistia em examinar as leis
¢ costumes, os mais diversos, dos mais variados povos da terra, em
ordem a encontrar uma explicagdo para essa diversidade, a qual ndo
se reduziria a interpreta¢do simplista que via no capricho, no arbitrio
ou na fantasia dos homens, a justificacio de tal dissemelhanca.

“A lei, em geral, é a razdo bumana, enquanto governa todos os
Dpovos da terra; e as leis politicas e civis de cada nacdo devem ser
apenas os casos particulares onde se aplica essa razdo humana.”>.
Para Montesquieu era, pois, necessirio desvelar o “espirito geral’ das
leis, por detrds da aparentemente inexplicivel variedade de regras
que, no entanto, e porque provenientes da razio humana,
obedeciam a certos principios que era preciso deduzir da propria
natureza das coisas: “As leis, em seu significado mais extenso, séo as
relagbes necessdarias que derivam da natureza das coisas; e, neste
sentido, todos os seres tém as suas leis; a Divindade possui suas leis;
o mundo material possui suas leis; as inteligéncias superiores o
bomem bossuem suas leis; os animais possuem suas leis; o homem
possui suas leis.” *. Assim, escudado pela impossibilidade logica de
utilizar, com o homem, critérios diferentes dos que estdo na base da
anilise de todos os outros objectos de estudo, Montesquieu defende
a ideia de que, sob 0 amontoado de eventos caéticos que a historia
parece acumular, existe uma ordem regida por leis constantes que
podem ser entendidas através da descoberta das causas que estio na
origem de determinados factos, das condi¢des naturais que os condi-
cionaram e das relagdes de coexisténcia e dependéncia entre eles.

Ha, porém, uma particularidade que nio pode ser descurada: a,
especificamente humana, capacidade de transgressio especifica-
mente humana, que subverte qualquer hipétese de um juizo
determinista acerca do comportamento da humanidade. “O bomem
enquanto ser.fisico é, assim como os outros corpos, governado bor leis
invariaveis. Como ser inteligente, viola incessantemente as leis que
Deus estabeleceu e transforma as que ele mesmo estabeleceun.””. Ou
seja, as leis historicas a que o homem esti sujeito ndo sio

* Montesquieu, “O Espirito das Leis”, op., cit., pp. 16/17.
*Id., ibidem, p. 11.
¥ 1d., ibidem, p. 13.
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impositivas, numa acepg¢éo fatalista do conceito que excluiria a sua
liberdade de movimentos. De facto, embora condicionando os
acontecimentos, elas nio lhe determinam um caminho Unico ou
uma direc¢do especifica. Por outro lado, as decisdes tomadas pelo
homem nio sio nem autdénomas nem aleatdrias porque, ndo sendo
ele um ser passivo que reaja automaticamente ao que o rodeia €, no
entanto, receptivo a influéncia de factores eminentemente fisicos,
como o clima, a qualidade do solo, a situag¢do ou dimensdo do pais
e, também, as condi¢des criadas por ele préprio como, por exemplo,
a organizacdo social adoptada, as crengas religiosas que professa, ou
as relacdes comerciais que estabelece com outros povos. A razio
que liberta 0 homem de todo o determinismo € a mesma que o
subjuga a reflexdo sobre esse exterior que o modela num ciclo
ininterrupto e aglutinador do eu e do outro.

E possivel, entio, compreender que a diversidade das leis
humanas nio se explica pelo acaso, nem exprime qualquer
convencionalidade mas, pelo contririo, as diferentes solugdes
encontradas, em diferentes épocas e lugares do nosso mundo,
demonstram que as leis que formam o espirito de uma na¢io sdo,
elas proprias, originadas por esse espirito, numa profunda simbiose
entre natureza e cultura.

Cremos ser notério, em Montesquieu, o propésito de persuadir
os homens das suas capacidades de construirem as condigdes que
lhes proporcionem uma maior felicidade, ji que sio dotados de
liberdade - é certo que finita porquanto manifesta na histéria - mas
numa histéria que eles proprios criam, na mesma medida em que,
por ela, sdo criados.

No livto que temos vindo a citar, esta introdu¢do sobre o
espirito das leis espelha, fundamentalmente, uma preocupac¢do de
cariz politico, ji que a tese de Montesquieu se desenvolve pela
analise das diferentes formas de governo testadas ao longo da
histéria e da adequacio que elas reflectem, relativamente a
conjuntura fisica e psicologica que lhes deu origem. Ora, esta
mesma conviccdo, segundo a qual as questdes humanas, 2
semelhanca do que acontece com os fenémenos da natureza, estao
sujeitas a uma ordem resultante de leis universais e, como tal,
decifravel, inspirara igualmente os iluministas franceses.

Como veremos, eles irdo interpretar essa ordem como
expressio de um lento, mas continuo, esfor¢o da razio em
desbravar caminho, pelo meio dos obsticulos colocados pelas
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paixdes do homem, até se tornar prevalecente nas decisdes oriundas
do espirito humano. Serd esse dominio da razdo, como guia das
actividades humanas, que resume a sua definicio do conceito de
progresso em historia.

4. O Iluminismo Francés

A especulacio histérica do chamado “século das Luzes’, que
assume como cruzada desferir um golpe mortal na leitura da histéria
como descoberta da sua esséncia no exterior de si mesma, isto é,
como desenrolar de um plano divino previamente tracado e
totalmente acabado, que dispensa o concurso consciente dos
homens, partilha, ironicamente, da sua caracteristica mais tipica: a
divisdo apocaliptica em dois periodos antagénicos. Fala, entio, de
um periodo de trevas que se prolonga até ao contemporineo
despertar do espirito cientifico e de um periodo de luz que se
projectard, gragas a esse acontecimento Gnico e determinante, num
futuro completamente risonho, porque liberto de supersticdes
tacanhas, geradoras dos erros das épocas precedentes.

Se, com Vico, a par da nocdo de Providéncia (conceito ainda
central em Bossuet) ja deparimos com a de progresso, ainda que
num sentido restrito e condicionado, com Voltaire assistimos a
substituicio integral da importancia conferida a primeira, pelo relevo
dado 2 segunda no que Lowith* considera ser a primeira “filosofia
da bistéria®, expressio criada pelo proprio Voltaire ®, ao publicar, em
1765, um livro com esse titulo“.

Realmente é como fildsofo que ele pretende abordar a histéria,
no que isso significa de tomada de consciéncia de que, mais
importante do que conhecer os factos singulares e efémeros que

* Lowith, Karl, “O Sentido da Histéria”, Lisboa, Edi¢des 70, 1991.

¥Sendo Voltaire um dos mais conhecidos vultos do Iluminismo francés, pela sua
obra filoséfica e pela colaboragio com os enciclopedistas, Diderot e d’'Holbach, ele
€, também, um dos criadores da historiografia moderna nio s6 pela exigéncia em
apoiar as suas narrativas histéricas unicamente em documentos auténticos mas,
sobretudo, por ter rompido com a concepgio tradicional da historia ao caracterizar a
civilizacdo, ndo apenas pelos factos politicos, mas, também, pelos aspectos sociais
econdémicos.

“ Voltaire, “La Philosophie de L'Histoire”, Paris, Col. Fleuron, 1996.
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compOem o relato histérico é, perceber neles, o espirito
caracteristico da época em que tiveram lugar e de que eles sio,
apenas, os sinais exteriores e superficiais. S6 a visdo e entendimento
global do momento que os retne, empresta significado is
transformagdes, que a humanidade vem sofrendo ao longo da sua
existéncia,

Voltaire escreveu, em 1756, o Ensaio sobre os Costumes e o
Espirito das Nagdes, retomando o Discurso sobre a Historia Universal
de Bossuet, no ponto em que este o concluira, isto €, no reinado de
Carlos Magno, e prosseguindo-o até ao reino de Luis XIV, com a
preocupa¢do de mostrar que a obra de Bossuet peca por se
considerar universal, quando fala apenas de quatro impérios da
Antiguidade (Egipto, Babilonia, Pérsia e Mesopotimia), cujo critério
de escolha é a sua relagdo com o povo judeu. Na interpretacdo de
Voltaire, este critério denota uma perspectiva que ndo é apenas
subjectiva, mas é, também, preconceituosa, sendo exigida pela
necessidade artificial de descobrir provas da intervencio da
Providéncia no curso empirico da histéria que, de outra forma, nio
seriam encontradas.

Assim, a “Historia Universal” de Bossuet ndo seria nem
universal, por esquecer as civilizacdes de largas e importantes zonas
do globo, nem verdadeiramente histéria, visto esse esquecimento ser
voluntirio e a escolha dos factos narrados ser feita em funcdo de
uma teoria prévia, que obedece a imperativos de fé, ao invés de ser,
como a razdo impde, a narrativa de todos os factos relevantes
conhecidos.

A denuncia, feita por Voltaire, de uma falsa interpreta¢do da
historia apoiada na visio religiosa que o cristianismo tem dela,
justifica-se pelo seu entendimento da religido como produto de uma
mentalidade retrégrada. Figura intelectual de destaque de uma época
que concentra os seus majores esforcos em secularizar todos os
sectores da vida e do pensamento humanos, Voltaire, como lembra
Collingwood na obra que temos vindo a citar, ndo teria, com certeza,
pejo em subscrever a posterior tese hegeliana que concebia a arte, a
religido e a filosofia como trés formas diferentes de expressio do
espirito humano, que se sucederam dialecticamente, 4 medida que a
razdo se impunha 4 imaginacio e a paixdo.

O espirito critico, relativamente a tradi¢io nido apoiada em
testemunhos indubitdveis, e a concomitante exigéncia a historia de
um critério de verdade e de destaque dos factos escolhidos para
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serem narrados, pela importincia das suas consequéncias no
desenvolvimento do espirito humano, justificam que Voltaire
subalternize as descricdes das empresas militares e dos feitos das
figuras de primeiro plano, ao entendimento da histéria como o
conjunto das actividades humanas, salientando o papel das
institui¢des, das crencas, das condi¢Ges materiais e das contribuicoes
artisticas e cientificas, no percurso dos povos de que nos da noticia.

O autor comega o seu ensaio pela China, que o Ocidente cristdo
conhecera gragas as descri¢des dos missionirios que se mostraram
impressionados, quer pela antiguidade, quer pela profundidade, da
cultura e moral chinesas. A intencio do autor &, exactamente,
sublinhar que se trata de uma cultura ndo cristd, mas muito mais
antiga e civilizada que a ocidental e cuja histéria era impassivel de
compatibilizar com a teoria do povo judeu como povo escolhido e
com a, dai decorrente, cronologia histérica da Biblia.

Passando depois a varias outras culturas e regides, como a India
ou a Ardbia, antes de chegar a Roma e ao cristianismo, Voltaire
reportard todos os factos culturais ‘de relevo, concluindo que
qualquer civilizagdo, que se define como tal por oposicdo a barbirie,
se deve ao desenvolvimento progressivo da razdo humana que se
manifesta em todos 0s campos de intervengdo do homem na histéria:
a ciéncia, a técnica, as actividades econdémicas, o direito, a moral.

Voltaire, um dos expoentes miximos do [luminismo, manifesta,
em consondncia com o sentir préprio da sua época, um claro
optimismo nas capacidades da razdo. Dai que, para ele, a histéria
tenha como objectivo fundamental comprovar a melhoria
progressiva da condi¢do humana, embora este progresso nio deixe
de enfrentar obstaculos responsiveis por periodos de regressio em
que a razdo ndo predomina e de que as religides e as guerras, sdo
as mais importantes manifestacoes.

Recusando ver nos acontecimentos histéricos uma orientacio e
intervencdo divinas, que esvaziariam de significado a confianca do
homem na sua razio como motor de aperfeicoamento e de
capacidade de construgio de um mundo progressivamente melhor e
mais feliz, a critica de Voltaire ndo é menos contundente quanto 2
perspectiva teleoldgica de Leibniz, que lhe permitia afirmar, num
ensaio de 1681 intitulado Discurso de Metafisica, que “vivemos no
melbor dos mundos possiveis”. Leibniz, conciliando a imagem de um
Deus sibio e bom com as reais catastrofes que assolam a vida do
homem, justificava a nossa incompreensio dessa aparente
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contradi¢gdo, quer pela ignorincia dos designios divinos, que
manifestam uma escolha livce mas orientada racionalmente e em
funcdo do bem, quer pela nossa incapacidade de visdo totalizadora
e portadora de significado global.

Ambas as explicag¢bes, tanto a religiosa quanto a filoséfica, para
poderem ser aceites como validas, remetem exclusivamente para a fé
e nisso reside o problema. Voltaire s6 acredita na razio. E nela que
encontra esse dado comum a todos os homens de todas as épocas e
lugares, que é capaz, na sua evolucio, de conduzir a humanidade,
perspectivada como Unica e, portanto, como universal, num caminho
de aperfeicoamento paulatino, que permitird aos homens criar um
mundo terreno, donde sejam banidos os aspectos tragicos e
demenciais.

Nio se trata ji da certeza cristd de um mundo perfeito,
subitamente ao alcance do homem depois do Juizo Final, mas da
confianca, baseada no poder da razio, na perfectibilidade do ser
humano que, de acordo com esta leitura optimista, a pouco e pouco,
se vai tornando visivel nos acontecimentos narrados pela histéria
universal, facto que fundamenta a cren¢a num progresso indefinido
e imanente.

Curiosamente - para quem deduz da pesquisa sobre o passado
histérico, a constatacio de uma evolucio, ndo constante, mas
progressiva da humanidade - Voltaire encara a esséncia da natureza
humana (emog¢des ¢ razio) como inalterada e imutavel, designando
por progresso, nio o aumento da razio, mas o alargamento da sua
zona de influéncia.

Voltaire, que se insere na linha de toda a vertente racionalista da
filosofia, a qual remonta a Platio, acredita que o progresso do
espirito humano se traduz pelo predominio da razdo sobre as
paixdes, pois sdo estas as responsaveis pelos erros dos homens,
quando motivados pela estreiteza dos seus interesses e ambicdes
egoistas, situacdo que a andlise esclarecida da razdo pode ultrapassar,
se nds privilegiarmos a sua voz ao escolhermos o caminho a seguir.
Como isso nem sempre acontece, porque a razdo pode ser silenciada
ou preterida, o progresso que podemos detectar na historia €,
frequentemente, interrompido por periodos de obscuridade e
regressio que, no entanto, € convicgdo do autor, vio sendo cada
vez mais espacados e raros, a medida que a razdo se vai erigindo em
guia das ac¢des dos homens.
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Este entendimento da histdria universal, como “o estudo dos
progressos sucessivos do género bumano”, ja fora explicitado por
Turgot " no Plano dos Dois Discursos sobre a Historia Universal de
1751, onde deparamos com o mesmo ponto de partida de Voltaire,
isto é, a convicgdo na imutabilidade da natureza humana e a mesma,
aparentemente contraditdria, crenca no progresso da humanidade.

Este dilema s6 se resolve examinando as condi¢des de existéncia
dos homens no mundo. E essa a tarefa da histéria. E nela, se o seu
estudo for suficientemente alargado no espaco e no tempo, que
podemos descobrir o caminho percorrido, desde os tempos
primitivos de temor e sujei¢do a natureza, ao tempo actual, palco de
um grande desenvolvimento técnico e cientifico, através do qual o
homem foi controlando essa mesma natureza e se foi libertando das
limitacdes que ela lhe impunha. Sdo, pois, as relacdes profundas e
reciprocas entre as condi¢des gerais e contingentes que condicionam
as accoes do homem e, por outro lado, a sua intervencio no mundo
que o rodeia, que a histéria tem de esclarecer .

Na perspectiva de Turgot, esse relato da formacido das
sociedades, do crescimento das nagbes, da ascensio e queda dos
impérios, das leis e formas de governo que assumiram, das
realiza¢des artisticas e dos avangos das ciéncias, tornara visivel, por
detrds dos eventos ditados por inten¢des apaixonadas que geram
conflitos inesperados e regressdes, um progressivo abrandamento
dos costumes, uma libertacio gradual dos despotismos, uma
generalizacio da mensagem de fraternidade e amor, com a qual o
advento do cristianismo ajudou a amenizar os aspectos mais
barbaros e sanguinarios do comportamento humano, caracteristico
dos tempos mais recuados.

Desta perspectiva optimista sobre o passado, que privilegia
como regra as manifestacdes da razdo, encarando como excep¢io as
demonstragdes de insensatez, retira Turgot a ilagio de que o

“"Turgot foi um discipulo dos fisiocratas tendo, enquanto economista, exercido
fung¢des no reinado de Luis XVI e escrito a sua obra de maior relevo, “Reflexdes sobre
a Formacdo e Distribui¢do das Riquezas”.

2 Y.) uma compreensdo verdadeira s6 pode ser conseguida quando (..)
reconhecemos a confluéncia da necessidade e da contingéncia no processo bistérico
(...) “Mondolfo R.,"Problemas e Métodos de Investigacio em Histéria da Filosofia”,
op., cit., p.70.
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indesmentivel progresso atestado pela histéria, s6 podia ter como
epilogo a perfeicio.

A teologia cristd prometera a plenitude como desenlace para a
historia da humanidade guiada pela providéncia divina. A filosofia da
hist6ria do iluminismo dispensa a intervengio do sobrenatural, porque
garante que o Criador dotou o homem de uma natureza capaz de
impdr, progressivamente, a razdo aos instintos e as emocdes. Torna se,
entdo, legitimo, admitir a substituicdo vantajosa da fé na transcen-
déncia, pela previsio 16gica de um futuro melhor em termos terrenos.
Permanece a subordinagido a um padrio teleoldgico, mas aproxima-se
¢ humaniza-se o paraiso prometido. Na versio de Turgot, esse estado
perfeito concretizar-se-a pelo respeito da igualdade, da liberdade e da
propriedade de cada um, assim como pela multiplicacio e justa
distribuicdo das riquezas econémicas e culturais, bens considerados
indispensaveis a uma vida feliz, nesta visio tipicamente setecentista
que di origem aos ideais da modernidade.

Em 1794 e, consequentemente, ji4 ap6s a Revolucdo Francesa,
Condorcet® escreve o Ensaio de um Quadro Histérico dos Progressos
do Espirito Humano, onde retoma as ideias de Voltaire e Turgot
sobre o progresso na historia, exibindo ai um opt1m1smo ainda mais
exagerado que o dos seus antecessores, quanto A possibilidade de
aperfeicoamento do espirito humano que, no seu entender, é infinita.

Para Condorcet, a historia universal é “C..) uma cadeia
ininterrupta entre o comego dos tempos histéricos e o século em que
vivemos (..)"* e a incapacidade de apreender este movimento
continuo, por parte dos historiadores, tem, segundo ele, uma
explicacao muito simples: “Até aqui, a histéria politica, tal como a da
filosofia e a das ciéncias, foi apenas a bistoria de alguns homens;
aquilo que forma verdadeiramente a espécie humana, a multiddo de
Jamilias que se sustentam quase inteiramente do seu trabalbo, foi
esquecido (...) somente os chefes retiveram os olbares dos
bistoriadores. . Neste contexto de uma postura democratizante, nio
€ de admirar a importincia de que se reveste, para o autor, a

“ Condorcet, mais do que qualquer outro escritor do Tluminismo, acreditou no
continuo progresso da humanidade desde que se valorizasse a educacio, a troca de
ideias, a emancipa¢ao das mulheres, a repablica e uma linguagem clara e universal.

“ in “ Oeuvres Complétes de Condorcet “, Tome VIII, Paris, 1804, apud,
Gardiner, “Teorias da Histéria”, op., cit., p.64.

s 1d., ibidem, pp.67/68.
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narracdo exaustiva de todos os factos relevantes de que hia
conhecimento sobre o passado, mas tendo sempre presente a
promessa de que ‘“(..) quer relatem uma descoberta, uma teoria
importante, um novo sistema de leis ou uma revolugdo politica,
esforcar-nos-emos por determinar as suas consequéncias para a parte
mais numerosa de cada sociedade (...) pois estd ai o verdadeiro
objecto da filosofia (...).” .

As mudangas histéricas, que a Revolu¢ido desencadeara perante
os seus olhos, s6 vém confirmar a sua certeza de que o progresso
podera ser mais ou menos acelerado mas é inelutdvel e, desde que
as condi¢des gerais de vida no planeta mudem radicalmente, um dia
o homem ascenderd a uma felicidade completa pelo crescimento
integral de todas as suas capacidades. Chegard o tempo em que
todas as nagdes, mesmo as africanas e asidticas que, do seu ponto de
vista, vivem ainda num estado infantil de barbirie e supersti¢do,
alcancardo o estado civilizacional de maturidade, ja atingido pelos
franceses e anglo-americanos.

“Se 0 homem pode predizer, com seguranga quase completa, os
Jenomenos cujas leis conbece; se mesmo quando lhe sdo
desconbecidos pode, segundo a experiéncia do passado, prever, com
grande probabilidade, os acontecimentos do futuro; por que razdo se
haveria de considerar como empresa quimérica a de tragcar, com
alguma verosimilbanga, o quadro dos futuros destinos da espécie
bhumana, segundo os resultados da sua histéria?” 7. Eis a
fundamenta¢io que, pelas razdes expostas, pretende cientifica, da
sua fé na “marcha do espirito humano” em direc¢io ao paraiso
terrestre. Na verdade, se a ciéncia baseia o seu conhecimento no
estudo das leis que regulam a natureza e que, por serem universais
e constantes, permitem, uma vez conhecidas, fazer previsdes
correctas sobre acontecimentos futuros ocorridos nas mesmas
circunstancias, torna-se evidente que também o estudo das etapas
principais percorridas desde a pré-histéria do homem até ao seu
estado actual garantira, nio s6 a compreensdo das leis que governam
O processo histérico, como o, dai decorrente, prognostico racional
do futuro da humanidade.

“ 1d., ibidem, pp.68/69.
7 1d., ibidem, p.69.
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Subjacente a esta leitura estd o principio de ordem e progresso,
mais tarde tornado famoso pela sociologia de Comte, que Condorcet
detecta na gradual difusdo e concrecio das ideias de liberdade e
justica nas sucessivas sociedades e que, segundo ele, faz prova real
da competéncia das faculdades humanas em suplantar a entropia
inicial das sociedades primitivas.

“Estas observagdes sobre o que foi o homem e sobre o que é hoje
conduzirdo depois ao conbecimento dos meios de assegurar e de acelerar
0S nOVos progressos que a sua natureza lhe permite esperar ainda.

Tal é o fim do trabalbo que empreendi e cujo resultado serd
mostray, pelo raciocinio e pelos factos, que ndo foi marcado qualquer
limite ao aperfeicoamento das faculdades bumanas (..).”. Estio
justificadas as esperangas quanto ao futuro da espécie humana, visto
que a sua perfectibilidade € indefinida e nunca pode ser regressiva.
Admitir o contrario seria duvidar da constincia das leis do universo,
o que invalidaria todo o tipo de conhecimento. Nesta conformidade,
a sua previsdo nio manifesta, segundo ele, nem arbitrariedade, nem
voluntarismo, mas tio s6 a legitima expectativa da desapari¢do futura
de tudo o que, ao longo dos séculos, tem impedido o completo
triunfo da razdo e que se pode resumir em dois aspectos
fundamentais: os erros involuntirios, provenientes da incultura
generalizada das grandes massas e a ac¢do consciente dos
privilegiados que as governam, a quem interessa manté-las em estado
de ignorancia e credulidade acritica. Dai que a elimina¢io do erro seja
sinénimo da aniquilagdo das for¢as que procuram perpetui-lo.

Deste modo, Condorcet ndo poderia deixar de interpretar o éxito
da Revolugio Francesa, desencadeada em nome do povo e sob o
lema da liberdade, igualdade e fraternidade, como um notével passo
concreto, dado no sentido em que ele concebia o progresso em
histéria: a ultrapassagem definitiva das barreiras que eternizam as
situagdes de injustica. Estas expressavam-se, no contexto de cada
nagio, pelo antagonismo de interesses dos virios grupos sociais,
superavel todavia, pelo sufrigio universal, por uma educagio
generalizada a todos os individuos e pela redistribuicdo da riqueza.
Entretanto, era necessario ter em conta a disparidade de condi¢des
existente entre as diferentes nagdes, a qual encontrava solugdo num
saber traduzido numa linguagem cientifica universal, que permitiria
unir todos os povos num mesmo ideal de aperfeicoamento geral,

“ 1d., ibidem, pp. 63/64.
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destinado a atingir essa meta comum, consubstanciada na felicidade
da espécie.A esta melhoria na indole moral e intelectual dos homens,
Condorcet acrescentava ainda, como simbolo miximo da capacidade
infinita de evolucdo da natureza humana, a confianga, apoiada nos
avancos da medicina e no melhoramento das condi¢des de vida, no
prolongamento indefinido da vida humana, como expressao fisica do
aperfeicoamento real e global do homem.

Se ndo é ainda a promessa de imortalidade &, pelo menos, a
certeza de que a ciéncia, que nasceu da necessidade de libertar o
homem da sujei¢do 4 natureza, revelar-se-a4 mesmo, capaz de debelar
algumas das limitagdes da propria natureza humana.

Nio podemos deixar de constatar que toda a reflexdo exibe uma
vertente praxica. Dizer como &, significa, sem davida, dar o primeiro
passo para propdr como deve ser. Sair da caverna em direc¢ido ao
sol ndo é um fim em si mesmo mas o Unico meio de, no momento
moralmente necessario do regresso as trevas, ser Util aos que estdo
condenados a permanecer ai. Ou seja, a identificagdo dos problemas
s6 encontra a plena realizacido da sua finalidade, na tarefa seguinte
de encontrar solugdes que os aniquilem.

Descobrir os elementos estruturais da natureza humana, significa
saber quem é o homem na sua esséncia comum e compreender,
entdo, o tipo de relagdes que estabelece com os outros homens, na
sociedade por todos criada. SO assim estaria aberto o caminho para
indicar como deve o homem pensar, agir e organizar-se, para viver
duma forma mais harmoniosa e feliz. A aten¢do que alguns dos
principais nomes da filosofia do século XVIII dedicaram a teoria do
conhecimento, suscitada pelo enorme desenvolvimento cientifico do
século anterior, tem o seu coroldrio na reflexdo sobre a problematica
social e politica que marca, igualmente, o campo privilegiado pela
investigacio filosofica dessa época. Desta conjuntura cultural,
desabrocha o crescente interesse pela historia, que emerge, assim,
com uma fun¢do eminentemente utilitaria. Tal como o conhecimento
da natureza era, para o cientista, o garante de uma intervencio
adequada e proficua ao nivel dos fendémenos fisicos, também o
conhecimento correcto do passado se constitui como imprescindivel
para controlar os fendmenos sociais.

Ndo mais a historia podera ser entendida como uma manta de
retalhos de acontecimentos fragmentirios que o acaso trouxe ao
nosso conhecimento, mas este, sé sera digno de ser validado como
verdadeiro conhecimento, se a investigacao historica perseguir, com
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intencionalidade, o objectivo de construir uma grelha interpretativa
que relacione entre si os factos dispersos, de modo a encontrar uma
finalidade no processo histérico. Dai a proliferagdo de filosofias da
histéria que apresentam o propésito comum de provar que a hist6ria
Jaz sentido, embora emprestem a essa expressao um significado que
ndo é redutivel a uma sé interpretacio. No entanto, em todas elas,
quer a inteligibilidade se desvende num plano pré-ordenado
providencialmente, quer se reconheca em leis causais particulares
aos fendmenos psicoldgicos e sociais, o objectivo é demonstrar que
€ possivel conciliar a individualidade dos factos singulares datados e
localizados, com a universalidade de um processo global, em que
aqueles se integram, através de uma leitura exterior e intemporal,
que explicita o sentido de cada um em funcio do todo.

5. As Filosofias da Historia

A tradi¢do filosofica racionalista, que identifica verdade com
esséncia e realidade com aparéncia, distingue inapelavelmente
filosofia e histéria, reservando a esta, segundo uma hierarquia
gnosiologica, o grau mais baixo de conhecimento. No topo surge a
filosofia através da contemplagio das esséncias eternas e
intemporais, desligadas de toda a experiéncia empirica.

A ciéncia moderna, ao restaurar a confianca dos homens na sua
capacidade de conhecer as coisas como elas sdo, seri a primeira
responsavel pela superagio da dicotomia platénica entre
contemplagdo e acgdo, que assegura apenas aquela o acesso i
verdade. As ideias ndo sdo mais identificadas com a realidade, por
oposi¢cdo ao mundo sensivel das aparéncias, mas sio encaradas
como hipoétese de explicacdo, cuja validade serd atestada pela
verificacio no concreto, dos resultados produzidos. Esta nova
postura conduz ndo s6 a valoriza¢do da ac¢do, como também explica
o relevo dado 2 nogdo de processo, que baseia a compreensio dos
eventos singulares na inteligibilidade do contexto geral em que se
inserem. Estd justificado, a partir deste momento, o crescente
interesse demonstrado pela filosofia no conhecimento da historia,
enquanto espaco privilegiado da accio do homem.

E a revolugio, operada pela relativizacdo do conceito de tempo
que a filosofia de Leibniz protagoniza, que facilitara a superacido da
contradi¢do entre a busca das esséncias universais, a que a filosofia
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se devota, e a procura de inteligibilidade no real concreto, temporal,
mutavel e finito, que a historia persegue. Para Leibniz, o universo é
constituido por uma infinidade de substincias individuais, a que
chama moénadas, e que define como forgas ou centros de ac¢io, cujo
dinamismo implica a muta¢do no tempo. Cada uma delas olha o
universo de uma perspectiva particular e representa-o de um’ ponto
de vista diferente, o que equivale a dizer que cada uma delas € o
universo, sob um determinado ponto de vista. S6 Deus, como moénada
suprema, disfruta de uma imagem completa, porquanto abrange todos
os Angulos de visdo possiveis do universo por si criado.

Ao entender como intrinseca 4 nog¢do de substincia, a
capacidade de evolug¢do temporal e ao valorizar o seu caracter Unico
e irrepetivel, Leibniz esclarece que nem a particularidade exclui a
universalidade, antes a explica, nem a permanéncia e a mudanga sao
conceitos opostos, mas correlativos.

Segundo Cassirer #, Herder ® transpds este principio do mundo
fisico e metafisico para o mundo histérico, ao encarar cada nagio e
cada época como um ser mondadico, provido de um ponto de vista
proprio sobre o mundo em geral e julgando-o em fungao de modelos
(criados com base num sistema de valores, nascido dos
condicionalismos concretos daquela especifica conjuntura real), que
as épocas posteriores devem decifrar e situar, sob pena de nio
perceberem do que falam.

Assim, cada momento histérico reflecte 0 mundo de uma forma
diversa de qualquer outra, porque analisado de um 4ngulo distinto
de todos ou outros. Essa diferenciacio nio ¢, contudo,
hierarquizavel em termos qualitativos ou de maior ou menor
proximidade em rela¢do a verdadeira realidade, ja que esta resulta de
uma sintese dos virios pontos de vista porque € olhada, tarefa que,
além do mais, nio esta ao alcance de nenhum ser humano.

Cremos poder afirmar que, em tragos largos, € esta a mensagem
veiculada pelo livio Também uma Filosofia da Historia para a
Formacédo da Humanidade, escrito por Herder em 1784, como
resposta A Filosofia da Histéria, que Voltaire publicara em 1765.
Nesta, partia-se da convic¢ido de que a natureza é em toda a parte e

© Cassirer,”L'idée de I'Histoire-Les Inédits de Yale et autres écrits d’éxil”, op., cit.

» Herder, importante figura do Iluminismo alemio que foi aluno de Kant e
grande amigo de Goethe, deu, através das suas principais obras, um valioso
contributo para o estudo da histéria e da linguagem.
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em todos os tempos a mesma podendo, em conformidade, observar-
se a historia como manifestagio de certas caracteristicas permanentes
dessa natureza e, nessa medida, valorizi-la como €Xposicdo
criteriosa de todos os factos tteis porque generalizaveis, isto €, como
narrativa de todos os acontecimentos cujo exemplo valesse a pena
reproduzir, ou levar em conta como desaire a evitar.

Herder, na obra citada, dirige as suas criticas a0 eurocentrismo
de Voltaire, manifestado na avaliacio de diferentes €pocas e povos
com base na cultura das Luzes, sublinhando o ridiculo de que
enferma a pretensdo iluminista ao tentar compreender outras
civilizacbes usando como bitola os valores e conceitos que
caracterizam a sua, como se nio oferecesse contestacdo possivel
arvora-los em padrdo universal.

“‘Quem poderd comparar entre si diferentes satisfacées de
diferentes sentidos em mundos diferentes? O pastor e pai do Oriente,
0 agricultor e artista, o marinbeiro, o atleta, o conquistador do
mundo...Quem os poderd comparar? (...) Cada nacdo traz em si o
centro da sua felicidade como uma esfera traz em si o seu centro de
gravidade!”. Tal como Vico, Herder rejeita a ideia de uma natureza
humana constante, definivel abstractamente sem referéncia ao
contexto espacio-temporal, que fundamentasse uma leitura da
histéria como manifestacio dessas caracteristicas permanentes: “A
bistoria da bumanidade ndo é mais do que a bistéria natural das
Jorgas, das acgdes e das tendéncias humanas, subordinadas ao lugar
e a época.”™. A esséncia (nogdo nio mais identificivel com a de

* Herder, J. G., “Também uma Filosofia da Histéria para a Formacio da
Humanidade”, trad.,Lisboa, Edi¢oes Antigona, 1995, p.42,

* Herder, “Ideias para a Filosofia da Hist6ria”, apud, Gardiner, “Teorias da
Historia”, op., cit., p.41. )

Nesta extensa obra, redigida entre 1784 ¢ 1791, podemos constatar que, na
perspectiva antropologica de Herder, nio ¢ apenas a influéncia do meio, j4 acentuada
por Montesquieu, mas também a intrinseca diversidade da natureza humana que cria
as diversas civilizagdes. A vida humana esti ligada ao ambiente natural como
culminar de um processo que tem na vida animal a perfeicdo da vida vegetal, e que
tem na vida humana o estadio mais perfeito da vida animal. A humanidade, dividida
em vdrias racas directamente relacionadas com o ambiente geogrifico, tem, na
Europa onde aparece a vida histérica, a regido privilegiada da vida humana.

Este entendimento das sociedades humanas que se caracterizam pela
estabilidade, como sociedades sem histéria, permite-nos ver, com clareza, a
identificagdo que é feita entre histria e progresso, por oposi¢io a4 natureza,
concebida como repeticio de fases fixas e imutiveis.
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imutabilidade) da natureza humana, residiria, pelo contrario, na
infinita -possibilidade de se transmutar num crescendo de
complexidade, que a progressio das estruturas da linguagem da
primitividade poética 4 abstracgio filosédfica simboliza, como
afastamento do concreto sensivel, em proveito da razido abstracta.
Desta constatacdo, Herder nio deduz uma evolucio necessariamente
favoravel. A complexidade pode traduzir, apenas, uma sofisticagdo
formal, que ndo corresponda a um conteido mais auténtico. E €,
justamente, como censura as construcdes tedricas da razdo que ndo
buscam apoio na experiéncia sensivel, nem procuram eco nas
paixdes da alma, antes alardeiam uma auto-suficiéncia de que a
filosofia iluminista se vangloria, que Herder apela 4 moderacio e ao
bom senso nas pesquisas, levadas a cabo pela historia, sobre o
passado comum da humanidade.

Do que acabamos de salientar sobre a concepcido herderiana de
histéria, podemos concluir que ela contribui para a formacido do
pensamento romantico, ao sublinhar dois dos aspectos basilares do
Romantismo: a investigacdo sobre épocas passadas, que o
[luminismo depreciara por consideri-las obscuras ou birbaras e o
ataque a uma noc¢do de natureza humana uniforme e incondicio-
nalmente valida.

Revelando uma igual seducio pelo pensamento e cultura
primitivas, embora com um cariz ndo tio radicalmente pessimista
quanto ao valor da civilizacio, como aquele que caracterizava a
abordagem de Rousseau sobre este tema *, Herder defende que, em
qualquer periodo considerado, homens como Homero, Socrates,
Shakespeare ou Goethe foram capazes de expressar, de uma forma
original e inovadora, a genuina natureza humana da sua época,
concretizada nos caracteres psicolégicos dos homens da sua raca e
cultura. A verdade sobre a natureza humana nio remete para uma
investigacdo da origem procurando-a numa mitica idade de ouro

# No “Discurso sobre as Ciéncias e as Artes”, publicado em 1750 e,
posteriormente, no “Discurso sobre a Desigualdade entre os Homens” Rousseau,
fonte do movimento romintico, afirma que a civilizacdo ndo contribuiu para o
acréscimo, nem da virtude nem da felicidade entre os homens, na medida em que a
razdo, de costas voltadas para o instinto natural e para o sentimento espontineo,
afastou o homem da sua verdadeira natureza. S6 um regresso as origens, entendendo
por isso uma correcta interpreta¢ido da razdo como orientadora do instinto, salvaria
o homem de uma evolucio infeliz a partir das condicdes naturais.
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original, nem para uma interpretac¢io teleolégica que lhe configure
uma meta a atingir no futuro; ela encontra-se igualmente pujante no
poder criativo de todos os génios. Estes identificam-se pela
capacidade que revelam de, ultrapassando as fronteiras em que a
mentalidade tradicional vigente encarcera o comum dos homens,
superarem as limita¢des do seu presente, encarnando e recriando os
valores intemporais duma humanidade, cujo progresso representa o
resultado do seu inestimavel contributo.

“(..Jo génio é sempre um intérprete da bistéria (...)”*, na medida
€m que consegue entrever uma intencionalidade no seu trajecto que
lhe confere um sentido, se nio totalmente explicativo, pelo menos,
aglutinador das fragmentarias informacdes de que dispde sobre o
passado. E também essa, segundo Herder, a missio do historiador:
“Todos os historiadores estdo de acordo comigo, em que a admiracdo
e a aprendizagem passivas ndo merecem o nome de Histéria. (...) Ao
narrar a bistoria, ele deve procurar sempre e estritamente a verdade,
bem como a maior coeréncia ao formar as suas concepgoes e Juizos,
e nunca deve lentar explicar uma coisa que é ou que acontece por
meio de uma coisa que ndo é.”. Se, por um lado, a histéria nio pode
contentar-se com uma linguagem asséptica que conta os factos mas
nio os relaciona, que os expde mas ndo os explicita, que descreve
mas nido interpreta, sob pena de ser, meramente, um cadtico
conjunto de informagdes avulsas, ela nio deve ser, por outro lado,
um relato intelectualizado de uma realidade que, para poder
generalizar-se, foi esvaziada do seu contetdo empirico e Gnico.

“E o tom tipico do nosso século, na sua generalidade, no seu
pendor filosdfico e filantropico, gosta tanto de conceder a uma
qualquer nagdo distante, ds mais antigas da humanidade, «© nosso
proprio ideal de virtude e felicidade! Sente-se tdo capaz de avaliar os
costumes albeios d sua propria imagem!” *. Herder assume aqui, de
forma clara, o corte com o pensamento filoséfico e a analise politico-
social do iluminismo francés, a quem censura, sobretudo, o
optimismo e voluntarismo desmesurados que se fundamentam numa
hipervalorizagio da razio em detrimento da sensibilidade, do

* Herder, J. G.,"Também uma Filosofia da Historia para a Formacio da
Humanidade”, posficio de Justo, J. M., op,, cit., pp.192-193.

*® Herder, “Ideias para a Filosofia da Histéria”, apud, Gardiner,”Teorias da
Historia”, op., cit., p.48.

* 1d., ibidem, pp.43-44.
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sentimento e da experiéncia e que, assim sendo, nio fala da
realidade antes a deturpa. Ao construir, para si propria, modelos
abstractos onde encaixa os factos que confirmam as teses pré-
determinadas inicialmente, desvalorizando, como enganos ultra-
passdveis, os que nio confirmam as directivas prescritas, a
perspectiva iluminista que cré que a histéria se move numa Unica
direccio comprovativa da progressiva perfectibilidade humana, julga
a histéria, exclusivamente, em fung¢do da sua adaptabilidade a esses
critérios (ou preconceitos?) pré-estabelecidos.

Demarcando-se desta visdo, que legitima a avaliacio do passado
por juizos ratificados por uma conjuntura posterior de contornos
muito diversos, Herder descreve, com o mesmo desvelo, os Fenicios
ou os Egipcios, os Gregos ou os Romanos, tentando, dentro dos
limites impostos pela sua propria historicidade e de que procura
estar consciente, recriar, com a fidelidade possivel, cada um desses
mundos que representam etapas diferenciadas do crescimento
conjunto da humanidade.

“(...) quero recolber dados na bistéria de todos os tempos: cada
época deverda dar-me a imagem da sua propria moral, dos seus
costumes, das suas virtudes, dos seus vicios e da sua felicidade (...).7.
Ao destacar que cada época tem caracteristicas especificas, o que
engloba virtudes e defeitos e, consequentemente, implica vantagens
e desvantagens, Herder conclui que cada época ou cada nagdo,
apenas exibe faces diferentes de uma mesma humanidade, cujo
retrato completo s6 poderia obter-se pelo conhecimento da
totalidade das realiza¢des humanas, tarefa que a lacunar narrativa
histérica jamais cumprird integralmente: “O criador é o unico que
pode pensar a unidade global de uma ou todas as nagoes em toda a
multiplicidade que lbes pertence e sem que ao fazé-lo se desvanega a
unidade.” *.

Ora, a missdo do historiador ndo & substituir-se a Deus, porque
é vi e iluséria a pretensdo, por parte dos homens, a ascender 2
universalidade intemporal, mas tdo s6, encarando o génio como
paradigma possivel, descobrir um sentido relativo, suficiente, na

" Herder, J. G., in “Didrio da minha viagem no ano de 1769". apud., posficio
de Justo, ]J. M.in “Também uma Filosofia da Histéria para a Formacio da
Humanidade”, op., cit.,, p.155.

% Herder, J. G., “Também uma Filosofia da Histoéria para a Formacio da
Humanidade”, op., cit., p.38.

173



reconstrugao do trajecto historico. Dai que Herder procure, no
retrato que faz do mundo antigo, cldssico, medieval ou moderno,
mostrar que, em historia, a objectividade e a subjectividade nio sio
aspectos antagonicos mas complementares. Ao conciliar o rigor, a
imparcialidade, a auséncia de preconceitos ou complexos de
superioridade perante o que & estranho ou desconhecido, com uma
descricdo rica e apaixonada que saliente a variedade e indivi-
dualidade de cada cultura, para que, mais do que retratar, ele possa
revivificd-las na sua singularidade, Herder demonstra que tanto a
razao quanto a emocdo, sio imprescindiveis para comprovar que,
cada uma delas, representa um elo necessirio na cadeia coerente e
ininterrupta que é o percurso histérico no seu conjunto. E ao
acrescentar, algumas linhas abaixo, que: “O género humano orienta
sempre o seu crescimento para a felicidade, s6 que cada época fi-lo
de modo diferente(...)”, Herder dilucida porque € incompativel com
a valorizagdo de outras culturas, a ideia, tio cara ao iluminismo, de
um progresso da histéria conducente a um fim definido.

Herder nao nega sentido A histéria, ndo aceita é que esse sentido
seja linear. De facto, se o progresso se manifesta no tempo e se o
seu caminho € unidireccional e ascendente, entdo olhar para tras tem
que ser sinonimo de olhar para baixo. E justamente esse
etnocentrismo que Herder recusa.

Como ja salientimos, Rousseau, adoptando uma posiciao
heterodoxa em relacio ao iluminismo, contraria a visio que aquele
professava sobre a razdo, ao atribuir-lhe o papel de dominar as
paixoes e instintos aos quais se pretendia sobrepér e, em larga
medida, substituir ®. E este escalonamento hierarquico, que tem
origem em Platdo, que Rousseau contesta. Concedendo que a missao
orientadora da razio é imprescindivel salienta, no entanto, que ela
6 € verdadeiramente til se, ao invés de silencia-los, se apoiar nas
emogdes e escutar os instintos, que Rousseau pretende nobilitar,
sublinhando que sio, tanto quanto a razio e de uma forma
igualmente relevante, parte integrante da natureza humana. E de

¥ Rousseau, 4 solugio voltairiana de um déspota iluminado que impusesse a
sua vontade ao povo, contrapunha, na obra “Contrato Social” de 1762, o conceito de
vontade geral, definida como aquela que nio olha a outra coisa que ndo seja 0 bem
comum. Esta ideia, ndo sé estd na base da fundamenta¢io do Estado democritico,
como corporiza o ideal romantico de um povo que, iluminado pela educacio, é
capaz de fazer ouvir e respeitar a sua vontade soberana.
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acordo com este pressuposto que, no Emilio®, expde uma nova
pedagogia, baseada na valorizacio de cada etapa da vida humana
como um fim em si mesmo e nio como um meio para alcanc¢ar uma
finalidade, que lhe seja exterior e, como tal, incompreensivel. A
mensagem de que a crianca ndo pode ser vista como um “micro-
homem” e, nessa medida, ndo deve ser educada segundo exigéncias
proprias do mundo adulto, que ndo contemplam os objectivos e
interesses especificos da fase infantil, ird ser retomada por Herder, no
sentido de a levar a abranger ndo s6 o ponto de vista individual, mas
também a vida do género humano em geral.

“O bumanismo é a finalidade da natureza bumana.” °.
Reformulando, de uma forma muito pessoal, a perspectiva
teleolodgica sobre a histéria, consagrada por Aristoteles e, segundo a
qual, a natureza dos seres estd no seu fim, porque o estado em que
cada ser vem a encontrar-se, desde o momento do seu nascimento e
até ao seu perfeito desenvolvimento é aquilo que chamamos natureza
desse ser, Herder reconhece que a humanidade também teve a sua
infincia. No entanto, considera que essa etapa ji ultrapassada, se,
por um lado, ndo justifica o sentimento nostilgico que Rousseau
nutre por ela, ao identifica-la com um paraiso para sempre perdido,
também ndo serd merecedora do olhar indulgente de uma fase
posterior, que vé nela um mero estidio intermédio sem finalidade
propria. O ser da maturidade depende da juventude, mas ndo é a sua
realizacdo adiada. Ao contririo, constitui-se num novo recomecgo de
uma nova etapa, com outros interesses, outros valores e outros
designios. “(...) ndo consigo persuadir-me de que haja alguma coisa
no reino de Deus que seja apenas meio. Tudo é simultaneamente
meio e fim.”%?

Herder recorre a0 mundo natural para demonstrar que a historia,
tal como a vida, ndo pode nunca voltar atris, o que invalida qualquer
perspectiva estritamente saudosista, Citando, entre outros, ¢ como
metafora explicativa do seu raciocinio, o caso da botinica, que
descreve o caminho percorrido desde a semente inicial até ao

“ Obra publicada em 1762 e que khe custou o exilio de Franga.

¢ Herder, “Ideias para a Filosofia da Histéria”,apud. Gardiner, “Teorias da
Historia”, op., cit., p.49.

® Herder, J. G.,"Também uma Filosofia da Histéria para a Formag¢io da
Humanidade”, op., cit., p.61.
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aparecimento final do fruto (o que, poderiamos acrescentar, nio
anula em nés o prazer, que se esgota em si mesmo, de admirar a
beleza de uma flor), Herder exemplifica, pelo recurso i natureza, o
que se passa com as diferentes etapas da vida da humanidade.
Admitindo que existe um encadeamento natural dessas diversas
idades, ele recorda, porém, que todas elas tém um valor proéprio, ndo
mensuravel em func¢io umas das outras. S6 a consciéncia desse facto
alerta para uma leitura correcta da histéria que, nio descurando o
processo na sua globalidade, valorize, em simultineo, cada momento
em si mesmo: “(...) toda a espécie de conbecimentos bumanos tem os
seus limiles proprios, isto é, a sua natureza, o seu tempo, o seu lugar,
0 seu periodo de vida.” ®.

Em sintese, segundo o autor, as diversas épocas histéricas sio
como as monadas de Leibniz, espelhos vivos do Universo, que
reflectem uma visio parcelar mas Unica e, por isso, incontornivel,
para a reconstru¢do da panorimica global, que é o desiderato a
atingir pela filosofia da histoéria.

De tudo isto retiramos algumas conclusdes.

O Romantismo ndo se esgota numa nostalgia em relacio ao
passado, porque tem da histéria uma visio de progressivo
desabrochar da razio humana através da educacdo. Apesar de se
caracterizar pela valorizagdo de épocas muito diferentes da sua, fi-lo
porque estd persuadido do valor que elas tém em si proprias, mas
também, porque foi através delas que se chegou 4 nossa era. Assim,
0 que rejeita € a tradicional, porém falsa, dicotomia: primitivos
selvagens versus civilizados racionais. A sociedade tera sido sempre
racional e civilizada dentro dos parimetros possiveis ao tempo e
lugar considerados. Desta forma, o debate que, em tracos gerais,
acabamos de reproduzir sobre o que devemos exigir da histéria, nas
perspectivas opostas das filosofias da histéria de Voltaire e Herder,
remete para a constatacdo de uma diferenca fundamental. Herder,
adoptando a posi¢io ja anteriormente defendida por Vico, pretende
explicar o passado exclusivamente em fung¢do dos conceitos, juizos
e valores vigentes na época em que os factos ocorreram, de modo a
que a sua verdade nio fosse falseada por uma explicacio anacrénica
e, consequentemente desajustada; Voltaire procurava desvelar uma
ordem logica na sequéncia cronolégica dos eventos, admitindo

% Herder, J. G.,"Ideias para a Filosofia da Histéria”,ed. Gardiner, “Teorias da
Historia, op. cit., p. 49 op., cit., p.34.
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implicitamente que a historia era uma ciéncia e como tal, estava
habilitada a fazer previsdes para o futuro, vendo nesse objectivo a
sua principal finalidade. Voltaire privilegia o método descritivo com
o intuito de comprovar a regularidade do processo histérico; Herder
defende a necessidade de interpretar a realidade descrita, de modo
a reconstrui-la com a fidelidade possivel, contribuindo para
esclarecer o passado e, sobretudo, para preserva-lo. Esta visdo
divergente do papel a desempenhar pela histéria, desemboca no
problema levantado pelo reconhecimento ou nido, da especificidade
do objecto de anilise histérica e, dai decorrente, do método a utilizar
pelos historiadores .

“Ninguém no mundo sente mais do que eu as fraquezas da
caracterizagdo geral. Pinta-se o quadro de todo um povo, de toda
uma época, de toda uma regido...Quem foi que assim pintamos?” *.
Esta interrogacao de Herder sobre a legitimidade que o historiador
tem de generalizar, falando de povos ou nagdes, a partir de factos
Unicos, longinquos e desintegrados do contexto em que ocorreram,
traduz uma angistia a que os cientistas parecem estar imunes. Mas
havera, na verdade, justificacio para esta diferenca de atitude? Nao
serdo todos os factos, por defini¢do, Gnicos? Nio serd toda a
generalizacdo um salto no desconhecido, embora baseada na
recorréncia de factos, em si, singulares, que o pensamento nos
permite sistematizar e englobar como exemplos isolados de con-
juntos ou classes de fendmenos similares? O que faculta ao cientista
a tranquilidade de uma resposta negativa a esta questio e deixa o
historiador hesitante e perturbado perante a mesma interrogacdo? Se
a diferenca ndo reside no objecto da pesquisa, pois a histéria ndo
tem o monopdlio do estudo do passado, nem no método utilizado,
visto que também ela exige fundamentar-se, exclusivamente, em
documentos veridicos, analisados com todo o rigor e imparcialidade,
s6 ela pode encontrar-se nos objectivos da investigacio.

O cientista, enquanto sujeito do conhecimento, encara os factos
como objectos de conhecimento exteriores a si, os quais utiliza como
meios para atingir uma finalidade, que & a de deduzir uma lei geral
da verificacio da constincia de determinados efeitos, quando

% Ver, sobre o assunto, o artigo O Problema do Gnico em Histéria, de Carey,
B. Joint e Rescher, Nicholas, inserido no livro de nadelk, “Studies in the Philosophy
of History”, op. cit.

% Herder, J. G.,”Também uma Filosofia da Histéria”, op., cit., p.34.
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produzidos, em circunstdncias semelhantes, pelas mesmas causas.
Isto &, em fisica, os factos estdo explicados quando conseguimos
ordend-los no espago e no tempo, segundo a causa e o efeito, mas
a sua existéncia nio decorre do conhecimento ou desconhecimento
que o homem tem deles. Pelo contrario, os factos histéricos, feridos
pela mortalidade de que enfermam todas as realizagdes que tém
origem no homem, carecem, para existir, de uma reactualizacdo
permanente feita pela meméria revivificadora do homem, sem a qual
¢ como se nunca tivessem ocorrido. E por isso que, para o
historiador, os factos sio um fim em si mesmo, que ele deve
descrever imparcialmente para ndo os deturpar, mas, a0 mesmo
tempo, apaixonadamente, procurando senti-los como se os tivesse
vivido, para tentar ressusciti-los na sua singularidade irrepetivel. A
generalizacdo ndo € o fim do caminho, mas o meio de iluminar o
facto particular para melhor o compreender, ja que é falso o
pressuposto segundo o qual, o pensamento e comportamento
humanos podem inferir-se de acordo com um padrio intemporal, ao
longo de periodos histéricos definidos por constrangimentos diversos.

Em resumo, enquanto o cientista procura, numa infinidade de
factos particulares, a esséncia comum que lhe consente inferir uma lei
geral, em conformidade com a qual eles se verificam e que representa
a sua verdade, para o historiador chegar 4 realidade é descobrir o que
hd de particular nas generalizagdes, instrumentalmente indispen-
saveis, que designa por nagdes, civilizacdes ou culturas.

“(...) neste mundo ndo ha dois momentos que sejam idénticos e
portanto, nem os egipcios, nem os romanos, nem os gregos foram os
mesmos ao longo de todas as épocas que atravessaram(...)” . Para
Herder, a especificidade da histéria residird, por conseguinte, no
facto de a sua investigagio ndo ser orientada com o objectivo de
coleccionar o maior nimero de casos para documentar
generalizagdes abstractizantes mas, ao invés, usi-las, desde que
limitadas a uma época ou regido, como meio de aclarar relacdes
causais ou de influéncia matua entre acontecimentos préximos, no
tempo e espag¢o, para que a histéria nio se confunda com uma
cronica fria de eventos distantes, sem qualquer capacidade
explicativa e, consequentemente, de duvidoso interesse especulativo
e de nulo significado cientifico.

% 1d. ibidem, p-. 36.
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A apreensio do sentido verdadeiro do evento relatado depende
da capacidade de restituir a vida ao que se narra. Ora, a animac¢do, na
acepcdo do termo como reconstituigao da alma, de um corpo efecti-
vamente ja morto, como o € o acontecimento passado sobre o qual o
historiador se debruca, s6 se atinge pelo calor e entusiasmo de quem
abraca essa tarefa procurando, tal como o romancista € a0 inverso do
cientista, salientar o detalhe, revelar o peculiar, descobrir a2 motivagao
de forma a captar o dinamismo que todo o organismo pressupoe &,

O essencial da mensagem da filosofia da histéria herderiana,
parece-nos poder ser sumariado nos seguintes pontos: A historia nao
pode alhear-se do facto de que a vida humana, do ponto de vista
individual ou colectivo, estd sujeita a constrangimentos fisicos e a
condicionalismos psicolégicos, sociais € economicos. Estes impoem
uma investigacdo que recorra, como acontece com as ciéncias, a
observacio isenta, a formulagdo de hipéteses € sua verificacio com
base em documentos insuspeitos e ao uso de conceitos que arrastam
necessariamente generalizacdes. A verdade aparece como resultado,
nio de uma versio uninime dos acontecimentos que se impusesse
como objectiva, mas da proficua variedade das interpretacoes
subjectivas que enriquecem a nossa visio dos factos, pela descoberta
de, sempre novos, quadrantes de anilise. ’

Kant ® escreve, em 1785, um ensaio sobre a filosofia da historia
intitulado Ideia de uma Histéria Universal de um Ponto de Vista
Cosmopolita, tema que lhe é sugerido pela discordancia que as ideias
expostas por Herder sobre o assunto lhe suscitam. Apesar de

@ Aspecto salientado por Cassirer, para quem 2 motivacdo é uma forma
particular de causalidade individual ndo contemplada pelas outras ciéncias.

% A sua obra versa fundamentalmente a teoria do conhecimento, propondo-se 0
autor fazer uma sintese entre as posi¢des antagonicas que as correntes empirista e
racionalista apresentavam sobre esse tema, de modo a relacionar a realidade a que
temos acesso pelos nossos sentidos e a exigéncia da universalidade que a verdade
impde, pela distingdo entre nGmero ou coisa em si e fenémeno ou coisa tal como nos
aparece. A semelhanca da revolugdio que Copérnico iniciara no dominio do
pensamento cientifico, também Kant, a nivel do pensamento filosofico, vai inverter a
visio consagrada tradicionalmente ao sustentar que € a natureza da sensibilidade e do
entendimento humanos que determina a forma geral da natureza. Ou seja, s0 0 sujeito
empresta inteligibilidade aos dados empiricos, porquanto depende do seu
entendimento a interpretagio dos fendmenos de acordo com leis. E um raciocinio
paralelo que o levard a afirmar a legitimidade da interpretago teleologica da histéria.
O determinismo natural que conduz a humanidade em direc¢do ao Estado ideal, ndo
anula a vontade livre do individuo porque nio influi no facto em si, apenas o torna
inteligivel como pe¢a de um puzzle que o historiador assume como tarefa construir.
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influenciado pela visio romantica que concebe a humanidade como
um organismo perfectivel, racional e moralmente, através da
educacio, Kant vai combina-la com a perspectiva iluminista que, ao
contrario da argumentacio herderiana, vé no passado um conjunto
de factos tantas vezes absurdos, violentos €, por conseguinte,
inexplicaveis do ponto de vista racional e que simultaneamente,
projecta no futuro uma utopia de vida ideal, propiciada pelo
movimento ascendente da humanidade em direc¢do a um Estado
governado pela razio.

Aceitando a ideia do progresso da humanidade, mas admitindo
que ele ndo obedece, nem a uma predeterminacio divina - o que
invalidaria a sua defini¢do de homem como ser livre que existe como
um fim em si e ndo como meio que esta ou aquela vontade possa usar
arbitrariamente - nem a uma orientacdo conscientemente assumida
pelos homens - ji que a histéria est4 repleta de exemplos de atitudes
irreflectidas - Kant adopta, como principio regulador da pesquisa
histérica, a ideia de um plano da natureza que o homem executa
sem disso se aperceber: “Pode considerar-se a historia humana no
seu conjunto como a execugdo de um plano oculto da Natureza, a
Jim de levar a cabo uma constituicdo estatal interiormente perfeita e,
com este fim, também perfeita externamente, como o tinico estado em
que aquela pode desenvolver integralmente todas as suas disposicoes
na bumanidade.” .

Ainda que o passado seja concebido como uma acumulacio de
factos empiricos contingentes e, tantas vezes, repulsivos, pode
descortinar-se ai, uma finalidade que, na perspectiva kantiana, nio
remete, nem para um designio projectado por uma inteligéncia
suprema, como na teleologia clissica ou na adaptagio que a teologia
cristd dela faz, nem para a concep¢ido da natureza como um espirito
provido de racionalidade que propde, conscientemente, objectivos a
realizar pela histdria.

A problemdtica histérica ndo &, segundo o autor, susceptivel da
mesma abordagem que o mundo natural, Quando falamos de
natureza situamo-nos na esfera da necessidade, porquanto os
fenébmenos que estudamos nio registam mudangas ou progresso,
mas evidenciam uma ordem l6gica inalteravel, que queremos
compreender. A abordagem do mundo humano reporta-nos a esfera
da liberdade, nio explicitavel por principios mecidnicos que se

® Kant, “A Paz Perpétua e Outros Opusculos”, Lisboa, Edi¢des 70, 1988, p. 33.
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traduzam num mero sistema de causas e efeitos, ji que o homem,
como sujeito de vida moral, se coloca no dominio do numeno.

Se desde Montesquieu era um dado adquirido que aquilo que os
homens pensam e sentem, tal como a sua forma de agir €, em certa
medida, reflexo das condicdes geogrificas ou climaticas em que estdo
integrados e se Herder aduzira a essa visdo, o entendimento da huma-
nidade como um organismo que obedecia a leis biolégicas de desen-
volvimento, nio é menos verdade, que essas leis gerais do compor-
tamento humano nio respondem, de forma cabal, as interrogagoes
colocadas pela filosofia da historia. Kant, de acordo com a tradicdo
moderna que sustenta a irrelevincia dos acontecimentos singulares
face 4 importincia da sua explicacdo pela relagio com o contexto geral
em que se inserem, afirma que o esclarecimento dos factos empiricos,
aparentemente incompreensiveis quando considerados isoladamente,
s6 se alcanga pela sua integragdo no todo que lhes di sentido.

“Todas as disposi¢bes naturais de uma criatura estdo
determinadas a desenvolver-se alguma vez de modo completo e
apropriado.” . Partindo do conceito romantico de organismo, que
implica que tudo é simultaneamente um fim e um meio, isto €, que
nada acontece gratuitamente, Kant vai servir-se dos juizos
teleolégicos para tentar conciliar a definicio de homem como ser
livre e a ideia de que existe uma finalidade no processo historico.
Ora, a originalidade da fundamenta¢io da sua op¢do por uma
explicacdo teleologica para atribuir um sentido a histéria, reside no
facto do autor admitir que, embora ndo sendo comprovavel
cientificamente, ela é Gtil como metifora, a qual, ainda que ndo
assegure o conhecimento da realidade em si, explicita, pelo menos,
o nosso modo de concebé-la, fornecendo explicagdes plausiveis para
as suas inquietacdes de fildsofo.

Todos os actos humanos reflectem as duas vertentes atras salien-
tadas. Considerados em si, ou seja, enquanto nimenos, sao fruto da
responsabilidade exclusiva do homem, um espirito autodeterminado
por leis morais que a razdo lhe impde, mas a que a sua vontade €
livre de anuir ou rejeitar. Porém, esses mesmos actos sao, do ponto
de vista do espectador, fendbmenos naturais e, enquanto tal, passiveis
de uma anilise que procura relacioni-los entre si, em ordem a
descobrir uma conexio ldgica que os encare como meio para atingir
uma determinada finalidade.

™ 1Id., ibidem, p. 23.
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Como & possivel conciliar livre arbitrio com finalidade? Kant
responderd a esta questdo, distinguindo individuo e espécie: “No
homem (como tinica criatura racional sobre a terra) as disposicdes
naturais que visam o uso da sua razdo devem desenvolver-se
inlegralmente s6 na espécie, e ndo no individuo.”". Se cada
individuo, ao agir de acordo com a sua vontade livre, ndo pode ter
a nog¢do do processo que as suas atitudes particulares vido
desencadear e, nessa medida, os actos isolados aparecem des-
providos de propésito e, ndo raras vezes de razoabilidade, aos olhos
do observador exterior, a conjugacio dessas atitudes com a de outros
individuos, no mesmo tempo e no mesmo lugar, da origem a
acontecimentos que parecem, 20 mesmo observador, ter sido
construidos intencionalmente. Deste modo, o historiador ao referir-
se a um plano secreto da natureza, goza da mesma legitimidade que
o cientista ao falar em leis da natureza, isto é, ambos se socorrem de
uma teoria que pretende iluminar a realidade factual.

Para Kant, no entanto, e contrariamente ao pensamento
iluminista, desvendar o sentido da vida no percurso histérico, nio é
equivalente a ter acesso a previsdes cientificamente fundamentadas
quanto aos acontecimentos vindouros, na medida em que essa
pressuposi¢dao contraditaria o entendimento do homem como ser
esclarecido por uma razdo que lhe aponta objectivos morais, mas
igualmente dotado de uma vontade que pode ou nio submeter-se-
lhes. Tu deves, logo tu podes, dira Kant que, tal como Rousseau,
acredita que o homem nasce livre e nio é por viver acorrentado em
sociedades politicas fundadas na forca, que deve renunciar a ter
esperanca num futuro em que se cumpra a sua finalidade moral de
erigir o reino da liberdade.

‘A natureza quis que o homem tire totalmente de si tudo o que
ultrapasse o arranjo mecdnico da sua existéncia animal, e que ndo
participe de nenbuma outra felicidade ou perfeicdo excepto a que ele
conseguiu para si mesmo, liberto do instinto, através da propria
razdo.” . O homem tem na razio e na vontade livre, os elementos
identificadores da sua espécie e &, por isso, em funcio dessas
caracteristicas, que deve pautar a sua ac¢do. De contrrio, e nio
desempenhando ele nenhuma outra funcio especifica, a capacidade

7' 1d. ibidem., p. 23.
" Id., ibidem., p.24.
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para agir livre da determinacdo dos instintos seria, totalmente
dispensavel por inatil.

A natureza cria, pois, o homem para desenvolver a liberdade
moral, mas a execucido desse plano exige uma demora que a vida
efémera do individuo nio disponibiliza. Estd encontrada a razdo de
ser da historia: providenciar o tempo necessirio ao pleno
desenvolvimento de todas as disposi¢des origindrias da natureza
humana. No mesmo lance fica, igualmente, clarificado o papel do
historiador: elucidar através de que mecanismos foram sendo
concretizadas essas capacidades.

Como ser racional consciente da sua finitude e provido de
impulsos antagénicos, que Kant apelida de sociabilidade insocidvel,
o homem ¢é impelido a integrar-se na sociedade para, com a
colaboracio de todos, melhor satisfazer as suas necessidades
materiais que, simultaneamente, constituem o grande factor de
conflito permanente que transparece nas relagdes do individuo com
a sociedade. O sacrificio do individuo &, entdo, o preco a pagar por
uma natureza humana, cujos elementos imorais e irracionais
responsiveis pelos diferendos que destroem a felicidade de todos,
incitam, por outro lado, ao progresso da espécie.

“© homem quer concordia; mas a natureza sabe melbor o que é
bom para a sua espécie e quer discér