A FILOSOFIA POLITICA, JOAQUIM DE CARVALHO E A
LIBERAL DEMOCRACIA

Resumo: Este artigo examina as questes de filosofia politica elaboradas por
Joaquim de Carvalbo. Seu pensamento Dolitico foi desenvolvido em vérios trabalbos
sendo quatro os mais importantes: Liberalismo e democracia, Com a razdo na
mado, Sobre a ideia de estado total e Reflexdo sobre a universidade . Embora
abordem vdrios temas, os estudos de Jilosofia politica aqui propostos se articulam no
entendimento de que a liberal democracia é a grande conguista da sociedade
moderna. Ela fortalece as instituicoes a servico da cultura, Dpreserva a liberdade
interior e exterior, promove a tolerdncia, garante a pluralidade e democratiza valores
que favorecem o enriquecimento dos povos.

Palavras-chave: liberal democracia, filosofia, liberdade, estado, individuo.

Introducio

A politica é uma atividade humana importante. Ela ndo apenas
viabiliza a convivéncia social, reduzindo as manifestagdes violentas,
mas também promove a divulgacio de valores. O homem continua
© mesmo sujeito violento desde os primérdios da civilizagdo: luta,
tortura, escraviza, fere, intimida e tiraniza. Assim, os esfor¢os para
dar uma relativa racionalidade as disputas nio passam despercebidos
aos que voltam o seu olhar para 0 mundo humano. A reflexdo
filoséfica, ao longo do tempo, cuidou do mundo da politica,
investigando os motivos que levam os homens a viverem juntos e
perquirindo sobre os fundamentos dessa associagio.

Este artigo examina o pensamento politico de Joaquim de
Carvalho, filésofo para quem a politica revelava muito do que era o
homem. Sua visio de historiador das instituicbes e das idéias
ensinou-o a buscar a exatidio conceitual, a obter a objetividade
possivel aos humanos. Este foi o ponto de partida de sua meditacio
sobre o universo politico, estabelecer a distingao entre o liberalismo
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e a democracia. No entanto, o rigor conceitual tem um pano de
fundo preciso que ndo podemos desconhecer, trata-se do esforco
para entender como as sociedades humanas buscaram controlar o
seu impeto para a violéncia, como talharam alternativas de
convivéncia e onde chegaram em seu proposito.

O pensamento politico de Joaquim de Carvalho delineia-se mais
precisamente em quatro trabalhos reunidos no sexto volume de suas
Obras Completas. Sao eles: Liberalismo e democracia ou glosa de um
juizo de Herculano, Com a razdo nas mdos - o mais importante deles
e elaborado em seis capitulos, Sobre a idéia de estado total -
consideracdes em trés tempos sobre os partidos politicos e as formas
de organizagio politica e, por fim, Reflexdo sobre a universidade.
Deles nos valemos para elaborar as consideragbes que se seguem.

1. Democracia e liberalismo

A histéria humana é cheia de exemplos de lideres politicos que,
por suas acdes violentas e brutalidade, envergonham a humanidade.
Muitas vezes suas acdes brutais foram precedidas de um discurso
aparentemente liberal, discurso voltado para a edificagdo de um
mundo melhor. Por esta razdo é muito importante identificar quando
o interesse da dominacio estd escondido debaixo de um discurso de
feicdo liberal. Assim Joaquim de Carvalho principiou suas reflexdes
sobre o mundo da politica.

Outro problema advém da imprecisio dos conceitos usados na
politica. Durante muito tempo confundiu-se democracia moderna
com liberalismo, pelos mesmos motivos que nio se discriminavam
os objetivos da revolugdo francesa daqueles presentes na inglesa.
Esta imprecisio conceitual teria origem numa espécie de solo
comum, o iluminismo. Ha proximidade entre os movimentos
revolucionarios, Joaquim de Carvalho o reconhece, ambos
pertencem ao mesmo impulso de afastamento da cristandade
medieval, desconfiados que sio de leis morais subordinadas aos
dogmas e instituicdes. No entanto, as diferencas entre o que
impulsionou as revolugdes naqueles dois paises europeus € muito
visivel e nio pode ser confundido. os franceses fizeram uma
inocente leitura da natureza humana, passivel de ser corrigida por
uma espécie de generalizacdo do altruismo universal, sentimento que
desembocava na fraternidade mundial e na sociedade igualitiria. A
tanto sacrificaram a liberdade e o direito individual, que diziam
também ser um dos objetivos da Revolu¢do que promoveram. Os
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ingleses nunca chegaram a tanto, nio minimizaram a animalidade do
homem, nem desvincularam a liberdade exterior da interior.

Joaquim de Carvalho, valeu-se desta distingdo que o estudo da
historia lhe permitiu fazer, mas nio ficou s6 com ela. Ele refletiu
sobre a diferenca entre o liberalismo e a democracia, lembrando que
a conquista de uma nio promovia a outra. Ha exemplos de
desrespeito a liberdade tanto na democracia antiga, na Grécia de
Socrates, como na moderna. Em nosso século Staline e Hitler
atingiram o poder democraticamente e abominaram e perseguiram o
liberalismo (Carvalho, Liberalismo e democracia. v. [, 1989. p. 257).
Por outro lado, existiram liberais, como Alexandre Herculano (1810
1877), que ndo eram simpaticos 2 democracia.

A diferenca fundamental entre democracia e liberalismo resulta
de que sio respostas para problemas diversos da politica. A questio
de identificar de onde procede o poder culminou na democracia,
Seus adversarios sdo os aristocratas, como o Marques de Pombal
(1699-1782)%, que situam numa classe de privilegiados a fonte do
poder (idem, p. 288). Para o Marqués e Primeiro Ministro de Dom
José I a autoridade residia na pessoa do soberano a quem O povo
devia obediéncia, para os aristocratas também podia advir de uma
pequena classe. Locke, o primeiro tedrico do liberalismo, nio era
democrata. Propugnava a representacio politica dos proprietarios,

' Alexandre Herculano, historiador, poeta e romancista portugues, nasceu em
Lisboa em 1810 e morreu no Vale dos Lobos em 1877. Foi o criador do romance
histérico portugues no espirito do romantismo. A pedido da Academia de Ciéncias
de Lisboa inventariou os Arquivos de seu pais escrevendo Portugalia monumenta
bistorica, precioso trabalho de informagdes historicas, etnogrificas e linguisticas.
Suas obras principais s3o: Harpa do crente (1838); Eurico, o presbitero (1844),
Historia de Portugal (4 volumes: 1846, 1847, 1850 e 1853); O monge de Cister (1848)
e Lendas e Narrativas (1851).

¢ Sebastido José de Carvalho e Melo, Conde de Oeiras e Marqués de Pombal,
nasceu em Lisboa no ano de 1699 e morreu na Quinta de Pombal em 1782. Ministro
dos Negocios estrangeiros de D. José I foi o responsavel pela moderniza¢io do pais.
Transferiu a capital do Brasil de Salvador para o Rio de Janeiro e, ainda em relacio
ao Brasil incentivou a lavoura do café e a constru¢dao naval. Em 1755 iniciou a
perseguigdo aos jesuitas, acabando-os por expulsi-los do Reino como parte de seu
plano de reforma do ensino. Promoveu a famosa reforma da Universidade de
Coimbra trazendo para Portugal cientistas renomados de toda a Europa. Depois da
morte de D. José I, subiu ao trono D. Maria I e Pombal foi afastado do governo. A
anistia politica promovida pela soberana abalaram o prestigio do velho marques que
teve que enfrentar muitos e antigos inimigos. Acabou desterrado da corte e morreu
em sua Quinta logo depois.
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daqueles que haviam conseguido atingir um relativo nivel de
conforto material. os democratas centram, ao contririo dos
absolutistas e aristocratas, a fonte do poder no povo € nio numa
Gnica pessoa ou numa pequena parcela da sociedade .

Os liberais, por seu turno, ndo participam da discussdo sobre a
fonte Gltima do poder, mas se ocupam dos limites do seu exercicio.
Aos liberais da primeira hora importava menos saber quem exercia
o poder, se um representante eleito por todos, por alguns, ou mesmo
se por um monarca, e mais de que forma ele o fazia. Os defensores
da liberdade estabelecem na lei o limite de atuagio da autoridade,
pois a experiéncia revelou que o principal na constru¢io desses
limites é uma atuacdo que propicie a liberdade pessoal, de opinido,
de consciencia, de contrato, economica, etc. (idem. p. 258)
garantidas em lei.

Com base nesta distincdo, Joaquim de Carvalho entendeu que
nio era cabivel falar de uma decadéncia do liberalismo como
decorréncia das transformacdes sociais de seu tempo. Contudo, ele
admitiu que o liberalismo, como tudo o mais que € humano,
precisava de atualiza¢ao, alterando, sobretudo, a forma ainda elitista
proveniente de sua origem e que se conservara ao longo do século
XIX. De fato, a evolugio politica dos paises mais civilizados
combinou ambos os aspectos, liberalismo e democracia, numa
sintese constitucionalmente garantida. A partir dai o liberalismo
adquiriu um novo perfil, tornou-se liberal democracia, uma teoria

s Selvino Malfatti trabalhou esta diferenca entre o liberalismo e o democratismo
com base na forma como o povo exercia 0 poda. Segundo ele, o democratismo
fundamenta-se nas idéias de Rousseau, sobretudo na distingdo entre o homem e o
cidadio. O primeiro era puro, casto, bom, géneroso e portador das virtudes
encontradas no estado natural, mas o homem em sociedade cria as maijores injusticas
e mazelas. Considerando que o homem nio € naturalmente social, o filbsofo
genebrino formulou o conceito de corpo social, do qual todos os membros
participam. A legitimidade do poder ou soberania do corpo politico no Estado
Moderno adviria do que denominou de vontade geral. Essa € infalivel e se sustenta
no interesse comum. A vontade nio é sinénimo. de vontade de todos porque essa
altima pode incorporar interesses individuais. o democratismo distinguiu-se do
liberalismo porquanto entendeu que a soberania nio se delega, estd sempre no povo,
o povo é o Gnico soberano. O liberalismo falara de representagdo o que era
inaceitivel para os tedricos do democratismo, bem como a admissdo da legitimidade
dos interesses (Cf Genese do democratismo luso-brasileiro. Santa Maria: UFSM, 1995).
Embora sejam irredutiiveis um a0 outro liberalismo e democracia, em nosso século,
combinaram-se. No sentir de Joaquim de Carvalho dando ao liberalismo um outro
perfil, mas sem perder as inspiragdes bisicas de uma filosofia da liberdade.
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politica que combina a fonte do poder com os limites para o seu
exercicio. Esta € uma conquista de nosso século: a elaboracio de
uma teoria politica que melhor atende aos interesses da maioria dos
homens.

II. Os fundamentos da organizacio politica

Apesar de estarem unidos nos Estados Modernos mais
civilizados, democracia e liberalismo precisam ser teoricamente
distinguidos para se entender a natureza dos problemas politicos. A
liberdade politica nao & filha de si mesma, ela decorre, para o
filosofo, de uma concepgao de homem. Este entendimento de que
aquilo que o homem € influi no seu modo de pensar a realidade
politica pode ser verificado em diferentes ocasides e de muitos
modos, mas é o mesmo impulso que alimenta a Grécia de Solon, a
criacdo da Confederagio Helvética no século XIII e a ocupacgio da
América do Norte nos séculos XVII e XVIIIL. Primeiro se viveu e se
criou espagos de liberdade, nascendo depois as formas de
organizagio politica, cujo propésito mais nio era que preservar as
circunstancias edificadas na vida do grupo.

Joaquim de Carvalho explicou que o aprofundamento das
questdes politicas pedia uma reflexdo filoséfica, uma investigagcdo
sobre o homem. Esta foi a marca que o pensador impos aos seus
estudos, a compreensio da histéria da cultura e das idéias somente
alcangava o nivel de esclarecimento adequado quando cada aspecto
culminava na especulacgdo sobre o fundamento. Ele afirmou que a
preocupacdo metafisica estava na base de toda especulacio:

Em politica, como em tudo o que é sério, sempre que
pretendemos captar idéias claras e distintas #iao temos mais
remédio que atravessar a nado o pélago da metafisica. Descartes
deu-nos o exemplo e Karl Marx também porque so se estrangulam
idéias com tenazes de outras idéias. Nestas coisas os fatos sdo
como a arena dos circos: servem para neles se montar o trampolim
e a corda bamba, mas quem salta e sobe a pulso é a mente do
homem (Carvalho, Com a razao nas mios. v. VI, 1989. p. 262).

No prop6sito de esclarecer as questdes politicas, o fildésofo
defrontou-se com a necessidade de fundamentar as relacdes
humanas. o ponto de partida foi, para ele, o estabelecido pela
fenomenologia, a consciéncia preenchida. E que s6 hd uma vnica
cotsa no mundo que nos seja obvia e imediatamente presente - a
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consciéncia (idem. p. 263). E nela, acompanhando a mesma trilha ja
percorrida por José Ortega y Gasset (1883-1955) % que aparecem ou
radicam, explicou Joaquim de Carvatho, as demais realidades. De
fato, Ortega partira da consciéncia singular, mas compreendeu que
ela s6 se realiza na sociedade. o individuo é todo social, a realidade
radical do singular nio impede de ver a sua dimensio social, nio
estorva reconhecer outras consciéncias, mesmo que a demonstracio
desta realidade seja para n6s uma prova dificilima, conforme afirmou
Carvalho (idem. p. 263). A afirmacio do sujeito perante os outros é
uma exigencia desta filosofia.

No homem singular é onde tem ser e valor a verdade, ou o
conbecimento cientifico, a beleza, ou a expressdo pela arte, 0 bem, ou
a conduta moral, a justica, ou o império social do direito, e a técnica,
ou a vitoria instrumental da natureza (idem. p. 263). Assim o
pensador lusitano ndo apenas fez do homem o ponto de partida da
vida social, como nele reconheceu uma realidade que é tnica entre
todos os entes. E esta solidao ontolégica que o afasta de tudo e
explica porque ele estd inevitavelmente s6. Estar s6 no meio das
coisas resulta da descoberta de que a natureza nio se solidariza com
0 homem em nenhuma matéria. A marca humana é a capacidade de
valorar e escolher, o que mostra, pelo menos neste ponto da
meditacao, a presenca da separacao que o kantismo fez entre o
mundo humano, que ¢ livre, do outro, que se guia pela necessidade.

Estabelecido o ponto de origem e marca da vida humana,
Joaquim de Carvalho deu o passo que nos importa aqui examinar.
Nada que ameace esta diferenga e/ou fira a singularidade humana
pode ser verdadeiro ou moral. Ele afirmou:

Se sobre todas as coisas reina a dignidade da consciéncia
bumana, qualguer idedrio politico, qualquer arquitetura do
Estado, que a esqueca, esmague ou remova para o fundo do
cendrio é intrinsecamente falsa e moralmente pecaminosa (idem.
D. 264).

*José Ortega Y Gasset, escritor e filésofo espanhol, que nasceu e morreu em
Madrid respectivamente nos anos de 1883 e 1955. Fundou a conhecida Revista de
Ocidente. Suas obras mais importantes sio: Meditagdes do Quixote, A desumanizacdo
da arte, A rebelido das massas e 0 homem e a gente,
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III. Os limites da atuagdo do estado e o liberalismo

Estabelecidas as bases tedricas ou filoséficas que justificam o
respeito as consciéncias singulares, o filésofo dedicou-se a explicar
a partir de que momento o Estado passa a desrespeiti-las. Esta
parece ser, no seu entendimento, a questio principal de uma
filosofia da liberdade. Nio se trata de eliminar o Estado, que é
necessario regulador das relagdes humanas, mas de estabelecer os
limites de sua atuacdo. Nisto estdi o principal do liberalismo,
estabelecer os limites de atuacio do Estado.

No cumprimento de sua fun¢io de legitimo mediador dos
conflitos humanos, o Estado passou a ter o monopélio da forca e a
exigir de todos obediéncia as leis e regulamentos. Isto se tornou
fonte de muitos perigos, para controlar a violéncia dos individuos, o
Estado tornou-se muito poderoso. Uma filosofia politica da liberdade
€, para o filésofo, uma questio recente e se coloca quando
indagamos sobre os limites do Estado impor restricdes aos cidadios.

Nio parece ao filésofo que o Estado possa intervir na
consciéncia de seus membros, a liberdade para pensar é uma
conquista importante da humanidade. Trata-se da distin¢io feita por
Immanuel Kant®, mas que Joaquim de Carvalho radica nio numa
méxima da razdo pritica, mas nos ensinamentos de Cristo. A
inviolabilidade da consciéncia decorre, no seu entendimento, da
distingdo elaborada por Jesus que determinou dar a César o que era
de César e a Deus o que era de Deus. De Deus era a liberdade
interior ou moral, de César a ordem exterior ou politica. Segundo ele,

Desde o grande dia alguns bomens souberam que a
consciéncia tem um dominio autonomo e invioldvel - as crengas,
0s pensamentos, os sentimentos, que nenbum poder tem o direito
de devassar, e que o Estado, ou a lei, tem também um dominio
proprio, a agdo exterior (idem. p. 267).

> Referimo-nos ao texto Resposta & pergunta: Que é o esclarecimento? onde
Immanuel Kant (1724-1804) explicou que o uso puablico da razio deve ser livre e s
ele pode realizar o esclarecimento entre os homens. Kant afirmou: 74 medida,
porém, em que esta parte da mdquina se considera ao mesmo tempo membro da
comunidade total, chegando até a sociedade constituida pelos cidaddos de todo o
mundo, portanto na qualidade de sabio que se dirige a um piblico, por meio de obras
escritas de acordo com seu proprio entendimento, pode certamente racionar, sem que

por isso sofram os negocios a que ele estd sujeito como membro bassivo (Kant, 1985. p.
106).
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Ao manter a consciéncia preservada da ag¢do do Estado e
reservar, a este Gltimo, o espaco exterior, isto ndo significava,
saliente-se que o Estado tudo podia fazer no 4mbito das a¢des, ainda
neste espaco limites existiam. Caso ndo houvessem limites, explicou
o filésofo, estariam legitimadas praticas do mais brutal e tirano
totalitarismo. o limite da agio estatal era a lei elaborada segundo os
mecanismos normais da representacdo proporcional. A este estado
de coisas chamamos de estado de direito.

IV. Os individuos e os modelos de estado
Para Joaquim de Carvalho é a compreensdo que se tem dos
individuos que promove a concep¢do de estado. Deste modo cada
tempo teve uma nog¢do de homem e por consequéncia uma maneira
de pensar o tipo de estado que julgava atender melhor a esta nogao.
O mundo antigo, grego e romano, concebeu o individuo como
o ente que nio era dividido ou separado. Deste modo, o sujeito
grego e o romano ndo podiam realizar o fim de sua existéncia fora
da sociedade. Aristoteles ensinara que a felicidade humana estava
em bem viver na pélis. Ndo havia como pensar a vida singular ou
individual desvinculada do grupo social’. Na Idade Média o conceito
de individuo modificou-se e ele passou a ser aquele que, embora
possuidor de aspectos singulares e Unicos, definia-se pela pertenca
a espécie e ao género. O mundo foi hierarquizado e cada ente
ocupava um lugar na espécie e essa, no contexto maior da realidade,
estava subordinada a um ser ontologicamente mais perfeito, razao e
fundamento de todos os demais. A modernidade deu ao individuo
um tratamento diverso, reconheceu-o um mundo auténomo, um
ponto singular onde a infinita pluralidade de entes pode surgir e
tornar-se consciente.
As diversas concepgdes de sujeito deram origem a formas
diversas de organizacdo politica que ele assim apresenta:
Destes trés conceitos z’rrompem trés resposms diversas a
pergunta sobre as relacdes do individuo com a sociedade,
respostas que por seu turno servem respectivamente de suporte e

cibo metafisico a trés politicas diferentes - absolutista, bierdrquica
e liberal (idem. p. 269).

s Conforme indicamos em outra oportunidade o ideat de vida na cidade estado
(polis grega) era a atividade ajustada a satisfacdo de bem viver na pélis. Para
Avistoteles a felicidade ndo excluia o prazer e ndo se comparava a beatitude divina,
antes era sinal duma completa realizagdo de nossa natureza (Carvalho, 1995. p. 51).
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Abstraindo os detalhes, o mundo antigo e medievo ensinaram a
olhar o individuo como parte, dependente do grupo e, nesta visio,
O querer coletivo prevalecia sobre a vida singular. o estado
absolutista de Luis XIV e o fascista de Mussolini possuem em comum
a mesma concepgdo orginica de coletividade e desconhecem a
dignidade da pessoa ou a submetem ao comando do estado. Deste
Gltimo fato exemplo classico é o pombalismo, teoria politica que
reconhecia a legitimidade da riqueza, do trabalho e da vida, desde
que devotados a causa do Estado.

Uma filosofia liberal estriba-se, contrariamente, no reconheci-
mento de que cada um é um mundo e que sua criacdo encontra
limites nos outros mundos iguais a ele. Ao Estado cabe unicamente
intermediar as relagdes entre os homens, este é o limite de sua
atuacio, ainda assim somente pode fazé-lo conforme determinam as
leis.

O que explicaria a multiplicagio de Estados totalitarios,
admitidos como prevalentes no inicio deste século? Temos claro que
para ele ndo se vivia uma destrui¢io da civilizacio ocidental nem os
seus ideais de liberdade. Tivemos sim dois problemas, a limitada
visdo de historia entendida como realizadora do ideal coletivo e a
absolutizagio dos ideais democriticos neste novo contexto. Esta
combinagdo promoveu o que Joaquim de Carvalho cognominou de
catarata do progresso, isto €, uma espécie de doenca ocular que
confunde e priva da visio. Essa doenca tanto defende o sacrificio da
dignidade humana, em nome de um futuro eticamente melhor
naquilo que se denomina de ética dos fins, quanto confunde o
desenvolvimento material da sociedade com a conquista da paz
interior. E, como o filésofo afirmou, progresso material e moral sio
realidades diversas, a paz, a alegria e o contentamento do coracio
nada tem a ver com o progresso material dos povos. Sdo incoles de
outro mundo, diverso do mundo onde se fazem os aparelbos de TSF
(idem. p. 273).

Neste ponto Joaquim de Carvalho explicou que progresso nio
era categoria adequada para considerar os ideais éticos. Pode-se
progredir individualmente na realizacio dos ideais, mas eles
permanecem o que sempre foram, ndo se alteram como ideais, nio
se tornam melhor. Pareceu-lhe legitimo falar apenas de uma
hierarquia de valores, pois nem todos os ideais teriam, por assim
dizer, a mesma valia. No plano politico, o ideal mais alto era a
democracia liberal, conforme ji deixamos assinalado.
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V. Superioridade da democracia liberal

Ao reconhecer a superioridade da democracia liberal, o filésofo
percebeu a necessidade de demonstri-la e foi o que fez em seguida.
E esta questio que temos em vista agora.

Cada tempo tem suas proprias preocupagoes €, como a historia
nio se repete, a adaptagio de um modelo ou ideal politico €
necessidade permanente. Joaquim de Carvalho descreveu o quadro
social e as crencas do século XIX, das quais se destacava a confianga
no futuro admitida por pessoas de diferentes classes sociais: o
comerciante sentia estar preparando uma velhice tranquila quando
aumentava seu patrimonio e o trabalhador sentia o mesmo
participando das caixas de assisténcia. A critica de Oliveira Martins
de que a liberdade liberal era a liberdade para morrer de fome
indicava que algo estava mudando nestas crengas.

A avaliacio das teses de Martins revelou a Joaquim de Carvalho
que nelas muito havia de impreciso. Seus erros decorriam de um mal
uso da democratizagio do espirito liberal quando todos os membros
sentiam como direito o que era para liberal um dever, o de
acumular. Este equivoco tinha, pelo menos, um lado positivo, todos
passaram a se preocupar com o proprio futuro. A critica de Oliveira
Martins refletia a exigéncia dos novos tempos e a aproximagdo do
liberalismo com a democracia. o resultado deste avizinhamento foi
a liberal democracia e a confianc¢a na representagido proporcional,
mas esta nio demonstrou constituir-se uma conquista definitiva. os
mesmos problemas que ensejavam a adogio de um novo perfil para
as sociedades liberais levou vérios grupos humanos a optarem pelo
totalitarismo.

Nosso século viveu uma experiéncia particularmente dolorosa,
a morte da democracia e da liberdade pelas urnas. Este fato
aconteceu na Alemanha nazista, e a possibilidade contemplada nesta
triste via estava a pedir uma revisdo dos fundamentos sobre os quais
se alicercava o liberalismo’. Para realizar semelhante tarefa pareceu

7 Mais de trinta anos depois que Joaquim de Carvalho escreveu piéginas
memordveis sobre a renincia espontinea da liberdade na Alemanha nazista, Claude
Julien considerou a mesma questio de modo liicido, referindo-se a0 que se passou
naquele pais nos anos 30. Afirmou: o nazismo ndo Ibe foi imposto por uma derrota
militar. A Alemanba deliberadamente o acolbeu através de elei¢cGes livres. Ela se jogou
nos bragos de Hitler pensando que ele a salvaria da crise, do caos, do bolchevismo.
Ela escolbeu. E sua escolba era uma escolba de civilizagdo. Ela escolbeu a ordem a
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a Joaquim de Carvalho necessirio primeiro diagnosticar a causa da
contradi¢do acima mencionada, a morte da democracia através do
que deveria ser o seu mecanismo de perpetuacdo. No sentir do
pensador foi o esvaziamento da classe média que promoveu a
catastrofe e alimentou filosofias politicas adversarias da liberdade.
Asseverou:

E que numa sociedade proletarizada, sem classe
economicamente independente, conscia da sua missdo social,
aberta a todos os homens ativos, onde apenas existam os dois
extremos antagdnicos - 0 muito rico e 0 muito pobre - s6 as paixdes
de inspiracdo econémica excitam e dinamizam as massas. E em
torno da reparticdo das riquezas que se concentram as emogoes
Dpoliticas, e essas emogoes tendem necessariamente para qualquer
destes dois polos opostos: o polo comunista, internacional e
marxista, ou o pélo nacionalista, de Estado Comercial Fechado,
mais ou menos segundo o pensar de Fichte, que com Marx, é o
condutor das massas proletdrias dos nossos dias (idem. p. 277).

Por este motivo a destrui¢do da classe média significa um alto
risco politico. Ao contrario, o fortalecimento da classe média e sua
ampliacdo significam muito, tanto na generalizacio da confianca no
trabalho e na poupanga, quanto na difusdo da mobilidade social que
premia aqueles que sio mais diligentes e esforcados. Ao lado da
valoriza¢do da classe média pareceu-lhe também adequada e urgente
a protecdo da familia, porquanto € no seio dela que se aprende o
respeito ao pacto social e nela sio dadas as licbes mais eficazes de
parcimonia. A familia & adicionalmente um estimulo ao trabalho e a
forma concreta de criar lacos de solidariedade humana entre os
homens de hoje e os da geracdo vindoura. Contra ela conspiram,
curiosamente, tanto os ultra-reacionarios quanto a extrema esquerda.

autoridade contra a liberdade e a democracia Ela escolbeu a megalomania contra o
respeito ao homem (Traducio nossa - Julien, 1987. p. 14). Julien afastou-se das
consideragdes de Carvalho porque entendeu que o liberalismo ciclicamente cede a
tentagdo totalitdria como ocorre com a Franga do final dos anos 80, que acolheu os
argumentos de Monsieur Le Pen. Julien entendeu que esta fraqueza liberal era um
ponto a favor do socialismo democritico. Carvalho afirmou, ao contririo, que estava
no ideal liberal a defesa contra todas as formas de corrup¢io da humanidade do
homem. Devia-se apenas atualizar o entendimento desse ideal para vencer os novos
desafios que a histéria sempre propoe.

513



O 1ltimo bastido de respeito a esta instituicao estd justamente na
classe média.

Os novos desafios representados pelas dificuldades deste século
puseram em cheque a forma assumida pelo liberalismo no século
XIX. Ao ser colocada em divida a forma, nio se interfere nos ideais
da filosofia da liberdade. Assim, a forma superada representada pelo
antigo liberalismo precisava ser substituida por outra. Uma outra que
se espera mais adequada para concretizar os ideais de liberdade.
Embora diferentes liberalismo e democracia foram aproximados para
dar a filosofia da liberdade o perfil pedido em nosso século.

VI. Os partidos e a liberal democracia

No importante ensaio intitulado Sobre a idéia de estado total,
Joaquim de Carvalho aprofundou a avaliagdo das circunstincias
caracteristicas de seu tempo. Ele o fez na expectativa de abrir a
discussio sobre o sentido que a filosofia da liberdade deveria
assumir. Para ele o estado liberal encontrou-se muito ameacado, na
primeira metade do século XX, pelo estado totalitario. Esse dltimo
assumira varias formas, pouco importando que apelide de facista,
bitleriano ou comunista, porque sob a diversidade de nomes e fins se
esconde a identidade de processos e objetivos (Carvalho. Sobre a idéia
de estado total. v. VI, 1989. p. 283).

Nos estados totalitirios onde a enfase recai no conjunto da
sociedade e onde a pluralidade & uma distor¢do a ser banida,
partido ndo designa uma agremiacio com papel definido. Existem
partidos nos estados totalitdrios, mas neles a palavra nio possui um
sentido preciso. Apenas onde a pluralidade e a democracia sio
importantes € que partido significou uma realidade sentimental e
ideolégica, no entendimento de Joaquim de Carvalho. A
democracia, tal como a entendeu o filésofo nasceu de trés idéias
diferentes: A idéia de soberania do povo; a idéia de igualdade de
direitos e a idéia da liberdade individual como limitadora do poder
publico (idem. p. 284). .

O partido na democracia é a reuniio de determinados
interesses fortes o suficiente para congregar um certo nimero de
pessoas de classes diferentes, conforme ja tivemos oportunidade de
explicar. Nas sociedades civilizadas, os ideais politicos nio se
identificam com os interesses de classe, é sempre mais genérico que
eles. E evidente que a convivéncia dos partidos sempre sera dificil,
pois eles representam a diversidade de opinido sobre os varios
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assuntos. No entanto, eles ajudarao a aperfeicoar a democracia que
ndo € coisa concreta, mas um espirito (idem. p. 284).

Na medida em que retne, interesses distintos € promove a
disputa organizada dos interesses, o estado democrdtico- liberal
representa a mais alta expressdo da inteligéncia politica e dos mais
delicados sentimentos da convivéncia e da dignidade bumana
(idem. p. 285). Essa compreensio de que nos grupos humanos
afloram interesses é importante para suplantar uma visio
simplificada do papel do estado liberal, a de que ele é uma
instituicao neutra. O estado liberal ndo é neutro.

Joaquim de Carvalho considera que todos os cidaddos devem ser
julgados pela mesma lei e que a administracdo da justica precisa ser
imparcial, mas isto ndo significa a neutralidade do estado. Para ele a
vontade do estado é o resultado da opinido publica e esta é a
manifestacio do sentimento médio estabelecido na disputa dos
interesses e do jogo partidirio. A opinido publica é representada
pelos o6rgaos, dos quais os partidos politicos sdo as vozes. Esta
posi¢do ndo difere do que pensava Karl Jaspers que a tomava como
o férum da informac¢do e confrontacio intelectual. Trata-se, em
outras palavras, de garantir que a batalha pela verdade e pela
sinceridade possa continuar a fazer-se com normais possibilidades de
éxito (Jaspers, 1983. p. 99). E esta esperanca que permite realizar o
que Joaquim de Carvalho desejava, fazer da opinido piblica o campo
de descoberta da verdade, ou melhor, o espaco onde os interesses
particulares fossem mediados nio pela indiferenca, mas por um
interesse maior.

A disputa politica nas liberais democracias termina com a vitéria
de um partido, o que nido equivale ao triunfo de uma classe social
sobre as demais. Conforme indicamos anteriormente, o partido nio
se identifica com uma classe social e esta nio é uma organizacio
fechada. Joaquim de Carvalho entendeu que o principal de seu
tempo era a generalizacdo do espirito burgués para todas as classes
da sociedade. Para compreender o que ele imaginou é preciso que
se diferencie, como ele fez, a figura historica do burgués, que surgiu
no ocaso da Idade Média, do espirito ou realidade sentimental
burguesa. Esta sentimentalidade burguesa é uma formacdo e
disposi¢do das riquezas e satisfacdo das necessidades (idem. p. 286).

A é€tica burguesa estimula a independéncia individual e
econdmica, valendo-se da idéia de propriedade, que usa para
renovar a face da terra e dar-lhe um outro perfil. A principal
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caracteristica deste espirito burgués é a preocupacio com o futuro e
visa cuidar para que as adversidades da existéncia nio o encontrem
despreparado para enfrentd-las. Esta preocupagio é algo que se
generalizou em nosso tempo e nao hid empregado ou operirio que
nio cuide de seu futuro.

No sentir de Joaquim de Carvalho certas aspiracdes que
atendem pelo nome de justica social decorrem da generalizacio de
principios do espirito burgués - direito ao trabalbo, saldrio minimo,
seguro na velbice e enfermidade, acesso a cultura, etc. (idem. p.
287). Este espirito burgués ou ética da ocupagio da vida opde-se e
combate no espago, a vagabundagem, no tempo, a contingéncia e a
surpresa (idem. p. 287). O problema bisico da politica que é
oferecer a justica e os meios de vida ao maior niimero encontram no
espirito burgués a melhor resposta, ainda que nio constitua, por
assim dizer, um direito a ser exigido, mas um ideal a ser alcancado.

O espirito burgués justamente porque trabalha com vistas 2
poupanga e gera riqueza promoveu, ao longo do tempo, o senhorio
do homem sobre o tempo. O que em outros momentos da
civilizagdo era uma possibilidade s6 dos religiosos, depois se tornou
uma realidade dos aristocratas e proprietirios dos solares e, mais
tarde, de outros proprietirios. O tempo livre propiciou o sentido das
coisas caridosas e ternas e encontramos na letra o primeiro
vislumbre do dealbar do espirito (idem. p. 290). O senhorio sobre o
tempo foi uma conquista importante do homem porque quando
pode gastd-lo livremente pode entio cuidar de produzir os requintes
da civilizacido.

VIIL A universidade e os requintes da civilizac¢io

No sentir de Joaquim de Carvalho, ja o indicamos, o que tipifica
o espirito burgués é uma preocupac¢io com o futuro e com a
poupan¢a que ndo nasceram com o burgués histérico, sdo-lhe
anterior. Assim, os requintes da civilizacdo se tornam realidade
quando este espirito de parcimonia e poupanga se generalizam nio
sO entre os homens, mas também entre as instituicdes. A
universidade justamente representa o ponto alto da civilizacio no
que tange a producgao cultural e culmina na institucionalizacdo do
uso do tempo livre para a criacio espiritual.

A preocupagio de Joaquim de Carvalho com os rumos da
universidade integram sua preocupagio politica justamente porque
uma universidade, onde ndo houvesse tempo livre, muito pouco
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contribuiria para o desenvolvimento dos requintes da civilizacio, e
sem esta contribuicdio quase ndo ajudava a dar qualidade e
singularidade a existéncia do homem. O cerne de suas
consideragdes sobre o papel da universidade para a renovacao da
vida dos povos foi tecida no ensaio Reflexdo sobre a universidade.

Possuindo a universidade o papel de renovar a vida do espirito,
cabia aos politicos oferecer-lhe as condig¢des para o exercicio de sua
missio. Dos dirigentes da sociedade cobra-se a visdo clara da
realidade dos fatos e o calculo prospectivo da sua incursdo pelo
Juturo (Carvalho, Reflexdo sobre a universidade. v. VI, 1989. p. 291).
Ao perceber nos politicos de seu tempo pouca disposicio para
estimular justamente a missio primeira da universidade, o pensador
critica-os pela falta de perspectiva futura. Quanto mais acumula mais
a sociedade pede em criacio da cultura, mais diversificados
precisam se tornar os produtos da cultura.

A auséncia de tempo livre e o desconhecimento do trabalho
docente leva os politicos a prejudicarem o desenvolvimento da
carreira docente. Promovem o ensino ficil e a repeti¢cdo, inimigos da
vida universitiria e da criacdo do espirito. Por sua vez o estudante
que partilha desta mentalidade, inimiga da liberdade, acaba por
perder o que o ensino tem de mais importante. Pode-se tornar um
técnico dtil, mas é, uma alma perdida e a arrepiante verdade é que
a organizacdo vigente é uma mdquina infernal de perda de almas
(idem. p. 293).

Esta mentalidade desastrada aos poucos espalhou-se pelo pais e
o resultado é facilmente observado: a crescente diminuicdo de
vocages cientificas, a quebra de continuidade no ensino dos
&randes mestrés finados, a caréncia apavorante de jornais e revistas
de juventude escolar, e em sua substituicdo subprodutos reles da
boemia pseudo-espirituosa (idem. p. 294).

Este diagnéstico levou-o a criticar a condugao da politica para a
universidade porquanto nio havia a preocupacgdo de cuidar dos
espiritos destinados a ampliar a cultura. £ verdade que a
universidade deveria fornecer bons profissionais a sociedade:
médicos bem treinados, bons bidlogos, fisicos preparados,
advogados com sélidos conhecimentos juridicos, etc. No entanto, a
missdo da universidade era maior do que a formacio profissional,
ela devia cuidar do desenvolvimento da ciéncia pura e esta somente
se faz com uma organizacio diferente da politica entdo adotada para
a universidade. Dai sua critica aos politicos que ndo cuidavam da
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universidade como uma instituicdo liberal. Ele termina seu ensaio
com uma indaga¢do: Os que se destinam a ciéncia pura tem que ser
cultivados como as orquideas raras, e vamos porventura cultivar na
mesma estufa a orquidea e o castanbeiro? (idem. p. 294).

Consideracdes finais

Ao notar que a expectativa de vida das pessoas estava mudando,
que a produgio industrial ndo tinha mais o mesmo perfil que tivera
no século anterior e que cresciam as pressdes favoraveis aos
governos totalitdrios, muitos acreditaram que a cultura ocidental
estivesse doente. O remédio que receitavam era a extingdo do
liberalismo econémico- politico pois uma doenga incurdvel havia
atingido a filosofia da liberdade. O século da crise era o pedido de
uma ordem social diferente. No momento em que muitas vozes
gritavam o fim do liberalismo, Joaquim de Carvalho propds uma
leitura licida das dificuldades entdo vividas e indicou que a liberal
democracia era, por suas vantagens e beneficios, o que de melhor o
homem havia criado para viver em sociedade. Logo também ela era
a melhor estratégia para enfrentar a crise que tomou conta do
homem e de suas instituicdes. Revelou, com isso, possuir um olhar
pragmitico na avaliagio dos resultados obtidos pelas filosofias
politicas, fundamentado num vastissimo conhecimento histérico e na
paciente meditagdo. Por este motivo € importante ainda hoje
conhecer e examinar suas idéias sobre a politica e a liberdade, elas
sdo atuais.

Seu conhecimento da histéria forneceu-lhe um entendimento
das mudancas que se processavam, de modo que enxergou a crise
de seu tempo como fruto da natural mudanga que acompanha o
homem na histéria. A procura da descri¢io exata das mudancas
muitas vezes simplifica e empobrece o processo. Esta tentagdo o
filosofo ndo teve, ao contririo denunciou todas as formas de
reducionismo. O processo histérico ndo foi por ele simplificado ¢ o
tumulto ideolégico da esquerda radical ndo ofuscou o exame que
procedeu dos complexos mecanismos da mudanca ocorridos na
sociedade ocidental. Nada nela lhe sugeria a catastrofe, a doenga
cultural e a destruicio da liberdade. Ele percebeu que o ideal de
liberdade se mantinha intacto no meio de todas aquelas
transformacoes, variando apenas o modo de percebé-lo. Ameagas a
liberdade sempre existiram em outros € no seu tempo. Cumpria
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vence-las em nome de valores mais altos: da liberdade de viver e de
criar.

Licido como foi percebeu com clareza que o ideal de liberdade,
como qualquer outro, nunca € vivido plenamente e justamente por
isto ndo pode ser transformado em direito. Suas criticas aos politicos
objetivaram tornar o ideal mais préximo da vida concreta dos
homens.

Em meio as vozes que preconizavam a decadéncia do ocidente
voltou o seu olhar atento para os multiplos detalhes que integravam
a vida do homem, formulando a defesa apaixonada da liberdade e
das instituicdes liberais. A vida revelava-se debaixo desta defesa,
fascinante, desafiadora, misteriosa, tocante e esplendorosa. o filésofo
admirado com as multiplas possibilidades da existéncia enxergava
nas diversas manifestacdes culturais os elementos do ressurgimento
do liberalismo.

Tendo falecido na segunda metade dos anos cinquenta é muito
impressionante a avaliacio que elaborou do processo em curso.
Neste final de século, quando o espirito da liberdade ganha um
impulso extraordinario, ainda é comum ouvir anincios do fim do
liberalismo decorrentes das transformacdes observadas na sociedade
ou no perfil do capitalismo. Por este motivo as teses de Joaquim de
Carvalho continuam atuais.

José Mauricio de Carvalbo
Departamento de Filosofia da FUNREI (BRASIL)
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