PARA QUE TODA LEI NAO SEJA APENAS ARTIFICIO DA
RAZAO HUMANA

A Carta sobre o bumanismo (1946) de Martin Heidegger pode
ser considerada sob virios aspectos como, por exemplo, sendo “o
ensaio que inaugura a consciéncia contemporinea da crise do
Humanismo associada i derrocada da Metafisica™ ou, ainda, como
um marco para a instauracio de uma reflexdo ética conduzida pelo
“outro pensar”, pois “estamos longe de pensar, com suficiente
radicalidade a esséncia do agir™. Isto significa dizer que, segundo o
proprio autor, somente a partir do desdobramento do ser até a
plenitude da sua esséncia é que poderi o homem formular uma Etica
ou apreendé-la no sentido pleno do termo, a que diz-nos a Carta,
“deve dedicar-se todo o cuidado a possibilidade de criar uma ética
de carater obrigatério, uma vez que o homem da técnica, entregue
aos meios da comunicacdo de massa, somente pode ser levado a
uma estabilidade segura, através de um recolhimento e ordenagdo do
seu planejar e agir como um todo, correspondente a técnica™.
Portanto, duas questdes fundamentais para o pensamento
heideggeriano se apresentam: em primeiro lugar, Heidegger afirma

' Gianni Vattimo,. O fim da modernidade (Niilismo e Hermenéutica na Cultura
Pos-Moderna). Tradugio de Maria de Fitima Boavida, Revisdo Cientifica de Luisa
Costa Gomes, B: J. de Almeida Faria, Mario Jorge de Carvalho e Pedro Paixio, Lisboa:
Editorial Presenca, 1987.

* M. Heidegger, Carta sobre o humanismo. Tradugio Revista de Pinharanda
Gomes, Preficio de Doutor Anténio José Branddo, Lisboa: Guimaraes Editores, 1987.

5 M. Heidegger, Filosofia. Publicacio da Sociedade Portuguesa de Filosofia.
Heidegger, Vol. 111, n® 1 e Outono, 89.
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que o homem ainda ndo pensou com suficiente radicalidade a
esséncia do agir. Isto implica em afirmar a fundamentalidade da
linguagem, temitica preponderante no pensamento do segundo
Heidegger. Este afirma na obra ji citada que a “esséncia do agir é o
consumar”. Consumar significa “desdobrar alguma coisa até a
plenitude da sua esséncia; leva-la a plenitude, producere™. E aquele,
unicamente, que pode vir a consumar é o Ser, tendo como elemento
intercomunicativo o Pensar. Dos trés elementos (Ser - Pensar -
Homem) floresce uma relagdo primordial entre o Ser e a Esséncia do
Homem. Como falamos logo acima, o Pensar é apenas, mas
essencialmente, um elemento intercomunicativo, visto que ele
apenas oferece “ao Ser a relacdo, como aquilo que a ele proprio foi
confiado pelo Ser”. Porém, este papel aparentemente secundario do
Pensar, inaugura uma nova abertura para a prépria sobrevivéncia e
existéncia mais apropriada do Homem. “Esta oferta [da relacio pelo
pensar ao ser] consiste no fato de no Pensar, o Ser ter acesso a
linguagem™. E Heidegger conclui: “A linguagem é a casa do Ser.
Nesta habita¢io do Ser mora o Homem. Os pensadores e os poetas
sdo ao guardas desta habitacdo”. Detectamos um circulo no
pensamento heideggeriano que encontra a sua abertura para ele
mesmo, uma vez que “o Pensar age enquanto exerce como Pensar’™,
00 Pensar entrega-se ao Ser a0 mesmo tempo em que se transforma
no seu instrumento para falar da Verdade do Ser; em segundo lugar,
Heidegger afirma o homem como “Homem da Técnica”. O filésofo,
neste momento do seu filosofar, afirma que a esséncia do Homem é
pensada unicamente a partir da Questio da Verdade do Ser, porém,
como o homem nio ocupa o lugar central do ente, se torna
premente a necessidade de uma orienta¢do segura e de regras que
possam assegurd-lo de que vive convenientemente ou de acordo
com o destino. Todavia, como ja foi dito acima, deve dedicar-se todo
o cuidado na elaboragio de uma Etica, dado que o homem que
aspira por esta segura orientacio € o homem da técnica, difuso e
confundido pelos meios de comunicagio de massa, impedido de
encontrar a formulagdo segura sendo voltando-se para refletir sobre
a esséncia da Técnica.

* Idem, 33.

> Idem, Ibidem. As palavras entre colchetes sdo acréscimos Nnossos, assim como
temos utilizado no decorrer do texto algumas palavras em letras maiGsculas, que na
obra analisada assim ndo se apresentam.

S Idem, Ibidem.
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Hodge, em Heidegger e a ética’, afirma que a obra de Heidegger
com a sua énfase na predomindncia das relagoes técnicas, revela
uma crise ética, uma vez que a utilizagdo da metafisica nas relacdes
técnicas transforma estas relagdes na substincia €tica da existéncia
humana. A dispersio do homem no mundo da técnica, como o
informa Heidegger, implica na retirada do Ser, restando como
consequencia que tanto a reflexdo ética como a teoria moral tornam-
se impossiveis. Porém, da retirada e do esquecimento do Ser emerge
um paradoxo, pois no mesmo momento em que é afirmado a
impossibilidade da reflexdo ética e da teoria moral (Heidegger coloca
os dois temas em planos diferentes) é revelada a urgéncia de uma
revivéncia da reflexdo ética. E como vem sendo objetivado neste
escrito, com um destino Gnico - o Ser. Como ja foi informado no
inicio, destacamos apenas dois aspectos da obra Carta sobre o
bumanismo. o anuncio da crise do Humanismo associada a
derrocada da Metafisica; e o de um marco para a instauragdo de uma
reflexdo ética conduzida pelo “outro pensar’, repetindo que sobre
esta obra, obra delimitativa do pensamento heideggeriano, outras
consideracdes podem ser feitas.

Tratar de qualquer tema num filésofo como Heidegger requer
um olhar cuidadoso para alguns fatos que envolvem a sua vida e a
sua obra, mesmo de forma sucinta langaremos nossa visdo, buscando
encontrar uma unidade na totalidade da faceta que pretendemos
apreender neste estudo. Ndo desvincularemos o homem da sua obra,
por acreditarmos que estes dois formam uma totalidade homogénea,
firmada numa rela¢do univoca. Consideraremos, também, se & vidvel
ou se é invidvel a idéia de uma razdo pritica ap0és O 0OCaso da
Metafisica.

£ consensual dividir-se a obra heideggeriana em dois periodos:
o do primeiro Heidegger, inaugurado em Ser e tempo (1927); e a do
segundo Heidegger, no qual o pensamento inicial sofre uma
inversio. O primeiro Heidegger marca uma reviravolta no mundo
filoséfico ao propor uma reformulagdo na colocagao do problema do
Ser. Este autor afirma que “poucos homens estdo suficientemente

7 Joanna Hodge, Heidegger e a ética, Tradugio de Gongalo Couceiro Feio,
Lisboa: Instituto Piaget, Colec¢do Pensamento € Filosofia, 1998.

523



preparados. para distinguir um objeto de saber de uma coisa
pensada™. Isto significa que o filésofo nada pés de novo, ou que a
filosofia heideggeriana nio se apresentou como uma exigéncia de
esquecimento de tudo que até entio se tinha pensado. Mas, no
nosso entendimento, esta filosofia configura-se como uma quebra,
como inversio do pensamento tradicional, Nesta perspectiva, deve-
S¢ apontar no pensamento heideggeriano o anincio do fim da
Metafisica, ou, o que significa o mesmo, da Filosofia.

Rorty, autor que consideramos sensacional como analistas de
Heidegger, aponta o Heidegger da Carta sobre o bumanismo,
juntamente com o Hegel da Fenomenologia do espirito e o Nietzsche
do Crepuisculo dos idolos, como paradigmas da teorizacio ironista®,
autores que tem em comum a idéia de que ha algo, a histéria, o
homem ocidental, a metafisica (algo de suficientemente vasto para
ter um destino) que esgotou as suas possibilidades. E, justamente por
isso todas as coisas exigem serem feitas de novo. E a quebra com a
tradicdo, ou, a inversio da trajetdria do pensamento ocidental, e, o
que consignou a este filosofar o lugar de um dos mais substanciais
para o homem é a maneira como pds os problemas: é o caminho
que percorreu na retomada do pensamento original eclodido na
Grécia do século VI a. C., com os filésofos pré-socriticos. Os gregos
levaram-no a procurar inicialmente o Sentido do Ser que até entio
nao tinha sido pensado com a devida radicalidade. Heidegger, por
esta via, é levado a anunciar que a Questio do Ser caira no
esquecimento. Esta questio que havia inspirado as investigacdes de
Platido e de Aristételes, mas que extinguiu-se com eles, pelo menos
como um tema explicito de uma verdadeira investigacdo®. Urge,
entdo, a necessidade de retornar 2 Grécia, ber¢co do pensamento
ocidental, onde o Ser se revelou no seu esplendor original. Isto

-_

" M. Heidegger, L'Experience de la pensée, Q IIl, p. 23.

’ R. Rorty, no livro Contingéncia, ironia e solidariedade, pretende fazer justica
40S autores que considera pertencerem aos dois 8grupos em que se dividem os
historicistas: os historicistas nos quais predomina o desejo de uma comunidade
humana mais justa e livre, por exemplo, Dewey, Habermas, Mill e Rawls e, aqueles
em que predomina o desejo de autocriagdo privada, por exemplo, Heidegger, Proust,
Derrida, Nietzsche, Nabokov, Kierkegaard, Baudelaire, considerando que devemos
lhes atribuir igual peso e que os usemos para diferentes fins. Richard Rorty,
Contingéncia, ironia e solidariedade, Traducio de Nuno Ferreira da Fonseca, Lisboa:
Editorial Presenca, 1992,

" M. Heidegger, Ser e fempo, Tradugio de Mircia de Si Calvacante, Parte I, 62
Edicdo, Petrépolis: Editora Vozes, 1987.
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compreende, como ja dissemos, um rompimento com tudo o que até
entdo se pensou, nio significando, entretanto, desprezo ou negagdo
do que se construiu no caminho ji percorrido, mas, o iniciar de uma
nova jornada, s6 que desta vez a escuta, sempre, do Ser. No
proclamar de Heidegger, a Metafisica, sinbnimo de filosofia, morreu,
mas na sua ocultagdo (pois, em toda a sua histéria ndo se revelou)
guardou o seu tesouro, restando, portanto, ao homem o desafio da
sua descoberta. E aqui sentimos a leitura de Hegel, sentimos que este
filosofo permitiu o filésofo Heidegger, assim como também o
permitiu, em grande medida, Nietzsche.

No segundo Heidegger, o pensamento inicial sofre uma
inversdo: ja ndo é mais o Ser que se procura discernir ou o Sentido
do Ser, partindo da anilise preliminar do fenémeno da Compreensdo
do Ser, mas, pensar o Ser ou a Verdade do Ser, virando-se para o
proprio Ser. Porém, Heidegger alerta que “esta reviravolta ndo é uma
modificacdo do ponto de vista de Ser e tempo; mas nesta reviravolta
o pensar ousado alcangou a regido dimensional a partir da qual Ser
e tempo foi compreendido e, na verdade, compreendido a partir da
experiéncia fundamental do Esquecimento do Ser”"'. Nestes termos,
todo o pensamento heideggeriano busca seu fundamento nesta fonte
e emerge dai a fundamentalidade da linguagem como reveladora do
advento do Ser.

Hodge aponta que dois temas centrais no pensamento
heideggeriano sdo: a destruicdo da tradicdo e a violéncia da
interpretacao. Rorty, situando-se na mesma linha de compreensdo,
afirma que Hegel, Nietzsche, Heidegger e Derrida - ironistas - sdo
especialistas em distanciarem-se € em obter uma visao ampla daquilo
a que Heidegger chamou a “tradi¢do da metafisica ocidental, ou, o
cdnone Platio/Kant, e, por isso, o assunto da teoria ironista é a teoria
metafisica™. E que, consequentemente, um dos efeitos da insisténcia
de Heidegger em recuperar o Esquecimento do Ser na tradi¢do
filosofica é o de religar os presentes modos de pensamento aos
contextos histéricos de que emergiram. Porém, isto se operava
através da sua insisténcia na realizagio da tradicio ao mesmo tempo
em que o pensamento de Heidegger também desempenha um papel

" M. Heidegger, Carta sobre o bumanismo.
2 R. Rorty, op., cit.

525



no corte da filosofia e do pensamento desta mesma tradicio da qual
emergiram. E aqui deparamos com uma das habilidades maiores de
Heidegger, fonte, pensamos, da sua originalidade: a forma de ler os
textos da tradi¢do, nos quais o respeito e fidelidade a intenc¢do do
autor sdo afastados por uma leitura violenta do texto a fim de revelar
ocultos elementos de significado. E presente se faz esta forma de ler,
objetivada por Heidegger, nos seus préprios escritos. E assim que
vemos a leitura de Heidegger por ele mesmo, prova da afirmacio é
o segundo Heidegger, resultado de uma leitura violenta empreendida
por ele préprio a si proprio.

Se a Metafisica desfaz-se na sua morte caem por terra todos os
pilares da Modernidade, pois ela encerrou tudo o que o homem
pensou ter construido e em cuja verdade acreditou. Se Deus morreu,
como anunciou Nietzsche e; se nada pode garantir ao homem
qualquer estabilidade; se a linguagem da metafisica conduz a
errincia, como elaborar uma Etica? ou, o que podera oferecer a
Filosofia nestes dias de indigéncia?

Respondendo as questdes, Heidegger afirma categoricamente
que “a Filosofia nio pode provocar nenhuma alteragio imediata do
atual estado do mundo. Isto ndo é vilido apenas em relacio a
Filosofia, mas também a todos os sentires e anseios meramente
humanos. Ji s6 um Deus nos pode ainda salvar. Como tnica
possibilidade, resta-nos preparar pelo pensamento e pela poesia uma
disposi¢do para o aparecer do Deus ou para a auséncia do Deus em
declinio; preparar a possibilidade de que perecamos diante do Deus
ausente”." Esta atitude ndo comporta inércia nem apatia e, muito
menos o ato desesperado de quem chegou ao fim e esgotou todas
as possibilidades, entendemos que ela demonstra uma postura
humilde para que se possa ouvir um novo chamamento: o Siléncio
do Ser. Ela é uma postura de quem se dispde a ouvir e a acatar este
novo chamamento. Este siléncio absoluto que tudo poderi mover.
Sem profecia, sem grandes pretensdes, um renascer das cinzas, uma
reemergéncia do caos, o canto do cisne, referido por Sécrates nos
seus altimos momentos, anunciando a certeza e confianca no futuro
que o aguardava. O “outro pensar” deve preocupar-se em como

** Martin Heidegger, Heidegger, Filosofia, Publicacio da Sociedade Portuguesa
de Filosofia, Vol., I, n® 1 e 2, Outono, 89.
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pensar a “técnica”, cujos sinais indicam que apenas comegou 2a sua
manifestacdo e que por isso, filésofo algum pode oferecer qualquer
via a seguir.

Seguindo este reencontro do pensamento com o pensar deduz-
se, também, que no campo da Reflexdo Etica nenhuma regra
obrigatéria pode ser anunciada, pois se se pensar uma Etica numa era
da Técnica é necessirio pensar-se antes a esséncia da Técnica, ou,

antes, a Verdade do Ser, somente manifestada na audigdo da Poesia.

Nio podemos evitar em qualquer assunto, cujo tema central seja
Heidegger, de nos reportarmos aos acontecimentos de 1933, visto
que, tanto a obra quanto a vida deste filésofo estio envolvidos pelo
periodo que marcou a sua passagem pelo reitorado da Universidade
de Friburgo.

~ Durante muito tempo a resposta do filésofo as acusagdes e as
perseguicdes 4 sua pessoa e a sua obra foram o siléncio e, a0 mesmo
tempo, por via indireta, a sua atividade docente, o que para nés foi
salutar porque foi deste siléncio e desta resposta indireta que
floresceu uma das mais extraordinirias reflexdes filosoficas. A
resposta indireta data do momento em que Heidegger abandonou o
reitorado e dedicou-se exclusivamente ao “pensamento”. Surgem
desta época inumeras conferéncias, cursos, semindrios, resultando
uma produc¢do grandiosa, tanto em sentido quantitativo quanto no
que se refere a sua contribui¢do para o pensamento atual. A nosso
ver, discutir o “caso Heidegger’ nio € tdo relevante quanto
compreender a sua obra, entretanto se isto apresenta-se como uma
exigéncia, ou se é requerida a sua presenca em pauta, para
esclarecer ou tornar transparente o pensamento do homem-filésofo,
nio se pode olvidi-lo.

O “caso Heidegger” de tempos em tempos ressurge, mas sempre
numa perspectiva 6ntica, o que para o filésofo nada mais € do que
um pretexto, visto que a razdo determinante dessa polémica ndo € o
fato do mesmo ter aceitado o reitorado, mas sim, a contesta¢ao pura
e simples do seu pensamento. E, portanto, natural que de tempos em
tempos a polémica contra ele se reacenda."

“ M. Heidegger, Filosofia. P.S.P.F. Vol. IlII, n® 1 e 2, Outono, 89.
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A obra Introdug¢do a filosofia data de 1935, dois anos apés a
ascensdo do Nazismo ao poder. Segundo Emanuel Carneiro Ledo, “as
andlises do momento politico-social da Introdugdo nos propor-
cionam penetrar o sentido profundamente ontolégico, que empresta
Heidegger a sua participa¢ao no movimento em seus primeiros
anos™. Salienta este autor que as criticas feitas a Heidegger, muitas
delas, separam numa diferenca sem referéncia a doutrina e a vida,
condenando a incoeréncia da vida e escoimando a doutrina. Em
Introdugdo temos a oportunidade de penetrar no sentido ontoldgico
da questio. E na entrevista concedida pelo filésofo a revista alema
Wer Spiegel de 23 de Setembro de 1976 e publicada no n® 23 do ano
de 1996 é rompido diretamente o siléncio imposto pelo filésofo a
questao. Pensamos, com relagio a isto, que ndo € possivel separar o
homem da sua construcio teérica, pois esta representa uma das
maneiras pela qual ele se pée no mundo. Entretanto, nio se pode,
como sempre acontece, se deixar levar ora por uma ora por outra. E
necessario buscar-se a justa medida entre o pensar e o agir, olhar
com seriedade, honestidade, e imparcialidade, se pudermos
conseguir. Torna-se indispensavel penetrar e compreender o autor
sem preconceitos, ouvi-lo naquilo que o distingue e, ao mesmo
tempo, o liga a todos os outros pensadores que com ele pensam o
mesmo. Na Filosofia nio existe uma hierarquizacio do filosofar. Nio
existe um pensamento superior a outro e nem, também, um filésofo
que possa falar em nome da totalidade, prescrevendo o agir ou
determinando o rumo a seguir. Relembrando Hegel, dizemos que o
homem haja o que houver é produto do seu tempo, e por isso,
podemos dizer que Heidegger nio nos diz que vivamos de qualquer
maneira, sem nenhum principio, mas que, sem davida, é
conveniente poupar e garantir os lacos estabelecidos, ainda que
somente consigam manter a unidade do ser humano precariamente
€ apenas na situacdo de hoje. Mas que, todavia, esta indigéncia nio
desobriga o pensar de considerar aquilo que principalmente deve ser
pensado e que permanece, enquanto ser, mais que todo ente,
garantia e verdade. Neste tempo de indigéncia, este filésofo nos diz
que O pensar nao pode mais continuar a esquivar-se de pensar o Ser,
quando este se manteve escondido em longo esquecimento e, ao
mesmo tempo, se anuncia neste momento da histéria universal,

" M. Heidegger, Introducdo a metafisica.
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através da comogio de todos os entes.* Seguimos a opinido de Rorty
na questio Heidegger e o nazismo: “sobre a questio genérica da
relacdo entre o pensamento de Heidegger e o seu nazismo, nao creio
que haja muito a dizer, a ndo ser que aconteceu que um dos
pensadores mais originais deste século foi uma personagem assaz
desagradavel...”"

Heidegger assegura que nestes tempos de indigéncia, onde tudo
conduz a errincia, a Etica se faz, sem sombra de divida ainda mais
necessaria. Ela urge, com tanto mais pressa por uma realiza¢do,
quanto mais a perplexidade manifesta do homem e, ndo menos a
oculta se exacerba para além de toda a medida. Entretanto, antes de
qualquer prescri¢do, devemos nos ocupar em pensar como O pensar
deve pensar a Verdade do Ser. Este é o desafio lancado por
Heidegger, no campo da Etica.

Sugere-nos o Unico caminho a seguir ao reportar-se a0s
primeiros momentos da filosofia grega, dizendo que os pensadores
desta época pensaram de forma logica sem conhecerem a Logica e
que ndo foram imorais no pensar, mesmo desconhecendo a Moral.
Portanto, ndo é a Etica circunscrita num padrio disciplinar ou num
tratado, que garantird ao pensamento ndo ser imoral.
Exemplificando, durante um longo periodo da existéncia humana
Homero e Hesiodo orientaram a vida pratica dos gregos e ap6s eles
os poetas trigicos sem entretanto, serem as obras dos primeiros
Iliada e Odisseia ou Teogonia; ou mais tarde, as tragédias de
Séfocles, tratados de Etica. Com relacio a esta precedéncia da Etica
a qualquer tratado, pensamos que podemos seguir Hodge assumindo
que é identificavel “no pensamento de Heidegger uma espécie de
articulacao ética que ocorre antes de uma divisao entre a formacio
do individuo e a formacio da identidade coletiva, anterior a qualquer
divisio da Etica e da Metafisica, da Moral e da Filosofia Politica”.'® E
mais anterior ainda a qualquer elaboracio de leis ou de modelos a
seguir, culminando, por isso, na liberdade que tinham os gregos de
ouvir os poetas ou de pautar a sua vida pratica pelos tragicos.

M. Heidegger, Carta sobre o bumanismo.
7 R. Rorty, op., cit.
¥ Joanna Hodge, op., cit.
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Entretanto, sentimo-nos atados e procuramos explicar-nos o
motivo pelo qual nao pode o filésofo ou qualquer outro estudioso
prescrever as normas que devem ser seguidas por todos. E
Heidegger auxilia-nos ao esclarecer que o bom, tanto como o mal se
manifestam na clareira do ser. Poderiamos acreditar que a esséncia
do mal consistiria na maldade do agir humano, todavia a esséncia do
mal reside na ruindade do 6dio. Assim sendo, o bom e o édio,
somente podem desdobrar o seu ser, no seio do ser, na medida em
que o préprio € o que estd em conflito. E ai se esconde a origem
esséncial do nadificar. O nadificador desdobra o seu ser no proprio
S€r, por isso, ndo podemos verifici-lo como algo éntico no ente. E,
também, jamais poderia advir do dizer-nio. Entretanto, esta
impossibilidade ndo leva a requisicio de que seja o nadificar
decidido a partir da reflexio subjetiva sobre o pensar, ja fundado
como subjetividade. Na verdade, Heidegger nos diz que o sim e o
ndo ja estdo a escuta do ser e enquanto fazem parte do ser que
escutam, jamais poderdo propor aquilo a que eles mesmo
pertencem. Desdobrando o nadificar no seu ser, jamais poderia
desdobré-lo no ser-ai do homem, na medida em que este ser-ai é
pensado como a subjetividade do ego cogito. O ser-ai ndo nadifica,
na medida em que o homem, como sujeito, realiza o ato de
nadificag¢do, no sentido da recusa; o ser ai nadifica, enquanto, como
esséncia em que o homem ex-sistente, ele mesmo pertence a
esséncia do ser. O ser nadifica - como ser. Sintetizando: o nadificar
no ser € a esséncia do que Heidegger nomeia o nada. E por isso,
porque pensa o ser, o pensar pensa o nada. E ainda por isso, que
somente o ser garante ao salutar (salvo) o nascimento com honra, o
impulso para a desgraca ao édio.

Portanto, somente na medida em que o homem ex-sistindo na
Verdade do Ser, a este pertence, poderi vir do préprio ser a
adjudicagdo das ordens que se devem tornar lei e regra para o
homem. Retomando a significacio grega como fundamento,
adjudicar significa veuetv. O vepog nio é apenas lei, mas mais
originariamente a adjudicag¢do oculta na distingdo do ser. S6 esta é
capaz de dispor o homem no seio do ser. S6 tal disposi¢do é capaz
de sustentar e vincular. De outra maneira, toda a lei permanecera
apenas artificio da razdo humana. E apresenta-se como mais original
e importante do que qualquer fixagdo de regras a exigéncia de que
0 homem encontre o caminho para morar na Verdade do Ser.
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Contrariando a reflexio ética oferecida por Heidegger, Soveral
afirma que “Sdo os homens concretos concretamente situados num
contexto cultural, quem elabora as nogoes, € também quem lhes da
expressdo no interior de uma linguagem que é, por sua vez, concreta
e histérica, eliminando a idéia de que o conceito genérico de Etica
seja determinado a prior?’.” A primeira vista, podemos acreditar que
Soveral esti defendendo a idéia da inexisténcia de uma ética
universal e defendendo a idéia de que esta é a elaboragdo do homem
historicamente situado, agente e paciente do contexto cultural que o
produziu e o qual por sua vez € por ele produzido. Entretanto, esta
idéia é frustrada no acompanhamento do pensamento do autor, pois
ele abre a0 homem um espaco imensurivel, que & o espaco da
universalidade, afirmando que o homem por ter-the acesso direto
poderia elaborar uma teoria da ética completa e definitiva. Mas,
como suspira o autor da idéia, isto s6 seria possivel no campo
incomensuravel, infinito da utopia, pois o homem cercado e
esmagado pela sua finitude e pela sua dispersdo no seu dia-a-dia fica
impedido absolutamente de aceder ao plano a-historico e a-
temporal, solicitado. Portanto, apesar deste desejo de uma ética
completa e definitiva que permitiria, certamente, um sorriso sébrio
no autor, somos reenviados a nossa condi¢do humana, para a nossa
historia, para o nossso contexto cultural e para a nossa linguagem, o
que, na nossa compreensio, concederia um espago nao para uma
ética, mas para éticas. Pensamos que poderiamos inferir também do
pensamento heideggeriano esta conclusio. Sendo que para
Heidegger, o ponto de partida seria a ontologia e para Soveral, a
Historia da Etica é quem ofereceria a referida conclusio.

Em Heidegger, é contundente a necessidade de ouvir a Verdade
do Ser, para que nio caiamos na armadilha de criar leis que nada mais
sejam do que artificios da razdo humana. Sacudir o homem, acorda-lo
do sono que embaga-lhe a visio e confunde-o, dispersando-o no
mundo da Técnica e fazer com que ele escute a Verdade do Ser e
procure a sua morada, para poder, entdo, elaborar leis verdadeiras, é
a contribuicio heideggeriana para a reflexdo ética atual.

Neiza Teixeira

v Eduardo Abranches de Soveral, Relacdes entre a ética e a sua bistoria, in
Ensaios sobre ética, Estudos Gerais, Série Universitdria, Lisboa: Imprensa Nacional -
Casa da Moeda, 1993.
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