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DELFIM SANTOS: O LEGADO DA 1 FACULDADE DE LETRAS
DO PORTO E DO IDEARIO DA RENASCENCA PORTUGUESA

Artur Manso
(Instituto de Educacdo da Universidade do Minho)

Propdsito

A intengdo deste trabalho é relevar, ao longo da obra de Delfim Santos
(1907-1966), a heranca da Renascen¢a Portuguesa plasmada na 1* Facul-
dade de Letras do Porto por influéncia directa de Leonardo Coimbra que
a fundou e lhe imprimiu um singular funcionamento, tendo o seu ensino
contribuido, num curto espago de tempo, para ajudar a formar um escol de
pensadores como até entdo Portugal ndo tinha conseguido. A sucessio que
continua viva e activa, mostra como o idedrio renascente e o magistério de
Leonardo sdo fundamentais na extensa e original obra destes autores que
embrenhados de um forte sentimento nacionalista, souberam alargar essa
heranga, contribuindo de forma decisiva para a reforma da mentalidade do
povo portugués e a valorizagao do seu pensamento especulativo. Ver-se-a
como pessoas distintas e pensamentos diferenciados, se agregam em torno
de uma definicdo do Homem Portugués e do seu destino, que é idéntico ao
destino de todos os outros homens e restantes Povos cumprindo a vocagdo
ecuménica que lhes coube em sorte.

1. Delfim Santos matriculou-se em 1927 na Faculdade de Letras do Porto
em Ciéncias Historico-Filosoficas, escola criada em 1919 por Leonardo
Coimbra (1883-1936), tendo ai terminado a sua licenciatura, em 1931. Em
1932 inicia o estagio para professor do ensino liceal no Liceu Normal de
Coimbra que concluiu em 1934 em Lisboa no Liceu Normal Pedro Nu-
nes, tendo de seguida, ainda na capital, lecionado no Liceu Camoes e Gil
Vicente. No outono de 1935 parte com uma bolsa da Junta de Educagdo
Nacional (1935-37) para Viena, estando até 1942 quase sempre ausente do
pais, tempo que repartiu por Viena, onde contactou com o Circulo de Viena
(positivismo logico), Berlim, periodo em que se interessou pelo pensamento
de Nicolai Hartmann, Heidegger, Eduard Spranger, tendo oportunidade de
contactar de perto com o pensamento e autores reconhecidos como Husser],
Heisenberg e Piaget. Neste periodo ainda passou por Inglaterra e redigiu o
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relatorio de estudos apresentado a Junta Educagdo Nacional onde se pro-
punha investigar a Filosofia das Ciéncias e que foi publicado em 1938 com
o titulo Situagdo valorativa do positivismo', onde desenvolve a tese de que o
positivismo se resolve por si mesmo ao considerar ser impossivel investigar
os enunciados metafisicos, assentindo a corrente fenomenoldgica e exis-
tencial. Estas escolhas reflectem a formacao inicial dos estudos filoséficos
e pode ser conferida quando descreve o contraste entre o que era o ensino
da filosofia na Faculdade de Letras do Porto e a atitude dos mestres que ai
leccionavam, e o que era a mesma educagdo em Coimbra, cujos professores
que la encontrou no primeiro ano da formagéo pedagodgica, o desiludiram:
a Faculdade de Letras do Porto tinha-lhe incutido a livre procura do conhe-
cimento de forma critica e problematica; em Coimbra continuava o ensino
universitario classico, dogmatico e livresco, influenciado pelo positivismo
dominante, assente na figura e estatuto do todo poderoso lente. Do seu lado,
sentia-se proximo do método de Leonardo que assentia:

Nenhuma nag¢io pode viver sem cultura e as formas de cultura sdo todas
hoje de cardcter universalista: a Ciéncia, a Filosofia, a Arte, a Técnica, e
até as Religides (Coimbra, 2010: 152).

Sera este espirito que fortalecerd nos anos de formagao enquanto bolseiro
e mesmo que nao gostasse que o referissem como discipulo de Leonardo,
acompanhava-o na liberdade e problematicidade do método e no interesse
pela relacao filosofia e cultura:

A auténtica cultura é por natureza filoséfica. Pertence a um tipo universal
de interrogagdo de todos os saberes e ndo apenas de um sector, como
acontece ao especialista (Santos, 1987: 444-445).

A demanda pela reforma do ensino, em especial o universitario, foi outro elo
da ligagao entre ambos, mas jd ndo o segue no antirracionalismo das suas
propostas intuicionistas e em parte do seu criacionismo. Fruto da pedagogia
libertdria em que se formou na Faculdade Letras do Porto, Delfim revela
uma faceta provocadora aquando da realizacao, em Coimbra, das provas
pedagodgicas, que foram arguidas, entre outros, por Joaquim de Carvalho
e similares exames como a Tese de doutoramento em Ciéncias Filosdficas
apresentada a Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra em 1940,

! Cf. Santos, D. (1982). “Situagdo valorativa do positivismo”, em Obras completas, 1, 2*
ed.. Lisboa: FCG, pp. 51-195.
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intitulada Conhecimento e realidade’. Esta atitude desafiadora da autoridade
em prol da defesa e critica de uma linha de pensamento e de um ideério
proprio é comum a todos aqueles que fizeram a formacéo na Faculdade de
letras do Porto®. Sao as tematicas antropologica e gnosiologica que estao
no centro da sua reflexdo proporcionando-lhe uma dimensdo metafisica,
pois em seu entender:

Todos os canones sdo principalmente insuficientes e sempre assim serd,
porque realidade e pensamento sdo dois estranhos que se pretendem co-
nhecer sem para isso possuirem qualquer padrdo comum que lhes possa
servir de critério comparativo (Santos, 1982a: 145).

A reflexao aparece valorizada em relagdo a ciéncia e o ser ganha sentido na
perspetiva do tempo. Assumindo-se como critico do facto de a especializa-
¢ao ter levado sucessivamente a uma maior separagdo entre conhecimento
cientifico e saber humano, nesta vertente, a formagdo alema ajudou-o a
solidificar aquilo que se pode entender como um modelo educativo assen-
te na cultura geral, integrando nela as diversas ciéncias, tal como defende
Leonardo Coimbra quando afirma haver uma linha cultural disseminada
em todos os aspectos da vida social moderna uma vez que o “homem antes
de ser um especialista ¢ um homem, e s6 serd um homem completo com
as capacidades cientificas, filosoficas, estéticas e técnicas” (Coimbra, 2010:
177). Criticar o especialismo ndo é o mesmo que renegar o valor das ciéncias
naturais mas sim recusar a sua supremacia e a exclusividade que passaram
a ter na formacao escolar em todos os niveis. Para Delfim Santos a filosofia
tem um caracter aporético e interessa-se por esclarecer as incertezas do
pensamento em confronto com a realidade, juntando-se a Leonardo e ao
alemao Hartmann na critica ao cousismo, ao “vicio que consiste na projec-

2 Cf. Santos, D. (1982). “Conhecimento ¢ realidade”, em Obras completas, 1, 2* ed.. Lis-
boa: FCG, pp. 275-351.

3 Santana Dionisio seu colega da Faculdade de Letras do Porto que também repartiu a for-
macdo pedagogica entre Coimbra e Lisboa, procede a uma amarga descri¢do do ambiente
que reinava nas Faculdades de Letras, considerando-o claustrofobico para o ensino ¢ a
aprendizagem, cf. Dionisio, S. s/d (1931). Do Ensino da Filosofia nos Liceus (Breve Re-
latorio de um Ano de Pratica Pedagogica no Liceu José Falcdo Coimbra, precedido de um
introito acerca do Ensino da Filosofia nos Liceus), Tip. Costa Carregal, e em 4 Filosofia
como Objecto da Pedagogia (1952), afirma que no Porto o ensino da Filosofia era pericial,
fortemente animados com um discreto fogo de inquietagdo metafisica, decorrendo numa
vivificante atmosfera de cursos livres, de bom e intenso convivio, enquanto em Lisboa esse
ensino era cavernoso e tirdnico (cf. p. 102).
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¢ao ilegitima do ontoldgico sobre o 16gico” (Santos, 1982a: 262), pois como
dizia em outro lado “posso interrogar-me sobre “que” ¢ uma mesa, mas nao
sobre “‘quem” é uma mesa” (Santos, 1982b: 155). A filosofia é transcendental,
ndo se atém a experiéncia e a ciéncia é objectiva, versando apenas sobre os
objectos que se ddo a experimentagdo:

pela existéncia opera-se o transito das coisas ao objecto; do outro ao in-
dividuo e a pessoa; do “ele’, indiferenciado e andénimo, ao “tu” particular
e intimo, pela amizade ou pelo amor. A existéncia, a prépria existéncia de
cada um de nos, ndo é apenas o centro do nosso mundo, mas o que da
significado ao mundo nosso e ao mundo de cada um dos outros (Santos,
1982b: 156).

O homem é um animal social e ndo se mede pelas leis cientificas porque
ndo ¢ uma coisa, mas sim uma unidade que se encontra ligada a plenitude
do Universo. A filosofia deve atender a todas as preocupagdes dos existentes
e para isso tem que incluir a 1égica, a antropologia, a gnosiologia, a episte-
mologia, a metafisica e a ontologia, pois 0 homem ¢ um ser situado e em
relagdo. As duvidas que assolam os existentes persistem em todo o tempo
e lugar, com formas diversas e configuragdes diferentes, ndo cabendo em
qualquer enunciado cientifico:

O verdadeiro problema tem raizes no incondicionado e a filosofia
compreendé-lo-a tanto melhor quanto mais incondicionada for a regido
de reflexdo donde partir; o contrario deverd ser dito para a ciéncia, cuja
actividade consiste em condicionar preliminarmente as regides particulares
da experiéncia a que todo o saber se devera referir univocamente (Santos,
1982a: 239-240).

Como é sabido, Delfim Santos em 1943 ingressa na Universidade de Lisboa,
Faculdade de Letras, como assistente de Ciéncias Pedagogicas e sete anos
depois, em 1950, é nomeado professor catedratico desse mesmo grupo. Esse
imenso salto na carreira nao lhe diminuiu o olhar critico sobre a realidade,
tendo percebido atempadamente que o raro grau que acabava de alcangar
ndo lhe permitiria orientar a reformas pedagdgicas que se impunham para
Portugal poder acompanhar o progresso das ciéncias, continuando estes
estudos a ser negligenciados, colocando @ margem a opiniao sobre o assunto
do tnico professor catedratico da area. Para dirigir as reformas que urgiam,
por varias vezes exp0s as suas ideias para a criagdo de um Instituto Superior
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de Educac¢io, mas a Universidade nunca apoiou os seus intentos, mostrando
total desinteresse pela area da pedagogia, impedindo, desta maneira, a for-
magao de investigadores e o desenvolvimento desta area de conhecimento
que nos paises mais desenvolvidos ja tinha conhecido avangos significativos.
Em 1963 passou a dirigir o Centro de Investigagao Pedagogica que, por sua
sugestao, a Fundagao Calouste Gulbenkian, institui¢do filantrépica privada
que, entre outros objectivos, visa ajudar a preparar os cidaddos para o futuro,
tinha posto a funcionar. Alvaro Ribeiro refere nas Memérias de um letrado
aquando da reabertura da Faculdade de Letras da Universidade do Porto
em 1960 que o justo era ter confiado a sua direc¢ao a um dos seus melhores
discipulos, Delfim Santos que possuia os mais altos graus universitarios
nao devidos a favores politicos, mas em consequéncia das provas publicas
prestadas. Mas se continuava a margem das reformas, ainda mais afastado
ficaria do desejo de Alvaro Ribeiro. Para 14 dos interesses politicos na deci-
sao destes cargos, a Universidade ja estava rendida a organizagdo técnica e
positivista que era contraria, como se verd de seguida, ao idedrio da escola
em que se formou e que preservara nas suas vertentes mais fortes: a filosofica
e a pedagdgica, partilhadas criticamente com o mestre Leonardo e a maior
parte dos colegas da Faculdade, destacando-se, José Marinho, Alvaro Ribeiro,
Agostinho da Silva, Santana Dionisio, Adolfo Casais Monteiro*.

2. Sobre a heranca filosofica e intelectual de Leonardo Coimbra em Delfim
Santos, aquando do convite que lhe endere¢ou o Centro de Estudos Humanis-
ticos do Porto, em 1956 para evocar os vinte anos da sua morte, escreve:

Conhecemos Leonardo Coimbra nesta cidade do Porto, seguimos os
seus cursos na Faculdade de Letras desta Universidade, no seu convivio
forjamos uma vocag¢éo e um destino [...] vinte anos depois da sua morte,
tentaremos mostrar quanto é actual e viva, valiosa e fecunda, a orienta¢do
do seu pensamento de alto valor formativo (Santos, 1982b: 225).

Delfim Santos colaborou ou acompanhou, tal como parte dos seus mestres
e colegas de escola em vastas publicagdes como A Aguia, Principio, Revista
de Portugal, O Diabo, Sol Nascente, Linha Geral e outras como a Seara Nova®

4 Cf. Santos, D. (1998). Obras completas — Correspondéncia, IV. Lisboa: FCG.

5 O Movimento e a Revista Seara Nova surgiram em 1921 por iniciativa de Raul Proenca
(1884-1941) ¢ influéncia de Antonio Sérgio (1883—1963) e Jaime Cortesdo (1884-1960),
projecto eminentemente social e politico, com uma forte incidéncia na analise educativa
que acolheu autores ligados a Renascenga Portuguesa e i revista A Aguia que teve o seu
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que era severamente criticada pelo seu amigo Alvaro Ribeiro, que a descreve
como socializante e positivista de fraco valor nacional, mas que também foi
participada por outros colegas como Agostinho da Silva e Santana Dionisio.
Delfim Santos foi, assim, um membro destacado do escol que o idedrio re-
nascente propalado na Faculdade de Letras do Porto ajudou a formar. Digo
escol porque ndo concordo com a designagdo Escola Portuense sinalizada
por Pinharanda Gomes¢, sentindo-me mais préximo da denominacio Escola
Renascente sugerida por Renato Epifanio’, mas como este ideario é anterior
a efémera experiéncia da respectiva Faculdade, a Renascenga Portuguesa
surgiu em 1912, vindo a ter uma sucessio, com varias expressoes, que se
prolongam até aos dias de hoje em outros intelectuais de locais diversos, com
e sem ligacdo ao Porto e a essa Faculdade, parece-me mais adequado falar
em escol renascente para designar a reuniao de todos aqueles que partilham
0s mesmos interesses intelectuais que, no essencial, sao coincidentes com os
da Renascenga Portuguesa.

Entusiasmado pelos propdsitos renascentes que animavam as suas buscas,
escreve a Alvaro Ribeiro (21-Janeiro-1932) sobre a revista Principio e a
anunciada publicagdo de O Diabo, mantendo a esperanca de que houvesse
alguma renovagao na Seara Nova, entendendo ser José Marinho o tinico que
desejava renovar, agitando os temas e obrigando a discutir assuntos novos,
informando-o, ainda, que se costuma encontrar com Leonardo. Em outra
missiva (4-Junho-1932) manifesta crenca que A Aguia possa ser melhorada,
precisando para isso de colaboradores que lhe acrescentem qualidade. Mas
poucos meses passaram e em nova epistola (4-Janeiro-1933) refere que a
Renascenga estda moribunda tal como A Aguia que ndo serve para nada.
Mesmo assim, mantinha o interesse pelo pensamento portugués (carta de
18-Fevereiro-1933), referindo conversas tidas com Joaquim de Carvalho,
director da Imprensa da Universidade de Coimbra, que tencionava editar
Amorim Viana, bem como Newton de Macedo, Agostinho da Silva, Adolfo
Casais Monteiro e José Marinho, com excepgao do primeiro, todos ligados,
como professores ou alunos, a Faculdade de Letras do Porto. Nesta ambi-
éncia sdo muitas as similitudes na reflexdo pedagdgica de Delfim Santos e

inicio em 1912, por onde Sérgio e Cortesdo também passaram.

® Cf Gomes, P. (2006). “Escola Portuense: uma introdugéo historico-filosofica”, em AAVYV,
Actas do congresso internacional pensadores portuenses contempordneos 1850-1950,
I, Lisboa, IN-CM/UCP-CRP, pp. 37-111, texto que corresponde com acertos ao ensaio
(2006). A Escola Portuense: uma introdu¢do historico-filosdfica. Porto: Caixotim.

Tcf. Epifanio, R (2019). “Cinco deambulages pro-lusofonas”. NOVA AGUIA — Revista de
Cultura Para o Século XXI, 24, 2° semestre 2019, pp. 201-204.
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Leonardo Coimbra, nomeadamente no enfoque dado a inteira liberdade
e autonomia do educando, onde a escola e a vida devem formar um todo,
sem limitar a possibilidade de cada um se afirmar como diferente, devendo
o ensino, em todos 0s seus niveis, ser totalmente gratuito, pois sO assim se
pode recrutar e formar os individuos intelectualmente mais vélidos. Para
Coimbra a educagdo competia garantir um sao crescimento dos individuos,
dotando-os das capacidades de triunfo na vida, tendo sempre como preo-
cupacio formar espiritos totalmente livres uma vez que:

Educar é cultivar as liberdades criadoras da cultura nacional-humana [ ...]
cultivar as liberdades e néo fazé-las, porque estas sdo propriedade intrinseca
do individuo psicossocial que é o homem; liberdades criadoras da cultura,
porque esta resulta efectivamente da cooperagdo de todos os individuos
psicossociais atrds definidos (Coimbra, 2010: 153).

O anarquismo que o influenciava levava-o a defender a liberdade absoluta,
que se tornava a condi¢do da educagio civica, da autonomia moral, do
dominio técnico e da arte, ou seja, de um plano de educagao/formacgao
integral do Homem que se insere numa determinada Patria ou Nagao, para
dai se abrir a todo o mundo, entendendo, por isso que a preocupagao ulti-
ma da educagdo deveria ser a cultura nacional-humana, tendo por func¢ao
a “Cria¢ao e expansao dum lusitanismo, que seja a travessia do espirito
cultural em almas portuguesas” (Coimbra, 2010: 170).

Delfim insere a sua reflexdo no mesmo sentido e em carta para Alvaro
Ribeiro (21-Janeiro-1932) mostra ter interesse na Enciclopédia Anarquista,
mesmo que ndo saiba quem a publica, esperan¢ado que esta na possibilidade
de renovar esta doutrina a luz da filosofia actual e da fisica em construgéo.
Para Delfim Santos o homem deve ser capaz de pensar o mundo e o lugar
que nele ocupa e nessa senda, o conhecimento que a escola ministra é uma
parte da cultura, mas nao é toda a cultura:

a pedagogia actual sabe que é muito mais importante criar e desenvolver

uma certa forma de pensamento do que transmitir o tipo de conhecimento
que lhe é correspondente (Santos, 1982a: 247).

A educacio deve ter como prioridade adaptar o individuo a sociedade:
a educagdo pretende adaptar o espirito subjectivo ou individual [...] ao

espirito objectivo, histérico do meio, povo ou raga em que o individuo
surgiu [...] conquanto cada homem seja em si sempre um individuo, ndo é
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ainda uma pessoa enquanto nio encontra o meio de relagdo com a cultura
da sua época (Santos, 1982b: 404).

3. A heranga da escola onde se formou destaca-se, ainda, na sua colaborac¢io
em torno do projecto da Renovagio Democrdtica, no qual Alvaro Ribeiro
colocava grandes esperangas, tendo feito um consideravel esforgo para poder
contar com a sua participa¢gdo como é bem notdrio no avultado ndmero
de cartas que lhe enderecou® e as quais Delfim vai respondendo, no inicio
com alguma cautela. Em carta a Alvaro Ribeiro (22-Fevereiro-1932) diz ter
sabido da Renovagdo Democrdtica e que Leonardo lhe falou dela (presume-se
que com pouca simpatia) mostrando por isso o desejo de ter mais e melhor
informagdo. Algum tempo depois ja na posse de um conhecimento mais
consistente sobre o Movimento, em outra missiva (9-Mar¢o-1932) responde
a Ribeiro afirmando estar de acordo com os principios programaticos que
ja tinham sido anunciados:

tenho compreendido nos ultimos tempos quanto é diabolica a acgdo da
burguesia na sociedade. Imputo-lhe mesmo todos os atritos sociais, toda
a desvalorizag¢io da vida e toda a diminui¢do do individuo. De modo que
quanto ao primeiro ponto, o ataque a burguesia, estou absolutamente de
acordo e ao vosso lado. Incondicionalmente. Quanto a afirmagio positiva
duma atitude politica estou também de acordo com o vosso direccionismo.
Busco com ansiedade qualquer coisa de seguro neste dominio. Interprete
seguro no sentido sério, pessoal e refectido [...] ndo se trata de necessidade
de erudigdo sobre isto, mas de conhecimento e reflexdo. Cada vez mais
sinto possibilidades de estreitar um esbogado abrago a (Max) Stirner, mas
ao mesmo tempo sinto interesse em conhecer a estrutura do sindicalismo
[...] participe ao Alvim e ao Veiga a minha solidariedade com a Renovagéo.
Espero agora o Manifesto (Santos, 1998: 46-47).

Um ano depois, em nova carta (9-Marco-33) diz achar o Manifesto da Re-
novagdo muito bom embora faga alguns reparos. O Movimento nao contou
com a adesdo de Leonardo como é relatado em carta que Alvaro Ribeiro lhe
endereca (6-Abril-1933), onde lamenta a sua adesio ao catolicismo que, em
sua opinido, passou a influenciar as suas escolhas e seria a causa do juizo
desfavoravel que expressava sobre o Movimento:

8 Cf. Ribeiro, A. (2001). Cartas para Delfim Santos (1931-1956). Lisboa: Fundagdo Lu-
siada.
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causa-me tristeza, a atitude do Leonardo. Porque o catolicismo dele vai
reflectir-se no convivio e na atitude politica. Sabe-se em Lisboa que ele
disse o pior do manifesto da Renovacio (Ribeiro, 2001: 66).

Nesta indefini¢do, em carta (18-Fevereiro-1933) Delfim manifesta ter-se
incompatibilizado com Pedro Veiga e diz que Leonardo esta do lado deles
(mas, do que se depreende, nao de Pedro Veiga), desejoso de poder fazer
qualquer coisa, mas que espera messianicamente. Neste ambiente de incer-
teza, mostra sintonia com Alvaro Ribeiro e José Marinho, propondo-lhes
abandonarem o Movimento e reeditar Principio, sob a direc¢ao dos trés, para
vir a ser o 6rgao da Renovagdo. Queixa-se de Ribeiro estar em Lisboa e eles
no Porto o que dificulta o trabalho de cooperagio entre todos. Em epistola
datada uns meses depois (3-Junho-1933), pressentindo ja um desfecho sem
gléria para o Movimento, Alvaro Ribeiro menciona a Delfim:

ha o perigo da R. D. se limitar a estreita politica, a cair no erro dos antigos
paridos, - quando ela sé nos interessa como representante na politica de uma
atitude espiritual, de uma atitude perante a vida. O politico sé politico, é
horrivel como o comerciante s6 comerciante; a tendéncia dos filiados é para
se desinteressarem dos outros problemas humanos (Ribeiro, 2001: 75).

Delfim Santos, no ano de 1934, nos Cadernos de Cultura Democratista,
publica o ensaio intitulado Linha geral da nova universidade’ onde retoma
algumas propostas fundamentais de Leonardo Coimbra. A Renovagdo
Democrdtica, embora nao tenha alcangado grande projecgdo, assumiu-se
em pleno exercicio da ditadura de Salazar, como Movimento socializante,
laico, reformista e republicano, anti liberal e anti corporativo, que em termos
doutrinais, pretendeu continuar a desbravar o caminho iniciado pelo escol
da Renascenga Portuguesa. Pedro Veiga, Alvaro Ribeiro, Anténio Alvim e
Eduardo Salgueiro em 1932 fizeram a sua apresentagdo em Lisboa, estan-
do entre os seus idedlogos, Alvaro Ribeiro, José Marinho, Delfim Santos.
O programa da Renovagdo Democrdtica assumiu trés vertentes: politica,
pedagdgica e econdmica e pretendia dotar o pensamento especulativo por-
tugués de uma doutrina original, nacional, substituindo o habito de seguir
as doutrinas das escolas estrangeiras. A sua equipa pedagodgica e cientifica
abrangia diversas pastas: a pasta da Educagao, cujo coordenador seria José
Marinho; a pasta da Cultura, que ficaria a cargo de Delfim Santos; a pasta

% Cf. Santos, Delfim (1982). “Linha geral da nova Universidade”, em Obras completas,
vol. I, 2% ed.. Lisboa: FCG, pp. 373-390.
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das Artes e Letras pela qual seria responsavel Adolfo Casais Monteiro. Para
Alvaro Ribeiro estava reservada a pasta da Propaganda, que segundo Pedro
Veiga seria da mais “alta importancia e ao seu titular era atribuido o titulo
de Magistrado, competindo-lhe velar pela pureza da doutrina democratica
e vigiar em todos os sectores (Jornais, Escolas, Academias, Partidos...)
para que fosse desvinculada de erros e sofismas” (Veiga, s/d: 26, nota). Na
organizagdo que se anunciava a Universidade teria um importante papel e
deixaria de ser uma institui¢do politica que, em vez de formar, ia deformando
as geracoes mogas, sendo preciso uma pedagogia assente na inteira liberdade
de ensinar e aprender, com uma forte base humanista, pois como referia
Alvaro Ribeiro, a Universidade continuava a opor-se ao “estudo livre, ao
autodidatismo, ao livre exame, a liberdade de pensamento” (Ribeiro, 2004:
142) e, sendo assim, Delfim extremava:

A extingao da Universidade, s6 por si, valorizara imenso a nossa cultura;
desaparecera assim um valor negativo que inferioriza grandemente os
possiveis valores positivos da cultura nacional (Santos, 1982b: 379).

Todos eles tinham o desejo que as Universidades formassem apdstolos do
amor ao conhecimento por amor da verdade; apdstolos da justica, por amor
a igualdade; apdstolos da liberdade, por amor a diversidade de opinides e
de ideias; apostolos da responsabilidade, por amor a humanidade, mas a
realidade mostrava um ensino virado para a especializa¢do. Delfim Santos
propunha que a nova Universidade fosse composta por trés faculdades:
Filosofia — Ciéncias — Letras, explicando a sua orienta¢ao nacionalista:

No grupo de cultura portuguesa, especializacdo derivada da filologia ro-
maAnica, estudar-se-ia a nossa literatura, a arte e todos os outros aspectos
da nossa evolugéo historica, como histéria dos descobrimentos, da colo-
nizagéo, etc. Todas as manifestagdes da nossa tendéncia para a filologia e
arqueologia seriam assim bem arrumadas num curso que desenvolveria
todas as investigagoes respeitantes ao Pais (ib.: 387).

A Filosofia continuaria, como era desejo de Leonardo Coimbra, como
agregadora de todo o saber, passando a Faculdade de Filosofia a ser a alma
da Universidade, quer nos cursos de ciéncias, quer nos cursos de letras,
uma vez que:
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A ciéncia, enquanto problemadtica, é filosofia; as ciéncias, quando siste-
matizadas, sdo o caminhar dirigido pela reflexao filoséfica ao longo da
natureza (ib.: 381).

Com mais ou menos nuances a posi¢ao de Delfim Santos é coincidente com
o idedrio pedagdgico que o movimento portuense da Renascenga Portuguesa
e, no seu seio, Leonardo Coimbra, vinham propondo para Portugal, que
queriam a Universidade gerida democraticamente pelo Reitor em estreita
colabora¢do com professores e alunos com assento nos varios Conselhos
da Universidade:

A nova organizagdo universitaria terd de deslocar o tradicional ponto de
apoio da sua antiga congénere. Ndo poderd continuar a ser a amputa-
¢do consciente e voluntaria do que mais importa: espirito de iniciativa,
invengdo, acgdo social e politica. A nova Universidade sera uma escola
de trabalho e tera como tnicos meios de selec¢do aqueles que ponham a
prova, ndo o peso de um saber morto, mas o espirito de iniciativa, de cri-
tica, curiosidade e inquietagdo pelos problemas do espirito. Ter um curso
universitario é estar apto a servir os outros naquilo que as suas capacidades
melhor exprimam a utilidade dessa acgdo (ib: 389).

Leonardo Coimbra anos antes tinha tornado publica a sua proposta de
reorganizagao do ensino em Portugal, tratando-o nos vectores: “ciéncia,
filosofia, arte e técnica”. No seu espirito reformista entendia que a filosofia
tinha gozado por demasiado tempo do estatuto de conhecimento erudito,
ligada as ciéncias da interpretagdo, mas agora era tempo de o par ciéncia-
-filosofia passar a coordenar a organizagdo de todo o ensino:

Terfamos entdo o bindmio ciéncia-filosofia distribuido hoje nas universi-
dades em ciéncias da natureza e ciéncias do espirito e a filosofia, com os
nomes de faculdades de ciéncia, contendo as primeiras e faculdades de
letras, contendo as duas ultimas (Coimbra, 2010: 174).

A fechar a hierarquia do ensino, previa Leonardo o Instituto Superior da
Educagdo Nacional, composto pelos Reitores, homens de ciéncias e letras
de reconhecido mérito social e cultural e pelos mais prestigiados professo-
res de todos os graus de ensino. Especificamente, quanto a Universidade,
Leonardo quase a encerrar a primeira década do século XX, em discurso
parlamentar acerca das reformas de ensino que protagonizava para o povo
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portugués, dizia que o mal da universidade residia no facto de ja nao ser
animada por:

um nobre espirito de liberdade, uma licida compreensido humana da
grande experiéncia de dor e amor que se ia fazendo [...] essa capacidade
de quebrar a coesédo psiquica de sentimentos e ideias, de aproximar com
originalidade ideias, sentimentos afastados, é a melhor parte da liberdade
(Coimbra, 2007: 36).

A traigdo a liberdade por parte das Universidades devia-se ao facto de se
terem construido em sindicato de classe, usando de uma autonomia disfar-
¢ada que as isolava dos problemas da sociedade e das aspiragdes do povo
que deviam servir. Leonardo descreve a Universidade como o campo do
saber teorético seccionado na “faculdade de ciéncias de natureza, faculdade
de ciéncias do espirito e faculdade de filosofia”, saber critico e fundante que
garante a validade da aplicagao técnica ao nivel da ac¢do humana. As res-
tantes agremiagdes do conhecimento como Belas-Artes, Medicina, Direito,
Agronomia, Engenharia, Formagao de Professores..., seriam escolas supe-
riores ndo universitarias dedicadas a formacio altamente especializada. As
primeiras, competia criar o saber, enquanto as segundas estava reservado o
papel de aplicarem os conhecimentos as situagdes concretas do dia a dia:

O destino superior das ciéncias teoréticas é o desenvolvimento da cultura e
asua utilidade ndo deve medir-se pelo seu rendimento imediato, mas pela
sua producdo cientifica, de professores e alunos, e pela sua acgdo social de
dignificacdo intelectual do meio (Coimbra, 2010: 175).

O ensino superior teoriza, cria, desenvolve, critica, aperfeiqoa, deve ser o
cerne da educagdo nacional e a Nagdo deve estima-lo e o topo da hierar-
quia dos saberes deve caber ao conhecimento por exceléncia, a Filosofia.
Leonardo, Delfim e restantes intelectuais aqui referidos entendiam que
para suprir a falta de formagao humanista por parte dos alunos de ciéncias
e a falta de formagéo cientifica por parte dos alunos de letras, na ctupula da
Universidade estaria o saber englobante que a Filosofia abarca. Para Alvaro
Ribeiro, ndo existia liberdade de pensamento sem os estudos filoséficos e,
em sua opinido:

Na Universidade portuguesa nem sequer ha um curso de filosofia: a filo-
sofia - e filosofia sem metafisica, falsa filosofia - é representada no ensino
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universitdrio apenas por algumas cadeiras anexas ao curso de habilitagdo
dos professores de histdria (Ribeiro, 2004: 141).

Este é também o sentimento de José Marinho que em Filosofia, ensino ou
iniciagdo?, refere ser assunto do ensaio indagar “sobre a filosofia como fun-
damento, processo e fim de toda a educagdo” no sentido de “saber como
educar o homem e em especial 0 homem portugués” (cf. Marinho, 1972:
9). O ensino e a aprendizagem da filosofia é importante na Universidade,
mas também nas restantes escolas, nomeadamente no ensino secundario,
pois é sua convicgio que:

O ensino s6 podera plenamente respeitar os dons originais quando resul-
tar harmonicamente da educacéo filosofica. Esta [...] implica o adequado
principio no amor da verdade, na aberta interrogacio e na corajosa son-
dagem do sentido da vida humana. Tal programa nao pode restringir-se
a uma disciplina: ndo se cumprira tdo-somente na aula singular onde de
filosofia se fala, mas nas diferentes disciplinas de caracter cientifico, hu-
manistico ou estético (ib.: 93).

Delfim Santos incidird a sua reflexdo na melhor forma de realizar estes
objectivos: “Faculdade de filosofia, escola que, para quem tiver a cultura
actualizada e perfeita intui¢ao da vida espiritual, devera ser a alma da Uni-
versidade” (Santos, 1982b: 380), quer nos cursos de ciéncias, quer nos cursos
de letras, convencido que estava de que “A ciéncia, enquanto problematica,
é filosofia; as ciéncias, quando sistematizadas, sdo o caminhar dirigido pela
reflexdo filoséfica ao longo da natureza” (ib.: 381). Designio que partilha,
ainda, com Agostinho da Silva que na futura organizagdo universitaria
portuguesa pretendia ver “Centros de estudos filosdficos, onde a filosofia
significasse pensar Portugal em todos os seus aspectos [...] cuja unica lei
fosse a liberdade” (Silva, 1972: 44). Como se vé, aqueles que partilhavam o
ideal renascente entendiam que a nova universidade deveria:

ser um 6rgdo propulsor de cultura e ac¢do social, tendente a melhorar,
sob todos os aspectos, a vida nacional. Ndo a margem da vida, mas dentro
da vida; nio uma sociedade fechada, mas uma sociedade aberta a todas
as influéncias, a todas as teorias e a todos os problemas, sem quaisquer
limites tragados pelos diplomatas juridicos ou pela pressao social (Santos,
1982b: 379).
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4. Outro assunto que liga Delfim Santos a0 movimento renascente é a refle-
x40 em torno da relagdo Filosofia e Poesia, afinidade que se torna evidente
no ensaio que publica em 1938, na Revista de Portugal, n° 4, intitulado
Heidegger e Holderlin ou a esséncia da poesia'®, com nitidas influéncias do
movimento renascente e da filosofia alema do século XX. Aproveita assim
um assunto desenvolvido por Heidegger, mas que Leonardo e os poetas
portugueses ligados a Renascenga Portuguesa ja tinham reflectido dando-lhe
uma nova expressio. Leonardo defendia que a poesia era a maior criagdo
intelectual dos portugueses e era através dela que deviam aceder a sua me-
tafisica, uma vez que:

A verdadeira filosofia tem uma humilde alma profunda de religiosa poesia,
e o verdadeiro filésofo, como a arvore pelas raizes, depois de meditar no
siléncio, ergue a sua voz em canto e oragdo, que séo a flor e a ascensio, a
lirica bruma de seu espirito (Coimbra, 2009: 68).

Esta linha de reflexdo foi examinada pelo poeta-filosofo Teixeira de Pascoaes
(1877-1952) para quem “A origem da Filosofia esta neste dom da inspiragdo
poética, que tem, em nos, a mesma vida dos instintos” (Pascoaes, 1988: 232)
e também Fernando Pessoa (1888-1935) que quis distinguir a “filosofia’
pensamento individual e a ‘filosofia’ sentimento poético™

Tanto a filosofia do filsofo como a do poeta sdo questdes de temperamen-
to, mas ao passo que o temperamento do fildsofo ¢ intelectual, o do poeta
¢é emocional [...] é portanto, a filosofia do poeta e nio a do fildsofo, que
representa a alma da raga a que ele pertence (Pessoa, 1986: 1190).

O seu condiscipulo Santana Dionisio, em 1931, em sintonia na defesa do
valor metafisico da poesia e do superior patamar que nessa escala ocupa a
criagao poética de Camoes e Antero afirmava:

O grande poeta, como o grande metafisico, ndo é apenas, como se diz
por vezes, um indice da sua época: deve ser uma alma universal; o seu
verbo deverad ser pois entendido e sentido por todos os povos. Um poeta
nacionalista - mesmo quando se trata dum poeta com as faculdades dum
Camodes - pode ser um poderoso galvanizador de multidées (Dionisio,
1959: 91).

10cf Santos, D. (1987). Obras completas, do homem, da cultura, 111, 2° ed., Lisboa, FCG,
pp. 333-339.
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Desenvolvendo esta investigacao Delfim Santos, cita Gaston Berger: “Tudo
comega com a poesia (fazer), tudo se cumpre com a técnica, e, acrescentamos
nos, inclusive a propria poesia” (cf. Santos, 1987: 510) e nesse reconhecimen-
to segue a tradigdo dos herdeiros da renascenga ao considerar que “Nao ha
filo-sofia sem filo-logia, como também e reciprocamente nio ha filo-logia
sem filo-sofia” (ib.: 333). Explora, entdo, em particular, a poesia enquanto
cogitacdo organizada em torno do que nao se pode captar imediatamente
através da experiéncia exterior: “poesia ¢ a lingua original dum povo e é,
pois, um dos aspectos da cultura dum povo [...] o fundamento que suporta
a histéria do povo” (ib.: 338). Como tinham observado os poetas do pen-
samento atras referidos ha uma nitida marca entre a exposicao filoséfica e
a linguagem dos poetas:

A fundamentacio do ser esta, pois, em relacdo com os sinais divinos que
s6 0 poeta apercebe. A poesia é, também, interpretacio da voz do povo,
e a sua esséncia é assim algo intermedidrio entre os sinais dos deuses e a
voz do povo (Santos, 1987: 339).

O discurso acerca do Ser faz-se por aproximag¢des no reconhecimento
dos limites de uma linguagem que se preocupa em descrever aquilo que
realmente aparece ou é dado na experiéncia e é partilhado pela expressdo
metaférica, em parte (a)conceptual porque, partindo da realidade, descreve
conceitos sem possibilidade de uma transposi¢ao universal e objectiva e por
isso é melhor servida pelo discurso poético. O que possibilita que um verso
possa ter uma composi¢do simples e ser portador de grande valor, como
por exemplo os portugueses se habituaram a ver, entre outros, em Bandarra
e Antonio Aleixo, cuja poesia para la da realidade que afirma, é revestida
de uma forma que nos interpela para problemas filoséficos e existenciais.
Delfim Santos, colocando-se ao lado dos poetas do pensamento nao confunde
a poesia ligada ao sentimento que o romantismo alemao e os seus herdeiros
levaram ao limite, que é introspectiva e se foca egoisticamente no individuo,
e aquela que se abre a toda a humanidade a partir de uma dada experiéncia
pessoal e colectiva como ¢é o caso da Iliada e da Odisseia, da Eneida, da
Divina comédia, de Os Lusiadas, mas também da poesia de Holderlin, Ezra
Pound, Walt Whitman, Antero de Quental, Teixeira de Pascoaes, Fernando
Pessoa, s6 para falar dos mais significativos cujos poemas se entranham no
mais fundo da condi¢io humana:
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O filésofo tem a missdo de esclarecimento de aderéncias obscuras para além
do pequeno mundo do homem vulgar. Quando este diz que néo entende
o filésofo ele nada diz que importe saber (ib.: 334-335)

Delfim Santos aproveita ainda as analogias entre poesia e jogo, de certo modo
na evocagao do espirito da infincia diversas vezes retratado por Fernando
Pessoa para afirmar que o mais profundo do Ser s6 o mais simples dos
humanos o pode captar, entrecruzando aqui com Agostinho da Silva que
tanto insistiu na alienac¢do a que o trabalho acomoda o Ser e na necessidade,
como refere Delfim, de continuar a procura do:

sentido profundo criador quando é recreio ou quando d4 ao homem o
mesmo equivalente emocional que o recreio lhe dd. Um trabalho que se
oponha ao recreio ndo é verdadeiramente trabalho, é ‘criagdo de fadiga’
(ib.: 335).

A filosofia procede a interpretacdes do mundo e no que ao Ser diz respeito,
a uma significacao sem referente objectivo. Na auséncia de uma linguagem
que possa descrever com simplicidade esse enigma para cada existente, que
possa dar significado(s) ao (in)significante, surge a poesia do pensamento
que nos coloca mais préoximos do que as coisas sdo e daquilo que significa
ser humano, estando sempre, na sua simplicidade, aberta a revelar mais:

A fundamentacéo do ser esta, pois, em relacdo com os sinais divinos que
sO o poeta apercebe. A poesia ¢, também, interpretacao da voz do povo,
e a sua esséncia é assim algo intermedidrio entre os sinais dos deuses e a
voz do povo (ib.: 339).

A encerrar

Fica assim tragada a persisténcia da heranga renascente em Delfim Santos,
nomeadamente a preocupacao pela educagao e a forte ligacao da filosofia a
cultura e a ciéncia, tendo sempre presente o homem portugués, em partilha
com Leonardo Coimbra e diversos colegas de formacdo que se mantiveram
fiéis, apesar de terem tido vivéncias distintas, a um sustentaculo comum que
nunca abandonaram. Estes intelectuais, ao lado de alguns outros, souberam
pensar em portugués alimentando um frutifero didlogo com a tradigao
universal, opondo-se a corrente predominante da intelectualidade nacional
que importa acriticamente, em todo o tempo, um pensamento que lhe é
estranho sem sequer reparar que em partes significativas ja se encontra nas
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cogitacdes genuinamente portuguesas. Com esta linhagem aprendemos a
pensar criticamente uns com os outros em vez de transmitir dogmaticamente
o que de fora nos chega rotulado de novidade. Como portugueses e a pensar
em Portugal, compete a cada um de nds afirmar esta tradigao.
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