SOBRE A DOUTA IGNORANCIA

Meditacbes suscitadas pela «Teoria do
Ser e da Verdade» de José Marinho (')

1. E dificil, ou porventura impossivel, que algum pensador
possa ir mais fundo do que José Marinha na perspectivagao do Ser e
na compreensido do que seja a Verdade. Talvez o acompanhe
Heidegger, com quem o filésofo portugués partilha algumas posi-
¢bes, mais por forca da comum radicalidade interrogativa, do que por
influéncias que tenha recebido do aleméo. Pensamos mesmo que a
postura fenomenolégica deste lhe terd tornado mais longo e tra-
balhoso o acesso a tltima abertura, desnuda e espectante, sobre o
mistério do Ser; em compensacéo, ela o tera defendido de um
entendimento iniciatico da Filosofia, que a vé como ascético caminho
que conduz a libertagdo no Espirito, o que, em nosso aviso, por assim
tio excessivamente a desumanizar e sublimar, acaba por desvirtua-la,
privando-a, como veremos, de algumas das suas caracteristicas
essenciais.

2. Perante um texto a que o préprio autor retira a veleidade de
se apresentar como exposicdo veridica e definitiva, ou sequer como
itinerdrio bem mapeado e seguro, — vé-se tolhido o leitor critico por
vérias perplexidades e constrangimentos.

Tudo se passa como se alguém estivesse & entrada de um pértico
encabecado pela seguinte legenda: vedado o acesso a quem venha
como juiz, ou pretenda possuir a verdade.

3. Pareceu-nos primeiro que poderfamos avangar deixando a
entrada tudo o que néo fosse diivida ou interrogacao.

() Marinho, José — Teoria do Ser ¢ da Verdade, 1964, Lisboa.
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Mas logo fomos advertidos de que também elas eram suspeitas
de dognatismos e limitacdes.

Perguntamo-nos depois sobre se ndo seria legitimo levar, ao
menos, os critérios de verdade radicais impostos pela estrutura
cognitiva do homem. Mas Marinho repudia, liminarmente, que o
homem seja o verdadeiro sujeito do conhecimento que nele se opera.

Contrafeitos embora pela terminante negacdo dos limites
antropoldgicos do filosofar — que se afiguram insuperaveis, apesar
da transfinita abertura da subjectividade humana, — também desse
pressuposto abrimos mio.

4. Ha todavia um minimo de que toda a leitura, mesmo
iniciatica, ndo pode abdicar, sob a pena de se transformar num
exercicio passivo e nadificador, numa como que experiéncia mistica
em segunda m#o, que ndo vemos como possa verdadeiramente
libertar. E que, no homem, a libertagdo e a dignificacdo crescem
paralelas.

Esse minimo consiste na exigéncia em ver claro, numa visio
subjectivamente univoca, onde os préprios enigmas e mistérios se
constituem como tais, e onde é sempre possivel, embora dificil, uma
descrigdo verbal universalmente significativa..

Esta referéncia ao vértice do olhar em que cada um vé, e em que,
a cada momento, se inicia, recupera e possui, esta referéncia ao cerne
da subjectividade prépria, pode ser provisoriamente ignorada, mas
ndo pode ser anulada. Alids, se esta referéncia ao sujeito é contrariada
e quase que anulada pelo que héa de publico, e, portanto, de
comunicavel, na visdo, ja na vivéncia afectiva ela se consolida de
forma inamovivel. O que sente e se sente é 0 mesmo que vé, e reflexa
e indirectamente, se vé.

5. Vou portanto tentar ver claro, e descrever claramente o que
vir, ndo renunciando a postura tedrica, fora da qual se nao pode
constituir ou revelar a Verdade. Verdade onde, e s6 onde, segundo
Marinho, o Ser se confirma e é.

Depois comentarei, para teoricamente clarificar quanto puder, o
que tenha visto e objectivamente fixado pela descricdo.

6. Os topicos nucleares da doutrina de Marinho sao
efectivamente, como ele proprio indica, a visdo univoca, a cisio, o
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insubstancial substante, e a assumpgdo do Nada, entre si relacionados
numa circularidade aprofundadora.

A visiio unfvoca e a cisiio sdo nogdes mais faceis de entender e
menos originais, apesar de conterem algumas dificuldades que
procuraremos identificar e analisar.

O entendimento do insubstancial substante, ou Espirito, é mais
dificil. Em particular a tese de que € o Espirito que em nos conhece,
ultrapassando-se assim, como ja indicdmos, os limites antropolégicos
do conhecimento. A seu tempo trataremos deste ponto nuclear.

O tépico da assumpgado do Nada é sem duivida o mais profundo
e o mais original, (pelo menos na forma como € apresentado), e 0 que
obriga a revisdes mais radicais da ideia corrente sobre algumas
nocdes filoséficas nucleares, como a nogao de Absoluto.

7. Passemos a considerar, por ordem, cada um destes pontos
axiais da posi¢ao marinhiana.

A Visao Univoca

8. [ conveniente observar, desde ja, que a univocidade da
visdo tem dois referenciais que, muito embora um ao outro se
suponham e tematizem, sdo distintos.

O primeiro, como ja dissemos, é de ordem subjectiva: ainda que
intencionalmente publicas e universais, todas as visdes estdo ligadas
a um sujeito; mesmo no caso limite de uma vis&o inteiramente
objectivada, onde coincidissem todos os sujeitos, ainda assim ela seria
a visdo de cada um.

Enquanto subjectivamente unificada, a univocidade da visao
permite univocamente ver que toda ela € cruzada por fissuras
abissais.

E claro que tal visdo, cindida por heterogeneidades incon-
cilidveis, é repelente para o sujeito, que s a aceita para a superar, e
que s6 veridica e renovadamente a poderd superar, na medida em
que renovadamente a cindir.

Obviamente, enquanto néo for encarada a cisdo extrema, nao
poderé operar-se definitiva unido.

9. Como se compreenderd, estavamos, uma vez mais, perante
o classico problema da compatibilidade do uno e do multiplo, que
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logo Parménides pretendeu equacionar em termos radicais, distin-
guindo terminantemente o Ser do Nao-Ser e a realidade da aparéncia.

Ainda que isso seja um excelente exercicio, a que periodicamente
se deveriam entregar quantos cultivam a Filosofia, ndo é a altura de
revermos o itinerario que o problema do uno e do multiplo percorreu
ao longo da histéria do pensamento metafisico.

Diremos s6, e abreviadamente, que José Marinho assume perante
ele duas posi¢des fundamentais: a) nfo o coloca no plano dos entes
(por isso repudia a ontologia); b) e embora nio tematizando expres-
samente a realidade 1ltima como sendo uma comunidade de pessoas,
atribui ao amor um privilegiado dinamismo unitivo.

10. Fagamos aqui uma pausa para analisarmas a questdo nos
seus vdrios aspectos.

Comecemos pelo principio.

A subjectividade humana que se constitui no vértice de todas as
suas visdes, mas nio se limita a ser o seu reflexo, e sobre elas paira e
deambula animada pelo desejo visceral de se garantir uma existéncia
eterna e plena, — exige desde logo, como condicdo sine qua non para
que tal seja possivel, a unidade do Ser. E essa exigéncia manifesta-se
em quatro planos:

a) No plano teérico. A razdo é um dinamismo unificador. E, de
tal forma o que é que chega ao contorcionismo de unificar, numa
classe, tudo aquilo que ndo pode ser unificado; e refuta, negati-
vamente embora, as aporias que logo a ameacam no campo quan-
titativo e formal que lhe é mais facil, quer servindo-se do artificio da
redugdo ao absurdo, quer apoiando-se, como observa Pascal (a
propésito da dificuldade em se entender a transfinitude da série dos
ntmeros naturais) no facto de que o homem tem mais capacidade
para ver o erro do que a verdade.

b) No plano da crenca ou da concepcao do mundo. A vida tem
urgéncias teoricas que o discurso tedrico néo acolhe. E a mentira vital
ndo pode ser assumida como mentira. «Daf que as condigdes globais
sobre o mundo que imediata e basicamente enquadram e viabilizam
a existéncia pessoal de cada um, precisem que o seu fragil trave-
jamento tedrico seja apoiado pelos mais fundos interesses e pelo
amor. No dedicado equilibrio de todas as instancias em jogo, a
verdade assume, apesar de tudo, um papel tendencionalmente
preponderante. '
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Ainda assim, a convicgdo é um ponto de apoio suficientemente
forte para que sobre ela, e a partir dela, delinearemos o nosso destino.
Mas nés sabemos bem que no seio da mais inabalavel conviccao
palpita a dtvida, e que toda a convicgao bloqueia a via negativa da
verdade. A situacio é pois dilematica.

Teremos, por um lado, que necessariamente nos apoiar sobre ela.
Ninguém sobrevive a perda da dltima crenga. Mas teremos, por outro
lado, que passar além das nossas mais fundas convicgdes existénciais,
animados embora pela esperanga de logo as recuperarmos mais
fundamentadas e firmes.

Que fazer?

Julgamos que a transposicdo de toda a problemadtica da
existéncia para o plano transcendental, possibilitarda um didlogo
licido e fecundo entre crenca e teoria. Provisério, sem duvida. Mas
prévio a qualquer decisdo sobre a veracidade e o valor existencial das
crengas.

E pensamos até, como adiante se vera, que as crengas — as
crencas auténticas que se guardam no coragdo, ndo aquelas que se
cultivam por empréstimo para alienadamente vivermos, ao menos,
uma vida socialmente tipificada — ficardo sempre, mesmo quando
abandonadas, como referenciais insubstituiveis e tteis da existéncia.
Nao sdo ainda momentos positivos da «douta ignorancia», mas sdo
momentos positivos da histéria existéncia de cada um.

c) No plano prético. A nossa espontdnea visdo sobre o mundo
fisico pode resignar-se a ser circunscrita e limitada, mas exige a
unidade e a harmonia. O homem sé pode habitar, isto é, sobreviver e
ser feliz, se 0 seu meio ambiente for pratica e afectivamente uni-
ficado, ou seja, se lhe permitir uma acgéo eficaz e o bem-estar

d) No plano afectivo. O amor une e pacifica. Nada lhe resiste.
Por nada se deixa vencer. Salvo pelo desamor... Até o Amor de Deus
precisa ser correspondido para que a plenitude da unido finalmente
acontega.

11. José Marinho, como ja dissemos, valoriza particularmente o
vinculo unitivo do Amor. Efectivamente s6 ele ou a Verdade podem
unir as pessoas. Mas enquanto a Verdade, imediatamente ligada a
dialética da sua negagdo, e a perspectiva do Absoluto, s6 sucessiva e
provisoriamente vai unindo, o Amor é confiado, permanente e fiel.
Todavia a sua verdade é sempre unilateral, e carece confirmagéo.
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Sobre a «Cisao»

12. E evidente que o Nao-Ser nos rodeia por todos os lados. E
que sdo vérias as mascaras que negativamente o configuram. E que
todo o conhecido tem fronteiras com o desconhecido.

Mas € evidente também que nos situamos sempre sobre
plataformas de inteligibilidade. Limitadas e provisérias sem dvida.
Que ndo nos devem prender, nem devem interromper, para além das
necessarias pausas, o nosso infindavel caminhar de némadas.

Este tépico do Ser e do Niao-Ser, do Absoluto e do Nada, do
Pleno e do Vazio, surgiu muito cedo na histéria do pensamento. Foi
também Parménides o primeiro que o tematizou com radicalidade.
Como formulou a questdo na perspectiva cosmoldgica dos Jonios
(que se interrogavam acerca da substancia do mundo exterior)
contrapds ao Ser, na sua esfericidade corpérea e plena, um vazio que,
na sua total nulidade 6ntica, s6 negativamente poderia ser referido.

Para passar além das laconicas (mas legitimas e sempre
presentes) verdades que tal concepgdo de Ser e NAo-Ser per-
mitia enunciar, era necessario operar nela uma cisdo libertadora.
Foi preciso para isso atribuir ao vazio um minimo de onticidade:
ele seria o espago 16gico e fisico sem o qual nio seria possivel
a fragmentagéo atomica do Uno pleno do eleata. Demécrio com-
preendeu-o bem.

Diriamos que, em vez de se entender o Nada, ou o Vazio, como
limite externo do Ser ou do Pleno, se passou a concebé-lo como o seu
limite interno.

Também néo iremos agora percorrer o itinerario histérico desta
questdo. Faremos s6 uma referéncia breve a forma como o tépico é
tratado no Cristianismo, religido que, conforme José Marinho
justamente acentua, procede a cisdo externa, ou seja, (segundo
supomos) a uma cisdo operada a partir da plenitude da visdo
univoca. Efectivamente o Ser é concebido pelo Cristianismo de
maneira insuperavel, como Sujeito Absoluto, ou como «Ser-em-Si
para Si», que a Si mesmo se pensa, e em si mesmo se compraz.

Ha todavia algumas distinges muito importantes a fazer, que
remetem para a diferenca entre cisio e criacio.

Em termos muito simples, o problema pode pér-se assim: como é
possivel que exista, fora da plenitude de Deus, uma pluralidade
transfinita de entes finitos?
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Duas hipéteses logicas se apresentam. Ou Deus, para de Si
mesmo vir a possuir a plena visdo univoca, teve de cindir-se e
assumir o Nada — e para isso teve que sofrer que o Nada nele
gerasse estes finitos — operando-se assim uma quebra na sua
Omnipoténcia; ou Deus, numa transbordante fruigdo da prépria
Gléria, livremente criou a sua volta como que uma auréola de seres
finitos para que livremente O amassem e louvassem. Sublinhe-se que
a liberdade gratuita dessa criagdo é uma exigéncia logica inamovivel.

Neste caso ja ndo é necesséria a cisdo suprema da assumpcao do
Nada para que Deus de Si tenha a suprema visdo univoca. Basta para
tanto a geragdo do Filho na unidade do Espirito Santo, ou seja, em
termos e conceitos filoséficos, o eterno e circular dinamismo 6ntico e
ontolégico do Ser-em-Si-para Si.

E a criacdo livre e generosa jd ndo implica uma necessaria
diminuicdo. Pelo contrério, nesta assumpgao amorosa e positiva do
Nada, nele foi gerado um possivel reflexo da Plenitude, tanto mais
positivamente constituido, quanto mais depende da liberdade das
criaturas.

E certo que, como ja sublinhei (%), ha apesar de tudo, na Criagdo,
aspectos tragicos: na sua autonomia negativa, as criaturas podem
opbr-se ao Absoluto, assumindo a prépria finitude. E essa negagao
inscreve, no seio do Nada, uma negatividade mais radical do que a
do mero Nio-Ser: a negatividade axiolégica do Mal. E por isso que a
orgulhosa opgéo pela finitude propria é sempre sofredora e infeliz.

13. Qual é a posigdo de José Marinho relativamente a este
conjunto de questdes? Nao é facil dizé-lo. Pensamos que a explicagao
que da ao paradoxo da existéncia de entes finitos oscila entre o
imanentismo e o criacionismo.

Sobre o Insubstsancial Substante

14. Certamente que s6 uma entidade concebida como Espirito
pode ser titular do infindavel processo em que as sucessivas visdes
univocas infindavelmente se cindem e recuperam.

E agora a questdo nuclear é outra: pode o Espirito repartir-se por
vérias subjectividades?

(® Abranches de Soveral, Eduardo — Ensaios Sobre Etica, 1993, Lisboa, pag. 77.
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Sem dtvida que nas subjectividades limitadas (embora abertas)
dos Seres-para-Si, que por esséncia (a0 menos tendencialmente) sdo
todas as criaturas, — a marca distintiva da sua unicidade é cons-
tituida pela liberdade e pela afectividade. Assim, por sua natureza,
por individualizarem o decidir e o sentir, sio egoistas e limitadoras. E
assim todas as visdes univocas, que necessariamente ultrapassam as
fronteiras do que é exclusivamente proprio, podem apesar disso ser
menorizadas e domesticadas, consolidando a finitude de cada sujeito.

S6 a Razdo, na sua universalidade e transcendéncia constitutivas,
€ instancia que configura e baliza o alongamento das vérias subjecti-
vidades singulares no sentido do superamento das suas limitacGes,
via ao Absoluto.

E por isso que s6 a Verdade salva. E que toda a Verdade é teoria.

15. Varias interrogagdes se impéem aqui. Pode a operacio-
nalidade racional ser legitimamente circunscrita a limitada esfera das
subjectividades singulares? Ou s6 um Espirito universal podera ser
titular de tal operacionalidade? O sentir e o decidir remetem
necessariamente para a unidade de cada sujeito: como poderdo ser
participaveis e universalizaveis? Serd o Espirito que pensa em nés?
Reduzir-se-a o Espirito a uma pura Inteligéncia?

16. Para tentarmos responder a tanta divida, é necessério
atentar, antes de mais, que ¢é essencial, nas criaturas, uma autono-
mia negativa. Mas isso néo impede que positivamente assumam, no
Nada materno em que vieram a existéncia, tudo o que couber na sua
finitude. Assim se apropriam do dinamismo unificador e negador da
Razao universal, e o utilizam autonomamente, como se fosse eu.

Nao nos parece pois que seja o Espirito que pensa em nés.
Nos é que, quando pensamos veridicamente, pensamos tal como o
Espirito.

17. Nao nos parece, por outro lado, que o Espirito possa ser
reduzido a uma inteligéncia pura. Sobretudo quando o concebemos,
a luz da dogmatica cristd, como Espirito Santo. Foi por Ele que o
Amor transbordante de Deus criou entes limitados capazes de o
reflectirem, como que ampliando assim a sua Gléria. Dele receberam
pois directamente as criaturas nio sé a razdo, mas a consciéncia de si,
a sensibilidade axiol6gica e a liberdade.
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Porém, no caso particular dos homens, que, por for¢a do Pecado
e apesar dele, receberam da infinita misericérdia de Deus que em
Cristo fosse assumida e divinizada a sua natureza terrena — passou a
ser Este o ultimo e definitivo intermédiario entre o Pai absconditus e a
nossa pequenez.

Agora, e para sempre, é através de Cristo que o Espirito Santo
nos iluminard, assistira e consolara.

18. Pensamos que este é um ponto omisso na profunda
e exemplar meditacdo de José Marinho: ndo tematizar o
Pecado e consequentemente, ndo distinguir claramente cisédo
de criagdo.

Observemos, desde ja, que a Encarnagéo de Cristo «verdadeiro
Deus e verdadeiro homem» ndo sé sanciona teologicamente uma
posicao antropolégica da Filosofia, como garante ainda ao conhe-
cimento um crescimento permanente.

Anotemos também que esta posi¢do vem de encontro ao que é
possivel apurar numa descri¢do fenomenoldgica: esta mostra-nos que
a interioridade humana néo tem limites, mas se abre para o infinito
através de uma pluralidade de horizontes significativos.

Sobre a Assumpcdo do Nada

19. Dissemos acima que o lado sombrio e tragico da Criagdo
consistia na expressa e deliberada assumpgéo da propria finitude.

Convira esclarecer agora um pouco mais o tema. E que ha, na
circunstancia, trés situa¢des distintas a considerar:

t} Uma coisa é cada um assumir a préopria finitude com
realismo e humildade, mas amando-se a si mesmo, apesar disso, e ao
limitado quinhdo de bens que lhe coube em sorte.

b) Outra contentar-se com a sua actual e mais ou menos feliz
mediania, nada mais almejando que manté-la e consolida-la, neste
mundo como no outro.

c) Outra ainda, aproveitar-se deliberadamente da autonomia
negativa que essencialmente decorre da liberdade que lhe foi
concedida — porque sem ela a Criagdo néo teria sentido nem seria
possivel, — para repudiar a plenitude de Deus, negando-a como
meta legitima das suas aspiragdes e como fonte primordial de todas
as existéncias.
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20. No primeiro caso, as cisdes sao ambivalentes. Por um lado
sao condigdo de crescimento interior. Mas podem originar, por outro
lado, a tentagdo de cada um confundir o préprio espirito, o seu
singular insubstancial substante, com o Espirito de Deus, assim
ocultando, e nao desejando tendencialmente colmatar, a cisdo
irreparavel entre a criatura e Criador.

Nao podemos renunciar a nossa condi¢do corpérea e terrena,
nem, tdo pouco, a sua espiritualizacdo. E é muito dificil amar as
coisas deste mundo na perspectiva de um horizonte que
infinitamente as transcende. Nisso consistira, por certo, a mais dificil
das virtudes humanas.

De qualquer maneira, o que queremos deixar sublinhado, como
regra de oiro a observar, é que o homem néo deve atrever-se a cisdes
que destruam a sua condigdo, pois é necessariamente nela que hé-de
processar-se o infinddvel crescimento ontolégico que se abre diante
de si.

21. Na segunda das situagdes referidas, a cisdo é sempre
benéfica. 56 ela impede a acomodagdo mediocre e a rentncia por
ignorancia ou descaso, aos apelos do Absoluto.

Mas é precisamente aqui, em que seria sempre precisa e
imediatamente 4til, que a cisdo mais dificilmente ocorre. Os que
assim vivem, absorvidos nos cuidados didrios de uma sobrevivéncia
votada aos bens fdceis e menores que o dinheiro compra, pertencem a
apagada raga dos acomodados por inércia, que Deus ameacou
vomitar. Ndo tem a grandeza da virtude, nem a grandeza do pecado.
Fechados no seu pequeno egoismo, permanecem, sem sequer o
suspeitarem, a margem da existéncia auténtica.

22. A ultima das situagbes é a mais tragica e extrema. E nela
que se configura o Pecado e se opera a suprema cisdo de que a
criatura é capaz.

Agora ja ndo actua, ainda que mediatamente, (todas as criaturas
880 auténomos actos segundos), o Insubstancial Substante, mas sé o
espirito pessoal de cada um.

Nesta cisdo pecaminosa, renuncia-se, deliberadamente, numa
primeira fase, a contemplagio da visdo univoca: renuncia-se depois a
um regresso, mais desperto e sequioso, a sua fruicdo jubilosa, por
erroneamente se julgar que ele é impossivel.
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Sobre a Liberdade Essencial das Criaturas

23. Parece assim, quer do ponto de vista da dogmatica cristd,
quer na perspectiva da teologia filoséfica, que a liberdade é condigéo
esséncial para que as criaturas possam, ou ndo, reflectir e adorar a
Gléria de Deus, ou, em termos ndo religiosos, para que os entes
finitos, possam esquecer o Ser, ou manter, pelo contrario, voltada
para a Plenitude, a sua espectante indigéncia.

Esta liberdade, que para todo o sempre guarda o poder de negar,
insere necessariamente esses entes num tempo irreversivel. E a
temporalidade, também essencial, das criaturas, impde-lhes uma
sempre renovada assumpgao da sua historia existencial. Sem uma
ininterrupta linha de identificagdo pessoal, todo o sentir-se ficaria
descentrado e alienado. Ou seja: a criatura perderia a sua consciéncia
ética-ontolégica, e a consequente possibilidade de um crescimento
transfinito. (Foi para estes casos, pensamos, que, segundo a teologia
dogmatica, o Purgatorio existe: para que as almas, impedidas na terra
de o fazer, tomem em maos o préprio destino).

Resumindo: a cisdo, no homem, ndo pode separa-lo da propria
condicdo, nem, designadamente, da sua histéria. Mesmo no plano da
verdade, cada nova plataforma de inteligibilidade ficard articulada
aquela de que se partiu para a superar.

Sobre a Douta Ignorancia

24. Tudo se passa porém no horizonte de uma cisao extrema: a
que separa o ente finito do Absoluto; a que nos separa da infinita
riqueza Ontica de Deus absconditus.

E é neste contexto que a suma sabedoria se configura como
douta ignoréncia.

Mas convém advertir que a douta ignorancia néo ¢ s6 uma via
negativa e ascética que nos conduz ao despojamento espectante que
nada antepde a livre revelagdo de Deus, e que nos leva humildemente
a concluir que a Seu respeito s6 sabemos que Ele ndo € aquilo que
julgamos que seja.

Esta sabedoria meramente negativa, embora s6 possivel a partir
do méximo conhecimento que cada um vé possuindo, anularia, no
plano teolégico, o mérito da intermediagao de Cristo, nela apagando,
designadamente, as luzes do Espirito Santo. O que Cristo nos disse
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do Pai — que s6 Ele conhece — é para nés positivamente verdadeiro;
como ¢ verdadeiro também o que nos deixa ver a iluminacio todo do
Espirito Santo.

Mesmo do ponto de vista filoséfico, para nada nos serviria essa
ultima e humilde abertura espectante, se a nossa razio nio
mantivesse a capacidade positiva, para compreender as inéditas e
sucessivamente mais profundas revelacdes do Ser; e para
positivamente as integrar na nossa histéria existencial.

O que ha de essencial e de positivo na douta ignoréncia é que
nela a dialéctica da explicitacio e da integragéo é completada pela
dialéctica da invencéo.

S6 pela invencdo poderfamos antecipar as palavras divinas, ou
poderemos apreendé-las no seu ineditismo.

Afinal, o destino dos filésofos é tornarem-se poetas. Os ltcidos
poetas da Verdade...

Porto, Dezembro de 1995

Eduardo Abranches de Soveral
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