JOSE LUIS ARANGUREN
(1909-1996)

IN MEMORIAM

Num tempo de paradoxos e de grandes demissdes, frente a uma
conjuntura onde a busca de atitudes éticas aparece como exigéncia
inadivel, embora a bragos com a sua intrinseca problematicidade,
revisitar a lucidez e o esforco teorético de um filosofo moral nosso
contemporaneo preocupado com a «realidade da condigdo humana, a
um tempo, inquietante e tragica, mas também vocacionada a
perfeigdo e a felicidade constitui uma tarefa atractiva procedente da
aceitacio de um ideal humanista auténtico plenamente afirmado na
obra ética de José Luis Aranguren, atenta em estar «al nivel de los
tiempos» como reiteradamente Ortega y Gasset apontava o sentido
da tarefa do intelectual, bem como manifestamente interessada em
propor alternativas validas para o aperfeicoamento da iniludivel
esséncia ética dos seres humanos.

A leitura dos seus livros(’) evidencia a grande importéncia que
atribui ao rigor e a clareza do significado dos conceitos que deliniam
o horizonte do seu pensamento, cujo itinerario acolhe influéncias de
Aristételes, Heidegger, Ortega y Gasset e Xavier Zubiri, ndo obstante
se revestir de uma peculiar originalidade irradiadora de propostas
morais mobilizadoras para um sereno combate em prol do primado
de uma ética cujo trago estrutural arranca da dimensdo moral da
personalidade individual a fim de alcangar a Felicidade como
«vocagdo» e «perfei¢dao», marcada pela preocupacio em torno de uma
experiéncia de responsabilidade que sendo pessoal, se abre

() A edigdo das Obras Completas de José Luis Aranguren estd em curso de publicacio
desde 1994 pela Editorial Trotta (Madrid). Foram publicados os vols. I-IV, com obras de
filosofia, filosofia da religido, ética, sociologia e politica, a que seguirdo os vols. V e VI com
escritos literdrios, autobiogréficos e diversos.
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resolutamente & dimensdo social e politica. E a este nivel que tera de
ser compreendida a sua depurada concepgéo de Humanismo, sempre
postulado como um «humanitarismo»(?) social, vector que
paradigmaticamente traduz a sua presenca na sociedade actual, a um
tempo, como filésofo moral e como moralista comprometido numa
luta continua contra a debilidade ética do tempo presente.

José Luis Aranguren comegou por escrever obras cujo sentido se
articulava com a necessidade de pensar a condicdo do intelectual
catélico em meados do nosso século, patente em «La filosofia de
Eugenio d'Ors» (1945) e em seguida, ao ritmo de um cristianismo
existencial, publicou «Catolicismo e Protestantismo como formas de
existéncia» (1952) e «O Protestantismo e a Moral» (1954), obras de
filosofia da religido que ficaram a constituir uma primeira etapa da
sua evolugdo intelectual, onde ji se desenham os contornos
significativos de alguns conceitos, nomeadamente o de «talante» que
ira constituir um nucleo importante na raiz psicobiolégica do seu
pensamento ético, visto que se trata da anélise do modo de ser,
radical e permanente, em que cada ser humano se encontra ao longo
da existéncia,» (...) estado de animo en que nos encontramos
condiciona y colorea nuestro mundo de percepciones, pensamientos
y sentimentos (...) nuestra cambiante luz interior ilumina unas veces
ésta, otras aquella cara del mundo; la realidad se nos aparece asi
como un reflejo del talante»(*), algo assim que ira definindo a
experiéncia da vida, onde tem lugar uma hierarquizacdo de estados
de 4nimo que marca a autenticidade e a profundidade da atitude
gnosioldgica nos seus diversos matizes, traduzindo-se nas diversas
maneiras que cada individuo assume defrontar-se com a realidade.

Seguramente aquilo que determina a singularidade e a
importancia da obra de Aranguren no pensamento moral
contemporaneo reside nio apenas na sua constante preocupagdo em
contribuir para um saber ético efectivamente auténomo, livre, nao de
indole moralizante e independente de pressdes confessionais, mas
também heterodoxamente comprometido, intervencionista,
postulando a recuperagéo da responsabilidade, da atitude moral face
a um certo vazio ético manifestamente presente na situagdo actual.

() José Lufs Aranguren «Sobre el Humanismo, in «La juventud europea y ensayos».
Barcelona, Edit. Seix Barral, 1969, p. 99.

(*) José Luis Aranguren, «Catolicismo y Protestantismo como formas de existéncia».
Madrid, Alianza Editorial, 1980, p-15. ’
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Antes de mais, reconhecendo o peso da circunstancia na construgao
de uma trajectéria intelectual, torna-se inevitavel salientar algumas
facetas da sua existéncia, infelizmente terminada em Abril de 1996,
que lhe possibilitou manter uma intervencao magistral e incon-
formista no debate cultural contemporaneo. Nascido em Avila no ano
de 1909, licenciar-se-a4 em Direito (1931) e em Filosofia (1933) na
Universidade de Madrid, nesta institui¢do vird a doutorar-se em
Filosofa, ascendendo posteriormente A catedra de Etica e Sociologia,
em 1955, vaga desde a morte de Garcia Morente. Em 1958 publica a
sua «Etica», obra central com sucessivas edigdes até hoje e que em
1963 serd complementada com um admirdvel livro sobre o tema da
ética social e politica intitulado «Etica y Politica». No ano de 1965 foi
compulsivamente afastado da cdtedra por ter encabecado uma
grande e silenciosa marcha estudantil em protesto pela proibicdo da
liberdade de associagdo. A partir de 1966 e ao longo de dez anos,
Aranguren sera professor-visitante em diversas universidades
europeias e americanas, na Escandinavia, Franca, Itdlia, México,
Puerto Rico e Estados Unidos onde em 1969 foi nomeado professor
na Universidade da Califérnia em Santa Barbara. Publica estudos
significativos como «Moral y Sociedad Introduccion a la moral social
espafiola del siglo XIX», «La Comunicacion Humana», 0 fundamental
«El marxismo como moral» (1968) e outros ensaios de teor mais ou
menos polémico sobre aspectos da cultura em geral e espanhola em
particular; em 1971 participa nos Encontros Internacionais de
Genebra com uma notavel comunicagdo intitulada «La moral y la
civilizacién del porvenir». Em 1976, j& depois de banido o fascismo
espanhol, o governo de Adolfo Suarez, reparando uma injustica,
reintegra-o na catedra de Etica e Sociologia da Universidade
Complutense de Madrid, tendo-se jubilado em 1979, pronunciando a
sua ultima ligio magistral, em Marco de 1980, sobre a obra e a figura
de Marcuse. Nos anos seguintes publica diversos volumes de ensaios,
dos quais importa salientar «Sobre imagen, identidad y heterodoxia»,
«Propuestas morales», «El buen Talante», «Moral de la vida
cotidiana, personal y religiosa» entre diversos outros artigos,
prélogos e entrevistas onde manifestamente fiel ao seu oficio de
intelectual examina aspectos da problematica ética e politica
contemporaneas, mantendo uma postura de imenso destaque
intelectual nio apenas na vida espanhola, mas igualmente na cultura
contemporanea, perfilando-se como um filésofo moral heterodoxo e
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por isso mesmo norteando a sua intervengio por um permanente
sentido licido, critico e utépico marcado por uma exigéncia de justica
revelando-se como uma auténtica consciéncia moral da sociedade.

Nao resulta facil dar conta em poucas paginas do pensamento de
José Luis Aranguren e sdo vérias as razdes de tal dificuldade. Desde
logo, a amplitude de temas da sua obra escrita, mas igualmente a
presenca de uma trajectéria filoséfica evidenciando diversidade de
influéncias e perspectivas nem sempre suficientemente sistematicas
se, por um lado, nos propicia uma reflexdo multifacética, audaz e
proteica, por outro, revela-nos uma indesmentivel coeréncia e um
valor intelectual e moral cuja seriedade procurarei destacar ao longo
deste ensaio.

Ap6s uma atenta leitura das suas obras depara-se-nos como
absolutamente defensivel uma peculiar perspectiva evolutiva, alids
bem salientada por Enrique Bonete Perales(*), onde se revela o
transito de preocupagdes de indole religiosas e existenciais para uma
reflexdo nuclearmemte ética, logo seguida de um pendor
s6cio-cultural que o encaminhara para uma andlise critica de feicao
s6cio-politica, em suma fases de um itinerario filoséfico que, segundo
0 proprio Aranguren(®), podera entrever-se, a semelhanca de
Kierkegaard, como a partida religioso, em seguida ético para
terminar como sécio-politico. Nesta linha de pensamento, corres-
ponderdo & primeira fase, obras como «A filosofia de Eugénio d'Ors»
(1945) onde o Autor pretendeu equacionar a condig¢do cultural do
catélico do séc. XX, bem como «Catolicismo y Protestantismo como
formas de existéncia» (1952) e «EI Protestantismo y la Moral» (1954),
propondo no primeiro um catolicismo existencial que encontrou em
Frangois Mauriac, Graham Greene e Simone Weil, por exemplo, uma
significativa expressdo e no segundo livro referido, uma incursio no
dominio da Filosofia da Religio, mediante a analise do luteranismo e
do calvinismo como atitudes respectivamente religiosa e
ético-juridico-religiosa; a segunda etapa marcadamente
ético-filoséfica correspondem nuclearmente, o seu admirével tratado

(*) Referimo-nos i obra de Enrique Bonete Perales, «Aranguren: la ética entre la
religion y la politica», Madrid, Edit. Tecnos, 1989. Trata-se de um estudo excelente sobre o
pensamento ético de Aranguren, absolutamente imprescindivel para uma visio global da
sua evolugdo.

() José Luis Aranguren, «La Filosofia en la vida y la vida de la Filosofia», in
ISEGORIA, Madrid, 7 (1993) 10.
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«Etica» (1958), o opusculo incisivo «La ética de Ortega» em defesa do
genial filésofo contra os ataques de certos eclesidsticos cat6licos,
como o P*. Santiago Ramirez, que tudo fizeram para incluir as obras
daquele pensador no «indice de livros proibidos» e outros ensaios
logo seguidos pelos de uma ultima etapa, caracteristicamente iniciada
pela obra «Etica y Politica» (1963) e integrando outras obras. sobre a
Universidade, as rela¢des Filosofia e vida contemporénea, estudos
acerca da comunicagdo humana, da cultura e da democracia, do
marxismo como moral e outros ensaios de temaética sdcio-moral, tais
como «Propuestas Morales» (1983) e «Moral de la vida cotidiana,
personal y religiosa» (1987) — em sintese, um percurso onde sempre
afirmou a continuidade entre aquelas dimensdes da moral que nos é
dada, isto é, a «moral como estrutura» e a «moral como contetido» e
uma outra dimensdo que singulariza a radicalidade moral de uma
vida autenticamente pessoal que é a «moral como atitude», onde a
apreciagdo critica do presente acaba por desenvolver uma reflexdo de
indole prospectiva em prol de uma existéncia melhor.

Tendo tudo isto em conta importa considerar os aspectos mais
destacados do pensamento ético de Aranguren, intentando uma
apreciacdo critica que implicitamente reconhecera a validade perene
de um projecto de ideias que aspira a superar as actuais e profundas
divisdes da Humanidade. Para uma aproximagéo a sua filosofia
moral é relevante, como ponto de partida, sublinhar as principais
ideias que configuram a condi¢do e situagdo humanas, isto é, o perfil
antropolégico no qual se fundard uma dimenséo ética que amplia e
completa o afa vital de cada ser humano. A partir de uma tomada de
consciéncia, onde ressalta alguma influéncia do pensamento de
Ortega y Gasset, de que a realidade radical é a vida concreta de cada
ser humano e nesta avulta a exigéncia de compreensdo e de sentido, a
tarefa intransferivel que importa a essa «inteligéncia sentiente»
(Zubiri) que é o ser humano caracteriza-se pelo reconhecimemto da
necessidade em se ajustar ou abrir a realidade que constitui a sua
iniludivel circunstancia. Estar no mundo é encontrar-se com a
circunstancia através de certos estados de dnimo — o «talante» de
que nos fala Aranguren — que condicionam a adaptagédo a realidade,
visto que influenciam as percep¢des, pensamentos e sentimentos
mediante os quais o mundo real se apresenta a cada ser humano que
assim o enfrenta de modo natural, psicobiolégico e que sempre lhe
apresenta diversas possibilidades para a sua acgdo, suscitando
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exigéncias e inquietagdes. Assim pela liberdade e com a inteligéncia o
homenm, acrescentard uma dimensio moral a sua personalidade. Com
efeito, se a partida cada ser humano é constitutivamente moral pela
simples razéo de que é constitutivamente livre, estd condenado
liberdade como disse Sartre ou como, antes, escreveu Ortega, «somos
a la fuerza libres», num segundo momento da-se conta que tem que
se construir a si mesmo, tem que se autodeterminar necessariamente,
optando permanentemente face as diversas possibilidades que cada
situagdo lhe coloca, por consequéncia forjando deste modo, ao longo
da sua vida, uma personalidade moral, isto €, 0 que Aranguren
designa por ethos ou cardcter, realidade ética conforme a um projecto
fundamental que, sem sombra de paradoxo, depende em parte do
talante e das circunstancias, mas resulta, acima de tudo, das opgoes
que forgosamente estruturam o perfil moral da vida de cada ser
humano. Torna-se, portanto, claro que o ethos embora se articule com
o lado afectivo e emocional da personalidade, caracteriza-se como um
modo de ser, fruto de um esforgo racional e voluntario, donde
emerge todo o contetddo do «quehacer» moral. Porém, uma
interrogagdo podera, desde j4, levantar-se acerca de saber se,
reconhecendo o papel da liberdade na construcio do ethos pessoal,
nao decorrerd daqui a possibilidade de alguma arbitrariedade, logo
de relativismo, manifestamente mutilante do acerto ético que hé-de
fundamentar as decisdes que cada um assumira ao longo da sua
existéncia. A este respeito, Aranguren sublinha(®) que o ethos ou
personalidade moral se ird construindo em fungéo de um projecto e
de uma ideia de Bem e «segundo normas da razio — lei natural»(’).
Ora, a que aspira o ser humano na inexoravel necessidade das opg¢des
existenciais sendo a perfeicéio, a possibilidade de atingir a felicidade,
cuja busca permanente traduz o radical sentido da sua vocagdo?
Acontece, porém, que a felicidade nao s6 pode assumir uma
pluridimensionalidade face as diferentes situagdes como necessita de
ser determinada, dado o seu caracter formal e, por consequéncia,
vazio. Consciente desta aporia, Aranguren em estreita conexio com o
pensar de Aristételes, mas também influenciado por Zubiri considera
que, pela inteligéncia e pela vontade, embora a bragos com a
inseguranga essencial da condi¢do humana, cada individuo terd de

(*) José Lufs Aranguren, «Etica», Madrid, Edit. Revista de Occidente, 1958,
pp- 205-206.
() Idem, ibidem.
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determinar materialmente o contetido da felicidade, mediante as
opgdes dos actos de liberdade que obviamente o poderdo salvar ou
condenar. Para Aranguren e na época em que publicou a «Etica»
(1958), a partir destas perspectivas podera admitir-se a abertura da
ética a religido porque a ideia de uma suprema felicidade €, em
dltima instancia, de natureza religiosa, pois como escreveu «La
felicidad estd mas allda de nuestras posibilidades, tiene que sernos
«dada». La felicidad tiene, pues, una vertiente trascendente a la
praxis humana»(*), embora considere a existéncia de dois tipos de
felicidade — felicitas e beatitude, respectivamente a perfeicao moral e a
contemplacdo de Deus (). Esta eventual abertura a religido também
se explicard pelo reconhecimento das deficiéncias da estrutura
humana, singularmente detectaveis nas experiéncias da dor, do
fracasso, da propria morte, bem como na ansia de justica e da
esperanca, além de se admitir que sé a religido pode oferecer um
contetido ndo relativista aquela moralidade formal. A este propdsito
importa assinalar que, posteriormente, José Luis Aranguren jamais
regressou a este topico, sem, a par, admitir outros contetidos, tdo
legitimos como o religioso ("), reconhecendo, assim, que o contetido
da moral néo terd necessariamente que brotar exclusivamente da
religido para se perfilar, como valido e como universal. Alids, a nédo
ter revisto a sua primeira posi¢do, uma consequéncia seria ¢bvia e
essa seria a recusa da autonomia da Etica, dissolvendo-se a racionali-
dade ética nos variados matizes das interpretagdes religiosas.
Dir-se-a, em sintese, que a procura incessante da felicidade consistir4,
afinal, na criacdo pessoalissima do caracter, do ethos, o que por
seu turno, configura o conjunto de exigéncias da vocagdo indi-
vidual — tal é a dimensao pessoal da moral na perspectiva de
Aranguren. Todavia, ainda na «Etica», o filésofo alude a uma
necessaria abertura da ética pessoal a ética social, sublinhando o
influxo socio-politico na estruturagdo do proprio ethos pessoal,

(*) Idem, ibidem, p. 265

() Idem, ibidem, p. 265-277

(™) A este propdsito ofr. as seguintes obras de Aranguren «Lo que sabemos de moral»,
Madrid, Edit. Gregorio del Toro, 1967, pp. 40-42 e 53-56, (esta obra, acrescentada de dois
anexos foi reeditada em 1984, com o titulo «Propuestas Morales», Madrid, Edit. Tecnos); «La
crisis del catolicismo», Madrid, Alianza Editorial, 1969, pp. 49-84 (trad. em portugués com o
mesmo titulo, Coimbra, Liv. Almedina, 1971); «Moralidades de hoy y de mafiana», Madrid,
Taurus, 1973, pp. 155-157 e «Sobre Imagen, identidad y heterodoxia», Madrid, Taurus, 1981,
pp- 152-154 e 163-169
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salvaguardando-o, porém, de qualquer sociologismo. Do que se trata
€ de ndo esquecer que o ethos individual inexoravelmente se vai
realizando no ambito da sociedade, em conexdo harmoénica ou hostil
com as diversas situagdes sociais. A abertura ao ethos social estao
dedicadas as pdginas da singular obra «Etica y Politica» (1963), bem
como outras que até a finitude escreveu a um ritmo notivel e de
aprofundamento exaustivo de ideias anteriormente expostas. Muito
provavelmente a lucidez com que assumiu o oficio de intelectual no
nosso tempo, ao evidenciar-lhe a amoralidade, o vazio ético, a
irresponsabilidade e a inquietante anomia moral da actualidade, o
terd convencido da urgéncia e importancia de alternativa entendida
como o reassumir de uma atitude moral, critica e magistral, em prol
de uma nova ética que vincule a reciprocidade da dimens&o pessoal e
social do agir humano, dado que, como escreveu no final da Etica,
«(...) somos corresponsables del ser moral y el destino de los demais:
he aqui el tema verdadero, unitario y total de la ética.»("), o que
também indicia uma fulgurante critica ao individualismo e ao perfil
abstractizante de outras filosofias morais como, por exemplo, a de
Kant, pouco ou nada preocupada em analisar antecedentes e algumas
consequéncias sociais dos actos humanos. Para Aranguren existe uma
essencial complementaridade entre ética pessoal e ética social e, por
consequéncia, se entrevé uma intima ligacdo entre a natureza
intrinsecamente moral do ser humamo e a sua iniludivel
responsabilidade pessoal e sécio-politica.

Desde que em 1963 publicou «Etica y Politica» e «Implicaciones
de la Filosofia en la vida cotidiana», logo seguido de «Lo que
sabemos de Moral» (1967), cuja reedicdo em 1983 apareceu com o
titulo «Propuestas morales», tendo-lhe acrescentado dois
significativos ensaios intitulados «Nuevos enfoques de la moralidad»
e «La situacién de los valores morales, hoy», pode afirmar-se que
Aranguren abandonou a tarefa de elaboragdo de uma ética
rigorosamente filoséfica para assumir uma intervengéo, por vezes
saudavelmente intempestiva, como ha pouco afirmava Victoria
Camps, a respeito dos mais decisivos temas politico-morais do nosso
tempo. O préprio José Luis Aranguren referiu(?) a crescente conexao
de teoria e praxis que o preocupou desde os escritos posteriores a
«EBtica», conduzindo-o a uma continuada reflexdo em torno da pro-

(") José Lufs Aranguren, «Etica», op. cit., p- 500.
() José Luis Aranguren, art. cit. nota 5.
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blemética do humanismo contemporaneo, da critica do poder politico
e sua necessaria moralizacdo, da questionabilidade ética da politica e
da militancia intelectual, ou seja, ndo partidarista, em prol da
Democracia, simultineamente entrevista como forma de vida mais
vinculada permanentemente a um compromisso ético-politico, tudo
isto a par de um esforco predicativo em apontar a fungéo do inte-
lectual na sociedade contemporanea, como critica, moralista, hetero-
doxa e utdpica(®). A esta nova etapa da evolugdo do seu pensar néo €,
decerto, alheia a crise sem que desembocou a reflexdo ética tradi-
cional, talvez consequéncia de alguns excessos especulativos, dema-
siado afastados de questdes existenciais, talvez naufragada num
oceano de analises tedricas intermindveis. Dir-se-4 que o tempo para
a criagdo de uma ética puramente filoséfica conduziu a perplexidades
e impasses somente ultrapassaveis se se reconthecer que «(...) lo que
importa hoy no es discutir cuestiones abstractas, sino ponerse a ir
resolviendo en la medida de lo posible, los problemas que nuestro
tiempo tiene, em todos los 6rdenes planteados, aprovechando para
ello las posibilidades que estdn, efectivamente, a nuestra dispo-
sicién» ().

Neste sentido, a preocupacdo orteguiana de que o intele-
ctual deve estar «al nivel de los tiempos» ird encontrar um explicito
eco na orientagdo que Aranguren vai imprimir a sua missdo de
intelectual-filésofo — um pensar circunstancial, no mais profundo
sentido do termo, voltado para uma andlise critica da sociedade,
enraizado numa abertura ética a diversos saberes, preocupando-se
em captar a auténtica moral vivida para a apreciar criticamente
propondo, em seguida, algumas vias de solugdo para a actual crise
ética no mundo ocidental. Assim, comprometido com a realidade
histérica, Aranguren destacou as questdes mais relevantes que a
dimensdo moral da politica comporta, evidenciando a relagdo
dramaticamente tensa que caracteriza esse encontro, onde terd de
prevalecer uma exigéncia de Justica, derivada de uma auténtica
moralizacdo do Estado com a finalidade fundamental de melhorar
efectivamente a vida dos seres humanos.

(*) Tema recorrente na sua obra. Cfr. por exemplo, «El oficio del intelectual y la critica
de la critica», Barcelona, Inst. Vex, 1979, «Sobre imagem, identidad y heterodoxia», op. cit. e
«El buen talante», Madrid, Taurus, 1935.

(") José Luis Aranguren, «Implicaciones de la filosofia en la vida contemporanea»,
Madrid, Taurus, 1971, p. 66.
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A luz desta perspectiva se ha-de compreender a sua ideia de
abertura do sujeito moral ao ethos social que norteia toda a sua
concepgido de Humanismo em que se enraiza o conjunto das suas
propostas que visam a moralizagdo da sociedade. Com efeito, ap6s
ter analisado todos os vectores que caracterizam tradicionalmente a
ideia de Humanismo, designadamente em dois estudos, recolhidos
em «La Juventude europea y otros ensayos» (1961) e respectivamente
intitulados «Sobre el Humanismo» e «Sentido sociologico-moral de
las antiguas y nuevas Humanidades», José Luis Aranguren destaca,
quer nas sociedades antigas, quer nas modernas, uma deficiéncia
grave que, segundo o seu ponto de vista, ainda persiste no tempo
presente em sintese, uma dimenséo de violéncia que se explicita na
perspetiva greco-romana sob a forma de escravatura e no dmbito da
modernidade sob a forma de violéncia revoluciondria (os marxismos)
ou institucionalizada no pensar democratico-liberal. Assinalando o
tom de indignidade que subjaz aquelas formas de humanismo,
Aranguren reflectiu no modo de superar a profunda imoralidade de
que se revestem, manifestamente presente no conjunto dos seus
pressupostos conducentes a uma certa barbarizacao da vida
politico-social, tornando-se, assim, crucial pensar um novo
Humanismo pautado permanentemente por uma «vontade de
justi¢a»(*®) que atenue a problematicidade entre ética e politica,
possibilitando erradicar aquela violéncia, sempre geradora da
alienagdo e da desumanizagdo do tempo presente. A sua pro-
posta, talvez demasiado optimista, consistird em advogar um
sentido intrinsecamente ético nos fundamentos de um Huma-
nismo novo que nao deverd nunca distanciar-se de um «humani-
tarismo»(*), condi¢do nuclear para a rentuncia a violéncia, via
inegligencidvel para a instauragdo da Justica, capaz de potenciar
a ideal da Dignidade, decisivo para a efectiva concretizacdo da
ideia de Bem na presente e futura aventura da Humanidade.
Evidentemente que uma proposta ndo resolve em si mesma todas
as questoes, se nao incluir o modo para a sua realizagao, por
consequéncia hd que conhecer como Aranguren analisa a
possibilidade de concretizar uma tarefa, dificil mas sublime, em
prol de um Humanismo justo. Nas paginas de «Etica y Politica»,

() José Lufs Aranguren, «Sentido sociologico-moral de las antigas y las nuevas
Humanidades» in «La Juventud Europea y otros ensayos», op. cit. p. 160 ss.
(") Idem, ibidem, p. 157.
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por exemplo, o filésofo desenvolve o tema e, se bem o interpre-
tamos, toda a sua reflexdo parte da constatagdo de que existe uma
tensdo entre ética e politica, somente superada por um novo modelo
de Estado — o «Estado de Justica»(”) onde, clara e inequivocamente,
se enraize, aquele humanitarismo social, Gnica via possivel para uma
fecunda democracia econémica e social que, acompanhada pela
intervencio educativa dos intelectuais, viabilizara o que Aranguren
designou por «Democracia como moral»(*), isto ¢, uma «democracia
como forma de vida y como compromisso moral»(*). Sublinhando
sempre a dimensdo moral da condigdo humana, Aranguren
ocupou-se, ao largo dos tltimos trinta anos, em escrever sobre temas
e problemas de indole sécio-politica, da andlise do marxismo sob o
prisma moral as facetas do neo-capitalismo, mormente o consu-
mismo materialista e tecnolégico, geradoras da perda ou de um
abaixamento de um sentido ético da vida que favorece a irrespon-
sabilidade pessoal e politico-social e, em consequéncia a desmo-
ralizacdo da sociedade. Daqui a necesséria revitalizagao da ética, uma
exigéncia de retorno a atitude responsavel para a qual, segundo
Aranguren, deverd contribuir a ac¢do dos intelectuais, na medida em
que lhes compete «(...) alumbrar nuevos proyectos de existencia,
tanto personal como colectiva nuevos modos de ser y de vivir; y
ejercitar la tarea, menos brillante, menos creadora, pero, sobretodo en
determinados momentos, no menos necesdria, de recordar el deber y
de decir «no» a la injusticia»(*).

Nesta ordem de ideias, o filésofo considera importante e urgente
o desenvolvimento de uma nova moral, alicercada numa grandeza de
animo, algo que nos recorda aquela virtude da «<magnanimidade» tao
reiterada por Ortega y Gasset(*'), capaz de contrapor a crise, pela
anélise dos seus fundamentos, uma resposta que, aberta & comple-
xidade da hora presente, desenvolva e estimule em cada ser humano,
uma consciéncia moral civica que o afaste da insulariedade egoista,

(") José Lufs Aranguren, «Etica y Politica», Madrid, Ed. Guadarrama, pp. 255-262.

(*) Cfr. Idem, ibidem, mas também Idem, «La Democracia Establecida», Madrid,
Taurus, 1979, pp. 17-20 e 180-188 e Idem, «Propuestas Morales», Madrid, Edit. Tecnos, 1984,
p- 133.

() Enrique Bonete Perales op. cit., p. 269.

(*) José Luis Aranguren, «El buen talanta», op. cit.

(*) José Ortega y Gasset, «Mirabeau o el Politico» em Obras Completas, Madrid, Edit.
Revista de Ocidente, 1962, vol. III, pp. 608-611.
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orientando-os para o reconhecimento da essencial intersubjecti-
vidade, ao ritmo de um convivio dialégico, susceptivel de originar
consensos livres e racionais(®), como caminho para outros padrdes
de vida fundados numa atitude de corresponsabilidade que, no
plano politico, se repercutem naquela democracia como moral,
tendente a esbater o afrontamento entre ética e politica, pela
efectiva realizacdo de uma «ética politica»(*) cuja ténica nu-
clear deriva da aceitacio de que a condigdo humana é insepa-
ravelmente ética e politica, j& que, como Aranguren escreveu, «(...)
el hombre es politico, aunque, naturalmente, puede serlo de
modo deficiente y es politico porque, quiera o no (moral como
estructura) es moral. El hombre tiene que hacer asimismo su vida
social y sociopolitica. El queahacer politico es, debe ser, quehacer
moral: la politica es una dimensién de la moral»(#*). Decisiva
afirmagdo onde importa realcar o convite a um compromisso
inegligencidvel contra a abstengdo e o desinteresse de tantos em
assumir uma constante postura civica, sem a qual, evidentemente,
sera impossivel atingir a experiéncia da verdadeira Democracia, que
ndo € um simples jogo de forcas reais, devendo surgir como «un
modo de ser de todos ciudadanos»(®), ou seja, uma democracia nio
meramente nominal ou formal.

O sentido global desta proposta reside em salvaguardar a
dimensdo pessoal da ética em sintonia como um intervencionismo
moralizador de carécter institucional que s6 o estado das instituices
politicas podem e devem desenvolver, caminhando progressi-
vamente para uma meta onde poderé evidenciar-se uma intima
conexao entre os ideais que levaram a construco do chamado Estado
de Direito e a sua actualizagao, estruturando-se como Estado de Justica
que tem o seu ponto de partida no explicito reconhecimento da
dignidade humana com vista a conduzir, no plano sécio-politico, a
uma sociedade moralmente desejavel e politicamente realizdvel de
indole plenamente democrética. Ora é na linha desta preocupacio
que Aranguren analisou as consequéncias dos aspectos mais salientes

(*) José Luis Aranguren, «Propuestas Morales», op cit., p. 181.

(*) José Luis Aranguren, «Moral de la vida cotidiana, personal y religiosa», Madrid,
Edit. Tecnos, 1987, p. 95.

(*) José Lufs Aranguren, «El hombre y la politica» in «La Democracia Establecida,
Madrid, Taurus, 1979, pp. 181-182.

(*) Idem, ibidem, p. 182.
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de certos modelos de institucionalizagdo «técnica»(*) da moral no
ambito da politica, mas que, em ultima instancia, aniquilam, segundo
a sua opinido, a ética na politica — trata-se, quer do totalita-
rismo comunista, quer do chamado estado-de-bem-estar(¥),
dado que, usando a violéncia e a manipulagdo, nenhum conduz
aquele humanitarismo social que sustentard o permanente afd na
procura da realizagao da Justiga social. Com efeito, na fidelidade
a perspectiva de que a moral € inseparavelmente pessoal e social,
o filésofo considera indispensavel avangar para um Estado-de-Justica,
«(...) que justamente para hacer posible el acceso de todos los
ciudadanos al bien comiin material, a la democracia real y a la
liberdade tendra que organizar también la democracia y la
libertad»(*), mas sem deixar de continuar a ser um Estado-de-direito.
Face a este ponto de vista, reiterado até aos seus ultimos
tempos, designadamente na sua mais significativa obra do fim da
vida, «Moral de la vida, cotidiana, personal y religiosa»(*), como
ndo pensar num modelo de estado, baseado num ideéario socia-
lizador e intervencionista aberto a capacidade criativa dos indivi-
duos e recusando-se como poder homogenizante e, portanto,
mutilador e alienante da condi¢do humana? Tal se nos afigura o seu
ideal para a unidade ético-politica, «tarefa infinita, inacabavel»(*"),
todavia capaz de responder a complexa desmoralizacdo de vida
politica a presente. Para esta tarefa, Aranguren convoca os
intelectuais propondo-lhes uma missdo de moralistas apds o exame
das consequéncias emergentes de todas aquelas estruturas sociais,
tecnolégicas e consumistas que deterioram a Dignidade, estiolam as
preocupacdes axioldgicas, instaurando o amoralismo e até a
negatividade absoluta, por consequéncia, conduzindo os seres
humanos a asfixia moral ou, no minimo, a uma instrumentalizagdo
quase sempre dramatica.

Todo este esforco em prol da re-moralizagdo da sociedade
assente naquele postulado de que a condicdo humana é sempre
constitutiva e estruturalmente moral, aparece-nos como 6bvia

(*) José Luis Araguren, «Etica y Politica», op. cit., p. 237.

(¥) Idem, ibidem, pp. 237-254.

(*) Idem, ibidem, p. 257.

(®) José Luis Aranguren, «Moral de la vida cotidiana, personal y religiosa», op. cit.,
p. 94 ss.

(*) José Luis Aranguren, «Etica y Politica», op. cit., p.262.
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consequéncia da sua ideia da Etica como «ciéncia especulativamente
pratica»(*). Tal dimens&o especulativa, a moral pensada, nédo pode
prescindir da dimensio pratica, a moral vivida, hd-de tomar como
seu objecto a analise da experiéncia humana, isto é, as estruturas
antropolégicas e os condicionamentos histérico-sociais que a
integram e conduzem  sua esséncia moral que se revela na ideia de
que o ser humano, inevitavelmente livre e responsavel, se constrdi a
si mesmo, mediante uma vocagdo que o orienta para a felicidade e
para a perfei¢do, porém, a felicidade carece de determinacido material,
sob pena de permanecer como um mero formalismo que lembraria as
perspectivas Kantiana e existencialista; para ultrapassar esta aporia, a
felicidade, segundo Aranguren, apresenta «una vertiente
trascendente a la praxis humana»(?) a par de uma dimensio intra-
-mundana, revelando-se esta na construcio do ethos pessoal, ao passo,
que aquela aponta para Deus(®). Dir-se-4, em consequéncia, que
somente a crenga religiosa, na linha da visdo cristi do homem
Aranguren, possibilita a cada ser humano e em tltima instancia, a
plena felicidade, entendendo-se assim aquela tese, embora,
posteriormente matizada(*), da abertura da ética a religido. Nao
esquegamos, porém, que, sem sombra de paradoxo o ser humano
realizando os seus projectos, encontra experiéncia da felicidade, pois
Aranguren refere que a felicidade também nos aparece «como la
problematica realizacién de nuestros proyectos preferidos, como la
apropiacién de la possibilidad fundamental, como el cumplimento de
nuestro ethos»(*), logo, a ética faculta o acesso a uma felicidade que,
nao sendo absoluta e sendo problematica porque situada na vida —e
esta ¢ «drama» como ja dissera Ortega y Gasset, ao sublinhar que é
sempre «luta frenética por conseguir ser de facto o que somos em
projecto»(*) — representa a aspiragdo optimista e permanente a
perfeicdo pessoal ao longo da existéncia.

(") José Luis Aranguren, «Etica», op. cit., p. 82.

(™ Idem, ibidem, p. 265.

(") Idem, ibidem, p. 268.

(*) Cfr.anota 10 supra.

(¥) José Luis Aranguren, «Etica», op. cit.,, p. 273.

(*) José Ortega y Gasset, «No ser hombre de partido» em Obras completas, Madrid,
Edit. Revista de Occidente, 1962, vol. IV, p. 77 ou Idem, ibidem, «Pidiendo un Goethe desde
dentro», p. 400. A ideia é recorrente no pensamento orteguiano e a este propésito cfr. o
ensaio «Ortega y Gasset — perfil ético de uma filosofia» no meu livro «Sentido Existencial da
Filosofia», Porto, Edit. RES, 1992, pp. 53-71.
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Em rigor, o pensar ético de José Luis Aranguren, assinalando no
objecto da ética, a importancia da personalidade ou caracter moral
(ethos), manifesta influéncia de Ortega para quem a vida humana €
sempre, na sua propria esséncia, constitutivamente moral, aproxi-
magio igualmente presente na dilucidagdo dos conceitos de vocagao,
perfeigdo e também, felicidade intramundana, evidenciando a relagao
entre Antropologia e Etica que ambos consideram fundamental.
Além disto a sua filosofia moral distancia-se das perspectivas
Kantianas, cujo formalismo antevé como insuficiente, abrindo-se, por
outro lado, a um neo-aristotelismo onde a ideia de felicidade se
assinala como o supremo bem, embora necessitada de contetdo que,
para Aranguren, se determinard ao longo da vida pela alianga entre
inteligéncia e vontade.

Ap6s ter destacado, ainda que de modo sucinto, as facetas mais
significativas do pensamento ético de José Luis Aranguren, deslum-
bra-se-nos um itinerario para saida da crise moral contemporéneo,
um caminho aureolado de esperanga e utopia, mas que, como ele nos
escreveu, que pode conduzir & «recuperacion de la actitud moral y de
confianza, frente a la violencia y la agresion, en el lenguaje y la razon
para la resolucién de los conflictos a través de la comprension del
punto de vista del otro, en el didlogo, y del estabelecimiento de una
sociedade de auténtica comunicacién moral y no simplemente
material»(¥). Tal imperativo perfila-se-nos como um convite para um
incontornavel combate e resume singularmente toda uma obra rica e
aberta que desde ha cinquenta anos vem ocupando um lugar central
no pensamento espanhol e uma pluridimensional intervencéo ética e
politica que repercute substantivamente em pensadores da estirpe de
um Javier Muguerza, Victoria Camps, Saturnino Alvarez Turienzo,
Adela Cortina, Esperanza Guisdn e mesmo Fernando Savater, entre
outras que, se nem sempre seus discipulos, revelam nas suas obras,
contudo, a magistral presenga do seu pensar, bem como a exemplari-
dade da sua atitude intelectual onde a prética da ética como luta dia-
ria ligada a uma sabedoria antidogmatica o destacam para sempre.

Nestas paginas fica a minha homenagem ao filésofo
desaparecido neste ano de 1996, deixando sob pesada pedra a

(") José Lufs Aranguren, «Propuestas Morales», Madrid, Edit. Tecnos, 1984, p. 135.
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saudade que me ficou de um amigo que tive o gosto de apresentar
quando em Novembro de 1987 proferiu, no auditério da Fundagao
Eng. Anténio de Almeida, uma conferéncia intitulada «A razdo na
Etica». Desses dias de convivio evoco a sua completa cultura, bem
como a incondicional admiragdo por um grande homem, um homem
de forte, ampla e delicada estrutura de espirito que agora somente
posso rever comovidamente na correspondéncia epistolar que a sua
morte interrompeu definitivamente. Pouso a caneta e fico meditando,
sério e triste, nesta existéncia, contingente e finita, que sempre
conduz a sete palmos de terra e um caixio. Fica-me, contudo, como
parte essencial da minha consciéncia cultural e moral a pluralidade
excelente de registos de indole ética que me facultou aquele convivio
inesquecivel.

Luds de Araiijo
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