A CIENCIA/TECNOLOGIA E O “ESPIRITO CARTESIANO” 1

Quando se revisita de forma intensiva 0 pensamento de Descar-
tes, como ocorreu recentemente, € se coloca a tonica no espirito
cartesiano e seu significado (efectivo e/ou possivel/desejavel) em
nossos dias, aparece-nos particularmente manifesta uma relacdo
constituinte entre a filosofia e a ciéncia/tecnologia.

Desta relacio destacaremos aqui dois componentes: 1. — uma
reflexdo filosdfica legitimadora de um imperativo de consisténcia
tedrica perfeita, segundo a natureza de um sujeito de conheci-
mento entendimento/razio, para 4 constitui¢ao ¢ para a construcdo
de toda a actividade cognitiva que se pretenda gnosiologicamente
valida; 2. — um compromisso humanista que informe todo o desen-
volvimento daquela actividade cognitiva.

Esta opc¢io metodoldgica, de forte componente humanista, é
tanto mais de as sinalar quanto nos encontramos num momento da
histéria da humanidade em que o desenvolvimento da ciéncia e da
tecnologia intensifica a interven¢do destas no curso de nossas
vidas, despertando uma consciéncia aguda da necessidade de
apreender e avaliar o significado das incidéncias na qualidade de
vida, nio sé das ciéncias puras, mas muito particularmente das
construgdes tecnologicas.

1 Este trabalho foi originariamete concebido para uma comunicagio ao
XXVI Congres de I'Association des Sociétés de Philosophie de Langue Frangaise,
que teve lugar em Paris (Sorbonne), de 30/8/ 1996 a 3/9/1996. Na sua presente
versio as ideias nucleares mantém-se; quanto a sua forma de expressao, além
de a sua primeira versao ter sido em lingua francesa, apresenta agora outras
diferencas, como alguns acrescentos, nomeadamente por transcri¢ao de textos
cartesianos.
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1. Do “Espirito cartesiano” ao “estudo” da ciéncia/tecnologia

Ao esclarecer as nocdes de Jilosofia e de sabedoria (sagesse),
num dos seus dltimos escritos 2, e apontando as condi¢oes operati-
vas para se atingirem os seus respectivos objectos, Descartes apre-
senta-nos elementos capitais do que aqui entendemos por espirito
cartesiano 3: ali se encontram enunciados os Jfins essenciais (exter-
nos e internos) e as linhas capitais das opgoes epistemologicas e
metodologicas que determinam em geral — pelo menos de direito -
O pensamento cartesiano. A este conjunto de directrizes atribui uma
validade operativa universal, pondo-as como enquadramento meto-
dologico ideal para a construcao/fundamentaciao de todo o saber
humano.

S6 o que destes elementos continua, em nosso entender, insufi-
cientemente considerado — apesar da sua importincia para a ade-
quagdo operativa da actividade cognitiva criticamente construida, e
seus resultados, 2 natureza humana e 2 complexidade das necessi-
dades desta decorrentes — aqui invocaremos.

A. E condi¢do necessdria da validade gnosiologica/“perfeicdo”
de conbecimento, que todos os seus Jundamentos — desde os “pri-
meiros principios” — sejam determinados com total clareza concep-
tual e igualmente o sejam todos os elementos e conexdes constituin-
tes admitidos na sua elaboracdo: para que um conhecimento seja
gnosiologicamente valido — perfeito, enquanto conhecimento, “é
necessdrio que ele seja deduzido das primeiras causas /.../isto é de
principios; € que estes principios /...] sejam tao claros e tio eviden-
tes que o espirito humano n3o possa duvidar da sua veracidade
[...}, em seguida é necessirio tratar de deduzir destes principios o
conhecimento das coisas que deles dependem, de tal modo que
nada haja em toda a cadeia de deducdes que deles se faca, que
ndo seja bem manifesto” (¢f. Lettre Préface, AT, 1X-2, p. 2).

2 Descartes, Carta-Prefdcio a trad. francesa dos seus Principia
Philosophiae, AT, IX-2, p. 1-20. AT significa, aqui e em toda esta €Xposi¢ao:
OQeuwvres de Descartes, publicadas por Ch. Adam e Paul Tannery. Paris, L. Cerf,
1897-1913 e, posteriormente, Paris, Vrin/C.N.R.S., 1964-1974

3 Por espirito cartesiano entende-se, para efeitos desta reflexio o conjunto
de ideias que determinam em geral os caracteres fundamentais do pensamento
de Descartes, isto & os fins essenciais que ele procura atingir, por meio da
“filosofia”, e as suas opgdes epistemoldgicas e metodologicas capitais.
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B. O fim primordial (externo) do saber humano deverd ser a uti-
lidade/verdadeira felicidade do homem (em geral e em particular).

a) Segundo o testemunho do escrito cartesiano até agora invo-
cado (a Carta-Prefdcio): a “conduta da vida”, a “conservagio da
satde” a “invencio de todas as técnicas” (tous les arts) (cf. id.) s3ao
0s objectivos externos a procurar atingir pelo saber humano (a
construir/reconstruir como “perfeito conhecimento”); este deverd
estender-se a “todas as coisas que o homem possa saber”, que lhe
sejam uteis. A cada um destes objectivos parcelares-solidarios, Des-
cartes faz corresponder uma “ciéncia particular”, as quais $40 como
que os objectivos operativos do saber humano/“perfeito conheci-
mento”, situados no seu proprio dominio: a medicina, a mecinica,
a moral, assim enumeradas segunda a ordem proposta para a sud
realizacdo. Delas depende a “principal utilidade da filosofia” (cf. ib.
p. 15) e sdo as partes desta “que ndo se podem aprender//elaborar/
sendo como ultimas (cf. id.), isto é como etapas finais de um longo
itinerario de investigagio, esquematicamente posto neste escrito de
Descartes e virias vezes por ele apresentado noutros.

b) Segundo os testemunhos do Discurso do Método: “os conheci-
mentos que forem altamente Uteis a vida” (cf. Disc. Méth., V1, AT,
VI, p. 61) sao objectivos que se devem procurar — e S0 acessiveis
— pela filosofia renovada, onde a fisica terd um lugar destacado. E,
ja neste escrito, Descartes exalta como frutos da investigacdo: 1. — a
conservacio da saude, “primeiro bem e o fundamento de todos os
outros bens desta vida” (cf. ib. p. 62); 2. — o dominio das forgas da
natureza “para a inven¢do de uma infinidade de artefactos (artifi-
ces), que perniitiriam que gozassemos, sem qualquer moléstia, dos
frutos da terra e de todas as comodidades que ai se encontram” (cf.
id.).

) Segundo os testemunbos de Descartes relativos ao seu concetto
de virtude (integrada esta na sabedoria cartesiana): um compro-
misso do desenvolvimento da actividade cognitiva (razao/entendi-
mento), relativamente 2 utilidade/verdadeira felicidade humana,
manifesta-se aqui igualmente. Assim, as virtudes “que 530 tao puras
e tao perfeitas que ndo provenham sendo unicamente do conheci-
mento do bem, sio todas da mesma natureza, € podem ser com-
preendidas sob um s6 nome, o de sabedoria (sagesse). Porque
quem tem uma vontade firme ¢ constante de empregar sempre a
razdo o melbor que estiver em seu poder e de fazer em todas as
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suas acgdes o que julgar ser o melbor, & verdadeiramente sibio
(sage), tanto quanto a sua natureza permita que o seja; e s6 por
isto € justo, corajoso, moderado e tem todas as outras virtudes, mas
tem-nas de tal modo juntas entre sj qQue ndo ha ai nenhuma que
sobressaia as restantes /.../ Duas coisas /.../ sio requeridas 2 sabe-
doria assim descrita: que o entendimento conhega tudo aquilo que
€ bem, e que a vontade esteja sempre disposta a segui-lo” (cf.
Dedicatéria dos Princ. Phil. 3 Princesa Elisabeth, AT, IX-2, p. 1.
Sublinhados por nés). E “seguir exactamente a virtude” é condicio
necessaria e suficiente para fruir do contentamento/verdadeira feli-
cidade, isto é “uma satisfacio que tem tal poder para /...] lhos/ tor-
nar felizes, que os mais violentos esforcos das paixées nio pode-
rao jamais perturbar a tranquilidade da [...] nossa] alma” (cf.
Passions, II, 148, AT, XI, p. 441-442). Sobre este tema sio igual-
mente interessantes os testemunhos de Descartes nas suas cartas 2
Princesa Elisabeth, de 4/8/1645 e 2 Rainha Cristina da Suécia, de
20/11/ /1647. E se se invocasse ainda o conceito cartesiano de
soberano bem — o de cada homem em particular — (cf. as cartas
acabadas de mencionar), ao qual nos conduz a virtude, ou se fizés-
semos apelo 2 determinacio cartesiana da forma operativa da nossa
vontade (cf. Médit., IV, AT, IX-1, p. 42-50), encontrariamos de novo
um compromisso necessidrio da actividade cognitiva, “perfeita-
mente” realizada, com a utilidade/verdadeira felicidade do homem.

C. A procura/aquisicio da “sabedoria”, pela via do saber/“per-
feito” conhecimento, deveri ser tarefa de todos os homens, isto é
todos nés devemos procurar, através do saber/“perfeito” conheci-
mento, uma formagio cultural diversificada e equilibrada, tendente
a satisfazer as necessidades humanas fundamentais, formacio esta
que compreenderd: 1. — uma séria valorizacio das capacidades
operativas humanas, nomeadamente as cognitivas e as volitivas; 2.
— a aquisicao de conhecimentos essenciais para a inteligibilidade
do universo e de tudo aquilo que ele contém, compreendendo-se
aqui, evidentemente, 0 homem, com vista a este agir da melhor
maneira em seu proveito, tanto individual como social; 3. — uma
moral, que seja resultante de uma reflexio sobre o Bem/os bens ao
nosso alcance e sobre a virtude, ou forma geral para a conduta
humana.,

Assim, na expressio mesma de Descartes: a) “Os homens,cuja
parte principal € o espirito, deveriam empregar 0s seus melhores
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esforcos em busca da sabedoria (sagesse), que é o seu principal ali-
mento; e estou certo de que hd muitos /homens/ que nao deixariam
de o fazer (n'y manqueraient pas), se tivessem a esperanca de ter
éxito em tal, e se soubessem quanto disso sao capazes. Nzo ha
alma alguma, por menos nobre que seja, que permancead tao forte-
mente ligada aos objectos dos sentidos, que deles ndo se afaste por
vezes, para desejar algum outro maior bem /...J. Ora, este soberano
bem considerado pela razio natural sem a luz da fé, nio é outra
coisa senio o conhecimento da verdade pelas suas primeiras cau-
sas, isto é a sabedoria, da qual a filosofia é o estudo (cf. Lettre Préf,
AT, IX-2, p. 4. b). De entre as verdades cujo conhecimento ¢ tido
por Descartes como meio para “se fortalecer o entendimento para
discernir o que é o melhor em todas as acgoes da vida” # encontra-
-se a seguinte: “se bem que cada um de nds seja uma pessoa sepa-
rada das outras e cujos interesses, por conseguinte, sao de algum
modo distintos dos finteresses/ dos restantes, deve-se todavia pensar
que ndo se pode subsistir s6, e que se €, com efeito, uma das par-
tes do universo, e mais particularmente ainda uma das partes desta
terra, uma das partes deste Estado, desta sociedade, desta familia, a
qual se estd ligado pela morada, por juramento, por nascimento. E
deve-se preferir sempre os interesses do qual se é parte, aos da sua
pessoa em particular; contudo, [deve-se fazé-lo/ de um modo come-
dido e com discernimento (avec mesure et discrétion)” 3,

4 Gf carta de Descartes a Elisabeth de 15/9/1645, AM, VI, p.300. AM signi-
fica aqui e em toda esta exposicio: Descartes, Correspondance, publicada por
Ch. Adam e G. Milhaud. Paris, F. Alcan/PUF, 1936-196: As outras verdades
aqui aludidas por Descartes s30: a bondade de Deus, a imortalidade das nos-
sas almas e a grandeza do universo.

5 Cf. ib. pp. 301-302. Transcreve-se de seguida a sequéncia imediata do
texto cartesiano acabado de traduzir, pelo seu interesse relativamente a este
ponto do pensamento de Descartes, juntando-se-lhe ainda mais outros dois
fragmentos de cartas suas: “car on aurait tort de s'exposer 2 grand mal, pour
procurer seulement un petit bien 2 ses parents, ou 2 son pays; et si un homme
vaut plus, lui seul, que tout le reste de sa ville, il n'aurait pas raison de se vou-
loir perdre pour la sauver. .../ En se considérant comme une partie du public,
on prend plaisir 2 faire du bien a tout le monde, et méme on ne craint pas
d'exposer sa vie pour le service d'autrui, lorsque I occasion s'en présente. /... 7
Mais lorsque quelqu'un s'y expose fa la mort/, pour ce qu'il croit que c'est de
son devoir, ou bien lorsqu'il souffre quelqu'autre mal, afin qu’il en revienne
du bien aux autres, encore qu'il ne considére peut-étre pas avec réflexion qu'il
fait cela pour ce qu'il doit plus au public, dont il est partie, qu'a soi-méme en
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2. Da pertinéncia actual do espirito cartesiano

Independentemente do grau de conformidade que a obra de
Descartes tenha atingido e mantido relativamente aos elementos do
espirito cartesiano aqui invocados, estes definem condi¢ghes meto-
dolégicas — com uma componente humanista — dirigidas ao desen-
volvimento de toda a nossa actividade cognitiva, que se pretenda
metodoldgicamente consistente. A sua observincia judiciosa ajudar-
-nos-ia, por certo, a superar muitas das insuficiéncias da nossa cul-
tura/civilizacio.

Assim, no que toca ao primeiro daqueles elementos — a necessa-
ria clareza conceptual na constituicdo e construcio do conheci-
mento que se pretenda gnosiologicamente vilido, a sua realiza¢io
adequada terd, como é ébvio, como primeira consequéncia condu-
zir 2 nossa actividade cognitiva um alto grau de consisténcia na sua
natureza e confinar esta actividade ao interior dos nossos limites
operativos (0 que se pratica comummente em nossos dias, embora
0s procedimentos operativos nio sejam muitas vezes os que Des-
cartes preconiza).

Uma outra consequéncia da observancia desta determinacio
metodoldgica consiste em tornar manifesta — ainda que indirecta-
mente — 4 relatividade dos nossos conhecimentos cientificos e tec-
nologicos, bem assim como a dos conhecimentos filosoficos, ao
por claramente em evidéncia a natureza e consisténcia gnosioldgi-
cas dos seus efectivos fundamentos e as dos seus outros procedi-

son particulier, il le fait toutefois en vertu de cette considération, qui est con-
fusément en sa pensée.” (ib. p- 302). “Si nous ne pensions qu'a nous seuls,
nous ne pourrions jouir que des biens qui nous sont particuliers; au lieu que,
si nous nous considereons comme partie de quelque autre corps, nous partici-
pons aussi aux biens qui lui sont communs, sans étre privés pour cela d’aucun
de ceux qui nous sont propres.” (carta de Desc, a Elisabeth, 6/10/1645, AM,
VL, p. 314). “Tavoue qu'il est difficile de mesurer exactement jusques ou la rai-
son ordonne que nous nous intéressions pour le public; mais aussi n'est-ce
pas une chose en quoi il soit nécessaire d'étre fort exact: il suffit de satisfaire 2
$a conscience, et on peut en cela donner beaucoup 2 son inclination. Car Dieu
a tellement établi I'ordre des choses, et conjoint les hommes ensemble d'une si
€troite société, qu'encore que chacun rapportat tout 2 soi-méme, et n'eut
aucune charité pour les autres, il ne laisserait pas de s'employer ordinnaire-
ment pour eux en tout ce qui serait de son pouvoir, pourvu qu'il usat de pru-
dence, principalement s'il vivait en un siecle ou les moeurs ne fussent point
corrompues.” (ib., pp. 319-320).
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mentos constituintes. Deste modo, o elemento, do espirito carte-
siano aqui em causa funciona como um redutor da tendéncia a
sacralizacio” daqueles conhecimentos, como se fossem manifesta-
coes incontestdveis do ser, tendéncia esta que frequentemente
marca ainda a difusio desses conhecimentos € O seu Uso parad fun-
damentar/legitimar opgdes praticas.

A situacio assim (indirectamente) criada pela atitude metodolo-
gica veiculada por este elemento do espirito cartesiano € um
momento capital da maturacio cultural da humanidade: ela poe,
por um lado, a perda da ilusio gnosioldgica de atingirmos a ver-
dade incontestivel e, por outro, um imperativo a necessaria busca
de meios teoricos e metodolégicos suficientes para “optimizar” a
consisténcia operativa da nossa actividade cognitiva — mantida den-
tro dos limites operativos impostos pela nossa natureza — ¢, deste
modo, se restabelecer a nossa confianca naquela actividade, evi-
tando-nos a queda num relativismo-cepticismo € num subsequente
cinismo pratico.

A pertinéncia actual do segundo dos elementos do espirito car-
tesiano acima referidos — a ordenacdo prioritdria da nossa activi-
dade cognitiva, metodologicamente elaborada, para a utilidade/
/“verdadeira felicidade” humana — resulta sobretudo de, nesta
opgio teleoldgica, o homem ser considerado no sentido da totali-
dade do género humano e a natureza deste ser entendida na totali-
dade da sua complexidade operativa, traduzida em caréncias diver-
sificadas, Assim, a perfeita observincia desta determinag¢do
operativa levar-nos-ia a excluir, do desenvolvimento da nossa acti-
vidade gognitiva metodologicamente organizada, toda a indiferenga
relativamente a qualquer campo da totalidade numérica do género
humano — e, consequentemente conduzir-nos-ia a recusa de qual-
quer espécie de egoismo na ordenagio daquela actividade —, ao
mesmo tempo que nos interditaria privilegiar/hipertrofiar, nesta
ordenacio, a nossa resposta (cognitiva) a um — ou a alguns
somente — dos componentes do conjunto das necessidades huma-
nas, em detrimento de uma sua satisfagao equilibrada, segundo a
nossa natureza.

O terceiro dos elementos do espirito cartesiano aqui assinalados
— a universalizacio da “sabedoria” — poe, em consequéncia desta
sua universalidade e da complexidade pratico-tedrica do conceito
cartesiano de sabedoria aqui em causa, um enquadramento geral
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para a concepgio ¢ a realizagdo de programas pedagdgicos. Estes
terdo de apontar, por um lado, 3 difusio universal da formacio
cultural implicada por aquele conceito cartesiano e, por outro lado,
a diversidade e equilibrio nesta formagio, de acordo com o con-
teddo do mesmo conceito (e igualmente de acordo com a comple-
xidade da nossa natureza e necessidades dela decorrentes, como é
Pressuposto por tal conceito). Assim, quando referidos a niveis
superiores de formagdo cultural, esses programas terdo de evitar
nomeadamente tanto a producio de profissionais te rica e/ou tec-
nicamente frageis, como a de “experts” privados de instrumentos
culturais que lhes possibilitem formular, por si mesmos, juizos de
valor sélidos, sobre o significado das suas actividades, relativa-
mente a complexidade do ser humano, No entanto, as concepgdes
mais correntes do ensino superior continuam a nio ter efectiva-
mente em conta, de um modo suficiente, esta complementaridade
formativa, induzindo com frequéncia a formacoes culturais de
constituicao unidimensional acentuada, limitam-se a visar somente
um alto dominio operativo de um — ou varios — sectores ou do
saber tedrico puro, ou das tecnologias, descurando o apetrecha-
mento cultural dos jovens para efectuarem solidas determinacoes
do significado das suas tarefas, em relacio 2 nossa natureza e 3
complexidade das necessidades em fundamentais de decorrentes,
entre as quais se compreendem, como é Obvio, as que derivam da
nossa condi¢ao de seres que tém que viver em comunidade e
numa mesma morada: a Terra e o Universo.

Lourengo Heitor Chaves de Almeida
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