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My dear Philip, don't be so defeatist. The whole thing is absurd and therefore
something can be done’. Mr Surrogale opened his lips to protest against this assumption
that life of its nature was wnol absurd, bul cleared his throat instead. What was the good?
Caroline Bury had Faith. He was not quite certain in what she had faith, whether in the
God of the Jews, of Rome, of Canterbury, of Mrs Eddy or of Mrs Besant, but however vague
her faith, it was unshakable; perhaps it was unshakable because of its vagueness. 1t was
useless to disprove the divinity of Christ, for then it would be found that this was nol one of
the articles of her belief She could waive the divinity of Chirst, she could waive the Old
Testament and the Gospels and the Acts. She could waive the Koran, she could even waive
the sacred books of India; these were minor points. She had Faith.'

Retirada de um romance essencialmente anti-dogmético de Graham Green, a
citacdo supra constitui um bom ponto de partida para as nossas reflexdes em torno
da(s) atitude(s) pds-modernista(s) face aos textos e exegese biblica’. Grandemente
orientada segundo a negac¢do da autoridade e consequente valorizacdo da leitura, a
atitude pés-modernista encontra, especialmente na corrente hermenéutica liderada por
Paul Ricoeur, a busca de uma nova forma de dependéncia, uma anapausis surgida do
envolvimento do eu no préprio sentide®. A esta dependéncia chama Paul Ricoeur second
uaivelé - trata-se do reconhecimento do dilema da consciéncia critica pés-modernista:
manter a fé, ou qualquer forma de fé, ndo perdendo contudo de vista a liberdade de
interpretagao’.

E claro que, tanto o cepticismo da personagem Mr. Surrogate de G. Green, como o
absurdo dos romances de Kafka, ou ainda o legado niilista nietzschiano, para tomarmos
alguns exemplos, podem hoje ser lidos pela conscincia critica contemporéanea
segundo métodos interpretativos onde a liberdade e a dependéncia se completam.
Trata-se de abordagens maioritariamente orientadas, desde os anos 70 deste século,
segundo principios que privilegiam na demanda hermenéutica a leitura, ou ainda de
correntes onde a visao feminista empresta a leitura biblica a novidade do limiar do
século XXI.

E que, ndo apenas a teologia, mas sim a prépria filosofia, t8m sofrido nos Gltimos
duzentos anos o abalo proveniente dos sucessivos processos de questionagdo e
miltiplos mecanismos de accionacio de sentido em que a mente humana se tem
progressiva e consequentemente envolvido, Hegel, Kierkgaard, Nietzsche, Heidegger
mais recentemente Jacques Derrida tém vindo também a fazer da teologia uma
disciplina do pensamento. Como afirma George A. Lindbeck em The Nature of Doctrine:
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[religions/ ... comprehensive inlerpretive schemes, usually embodied in myths or
narratives and heavily ritualized, which structure human experience and understanding of
self and the world?

Funcionando como um a prieri kantiano, uma ‘religido’ deve ser vista como um
idioma’ que, pertencendo a um sistema cultural e linguistico, tem a fluidez de um jogo
de linguagem wittgensteiniano - um esquema cuja natureza ndo é nunca universal mas
sim dialéctica®, Qu seja, as religides mudam com a experiéncia e comecam a falhar a
partir do momento em que sio vistas como: ‘an array of beliefs aboul the true and the good"".
Neste sentido, e como Karl Barth sustenta, a histéria e a antropologia que compdem a
religio contém episddios de transcendéncia e grandiosidade mas estdo também minadas
pela supersticdo e pelo absurdo.

Ao investigar um texto, o trabalho hermenéutico necessita de espaco - trata-se de
um conhecimento através do texto, ou seja, de uma determinacdo da sua prépria
textualidade. Dois pontos se afirmam pois de capital importéncia: o estatuto do texto e o
mundo que passamos a habitar, ou herdamos, no acto da leitura®, Ha que abandonar
pois a arrogdncia interpretativa hermenéutica e mergulhar na natureza e no encanto natural
da textualidade.

Quando referimos textualidade queremos significar o modo de ser dos textos, algo que se
encontra no ponto de convergéncia entre o texto e a energia da escrita. Para tomarmos
as palavras de Roland Barthes, na relagao entre a obra (l'ceuvre) e a escrita (I'écriture) ou,
se quisermos, entre o texto e a escritura. A textualidade torna-se assim um lugar de
accdo a ser distinguido da obra autorizada, assinada e acabada que supervisiona,
controla, purifica, banaliza, codifica e, acima de tudo, impde uma visio & comunicagao’.
Para Karl Barth, por exemplo, esta busca da escrita, ou da textualidade como lugar de
escrita, conduz & evidenciagdo de um vazio. do ‘outro’ (a void becomes visible)®. £ que, o
texto teolégico evoca uma Presenga que, apesar de ausente, é, ndo sendo - a escrita d
voz a uma textualidade que simultaneamente se escreve e apaga, Assim sendo, o texto
teclégico nac pode simplesmente dar origem a teologia, objectivamente entendida
como um sistema, mas sim ao dinamismo do pensamento teolégico sempre preparado
para responder as suas préprias afirmacdes,

Neste ponto somos inevitavelmente conduzidos s reflexdes de Jacques Derrida
em Of Grammatology (1967), afastando-nos consequentemente da 'gramatica de
interpretacdo de Schleiermacher, rumo aquilo que Derrida designa no capitulo de
abertura the end of the book and the beginning of writing. Questionando a autoridade da obra
(no sentido de fechada, selada e assinada), Derrida ndo apenas reabilita a escrita como
um processo dentro da propria textualidade como desafia o principio da prioridade da
presenca sobre a auséncia. Por outras palavras, insistindo no processo da textualidade
e da escrita, Derrida leva-nos & prépria écriture - nao se afastando totalmente da
tradicdo filoséfica de Schleiermacher, ele lembra contudo o filésofo e o leitor/intérprete
da necessidade de emergir da sombra das obras e penetrar na textualidade.

The inflation of the sign ‘language’ is the inflation of the sign itself, absolute inflation,
inflation itself. Yet, by one of its aspects or shadows, it is itself still a sign: this crisis is also a
symptam. L indicates, as if in spite of itself, that a historico-metaphysical epoch must finally
determine as language the totality of its problematic horizon. 1t musl do so not only because
all that desire had wished to wrest from the play of language finds itself recaptured within
that play but also because, for the same reason, language itself is menaced in its very life,
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helpless, adrift in the threal of limitlessness, brought back to its own finitude al the very
moment when its limils seem lo disappear, when il ceases to be self-assured, conlained, and
quaranteed by the infinite signified which seemed to exceed it."

Trata-se de uma crise na linguagem que, desde Kierkgaard a Nietzsche e mesmo
Heidegger se tem vindo a evidenciar nas experiéncias socio-politicas e nas orientacdes
de poder que o nosso século continuamente ensaia. Como Derrida afirma, ndo ha um
mundo exterior ao texto, um fors-texte - tudo se passa no jardim da textualidade e,
assinar um texto, significa declarar uma auséncia absoluta: the signature carries my death in
that event' A crise segundo a qual Barth reflectia em 1921 é hoje vista como a crise da
linguagem e da textualidade, afigurando-se assim a chamada ‘crise da pos-
modernidade’ como simultaneamente inevitavel e teolégica. Nas palavras de Barth:

Theology owes ils existence in history and its place in the universitas litterarum only
to this essential, final, necessary, venture, and to its abnormal, irregular, revolutionary
altack."”

Barth j4 negava a teologia do impossivel, valorizando pelo contrério © pensamento
preparado para coexistir plenamente com o paradoxo e com os jogos da linguagem,
sem a proteccao das significagoes Ultimas presas e mortas no tempo.

Descobrindo, como temos vindo a fazer, a corrente contraria 4 tradicao
Schleiermachiana chegamos, via Barth, & compreensio da chamada leologia da morte de
Deus, tal como é amplamente tratada por exemplo pelo tedlogo americano Thomas
Altizer. Na linha de Kierkgaard e Nietzsche, Altizer desenvolve linearmente o seu
pensamento desde os anos 60 deste século no conceito de misticismo enquanto
experiéncia de Deus como ‘auséncia’, contemplando igualmente a tradicdo poética que,
vindo de Milton a Blake, chega, apesar de distintamente, também a James |oyce. O que
caracteriza o pensamento de Altizer é deste modo a necessidade de pensar em Deus - ao
fazé-lo, numa dialéctica radical que tantas vezes se nega e desautoriza, ele reconhece
um lugar de pensamento teolégico, em si mesmo contrério a tradicional teclogia como
sistema,

Tal como Barth, Altizer regressa insistentemente a Kierkgaard e focaliza a kenosis na
qual os opostos se realizam através da sua prépria diferenca. Ou seja, a semelhanca da
morte de Cristo na cruz, também a morte de Deus justifica na sua génese a presenca
ausente, o fim, o comego e o [im novamente." Faltou, como falta muitas vezes na
teologia, a capacidade de se libertar do sistema e se instituir como pensamento onde
se problematiza o impenséavel e se arrisca a perda da autoridade. Milton, como Blake,
ousaram o radicalismo de pensar a génese de Deus simultaneamente comao a morte de
Deus. Referindo-se a Milton, Blake afirma:

was a Lrue poet and of the Devil's party without knowing it.”

Atente-se a este proposito nas palavras de Altizer num ensaio dedicado a William
Blake:

. faith of the radical Christian conlinues to remain largely unknown, and this is so
foth because that faith has never been able to speak in the established categories of Western
thought and theology and because it has so seldom been given a visionary expression (or, at
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least, the theologian has not been able to understand the radical vision, or even perhaps to
identify its presence)'

Exactamente como Joyce em Finnegans Wake, para quem a queda &
simultaneamente criacdo, morte e ressurreicao, também a teologia deve desafiar, na
energla da textualidade e da leitura a inteligibilidade dos conceitos acabados, das
definicdes e da autoridade. Naquilo que podemos designar de ‘condicio pds-
madernista’ se deveré representar, ndo a teologia, mas o novo modelo do pensamento
teoldgico.

A perda progressiva de enquadramentos conceptuais traz inevitavelmente consigo
o desaparecimento de reflexdes normativas. Ou seja, a teologia, tal como é concebida,
desarticula-se social e culturalmente de um mundo onde os valores sofrem processos
de permanente mutagao. A derrota da teologia no mundo moderno nasce do facto de
ter deixado de dar contributos validos para o actual sistema social. Contudo, e na
sequéncia do que dissemos até aqui, se a teologia tem adversarios, eles ndo provém
certamente do discurso e das correntes criticas pés-modernistas. E o préprio sistema
organizacional da sociedade, com os seus enquadramentos politicos e econdmicos que
impde ao individuo e aos grupos principios destruidores da liberdade de escolha e do
desenvolvimento das capacidades criticas e analiticas. O ditado da competitividade
maximiza ironica e falsamente a liberdade individual na medida em que a ele subjazem
complexos joges de poder que manipulam o ser humano:

Power can be stopped only by power, and if the threalening society has discovered
ways to magnify its power lhrough innovations in mechanization or lechnology (or
whatever), the defensive society will have to transform itself into something more like ils foe
in order to resist the external force.”’

Tomando a designacdo que este autor utiliza (pardbola das tribos), dirfamos que
no mundo mederno a teclogia é como uma tribo. Sendo as formas do poder inevitdveis
e incontornaveis nas suas consequéncias de multipla destruicdo, absorcio e
transformacao, também a derrota cultural da teologia surge como consequéncia, ndo
propriamente das falhas da argumentacéo interna, mas sobretudo das leis que regem o
sistema do mundo actual. Relembremos a este propdsito Karl Barth que concebia a
teologia como uma forga motivadora da prépria cultura ocidental. Barth defendia a
necessidade de os tedlogos falarem de Deus (They ought Lo speak of God) — sendo a cultura
o centro formador da religiosidade, as questdes dever-se-fam entdo dirigir no sentido
de apurar a génese e objectivos da vida humana.

Ou seja, e de uma forma paradoxalmente mais especifica mas também mais lata,
trata-se de estreitar o foco de investigagdo no que poderiamos apelidar de estudo e
andlise dos limites: ideoldgicos, vitais, mas também e no caso da disciplina teoldgica,
do préprio texto. No dizer de Derrida:

All those boundaries that form the running border of what used to be called
A text, of what we once thought this word could identify ..

A sorl of overrun that spoils all these boundaries and divisions and forces us
To extend Lhe accredited concept, the dominant notion of a "text’...a 'text’ that
s hienceforth no longer a finished corpus of writing, some content enclosed
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In a book or its margins, but a differential nelwork, a fabric of traces referring
Endlessly to something other than itself."

Também Foucault, por exemplo, emprega frequentemente imagens de limite
(como o que separa o mar da terra) para designar a accdo transgressora da linguagem.
Assim, reflectir sobre conceitos como o comego e o fim, a vida e a morte, o sagrado, o
secular e o profano é sempre uma aventura de ambivaléncias na esperanga de obter o
outro omnipresente mas escondido nas margens do siléncio e do incomprovavel.

Por outro lado, avancar para 14 dos limites das nossa propria disciplina intelectual
é abrirmo-nos & interdisciplinaridade e & capacidade de questionarmos afs) politica(s)
cultural(ais) que separa{m) filosofia de literatura, sociologia de antropologia, teologia
de teoria critica. £ que, pela sua prépria natureza, a teologia facilmente se coloca nos
limites de si mesma: tendo sempre a todos os niveis lidado com a transgressao de
limites, o discurso teoldgico requer outros discursos para se viabilizar. J4 Sao Tomds de
Aquinas afirmava em Summa Theologica essa capacidade interdisciplinar da teologia —
hoje, e como referimos anteriormente, torna-a activa e pertinente enquanto disciplina
do pensamento,

Muito se poderia aqui acrescentar, em especial se recorressemos ao poeta por
exceléncia do limite e da transgressdo — Dante. Nas tltimas 13 linhas do Inferno, Dante
conduz-nos ao ponto mais longinquo do reing de Satanas:

Ta the farthest part ... which is kiown nat by sight, bul by the sound of a streqm
That descends there. ...

The Leader and | entered on that hidden road to return into the bright world, and
Without caring to have any rest we climbed up."”

A vertigem intelectual é uma das principais caracteristicas do encontro
interdisciplinar: tal acontece sempre que a teologia cruza a literatura, a filosofia, a
antropologia ou a psicologia. Ou seja, quando o pensamento teolégico se institui,
descobrem-se presas nas estratégias textuais outras sequéncias disciplinares.

No momento em que nos aproximamos do final das nossas reflexdes é pois
pertinente perguntar: Quando é que pensamos «teologicamente»? Onde estdo 0s
limites da nossa percepcdo e como nos apercebemos das divisGes que separam as
diferentes disciplinas?

Seja qual for a possibilidade de resposta(s) para estas perguntas, parece certo que
hoje assistimos a uma expansao progressiva dos diferentes reinos interdisciplinares
que a teologia estabelece, nomeadamente com a literatura, a filosofia, a psicologia ou a
antropologia. O importante serd predispormo-nos a uma orientagdo heuristica que nos
leve ao vasto territério do intratextual.

A teologia entendida como «conversa sobre Deus» - theo-logos — estd intimamente
associada a questdes de representacio; enquanto religides baseadas em
acontecimentos histéricos de base, o Judaismo, o Cristianismo e o Islamismo
desenvolvem uma teologia por demais comprometida com as questdes da histéria; na
medida em que Deus ¢ uma entidade tradicionalmente entendida como Bem absoluto,
também a teclogia é indissocidvel da ética; por outro lado, a teologia enraiza-se
antropologicamente na experiéncia religiosa levando a que a transcendéncia se
represente esteticamente. Com a literatura, a filosofia e a teoria critica, ela
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estabelece os lagos interdisciplinares que o préprio texto e a escrita permanentemente
viabilizam. Talvez resida aqui a possibilidade de alargarmos os limites rigidos da
teologia tradicional para entao instituirmos o pensamento teolégico.
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