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Molinosismo e desculpabilizagdo

1. O fendémeno Molinos: achega
para uma reinterpretacgio historica

Dans tous les procés de cc genre nous n'avons presque jamais le moyen,
ni par la suite, le droit de conclure {...}, nos pauvres méthodes ne nous
conduisant jamais qu'au seuil de 'dme profonde

HENRI BREMOND

Personalidade de contrastes, deixando impressio de um retrato
composto numa oposigio forte de tons claros e escuros, Miguel de Molinos
continua, no pano de fundo da cultura barroca, sua contemporinea, nfo
obstante importantes estudos que a sua vida e obra foram e véem
suscitandol, uma individualidade fortementente enigmatica, sobretudo se
pretendemos localiza-la face ao real significado ¢ papel historico de um

1 Entre as aportaqoes mais importantes de uma ja larga bibliografia, a2 que, em concreto, nos
passaremos z ir remetendo, cumpre, no passado, evocadas as piginas de Marcelino MENENDEZ
PELAYO (cf. Historia de los heterodoxos espafioles, Santander, 1947, 1. TV, 253-273), colocar
em cspecial fugar os trabalhos pioneiros do jesuita Paul DUDON, publicados de 1911 a 1920 em
Recherches de Science Religieuse e na Revue d'ascétigue et de mystique, e que culminaram no
marcantissimo livro Le quiétiste espagnol Michel Molinos (1628-1696), Paris, 1921, agregando-
lhes, nomeadamente, os contributos de F. NICOLINI, Su Miguel de Molinos, Pier Matteo Petrucel
e altri quietisti. Ragguagli bibliografici, in Bolletino del Archivio Storico del Bance di Napoli,
Nipoles, 1958, 89-201 ¢ Su Miguel de Molinos e taluni quietisti italiani. Notizie, appunii,
documenti, 1959, 223-349, ¢ de Massimo PETROCCHLI, Hi guietismo italiano del Seicenfo,
Roma, 1948 (esta Gltima obra scbre o quadro geral da vivéncia espiritual italiana em que se vem
inserir ¢ cxprimir 2 ac¢dio do aragonés); como balizas fundamentais no estado actual dos estudos
sobre Molinos, merecem especial referéncia os trabalhos de dois especialistas: J. Ignacie
TELLECHEA IDIGORAS e Eulogic PACHO. O primeiro, a quem se deve a edigio critica do Guia
Espiritual, "authentique monument de science et de crifique” (Robert RICARD, Le refour de
Molinos, in Caravelle, 27, 1976, 235), facultou-nos um mais ficil acesso s svas luminosas
Investigaciones historicas sobre Miguel de Molinos, publicando uma hoje imprescindivel
Molinosiana, Madrid, 1987. As investigagles de Eulngio PacHO (Q.C.D) slo também
fundamentais para situar, com rencvada profundidade ¢ rigor, a pessoa e 4 obra de Molinos no
tempo ¢ contexto a que pertencem. Enfre elas, cumpre-nos assinalar: E! gquietismo frenfe al
magisterio sanfuanista sobre la contemplacion, in Ephemerides Carmeliticae, 13, 1962, 353-
426; Literatura espiritual del Barroco y de la fustracion em Historia de la espiritualidad,
Barcelona, 1969, t. 11, 352- 381; Molinos (Michel de}, em Dictionnaire de Spiritualité Ascétique
et Mystigue, 1. 10, Paris, 1979, cols. 1486-1514.
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quadro de atitudes, valores ¢ comportamentos, subsequentemente catalogado
ou catalogdvel como "molinosista”, na marcha das ideias, dos sentimentos e
da vivéncia religiosa da propria cristandade moderna ocidental, que este
tebdlogo integron.

Seja-nos pois licilo, humildemente, juntar a nossa reflexdo a muitas
paginas ¢ volumes albeios, anteriores, conscios de que, se sO por estulticia
alguém pode sonhar decifrar cabalmente almas e destinos, todavia, em
ciéncia — neste caso em historia cultural —, cada um de nds € chamado a
tentar compreender e a tornar mais facilmente compreensiveis os
fenomenos, as diferentes experiéncias de vida, percepcionando-as
pessoalmente, enriquecendo o ponto de chegada colectivo com a nossa
prépria sintese perceptiva, com a nossa parte de verdade, mesmo que assente
em algumas faliveis intuigGes. E ainda recentemente, em tese de
doutoramento, elaborada a partir de uma gozosa "conversagdo filosofica”
com Molinos, se enfatizava a perenidade e fertilidade de certas respostas
epocalmente ensaiadas pelo padre aragonés, como respostas de alguém que
tomou "sobre si mesmo" as inquictaces do seu tempo, fazendo-se eco do seu
proprio momento histérico®...

Os tragos mais impressivos ¢ durdveis da historiografia sobre
Miguel de Molinos sé recentemente comegaram a libertar-se de uma atitude
apologética, tesponsavel pelo comprazimento numa imagem global do
heresiarca de tons carregados e soturnos, configurando uma personalidade
desprezivel e mesquinha, porque apenas entrevista "no cadafalso da
ignominia"3. Sendo manifesta essa distorgio hist()rica“, excluidas as
cnormidades de depravagdio atribnidas a Molinos pelos seus detratores

2 Pitar MORENO RODRIGUEZ, El pensamiento de Miguel de Molinos, Madrid, 1992, 21-22.
Cf. nossa recensiio, Fia spiritus 1, 1994, 246-249. Nesta obra, a autora faculta-nos uma sintese do
cstado actual dos estudos sobre Molinos.

CE k. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Molinos v el quietismo espafiol, in Molinosiara,
Investigaciones historicas sobre Miguel de Molines, Madrid, 1987, 26-27. Nesie trabalho, o autor
passa em tevista a principal bibliografia referente as “investigagbes modernas em tomo a Molinos™;
nele nos adverte que todos os aufores, desde Menéndez Pelayo a Dudon, se servem de "noticias”
extraidas de uma Vida anonima, editada em 1964 por Justo FERNANDEZ ALONSO, Una
bibliografia [biografia] inédita de Miguel Molinos, in Anthologica Annua, 12 (1964), 293-321,
numa iniciativa que facililou ao préprio J. Ignacio Tellechea Idigoras a deferminagiio da autoria da
Vida: o sacerdote espanhol Alonso de San Juan, residente em Roma. Esta Vida, escrita depois da
condenagio de Molinos, com "notorio afin adverso y desacreditative”, fomecen uma base para
todas as recomposigSes da biografia de Molinos, € no século XVII foi e grande parte plagiada
pelo "molinofobo” Francisco Anténio de Montalvo; of. J. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS,
Miguel Molinos en la obra inédita de Francisco A. Montalvo "Historia de los Quietistas”, in
Molinosiana, ed, cit., 109-168,

45 Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Lexico de la "Guia Espiritual” de Miguel de Molinos,
Madrid, 1991, xxvi.
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contemporaneos e conservadas em "lenda nf:grat"5 sabidas as condicionantes
politicas do seu processo no Santo Oficioc Romano, susccptwels de
provocarem dividas a um espirito atento ¢ bem colocado®, mesmo assim,
por muito baixo a que, na vida prética, ocultamente, ﬂvcsse descido o
comportamento mora! deste padre aragonés7 ¢ a incongruéncia das suas
auto-justificacdes, a forca e atractivo de ideias, Juniamente com a belcza
formal, que s¢ espelham no Guia Espiritual ¢ em outros scus textos
impressos, ndo podem ser consideradas como produto de um espirito vulgar.
Fssa obra, "modelo de tersura e pureza" da lingua castelhana®, escrita

3 ¢f. Gino BANDINI, La lotta contro il Quietismo in Italia, in Il Diritto Eclesiastico, fase. 1,
1947, 35-46. Essa "imagem absolutamente negativa” de Molinos enraiza-se 2 p'mir da publicitagio
da sua condenagéio pelo Santo Ofisio romano. Com efeito, Molinos levava ja meio ano nes cérceres
inquisitoriais, ¢ uma personalidade bem informada, culta, serena ¢ séria, como £ra o Doutor Dicgo
Vincencio de Vidania, escrevendo de Roma ao Bispo Inqms:dor Geral de Espartha, a 26 de Janziro
de 1686, transmitiz entfio ainda a projecgio duma diversa imagem moral do aragongs; of J. Ignacie
TELLECHEA IDIGORAS, Un juicio desconocido sobre Molinos, in Molinesiana, ed. cit., 227-
239. Leibniz, que esteve em Roma entre Qutubro de 1689 e Junho de 1690, na sna correspondéncia
posterior, refere-se ao faclo de, nesss época, & opinifio romana ainda estar dividida quanto 2
culpabilidade de Molinos, uma vez que, segundo certas vozes bem informadas, o padre fora vitima
da mistura no seu processo de mds opinides e prticas de alguns dos seus discipulos, com o fim de
afectar mais ruinosamente a sua imagem piblica (cf. Emilieane NAERT, Leibniz ef la querelle du
pur amour, Paris, 1959, 119-120.

Referimo-nos & Cristina da Suécia, que bem se apercebeu da gravidade da mescla de um
importante impulso politico, mancjade pelo Cardeal D'Estrées, em nome dos interesses [ranceses na
céria romana, com objectivos eclesiais de depuragio da espiritualidade. Muito fempo depois de, no
palacio Riario, o Cardeal Azolini lhe ter demonstrado a impossibilidade em que se encontrava de
algo fazer em favor do encarcerado Molines, este purpurado ter-the-ia dito que, se Molinos nfio
fosse espanhol, talvez nio se tivesse ponderado tanto o perigo que ameagava a Igreja com aquelias
suas doutrinas (Marqués de VILLA-URRUTIA, Cristina de Suecia, Buenos Aires, s/d, 174-175).
Cf. ainda Gino BANDINL, La lotta contro il Quietismo in Italia, in 1l Diritto Eclesiastico, fase. |,
1947, 43; Gino BANDINL, Cristina di Suezia e Molinos, in Nuova Antologia, Jan. 1948, 61.72.

Molinos foi denunciado de ter mantido “per molto tempo” relagbes sexuais ¢ exibicionismo
impiidico com duas mulheres, sende que uma delas estivera ao scu servigo: ufio desmente as
afirmagoes, mas, - o que é mais grave -, afima gue ndo eram pecado "perche crano fatli ... senza
consentimento della parte superiore”. No cntante, indiciado de ter cometido "attt di carnalita” com
dezassete pessoas, "con abuso anche di confessione”, vemos que, "interrogato sopra di questa ultima
accusa”, Molinos "nega absolutamente haver comesso tali oscenita” (Ristretio del Processo e della
Sentenza contro Michele de Molinos, B. N. Madrid, Ms. 9721, fols. F11r-112 v}). Com
pertindneia tem sido obscrvade que a polémica que precedeu o processo de Molinos foi
fundamentalmente doutrinal, tendo-se visto surgir a questio das aberragbes morais no curso do
proprio processe, como elementa da dindmica interna deste, parecendo vir imposta pelo descjo de
que a condenagio alcangasse o seu efeito méximo, por ser acompanbada de descrédito e escindalo
(José Angel VALENTE, Ensayo sabre Miguel de Molinos, [introdugiio & ed. do Guia Espiritual),
Barcclona, 1974, 47).

8 Marcelino MENENDEZ PELAYO, Historia de los heterodoxos espaficles, 1. 1V, Santander,
1947, 255, observa também, judiciosamente, gue Molinos " no estaba contagiado en nada por el mal
gusto def siglo XVII, y es un escritor de primer orden, sobrio, nervioso y concentrado”.
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castigadamente a0 longo de trés an0s9, depde contra a ideia simplista de um
sacerdote estranho a preocupagbes ascéticas, como contra a preconceituosa
ideia d¢ uma sua conduta ociosa depde o sequestro de uma numerosissima
correspondéncia de direcgo espiritual na sua posse — na ordem de mithares
de cartas —, a uando da sua prisdo pelo Santo Oficio Romano em 18 de
Julho de 1685 . Um desequilibrado? Talvez simplesmente alguém que,
proximo a esses radiosos dias romanos de publicagdo do Guia, se
deseiquilibrou, caiu, ¢ ndo teve, por orgulho, coragem de arrepiar caminho.
Como ja foi observado, o principal problema de Molinos terd sido um
colocar-se acima das consideracdes da comum prudéncia morat!1 , passando
depois a assacar 4 forga invencivel de Satanis os proprios fracassos e
debilidades de autodorm’nio; como comentava Kolakowski, nesta questdo
central das "violéncias diabdlicas” — e a maior gravidade estava ncssa
"credulidade” tida e abjurada — nfo se fratava lanto de arranjar uma
cscapatoria religiosa para os proprios pecados, como de encontrar para si
mesmo, apesar desses pecados (componente inevitdvel da natureza
corrompida), uma perspectiva de salvagiio 2
Recomposio o escorgo biogrifico de Miguel de Molinos!?

enriquecido nomeadamente com novag perspectivas sobre o seu obscuxo
periodo valencianol'q’, julgamos, ainda ¢ por uma vez mais, valer a pena
reflectir sobre o significado do triunfo romano do padre aragonés. A exacta,
criteriosa, € até, por vezes, minudenie evocacdo desses subsequentes "irés
tempos" do "drama" romano de Molinos — um primeiro "tempo", de
progressiva afirmacfio ¢ popularidade, da sua chegada & Urbe, em fins de
1663, a 1673, ano da publicagfio do Guia Espiritual, wm segundo, de dez
anos, em que o prestigio maximo do tedlogo vai sendo afectado por disputas,
impugnacdes ¢ desconfiangas, ¢ por fim, o "terupo” da "derrota”, posterior ao
momento do seu aprisionamento — essa evocagdo histdrica, diziamos, estd
feita, como reconhecida ¢é nela a genuinidade dos depoimentos sobre os

9 ¢f Alonso de SAN JUAN, Vida del Doctor D. Miguel de Molinos aragones (...}, apud Justo
FERNANDEZ ALONSO, Una bibliografia {biografia] inédita de Mignel Molinos, in Anthologica
Adnnua, 12,{1964), 309,

Ronald A. KNOX, Hluniinati e carismatici, trad. de Giovanna Paron, Introdugdo de Ettore
Passerin d'Eniréves, Bolegna, 1970, 355-356.

! Ronald A. KNOX, Jlluminati e carismatic, ed. cit., 431.

Leszek KOLAKOQWSKI, Cristianos sin fglesia, La conciencia religiosa y el vinculo
confesional en el siglo XVII, Madrid, 1982, 352.
B Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Introduccion a un texto, ed. critica de Miguel de
MOLINOS, Guia espiritual, Madrid, 1975, 16-36.

4 Cf Ramon ROBRES LLUCH, En torno a Miguel de Molinos y los origenes de sut doctrina.
Aspestos de la piedad barroca en Valencia (1578-1691), in Anthologica Annua, 18 (1971), 353-
465, F. SANCHEZ CASTANER, Miguel de Molinos en Valencia y Roma (Nuevos datos
biogrdficosi, Sep. da Revista Valenciana de Filologia, t. 1V, (1965).
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devotos, resignados e arrependidos anos vividos pelo penitenciado sacc—:rdote
na prisdo, até ao dia do seu falecimento (28 de Dezembro de 1696) um
dado este a combinar com o raro ¢ negregado auto-dominio de que deu
provas por ocasido do auto de Santa Maria sopra Minerva

Na cela da sua prisdo romana, Molinos ¢ um "vencido" face a uma
Histéria inexoravel que, como sempre, se far, escrita pelos "vencedores”,
seus antagonistas de véspera, e havia pouco, pela autoridade eclesidstica
obrigados 4 contengio e ao silénciol”. Subsistem, no entanto, dificilimas
mas incontorndveis questSes: porque triunfou, transplantado a Urbe, este
"obscuro” clérigo espanhol? Como se explica o. éxito europeu do (uia
Espiritual, coroando a popularidade ¢ o seu prestigio romano? Porque foi tio
tenazmente combatido, e, finalmente, teve tamanho eco 0 Seu Processo ¢
condenacdo? Perguntas que correspondem, a interrogarmo-nos, afinal, sobre
o significado e papel histérico do molinosismo.

Depms dos trabathos de revisionismo critico de Jesus Ellacuria
Beascoccheal® , Eulogio Pacho ¢ J. Ignacio Tellechea Idigoras, mantendo a
reserva que estes autores guardam em relagfio ao magistério privado de
Molinos ¢ & utilizaciio pratica dos principios por si ensinados, malcria sobre
que ndo ha, afinal, base documental suficientemente larga, hoje, sé por
ignorincia ou preconceituoso pirronismo poderd alguém persistit em
considerar Miguel de Molinos como um herege do /ivro, com efeito, das 68
proposigtes atribuidas a Molinos, explicitamente condenadas, nem uma s6
procede literalmente do Guia Espiritual, ja que o padre aragonés procurou
deliberadamente, ¢ plenamente conseguiu integrar esta e as restantes obras
que constituem o seu magistério pablico, dentro de limites caucionados pela
tradmaol Confrontado com um sistema processual duro e temido 0, que

I3 ¢f nota 9 supra, o . Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Molines y el quictismo espafiol, arl.
¢it, 58-39.

Cf. I. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Miguel Molinos en la obra inedita de Francisco A.
Montalvo, art. cit., 166-167.

Referimo-nos, nomeadamente, 4 inclusio no /ndex (1681) dos escritos anti-molinosistas de
Bell'Uomo ¢ Paule Segneri, no contexto da futa "conduzida com tenacidade irremovivel e com vigor
inexausto” pela Companhta de Jesus (Gino BANDIN, La lotia contro il guietismo in Italia, in 1l
Diritto Fclesiastico, fasc. 1 (1947), 27-32).

Reaceion espafiola contra las ideas de Miguel de Molinos (Proceso de la Inquisicién y
refutacion de los tedlogos), Bilbao, 1956.

1. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Lexico de la "Guia Espiritual” de Miguel de Molinos,
xxii-xxiii. Por estranho que, 4 primetra vista, possa parecer, os consultores e qualificadores do Santo
Oficio, encarregados da censura das proposigdes de Molinos, niio trabalharam sobre os escritos do
aragonés que tinham passado pelos prelos, como se deprecnde das notas do Padre Luis Pérez de
Castro (O. C.) a essas proposigdes, nas quais nfo se encontra nunca citada nenhuma das obras de
Molines publicadas (Francisco Pablo GARRIDO HERRERQ, Un censor espafiol de Molinos y de
Petrucci, Roma, 1988, 96).
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fixou um corpo de 263 proposi¢fes suas, condensadas depois nas 68 do
decreto condenatorio e da bula, proposiciies essas baseadas em delagOes,
testemunhos e no exame de mithares de cartas, Molinos, incapaz de "sanear"
tantas inculpaces abandonou-se, come se sabe, ao seu destino, dispondo-se
a abjurar, ¢ remetendo-se 4 misericordia do Tribunal?1, Desaparecido o seu
processozz, fica mesmo assim claro que Molinos ¢ um heresiarca da praxis,
de uma ingente acgfio de direcgdo espiritual, por viva voz e por carla,
penitenciado certamente por formulagfes imprudentes, indiscretas e
erroneas, disseminadas num publico vasto e de heterogénea preparacio
intelectual, mas também pelas consequéncias que, na vida pessoal e de
adeptos seus, se fizeram derivar das suas doutripas=>.

20 o José Angel VALENTE, Ensayo sobre Miguel de Molinos, od. cit., 45-46; neste estudo, que
acompanha a sua edigio do Guia Espiritual, este autor recorda, com pertinncia, recorrendo ao
texto da Defensa de la Contemplacion, o receoso alerta do queixoso Molines, segunde o gual "no
se ha de juzgar ninguna proposicion por el sonide exterior, sin atender al sonido de todo el contexto
por los antecedentes ¥ consecuentes”, bem como “no se han de condenar las proposiciones ni fenerlas
por sospechosas, aunque por of sonido de las palavras y por la corteza convengan algo con las falsas,
mientras en los antecedentes y consecuentes y en toda Ja sustancia def contexto se conformam y
ajustan con la verdadera y sana doctrina” - Cap. XX, E no cntanto ilegitimo escamotear ou
substimar a seguinte afirmagio que se 1& no Sommario del Processo, 6 abiura letta nella chiesa
della Minerva con le sue solite cerimonie, intervento de Cardinali & ordinate dalla Cong.ne del
S, Officio contro Michele de Molinos, heresiarca dogmatico, Ii 3 Settembre 1687 : "Confessasti
che le propositioni estratte dalla tue lettere e scrifti erano bene esiratle, e nella maniera che
stavano contenevano il suo vero sentimiento, e che havevi secondo quelle direffe ef istrufle
Vanime" (B. N. Madrid, Ms. 120, fol. 34r.°).

21 ¢f 7, Tenacio TELLECHEA IDIGORAS, Molinos y el quietismo espafiol, cd. cit., 56.

22 7 ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Introduccion a tin texte, ed. critica do Guia Espiritual,
24, considera perdidas as esperangas de se conheccrem esses autos, recordando-nos as diligénoias
infrutiferas de Paul DUDON (8.1.), Le quidtiste espagnol Mickel de Molinos (1628-1696}, Paris,
1921, 191, ¢ as informagBes de Giuseppe de LUCA, Papiers sur le quidiisme, in Revie d Ascétique
ef Mystique, 14 (1933), 314, referenles as circunstiincias em que este processo terd sido destruido
em Roma. No ontanto, como vimos, na B. N. de Madrid, dispomos de vakioso "Compendio" ¢
“Sommario” do processe de Molinos, copia bastante completa de documentagiio viria que também
se encopfra nas bibliotccas romanas Valliceliana, Casanatense, Angelica, ¢ na Biblioteca
Ambrosiana de Mildo.

1. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, fntroduccion a un texto, ed. critica do Guia Espiritual,
27. Parece-nos no entanlo, sobre este Gltimo aspecto - se serd ou nfo legitimo interpretar uma
doutrind pelas suas aplicagdes préticas -, extremamente pertinenie a observagio de Leszek
KOLAKOQWSKI, Cristianos sin iglesig..., 344: "no existe doctrina fealdgica o filostfica de la que,
con ua poco de buena voluniad, no se puedan exiraer conseguencias practicas que justifiquen la
liberdad sexual. Hemos de hacer notar en efecto que, enise las diversas doctrinas contradictorias y en
conflicte unas con fas ofras que circularon en los siglos XVI y XVII, no hay ninguna a la que no se
intentara - y con éxito - darle una interpretacién préictica de este género. La doctrina calvinista de la
doble predestinacién permitia crer, si se le daba una interpretacion simplificada (pero admisible),
que tos escogidos de Dios, "de todas maneras”, no pueden perder la gracia, que por tanto tales o
cuales practicas no amenazan su salvacién mis de to que puedan ayudar o entorpecer la suerte de
los condenados. El probabifismo jesuilico y la "devocién ficil® mecanizada permiten, si se los
interpreta cn consecuencia, una grande liberdad con pocos gastos - de acuerdo con los esquemas tan
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Nas tendéncias gerais para o individualismo na vivéncia religiosa
do século XVII, nfo podera o caso de Molinos — a questio molinosista, tal
como a Igreja a sentin — ser visto como uma expressdo mais da tensio
sociedade-pensamento, sagazmente evocada por Pierre Chaunu, como
resultante do desajustamento de uma sociedade de ordens, tradicional,
correspondente 4 ordem hierarquica da fisica aristotélica, face a tendéncias
contemporineas, opostas, para a "geomctrizagdo do foro moral" e para a
sociedade de classes, mas também para o "integrismo" da graga, para o
"fundamentalismo" da salvagio, da revelagfio ¢ do culio em espirifo, tal
como também se reconhcce ocorrer com 0 “universo jansenista”, mal
acomodado ao género barroco?24 Mais recentemente, a proposta molinosista
voltava a ser vista como reacgdo-reniincia a tradigdo religiosa do barroco,
pelo alheamento ou desvalorizagfo das suas representages plasticas, do seu
imaginario, e de todo um arsenal sensorial, memorativo ¢ imaginativo,
correntemente inscrito na atitude orante-meditante tradicional, faclo
alegadamente ilustrado pela subestimagdo da pratica da meditacio de tipo
inaciano, em favor da auséncia de discurso da contemplago, potenciadora
do siléncio e do nada molinosianoZ3. Por outros termos, nfo foram os cases

conocidos de las Provinciales”. Com eféito, parece por vezes esquecer-s¢ gue o feals importante ¢
sempre que, icoricmmente, na ordem dos principios ¢ das formulaghes, uma deutrina seja
considerada correcta ou ortodoxa, j4 que qualquer praxis sempre esid sujeita a entorses ¢ distorgdes
das humanas incocréncias, fraquezas, limitagoes, ¢ a permanentes tentagSes de autojustificagio. E,
cfeclivamente, no que a Molinos tocava, nenhuma praxis concrela permitia  substimar ou
escamotcar o facto de nos seus textos publicados ndo se vistumbrar doutrina censurdvel. No entante
Leibniz, que leu o Guia Espiritual, ¢ que reconheceu que as posigdes ai expendidas eram afinal, em
substincia, as dos autores misticos aprovados, entendet simultdneamente: que Molinos, a avaliar
pelas pegas do seu processo, tirou dessas posighes consequéncias priticas falsas ¢ muite perigosas;
que a doutrina de guiete ¢ a passividade molinosiana, uma vez que assentes em pressupostos
metafisicos crrdneos, poderiam fer consequéneias nefastas na piedade {cf. Emilienne NAERT,
Letbmz , 89-95).

4 ¢or Psemz CHAUNU, La civilisation de I'Furope Classique, Paris, 1970, 442-469. Cf.
Gianvittorio SIGNOROTYQ, Inguisitori e mistici nel Seicento italiano, L'eresia di Santa
Pelagia, Bologna, 1989, 305-306. Sobre cste sentido das transformagfes mentais na vetha Europa,
com modulagies especificas, cf. Sergio BERTELLL Ribelli, libertini e ortodossi nella storiografia
barocca, Florenga, 1973, 312-315; of também Michel de CERTEAU, Politica e mistica,
guese‘iom' di storia religiosa, Mildo, 1975, 348-350.

Cf. Fernando R, de la FLOR, Teatre de la mewmoria. Siste ensayos sobre mnemotecnia
espafiola de los siglos XVII y XVIIT, Junta de Castilla y Leon, 1988, 98-101. Importa no entanto
matizar as afirmagBes deste autor, lembrande por exemplo o “tradicionalismo” de Molinos na Carta
Segunda a un caballero espafiol, instruinde-o no modo de exercitar a oragiio mental, oragio
provida das partes componentes habituais ¢ da n&o menos habitual "composigiio do lugar” (ef. Pilar
MORENO RODRIGUEZ, £l pensamiento de Miguel de Molinos, Apendices, 589-394), o que
vinca a preocupagio de Molinos em fomecer csquemas diferenciados, conforme se lratasse de
"principiantes" ou de "aproveitados". De resto, logo no inicio do Guia espiritual (ed. cit. 105),
Molinos adverte que "la doctrina de este libro no instruye a todo tipo de petsonas, sino solaments a
aquéllas que fienen bien mortificados los sentidos y pasiones y que e¢stdn ya aprovechadas y
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Madame Guyon e Fénelon também evocados como exemplos de reacgiio, na
tentativa de emancipagic do individuo e do “sentimento face a
racionakidade da sociedade de corte?2¢

Considerado Molinos como marco final duma cadeia doutrindria ¢
duma tendéncia sempre latente na espiritualidade ocidental, caracterizada
pela ambigio de elevar os fidis a uma forma superior de oragio
contemplativa, denominada de "quiete", visando a identificacio com Deus,
com mediacdo de um estado adquirido de passividade, susceptivel de, nessa
circunstincia, atenuar a responsabilidade pessoal do_ fiel orante e
preocupagdes formais de vigilincia ¢ investimento ascéticoZ’ — e € isto, em
sintese, o essencial do quietismo, (palavra cunhada a partir de quicte ou
quietude, ¢ que explicitamente aparece j4 em conhecida carta-denincia do
cardeal Caracciolo ao Papa Inocéncio X1, datada de 30 de Janeiro de 1682)
—, hé muito tempo, Massimo Petrocchi apresentava jd uma chave para o
entendimento do surto deste quietismo epocal, coroado pelo tedlogo
aragonds, que s¢ harmoniza com o essencial de um quadro interpretativo
mais recenie sobre a culpabilizagdo no ocidente?B, para o periodo

encaminadas on la oracién", distingbes ¢ pruddncias priticas que, segundo carta-deniincia do
Cardeal Caracsiolo do 30 de Janeiro de 1682, nfio eram visiveis na cidade ¢ em outras partes do
Reino de Népoles {of. Massimo PETROCCH], &1 quietismo italianc..., "Apéndice", 155-156). Face
aos seus criticos, particularmente jesuitas, depois da publicagio do Guia espiritual, Molinos ncgou
enfaticamente aborrecer 4 meditagio, que ete dizia aconselhar a todos; apenas recomendava que sc
abandonasse quando fosse necessario e Deus o quisesse, para "passar a outro estado mais perfeito”,
como igralmente louvava continuamente ¢ aconsefhava a "infinitas pessoas” os "santissimos"
Exercicios Espirituais de Santo Indcio, s6 que, abonando-se da autoridade do Padre Surin, da
Companhia de Jesus, afirmava que a oragdo de discurso era "para aqueles gue comega[valm” (cf.
Miguet de MOLINGS, Defansa de la contemplacicén, Estudo preliminar, edigio ¢ notas de Eulogio
PACHO, Madrid, 1988, 18, 97, ¢ 102). Claudio LENDINEZ, ne ses Prologo ao Guia Espiritual,
Madrid, 1974, também neste particufar, vai mesmo a posighes dificilmente subscreviveis, ainda
miads extremas que as expressas por F. R. de la FLOR, opondo o "mastoddntico discurso da teologia
positiva de clara influéncia jesuitica”, a diferente linguagem ¢ atitude dos inacianos, 3s do hercpe
aragongs, vendo em suma a controvérsia do quictismo come uma epglo entre Indcio e Molinos (cf
17, & 52-53). Na verdade, ¢ necessdrio, com José Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, lembrar o
quanto Molinos niio ¢ "um aerblito caido do ¢éu”, ¢ que na Comparnhia, ¢ fogoso anti-molinosisia
Segneri, bem como os seus confrades BelllJomo, Reggio e Caprini, representando uma linka
asceticista italiana, néio eram toda a Companhia, em cajo seio puderam afirmar-se um Gagliardi, um
Alvarez, um Surin ¢ um Binet (¢f. Miguel MOLINOS, Guia espiritual, ed. cit., fntrodugdo, 77).
26 Cf, Norbert ELIAS, 4 sociedade de corte, Lisboa, 1987, 87.
27 Cf. P. POURRAT, "Quiétisme", Dictionaire de Théologie Catholigue, T. 13, Paris, 1937, cols.
1537-1581; ¢ dc leitura obrigatéria a revisdo critica de conceitos feita por Eulogio PACHO
POLVORINOS, En torno al quietismo, Interrogantes y sugerencias, em Homenaje a Pedro
Sainz Rodrignez, t. TV, 215-236, Entre ocutras sinteses, of. Eulogio PACHO, Storia della
spiritualitda moderna, Roma, 1984, 196206 e "Quistismo", Dicionaric de espirittalidad, dir.
Ermanno ANCILLI &. 3, Barcelona, 1984, 237-241.

8 Cf. Jean DELUMEAU, Le péché et la peur. La culpabilisation en Occident (XIile-XVill.e
siécles), Paris, 1983, sobre o femémeno da “sobreculpabilizagio" na histéria ocidental,
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seiscentista: a dnsia "de evitar o perigo de sufrcar a vida religiosa no terror
de Deus" e de libertar as almas da "doenga" dos escrapulos, outrossim
fazendo-Thes sentir a presenga de Deus “como uma doce e benigna
vizinhanga", eram sas exigéncias inscritas, a parlida, nas ()preocupagﬁes
duma pastoral como aquela gue perseguiu Miguel de Molinos??.

Com as pessoas sobrecarregadas de priticas, normas ¢ casuisticas
de auto-andlise ¢ confissio, facilmente geradoras de ansiedade e inquictagio
escrupulosa30, num cristianismo demasiado moralista, contabilistico e
exaltador do mérito ¢ heroicidade dos actos humanos, sentia-se uma falta de
énfase no elemento libertador da graca. E neste contexto, ndo admira que se
tornasse cada vez mais flagrante a realidade de uma frase do jesuita Paulo
Segneri, segundo o qual as pessoas corriam mais depressa a escutar os
pregadores que infundiam seguranca [sicurezza] que aqueles que
provocavam o medos L, Seguranga, neste caso, proporcional ac estimulo ou
adopeio de uma crescente atitude de confianca ¢ abandono 4 graga divina, e
de concomitante desconfianga posta no homem ¢ no valor das suas obras,
independentemente dessa graga. Pessimismo antropologico este que,
intensamente respirado também em ambiente catlico, funcionava, algo
paradoxalmente, como trago aproximador as correntes jansenizantes3 , um
factor que, evidentemente, forneceu importante arsenal argumentalivo a0s
adversarios dos "modernos contemplativos”, na sua campanha anti-
quietista33.

Na verdade, o &xito e divulgagiio da mistica de quiete em Roma e
em Italia, "nuovo modo di orare, o sia di contemplare, favorito da molti
personaggi di grande auttoritta">4, foi um fendmeno cuja magnitude se
impds mesmo aos seus impugnadores, entre os quais se distinguiram os
teoricos da Companhia de Jesus. Os motivos profundos desse &xito podem
auscultar-se nas razdes trocadas pelas duas "facc@es” ao longo do aceso
debate religioso travado em Roma entre 1675 e 1687, pois que,

interpretando, em luminosas secgbes diacrémicas, toda uma pandplia de discursos ¢ sistemas
pastorais amplificadores da dimensfio do pecado humano relativamente 4 capacidade do perdiio
divino.
29 A assimo PETROCCH], I quiatismo italiano..., ed. cit., 13 & 106.
0 Cf Jean DELUMEAU, Le peché..., ed. cit., cap. 10, 350-358.

Jean DELUMEAWU, Rassurer ef protéger. Le sentiment de sécurité dans FOccident d'autrefois,
Paris, 1989, 14.
32 OF Pistro ZOVATTO, Il settecento spirituale fra giansenismo e quictismo, em Storia deila
%irima!f:d, t.VI, Bologna, 1990, 48.

Sobre as relages entre estas duas correntes (inconciliabilidade ¢ pontos comuns), ¢ os
impugnadores de ambas, que nelas viram "insidias convergentes", of. Gianvittorio SIGNOROTTOQ,
éraqm‘simrf ¢ migtici..., ed. cit.,, 306-310.

Scritiura del Cardinal Degli Albizai (12 /4/1682), apud Massimo PETROCCHL, ! quietismo
italiano...,ed. cit., 147,
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verdadeiramente, o sucesso pessoal de Miguel de Molinos, consistiu em,
aproveitando o ambjente favoravel por si encontrado na Urbe, ter clarificado
¢ sistematizado, com aparente cocréneia e solidez, tendéncias gerais latenies
na espiritualidade ocidental33, potenciadas pelo movimento universalizante
da oracfio mental da velha linhagem recogida36 e, dentro deste, por certo
Iaicalismo ortodoxo que, comtra venios dominantes, s¢ Expressara,
nomeadamente, na pastoral de um Juan Falconi, insistindo na abertura da
pratica da contemplagfo acs humildes ¢ simples, com fundamento no
comum chamamento dos homens & santidade37.

Tudo na obra piblica escrita por Molinos parece enderecado a
"segura ¢ direitamente” conduzir o fiel 4 vida cterna, ¢ a "sem perigos,
cmbaragos nem ofensas” o guiar no caminho da perfeigz'io38, e até o seu
"desprezo” pela devogdo sensivel3?, desconfianga dos sentidos e consolag@es
cspirituais, subvalorizagio do discurso40, relalivizagio do valor das obras“,
- 0 seu pessimismo, em suma -, se destina a des-iludir os fiéis das suas
humanas certezas, de modo a abandonarem-se mais 4 ac¢do e iniciativa da
graca divina, para que, as suas "almas aniquiladas” e "vazias", Deus "as
vista, as encha e aperfeicoe”, lhes descubra a "dracma desecjada do
Evangelho", a vida "beata", a vida "feliz", a vida verdadeira ¢ a bem-

35 Josus ELLACURIA BEASCCOECHEA, Reaccidn espatiola...ed. cil., 354, nota 801,
Cf. Melquiades ANDRES MARTIN, Los recogidos. Nueva vision de la mistica espafiola
g1500-1 700), Madrid, 1976,

7 er Eulogio de Ja VIRGEN DEL CARMEN, Literatura espiritual del Barroco y de la
IHlustracion, em Historia de la espiritualidad, dir. B. IMENEZ DUQUE, t. II, Barcelona, 1969,
358, CF Juan FALCONI, Cartilla segunda para leer en Christo, em Obras espirituales...
recogidas por el R. P. Fr. Joseph Sanchez, Diego Dormer, Zaragoga, s/d, 202-225. Esta posigdo
expressa-se lapidarmente no Guig de Molines, Livro I, Cap. III, ed. cit,, 133 : "Es constante que
Cristo Sefior emsefio a todos la perfeccion, y quiere siempre que todos sean perfectos, con
especialidad Tos idiotas v sencillos. (..} Is cierto que éstos no pueden alcanzar ks perfeccidn por
agudas meditaciones y sutiles consideraciones; pero son capaces como los mis doctos para poder
ttegar a la perfecoion por los afectos de [a voluniad, donde mds principalmente consiste. " Doravante
sem qualquer indicagiio, todas as citagbes do Gura remeterfio para esta edigiio.

38 of Guia espirttual, Prologo de Frel Juan de Santa Maria, 91-92
39 ¢f. Guia espiritual, Livio 1, Cap.V, 143.146.

0 o por ex. Guia espiritual, Livro T, Cap, 111, 134: "Ensecfia San Buenaventura a no pensar en

ninguna cosa, ni aur en Dios, porque es imperfeccién el fener formas, imdgenes, y especies, por
sutiles que scan, asi de la volunlad como de la bondad, Trinidad y Unidad, y aun de Ia misma
esencia divina (...). Importa no pensar aqui nada de fas criaturas, de log Angeles, ni del mismo Dios,
porque esta sabiduria y perfeteion no se engendra por fa meditacion sutil, sino por el deseo y afecto
de la voluntad."
H of Guia espiritual, Livro I, Cap. IX, 158: "Todas nuestras obras - seglin dice Isaias (¢. 64,0) -
son como los pafios manchados por las manchas de la vanidad, satisfzceién y amor proprio. Es
necessario que se¢ pusifiquen con 2l fuego de la tribulacién y tentacidn para que sean limpias, puras,
perfectas y agradables a los divinos ajos" {subl, nosso),
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aventuranga da terra"¥2, ou scja, para que a esses fiéis sgja restituida uma
nova ¢ mais solida seguranga e optimismo.

Nio sofre ditvidas que este tipo de pastoral era, no contexto epocal
de Molinos, atractivo. Como alguém disse jd, ele ofcrecia a largos circulos
de espirituais ¢ de devotos "o po que eles procuravam”, ajudando-os "a
descobrir horizontes a que eles inconscientemente aspiravam, mas que
permaneciam muito longinguos ou muito confusamente entrevistos™3. Face
4 "indoléncia da Ltadic;éo““, a um casuismo frequeniemente sem altura, a
um Aspero ascetismo, tanias vezes insuficieniemente enderecado, a uma
repeticio mecénica de formulas tradicionais, ha todo um cansago ¢
insatisfacdo espiritual, ao encontro da qual vdo os novos mestres. E o que
reconhece Luigi Fiorani: iam esses mestres ao enconiro das necessidades de
tantos fi¢is que ndo se reencontravam nos esquemas de boa parte da piedade
contra-reformistica, e que procuravam propostas religiosas construidas mais
na verticalidade do encontro com o divino do que na dimensfio de uma
ascese repelitiva e mortificante, outrossim buscando uma experiéncia
religiosa livre de tantas condicionantes formais e de lantas superestruturas
devocionais®).

Prolongando ¢ actualizando velhas polémicas, simbolizadas no
século XVI ibérico pela dualidade Luis de Granada — Melchor Cano, a
divergéncia central vollava a ser entre abrir ou ndo, e com que reservas, ao
leigo comum a teologia mistica. E nesta questfo dos cstados de oragdo, de
novo se perfilava a divergéncia entre os partiddrios da meditacéio discursiva
¢ os partidarios da oragdo afectiva; a divergéncia entre aqueles que ndo
admitiam senfio a contemplagfo infusa ou passiva, reservada a uma infima
minoria, € 05 que, ao lado desta, afirmavam a existéncia de uma
contemplagio adquirida, acessivel ao esforgo do leigo comum46; entre 0§
defensores da  consolidagio estrita  de posigBes adquiridas (am
intelectualismo ¢ um psicologismo tornados hegemdnicos na vida de
picdade), ¢ os arautos da renovacio dessa picdade, enfalizando a dimensdo
pneumdtica da oragfo. Para estes Gltimos, o primeiro dever da alma orante

42 Guia espiritual, Livro HE, Cap. XX1, 369-372.

Luigi FIORANI, Per la storia dell'anti quietismo Romano. Il Padre Antonio Caprini e la
polemica contro | "moderni contemplativi® tra i1 1680 e il 1680, in L'vomo e la storia, Studi in
onore di Massimo Petrocchi, vol. I, Roma, 1983, 303,

A cxpressio ¢ de Bulogio PACHO, Storia della Spiritualita Moderna, ed. cit. Cf 2.7 parle, cap.
1,161-181.

45 Per la storia dell’anti guietismo Romano, in L'uomo ¢ la storfa..., ed. cit,, [, 301 e 302,

$ Robert RICARD,Le refour de AMolinos, in Caravelle, 27, (1976} 236. Como facilmenie se
compreende, entre 0§ primeiros, situavam-se os homens da igreja de formaga8 mais mareadamente
escolistica ¢ intelectualista, mais irredutiveis no quadro das fortes tendéncias entiio prevalecentes de
um exclusivismo hierdrquico ¢ clerical, fora do qual nfio entendiam a realidade da Igreja.
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cra estar atenta & accdo do Espirito Sanio para, discernindo-a, a secundar
sem resisténcia, enquanto os primeiros desconfiavam de tudo o que nfo fosse
raziio, consciéncia, pensamento e tendiam a considerar como uma itusdo a
oracdo passiva ¢ ndo conceptual 47,

Numa época de renovado apelo e sedugiio da santidade, em que
diferentes vidas e estados se procuram compatibilizar com a vida devota e
com as exigéncias concretas do comum apelo d perfei¢do, numa linha
pastoral emblematizada por S. Francisco de Sales*S, impunha-se o trabalho
de "desembaracar” as almas dos fiis das dificuldades praticas e pumerosos
constrangimentos que as impediam de ripida progressio nos caminhos da
vida interior, e entre estes constrangimentos, nomeadamente, 0 exclusivo ¢
sistemdtico apego 4 pratica da meditagio discursiva. Foi essa a aposta de
Miguel de Molinos em resposta a reais necessidades, patentes na "procura”
espiritual do seu tempo. Dai que D. Jaime Palafox, entdo arcebispo de
Palermo, com convicgio, pudesse escrever na carta pastoral apresentande a
edigio palermitana do Guia Espiritual de Molinos e recomendando a obra as
almas sob sen cuidado:

"Affligge sommamente il nostto cuore il vedere innumerabili
anime, che perdono gran parte di vita, procurando vanamente acquistar a
forza di propria industria la perfezione che potrebbono pid facilmente
conseguire con solo lasciarsi menar da Dio, che le chiama alla
contemplatione ¢ alla vita veramente spirituale, interna e mistica"4?

O prelado deplora o grande mimero daqueles que, por querer
avancar i forca de "studiate riflessioni, violente considerationi e spremuti
affetti”, nadam com pouco ou nenhum proveito conira a corrente e, sempre
apegados ao discurso, se fatigam "vogando con inutil fiducia di lor proprie
forze per un mar tem estoso”, enganados que sio do vio temor de engolfar-
se na contemplac;ao . Simultidneamente, estimula os leitores 2 que sigam a
sua vocagdo interior, abrindo as velas da fé ao vento prospero da graca e a
pilotagem de Deus, conseguindo, “nell' oscurlla della fede", com a assisténcia
do Senhor, "1a sicurezza de gl'istessi Apostoh

37 Cf. Louis COGNET, Crépuscule des mystiques, Paris, 1991, 25 ¢ 45.
8 Cf Rencdetta PAPASOGLL, Gii spirituali italiani e il "grand siécle”, Roma, 1983, 1 Parte, 48-
49 52-58, e passim.
9" Cf Pilar MORENO RODRIGUEZ, £l pensamicnto de Miguel de Molinos, "Apéndice” 1,ed.

cit., 579.
30 ¢f pilar MORENO RODRIGUEZ, El pensamienio de Miguel de Molinos,"Apéndice” J, ed.
cit.,, 579.

L&t Pitar MORENO RODRIGUES, £I pensamientc de Miguel de Molinos, "Apéndice” 1, ed,
¢it., 580.
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O 8xito do Guia ¢ de Miguel de Molinos, deve-se, em boa parte —
ndo ¢ demais insistiv —, a uma real "procura" espiritual difusa, de uma
piedade mais exigente, interiorizada e visceral, ¢ a todo um terreno
anteriormente adubado, na Peninsula Itdlica, por experiéncias convergentes,
de idéntico sentido — quietistico — e hd muijto historiadas por Massimo
Petrocchi. Mas, como ¢ também sabido, a popularidade ¢ transitéria vitoria
desta "escola de oragio" cedo suscitara sérias desconfiancas, objecgbes e
oposigdo, por parte, sobretudo, duma corrente “asceticista”, predominante
em ltalia na Companhia de Jesus, nfio disposta, pastoralmenic, a que se fosse
além do esquema discursivo dos exercicios espirituais tradicionais, e por
parte, naturalmente, de todos os padres, regulares e leigos que, julgando
perigosamente ilusoria esta nova piedade, temiam o perigo da divulgacio,
em cada vez mais largas camadas de devotos, de um método simples para a
sua iniciagdo nos caminhos da oragio de quictude. O franciscano aragonés e
ministro provincial alcarantino Frei Juan de Santa Maria, patrocinador
entusiasta do Guia Espiritual, convidando no seu prologo o leitor a entrar
por aquele "ditoso caminho”, conducente "a las altas y serenas cumbres del
monte de 1a cristiana perfeccion”, garantindo que esse caminho era "estrecho
solamente en las entradas, ancho en medio, y en el progresso y fin
espaciosisimo”, com esta retérica prologal, ao querer exaltar o mérito da
obra, estava talvez a enfalizar algo que, na mente dos mais criticos ¢
desconfiados, facilmente s¢ tornava arma de arremesso contra cla: a ideia de
que cram possiveis os methores resultados, sem proporcional estreiteza de
esforgos, em cada um dos momentos do percurso nessa inculcada via. Para
os cépticos, o Guia era uma proposta ambiciosa, mas impossivel e
contraproducente, ¢ por isso, segundo se conta, uma dignidade cclesidstica
barcelonesa coeva, a quem niio agradou o autor nem o livro, terd optado pela
zombaria, chamando 3 obra gula espiritual52; em qualquer caso um epiteto
bem expressivo das circunstincias que rodeiam o seu aparecimento e sucesso
editorial.

Era igualmente ambiciosa, salutar ¢ ortodoxamente ambiciosa, a
doutrina do Breve tratade da comunhdo guofidiana, saido no mesmo ano &
dos mesmos prelos do impressor romano do Guia, e a verdade ¢ que, se 0
livrinho era, evidentemente, doutrinalmente irrepreensivel, ainda nfio terd
sido suficientemente ponderada a irritagio efectivamente produzida pela
solida desmontagem de argumentos e pela forte deniincia que o seu autor
dirigiu a todos aqueles ministros sagrados que, entdio, com insuficienies ou

52 CF Fret Agustin ANTONIO MINUART (0.8.A.), El solitario en poblado, Vida del venerable
e ilustre Doctor Antonio Pablo Centena, Dean de la Santa Iglesia de Barcelona y Hermano de la
Venerable Escuela de Christo en dicha Ciudad, Barcelona, 1744, Livro I, 387-304.
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falaciosas razdes, queriam estorvar ou impedir aos leigos a prética da
comunhio quotidiana. Na verdade, o Breve fratado ¢ um texto revelador de
quanto o acrisolamento da piedade individual, (de freiras ¢ frades, mas
{ambém de casados, ncgociantes, "mulherzinhas' e gente “vulgar"),
tendendo naturalmente para a comunhdo frequente, chocava, na pratica, com
o diferimento cscrupuloso e o rigorismo ascético de grande mimero de
pastores, dispostos a prolongar polémicas e disputas casuisticas>3, filhas do
z8lo, muitas, mas muitas outras, filhas de atavismos e preconceitos de ordem
socio-cultural, ¢ de "ciime espiritual" face a uma vasta irradiagio devota e &
predominancia da "escola" de Molinos54, apenas esmorecida a partir dos
acontecimentos e alarmes de 1682 a 1685, que em Roma prepararam 0
ambiente para uma ofensiva estruiurada confra oS "modcrnos
contemplativos"ss.

O pasmo ¢ consternagdo provocados pela prisdo de Molinos em
Roma, em 18 de Julho de 1685, dado ser tido no "conceito de religioso de
muita estima”>0, ¢ poucos meses atras gozando do favor de numerosos
cardeais, ¢ de gente grada na ciria e na sociedade romana57, podem

53 Como wm mero exemplo, pode fer-se em Francisco de SANTA ROSA, Appendix ao Thesouro
dos Christdos, 1. 11, Lisboa, 1739, 151-152: "O M. R. Doutor Arcidiago da Sanla 5é de Evora,
Thomé Botetho Chacon no seu Compendio brevissimo de Theologia Moral, etc., impresso nesta
Cidade de Lisboa, anno de 1682, trat. 2 dos Sacramentos, §4, nup. 43, fol. 161, [coleca a
questiio:] {...) pode duvidar-se s he licito tambem 4s pessoas seculares todos os dias comungar? Em
cujos termos responde que sim o Padre Pinto, Provincial dos Clerigos Regulares em hum Tratado
que fer da materia, varias vezes impresso em Castella, ¢ o prova (ndo podemos negar) mui
eruditamente ...). Porém ndo obstante a muita erudigdio, em que se funda a doutrina allegada do
P. Pinto, e ser o tal Tratado approvado de todas as Universidades de Castelln, e Religicens, e
varias vezes impresso, basta (para gue os Confessores deponhiio o escrupulo de injusios em
negar a Communhdoc quotidiana a pessoas seculares) a pratica constantemente seguida e
conirario de tantos Prelados da mesma Hespanha, e tantos Confessores doulos, que ndo se
attrevem a dar esta licenga. Nem o P Pinto negara haver muitas opinioens que
csz.apeculanvamenre pardcem certas, ¢ com tudo séo impraticaveis" (subl. nosso) .

Cf. w.g. Luigi FIORIANI, Per la storia dell'anti quietismo Romano, in L'nomo ¢ la storia, ed.
cit,. I, 305-308.

CI[. Gianvittorio SEGNOROTTO, Inguisitori e mistici...,ed. cit., 279-321, com as notas crilicas
de Anionio Mennili IPPOLYTO, Lieresia di Santa Pelagia, Pietro Ottoboni e la Politica del S.
Uffizio, in Rivista di Storia e Letteratura Religiosa, Ano XXV1, n.°2, (Florenga, 1990), 298-305.
A partir da subida ac sélio pontificio, em 1689, do intransigente Cardeal Ottoboni, com o nome de
Alexandre VIH, o clima pode ser classificado entfo ja de "caga 3s bruxas” ao quictismo (Giorgio
SPINI, Ricerca dei libertini: la teoria dell'impostura delle religioni nel seicento italiano,
Florenga, 1983, 364-365).

Cf. velato e apreciagbes de Ercole Pancirofi, representante estense em Roma, por ocasifio da
prisio de Molinos, facultados por Giuseppe ORLANDIL, /T guietismo nella Modena di L. A
Muratoriin Problemi di Storia della Chiesa net secoli XVII-XVIT, Nipoles, 1982, 281-282.

Cf. v. g. Gianvittorio SIGNOROTTQ, Jnquisitorf e mistici..., 314; segundo o supra cilado
Francisco A. Montalvo, muitas personafidades aproximavam-se de Molinos por convenigneia, "por
politica", que em Roma era "de gran interés su profesién”, mas os quictistas tambér foram acusados
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justamente entender-se & luz de alguns outros factores, jd insinuados: o &xito
supra-referido das suas propostas devocionais, beneficiando, entre outras
sinergias, do influxo prévio e boa aceitagdo da espiritualidade filipina do
oratério italiano>8, o facto de importantes adeptos da "nova escola” de
oragio screm pessoas com credibilidade e motivadas por sincero
emusiasm059, e finalmente, o ter sido anteriormente reconhecida,
oficialmente, por tedlogos eminentes a ortodoxia ¢ "bondade” da sua obra
impressa, enquanto os escritos anti-molinosistas dos jesuitas Bell'Uomo e
Paulo Segneri tinham sido incluidos no /ndex. Como pano de fundo,
tinhamos um Molinos, conjuniuralmente favorecido pela reviravolia
reformistica do pontificado de Inocéncio XI, ¢ nesse contexto beneficiando
da simpatia dos consclheiros do pontifice, Agostino Favoriti ¢ Lorenzo
Casoni nomeadamentc60, identificados com um governo de acentuada
resisténcia ao ga]jcanismom, mas também de distanciamento critico em
relacio 3 Companhia de Jesus, e de distensfo ¢ aproximagcfio a sectores port-
royalistas@; a pressio da diplomacia francesa, a prisio de Molinos
preludiava precisamente o termo dessa conjuntura lavoravel.

No entanto, no campo moral, para sanar ansiedades e desequilibrios
duma frequente "doenga” de escriipulos, Molinos ndo se limitou a advogar
uma simples e escorreita aplicagdo da tradicional metodologia do exame de
consciéncia, tal como a vemos divulgada na pastoral de reformadores de um
humanismo devoto de linha tridentina®3; desconfiado mais uma vez da

pelos seus adversirios de, subrepticiamente, se insinuarem junto dos poderosos (¢f. La politica
geggrera di Michele Molinos, Biblioteca Casanatense, Ms, 3208, fis.19-28).

Cf. Luigi FIORAN], Per la storia dell'anti quietismo Romano, in L'uomo ¢ la storig,ed. cit, 1,
306-308, nota 12, Cf Massimo PETROCCHI, /! quietismo italianoed. cit., 70. Entre outros
aspeclos, atente-se no Jajcalisme do omtério primitive de 8. Filipe de Néri, e particularmente, na
forma come nele eram correniemente admitidas & comunhio quotidiana donas casadas e gente
secular {cf. Luigi PONELLE, ¢ Luigi BORDET, San Filippo Neri e la societd romana del suo
tempo (1515-1565), Lib. Ed. Fiorentina [1986], 132 ¢ 149).

Cf. Salvatorc PALESE, Ricerche su guietisti, ex quietisti ed antiquietisti di Puglia, in-
Probiemi ...ed. cit., 306-308.

Bruno NEVEU, Culture religieuse et aspirations réformistes a la cour d' fanocent XI, em
Erudition et religion aux XVII et XVIIT sidcles, Paris, 1994, 245. O autor lembra que foi o
preceptorado em Roma do jovem principe Marcantonic Borghese que introduziu Casoni pum
circulo simulaneamente aristocratico e mistico, como se¢ v& do facto de a mulher de Giovanni
Baitista Borghese, Elconora Bencompagni, s ter vindo a incluir enire os mais fiéis discipulos de
Molinos, até 4 data da sua condenagdio ( ibid. 248). .

Legw g. Hubert JEDIN, Manual de Historia de la Iglesia, 1. V1, Barcclona, 1978, 198-209; cf.
J. PAQUIER, “Innocent X1”, Dictionaire de Théclogie Catholique, dir. de A. VACANT, ¢ L.
MANGENOT, t. 7, 2.7 parte, Paris, 1927, cols. 2009-20013.

2 Cf. Bruno NEVEU, Culture religieuse..., 247 e 263-267.

Cf v. g Tranco MOLINARI, Federico Borromeo (1564-1631) e il quietismo, in
Problemi...ed. cit., 343-345,
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"indfstria” hurmana, em nome do comprazimento num "nada” do homers,
onde mais claramente teria Jugar a2 manifestacio da grandeza de Deus®?,
Molinos ensaiou uma resposta radicalmente tranquilizante em relagfo a toda
a auto-culpabilizagdo, porque passando por uma radical desvalorizagio da
auto-andlise. E por isso, traduzindo o "facilitismo" da sua pastoral, em
matéria de ascética, lemos, entre as proposicdes condenadas que reconhecen
£omo suas, as seguinies:

"_ Si co' i proprii difelti scandalizza altrui, non bisogna farui
riflessione, purche la volont: non sii di scandalizzarg, ¢ il non poter
riflettere 4 propsii difetti ¢ gratia di Dio.

— Alli dubii, che vengono, se si camina bene, 0 no, non bisogna
riflettere.

- Dato che si sia a Dio il liberi arbitrio, e la Cura e il pensicro dell'
Anima nostra, né si deve farli altra resistenza se non negativa, scnza usare
industria, e se la natura si risente, bisogna lasciarla risentire, perche ¢&
natura."63.

O significado e éxito deste tipo de resposta ndo poderia deixar de se
tornar, como de facto tornou, perturbante.

Mas, como se conclui da leitura do elenco das restantes proposicfies
condenadas, sem divida que as comsequéncias mais graves do sistema
molinosiano, para além da desvalorizacdo do querer ¢ agir humano em nome
de um abandono as "mdos" ¢ & vontade de Deus, radicam no proprio
dualismo antropoldgico que lhe subjaz. E esse dualismo que permite aceitar
que, uma vez chegada a alma a uma perfeita contemplacfio passiva e a uma
"santa indiferenga”, enquanto esta goza a pacifica unifio com Deus, possa o
corpo estar sugeito a movimentos sensuais, fora da responsabilidade moral
pessoal, ou a actos carnais cometidos por violéncia diabolica®®.

E inegdvel que toda a desculpabilizagio assente numa
desresponsabilizacdo pessoal, redundava numa porta aberfa ao laxismo e ao
permissivismo moral. E se é verdade que daqui derivavam as consequéncias
praticas mais perigosas do sistema molinosiano, também é verdade que,

64 Cf. Guia espiritual, Livro 111, Cap. XX, 336-337,

3 Cf B. N. Madrid, Mss. 9721, fol. 113, Decreto da Inguisig@o Romana de 28 de Agostc de

1687, Proposicdes 10, 11 e I7 das sessenta e oito proposigBes condenadas de Migucl de Molinos
(texto publicade em Roma, a 3 de Setembro de 1687, £x Typographia Reverendae Camerae
Agostolfcae).
66 npyens permittit et vult ad nos humiliandos, et ad veram transformationcm perducendos, quod in
aliquibus animabus perfectis, ctiam non arreptitiis, Dacmon violentiam inferat eorum corporibus,
easque actus carnales cdmittere facial, etiam in vigilia, et sine mentis offuscatione, movendo physicé
illorum manus et alia membra contra carum voluntatem. Et idem dicitur quod alios actus per sc
peccaminosos, in quo casu non sunt peccata; quia in his nd adest consensus” - Coelestis Pastor,
Prop. 41. Cf original publicado B, N, Madrid, Mss. 9721, fol. 126.
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depois da condenagdo romana de Miguel de Molinos, toda a historia do
quictismo se ressentird da sistemética exploragio dos clichés resultantes
desta componente pratica e moral, passando a ignorar-s¢, a substimar-se ou
a desvirtuar-se a rica vertente oracional sistematizada no magistério do
tedlogo aragonés. E, diante dos casos de tanta gente ilusa e enganadora,
valendo-se de pretextos "misticos" ¢ "pios" para paliar e "canonizar' os
proprios vicios ¢ paixGes dominantes, podemos legitimamente perguntarmo-
nos se ecsse tipo de “"quietismo", ou "molinismo", ecliquetas ficil ¢
levianamente usadas, no futuro, nfio constituem antes, afinal, um capitulo na
histéria do libertinismo, do laxismo ¢ das formas de impostura religiosa 67

2. Portugal: Molinosismo ou laxismo moral "espritualizado"?

Ainda hoje nfio sabemos qual fera sido a real convivéncia dos
portugueses residentes e passantes na Urbe com o respeitado Molinos de
antes da prisfio, ou qual a correspondencm episiolar que porfugueses com cle
ferdo eventualmente sustentado®B. Contactos de Portugueses com o
aragonés, cm Roma, de 1665 a 1685, houve-os cerfamente: anddinos talvez,
enquanto este clérigo nfo passava de mais um padre espanhol enire tantos,
ou esquecidos ¢ escamoteados, a partir da sua queda em desgraca, a verdade,
no entanto, ¢ que, do tempo do scu triunfo romano, nfo conhecemos
testemunhos de outros intercimbios senao daqueles que pressupde a leitura e
circulagio dos seus livros em Portugai

Apesar da enfitica reacgfo de D. Pedro II para estrangeiro ¢
nincio verem, 4 comunicacdo oficial da condenagiic romana do tedlogo
espanhol, aproveitando essa oportunidade para encarecer a pureza do reino
em tais matérias, o piedoso monarca, protector de néris’0 ¢ de tratadistas de

&7 cr. Giorgio SPINI, Ricerca dei libertini..., ed. cit., 364-365. Para uma clarificagio histérica da
utilizagdo dos conceitos de hipocrisia ¢ impostura of. Gabricla ZARRY, “Vera” santita, "simulata”
sanfitd: ipotesi e riscontri in Finzione e santitd tra medioevo ed etd moderna, Turim, 1991, 9-31.
Para além das modestas sugestdes referentes a Jo#o de Lima e Melo e a Prei Francisco de Sanio
Agostinko de Macedo (Pedro Vilas Boas TAVARES, A Corte Portuguesa perante a Condenagdo
de Miguel de Molinos, in Espiritualidade e Corte, Anexe V, 193, nota 24), em novos dados, nada
* mais logramos avangar ou equacionar; uma pesquisa no arquivo do velho Hospital Porlugués de
Sante Anténio, (préximo ao local da primeirs residéncia de Molinos em Roma, ¢ da BEscola de
Cristo sediada em 8. Lourengo in Lucina), & no Arguivo da Legagdo Portuguesa junto da Santa
Sé, revelou-se, a este titulo, infrutifera.
Cf Pedro Vilas Boas TAVARES, 4 Corte Portuguesa perante a Condenagdo de Miguel de
Molinos, m Espiritualidade e Corte, Anexo V, 199-120.
0 CE. Eugénio Francisco dos SANTOS, O Oratorio no Norte de Portugal, Porlo, 1982, 82 ¢ 192,
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ciéncia mistica’l, teria ocasifio de ver, nos dias do seu reinado, surgirem em
Portugal, em aufos publicos de fé, personagens sentenciados em nome de
erros do heresiarca aragonds, os penitenciados por "molinismo”, um
fenémeno destinado a enorme recrudescimento no reinado do seu filho e
sucessor, D. Jodo V72,

No entanto, resulta de um contacto com os processos verificarmos
que, em Portugal, por parie dos penitenciados, mesmo alguns mais
renitentes & instrucdio ministrada no Santo Oficio, hd uma magrissima
componente doutrinal; sio "molinisias" nfo porque tenham tide marcados
por leituras ou influéneias conectaveis directamente com Molinos — talvez
alguns tivessem lido o elenco das proposicbes condenadas —, mas porque,
nas suas desordens morais, apelaram para argumentos desculpabilizantes ou
caucionantes dos seus erros que podiam relacionar-se ou incluir-se numa
tipificacio definida aquando da condenagfio das proposicbes do tedlogo
espanhol. Em relagdo, por seu turno, com a imagem do aragonés que, desde
o auto de Santa Maria sopra Minerva, ficara desenhada, acima de tudo, nao
por discutiveis doutrinas quanto & vida espiritual, mas de acordo com clichés
de luxiria pessoal, alegadamente de responsabilidade diabélica, tartufismo e
hipocrisia. Os casos portugueses de finais do século XVII e das duas
primeiras décadas do século XVIII sdo, afinal, com uma "memoria” muito
mais ténuc da pessoa e da doutrina de Molinos, cronolégica e
tematicamente, paralelos aos brotes "quietistas" ifalianos, da Sicilia’3,
Brescia74, Modena75, Otranto’©. ..

7 Pensamos, nomeadamente, em Frei Antdnio do ESPIRITO SANTO (0O.C.D.), que D. Pedro,
ainda Principe Regente, nomeou Bispo de Angela, e a quem este autor dedicou ¢ seu Direclorium
mysticum, (Guillaume Barbier, Lyon, 1676, in-fol., 246+19pp.), tratado sistemdtico de teologia
mistica ¢ obra de &xito editorial {Lyon, 1677, Veneza, 1693, 1732, Paris, 1904), composta por
mandate do capitulo geral da congregagio de 1670, dentro de uma logica ¢ finalidade escoldsticas:
servir de texto nos respectivos colégios. Talvez, j entlio, o dede do principe D. Pedro, ou dos seus
circulos mais préximos, num ouiro caso: segundo curiosa informagfio de Duarte Ribeiro de Macedo,
Camilo de S#io Severine, mais tarde nomeado pelo Papa bispe de Salamina, com a oposigio do
Embaixador de Ispanha em Roma, per ter servido Portugal quando da guerra entre as duas soreas,
fora chamado a Portugal, prestigiado pela tradugio que fizera do Combate Espiritual (AN.T.T,
MN.E., Correspondéncia das Legagdes, Paris, Cx. 1,{1668-1676), doc.n.°2, fols. 9 e 204).

Cf. José Lourengo D. de MENDONGCA, ¢ Antéonio Joaquim MOREIRA, Histdria dos
ggincipar's actos e procedimentos da Inguisicéo em Portugal, Lisboa, 1980.

Cf Massimo PETROCCH], I guietismo italiano....ed. cit., 86-89; of. Marilena Modica
VASTA, La santita negata. Esperienze religiose e inguisizione nella Sicilia moderna, em
AAVV, Finzione e santita..., 406-407, onde, precisamentle, pode ler-se a seguinte apreciagio,
referente a este quadrante peografico: "La “peste molinista” nell' isola - stando alle relazioni di aute
da f& successivi ai processi di fine secolo « andd progressivamente perdendo la sua valenza
dottrinaria per definire esclusivamente la simulazione di sanfitd, accompagnata dalfe pratiche
sessuali jllecite".

CE. Gianvittorio SIGNOROTTOQ, lnguisitori e mistici... ed. cit., 299-303.
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Assim, como j4 tivemos ocasifio de assinalar, nfo admira que, no
nosso Pais, um dos focos onde mais cedo ¢ mais gravemenic se detectou
"molinismo", na antiga Beira Alta, tenha tido lugar numa terra
primeiramente tocada por casos de solicitacao simpIes77. Os nossos padres
molinosistas sido afinal, na sua esmagadora maioria, homens que se furtaram
ao cumprimento do sexto mandamento e a continéncia do celibato
consagrado, com a agravante de, por forca das circunstanctas, terem
delinquido com as suas dirigidas de espirito, ou terem solicitado ad turpia
na confissdo, o que formalmente era ainda mais grave, porque supunha
sacrilégio ¢ constituia os delinquentes em suspeitos de hercsia’S. E
verdadeiramente, ndo foram considerados apenas como solicitantes, porque
sc metcram a "teologizar” razdes e justificagSes para, perante si e perante o
camplice, desculparem os proprios desmandos. Essa doulrinacdo,
desculpabilizadora ou santificadora do préprio delito, e neste caso conectavel
com contefidos de proposigiies condenadas de Molinos, € que dava ao caso
uma classificagdo & parte, e uma gravidade muito maior do que aguela que o
Santo Oficio normalmente atribuia aos casos solicitacio simples, nos quais o
delato ndo procurara "canonizar” os seus actos, antes os apresentando como
fruto da sua humana fraqueza e de queda em tentagéo.

Situando-nos numa mesma drea geografica ¢ cronoldgica, neste
caso no excmplo beirfo ja evocado, verificamos facilmente essas diferengas
de apreciagio, no proprio teor das penas impostas pelo tribunak:

Em 1698, o padre Manuel Marques do Amaral, bacharel formado
em cinones ¢ vigdrio perpétuo da vila de MidSes, processado por solicitante,
em tribunal, como é natural, procura vincar que solicitou por mera "fraqueza
da carne" ¢ n¥o por duvidar do sacramento. Conforme ao regimento, no
tocante & solicitagdo simples79, ouve a sua sentenca na sala do Santo Oficio,
faz abjuracio de leve suspeito na fé, por "suspeita de nfo seatir bem do
Sacramento da Peniténcia", e € privado do poder de confessar para sempre;

T3¢ Giuseppe ORLANDI, 11 quietismo nella Modena di L. 4. Muratori, in. Problemi..., 289-
293.

76 ¢f. Salvatore PALESE, Ricerche su quiciisti, ex quietisti ed antignietisti di Puglia, in
Problemi..., 309-331.

A Corte Portuguesa perante @ Condenagdio de Miguel de Molinos, in Espiritualidade e Corte,

ed. cit., /99

§ Sobre o concsito ¢ configuragio deste delito cf. Juan Antonio ALEXANDRE GARCIA, £l
veneno de Dios. La Inguisicion de Sevilla ante el delito de solicitacidn en confesién, Madrid,
1994, 7-46. Para além da bibliografia af indicada, ¢f. AN.T.T,, Conselho Geral, Livro 148,
Disputationes de crimine solicitacionis[ vol. in f01. ms. De solicitantibus}.

Cf. andlise do Regimento de 1613 e do monitorio de 1634, dedicado a solicitagiio, reakizada por
Lana Lage da Gama LIMA, Guardides da peniténcia: ¢ Santo Qficio porfugnés e a punicéo dos
solicitantes, in Inquisicdo: Ensaios sobre Memtalidade, Heresias ¢ Arte (trabathos do 1.°
Congresso Internacional - Inquisigio, Universidade de Sfo Paulo, 1987), 8. Paulo, 1992, 740-746.
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no campo das varidveis, depcndentes de circunstdncias de cada caso, €
degradado por seis anos para a Cidade de Braganga, € suspenso quatro anos
do exercicio das ordens sacras®0. O prior da Tébua, Francisco Alvares
Branddo, "convicto no crime de solicitagfo", ouve a sua sentenca na sala do
Santo Oficio, em 8 de Maio de 1690, e nos termos dela ¢ privado para
sempre do poder de confessar, degredado 10 anos para o Couto de Castro
Marim, e neste tempo suspenso do exercicio das ordens®!. O Padre Manuel
Rotelho, cura da Freguesia da Vérzea, anexa de Santa Maria das Chans,
Bispado de Viseu, a 14 de Agosto de 1696, abjura de levi, na sala, pela
mesma razi0, mas a pena ¢ mais pesada: privado para sempre de confessar,
degradado cinco anos para o Brasil, e suspenso do exercicio das ordens por
oito anos®~.

Em contraposi¢do, misturando-se este delito com "molinismo”, as
penas sdo, necessariamente, muitissimo mais pesadas:

Quando comegam a sair clérigos penitenciados por molinosistas,
dos trés padres que foram publicamente castigados no aufo-da-fé realizado
no Terrciro de S. Miguel, em Coimbra, nesse Domingo, 14 de Junho de
1699, um deles, o Padre Antonio de Afonseca, (que tinha estado em termos
de, como "herege" e "dogmatista”, ser "relaxado” & justi¢a secular, pena de
que se livrou in extremis), acabou por, fazendo “abjuragdo de vehemente
suspeito na fé", ficar em "perpétua e irremissivel reclusdo nos carceres do
Santo Oficio", onde seria instruido nas "matérias e mistérios da &
necessarios para a salvacfio da sua alma" e teria peniténcias espirituais,
ficando perpefuamente privado de confessar e do exercicio das suas
ordensS3. Os outros dois, o Padre Domingos Pires, ¢ o Padre Marcos
Rebelo®?, fizeram também abjuragio de vehemente suspeitos na f&, e

8o ANCT, Y., Inquisigdo de Coimbra, Proc. 3177, Mago 541.
81 Cf. A. N. T.T., fnquisigdo de Coimbra, Proc. 1891, Mago 195,
2o ANT T., Inquisigdo de Coimbra, Proe. 6728, Mago 287.
3 Cf Biblioteca Piiblica e Arquivo Distrital de Evora (= B.P.AD.E.), Cod. CFI/4I, fl. 67.

O Padrs Domingos Pires, cura da Igreja de Bouzende, "canonizara™ as relagGes carnais ("santas”
¢ "santificantes"}, que acabon por manter com wma mulher "virtuosa", sua paroquiana, levando os
embustes a pontos de chegar a organizar a "ressurreigio” da beata (ANT.T., Inquisicdo de
Coinibra, Proc, 3011, Mage 142). O Padre Marcos Rebelo, exercendo o sey miinus nos lugares de
Ruidades e Vilar, solicitara "mulheres beatas” ne "aclo da confissdo sacramental, antes, e depois
imidiatatnente, ¢ com pretexto de ouvir de confissfio”, e nas acgBes com elas praticadas dissera nio
ter escrtipulo, outrossim as persuadindo "a que podifio estar em graga de Deus ¢ ndo pecarem com as
ditas acgdes (...)", pelo que contra ele resultavic "urgentes indicios” de ndo crer nos sacramentos,
especialmente no da confissio, e "de seguir a preversa doutrina de Molinos™ (AN.T.T., fnguisigdo
de Lisboa, Proc. 17861, 1s. 1 e 2).
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receberam o mesmo ipo de penas, tirante a de irem toda a vida degredados
para o "Reino de Angola"ss.

A desculpabiliza¢io moral ensaiada por este tipo de clérigos, agora
classificada pelos inquisidores em ligagio com "doufrina de Molinos", fazia
por vezes apelo a argumentos de ordem caritativa ¢ de preocupagdo com a
sorte alheia. Do passado s¢ conheciam ja clérigos solicitantes sob pretextos
curativos das penitentesgﬁ, mas lodo este género de delitos ficara ainda
agravado com a explicitagio doutrinal da Coelestis Pastor, de 1687, contra
Miguel de Molinos, sobretudo pelo conteido das proposigdes 17 ¢ 41, ¢
daquelas outras que a esta dltima se ligam, nomeadamente as proposicdes
42,46, 47 ¢ 48, 52 ¢ 5387,

&3 0 dois padres foram conduzidos, finalmente, em principios do més de Fevereiro de 1702, &
cidade do Porto, para daqui serem embarcados para Angola; por falta de barco para Angola,
acabaram por irem ambos para o Brasil (CE AN.T.T,, Jnquisi¢do de Coimbra, Proc. 3011, Mago
142,

86 ¢ Adelina SARRION MORA, Sexualidad p confesion. La solicitacion ante el Tribunal del
Santo Oficio (sigios XVI-XIX}, Madrid, 1994, 105-110.

“17: Entregado a Deos o livre arbitrio, ¢ todo o cuidado, & conhecimento de nossa alma, nilo sc
fa de cuidar mais das tentagBes, nem se the[s] deve fazer outra resisténcia mais que a negativa, nio
pondo alguma industria, e se a natureza se commove, convem deixalla que se commova, porque he
patureza, 41: Deos permite e quer, para nos humithar e trazer 4 verdadeira transformagio, que em
algumas almas perfeitas, posto que nio arrepticias, o demonio faga violencia a seus corpos, ¢ as faga
commetter actos camaes, ainda estando acordadas e sem offuscago do entendimento, movendo-the
fisicamente as mios e mais membros, contra sua vontade. E o mesmo se diz de outros actos per s¢
pecaminosos, no qual caso ndo sio peccados por falta de consentimento, 42: Pode darse caso em que
semelhantes violencias para actos carnaes succeddo ao mesmo tempo da parte de duas pessoas,
homem e mulher, ¢ da parte de ambas se siga ¢ aclo. 46: Estas violencias s&o o meyo mais
proporcionado para aniquilar a alma, e que [a] traz 4 verdadeira transformaciio e unifio, nem ha
outro caminho. E estc he o caminho mais facil e segure. 47: Quando vem estas violencias convém
deixar que obre Satanis, ndo ponde industeia, ov proprio conato; mas deve ¢ homem permanecer no
seu nada; e ainda que se sigio poflugBes e actos torpes, com as proprias méos, ¢ ainda peyores, nfio
se deve inquistar, mas deite fora os escrupulos e duvidas ¢ temores; porque entdo fica a alma mais
atumiada, mais fortalecida, mais pura, e se adquire a santa liberdade, e sobre tudo nio he necessario
confessar estas cousas, ¢ he santissimo o nfo confessalas; porque deste modo se vence o demonio ¢
se alcanga o thesouro da paz. 48: Satands, que faz estas violencias, persvade ao depois que sfo
graves delictos, para que a alma se inquiete, ¢ ndo caminhe mais pela via interna, donde para |he
quebrar as forgas, melhor he nfio confessatios; porque nfio sfo peccados, nem veniaes. 52: Quando
estas violencias, ainda impuras, succedem sem offuscagiio do entendimento, cntde a alma pdde
unirse com Deos, ¢ de facto mais s¢ une. 53: Para conhecer na praxe se alguma operagfo nas outras
pessoas foy violencia, a regra, que para isto tenbo, nfio sio protestagdes daqueflas almas, que
protestiio que ellas nio consentirfio em semethantes violencias, ou nfio podem jurar se consentirdo, e
ver que sio almas que aproveitio na via interna; mas fome esta regra de hum cerfo lume aclual
supetior ao conhecimento humano ¢ theologico, que me faz conhecor com certeza intema que a tal
operagio he violencia, ¢ cerfamente sey que este lume procede de Deos; porque me vem junto com a
cericza de que vem de Deos, ¢ nem sombra de devida me deixa em conirario: da mesma sorte que
aconiece quando Deos revela alguma cousa, juntamente certifica a alma de que elle mesmo he o que
revela, ¢ a alma nfio pode ter duvida em contrario” - Anténic TAVARES, Exame de Confessores,
2.2 ed., Of Manuel Fernandes da Costa, Lisboa, 1734, 352-377, ou consulte-se AN.T.T., Conselho
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Isto vemos acontecer também no caso do Padre Manuel Delgado,
confessor, natural e morador na cidade do Porto, que, alegadamente com "o
mesmo espirilo com que opera um cirurgidio”, examinara por suas maos
varias mulheres, previamente por si confessadas, no sentido de Ihes verificar
a "desonra', ¢ de, prevenindo desgostos futuros, thes fornecer remedio
contra o desfloramento, havido antes de serem recebidas. 38 Delato de
"solicitacdio incoada e moralmente principiada na confissio sacramental”,
por nela terem tido lugar os oferccimentos dos seus "préstimos”, o réu
esteve, até the ser lido o libelo da justica — contra o que lhe convitia — ¢
contra o teor de alguns testemunhos constantes ao tribunal, concludentes em
senlido diverso, confumaz e negativo "em nfio declarar a malicia e
depravada tengfio com que obrara as ditas acgdes, por cuja causa resultafva]
mais vehemente presumpgdo de elle aprovar e seguir os erros de
Molinos"8?. No entanto, dois anos depois de preso, vistos segunda vez na
Mesa de Coimbra, a 29 de Maio de 1706, os autos, culpas resultantes da
prova da justiga, e declarages do réu posteriores ao tormento, mandado por
assento do Conselho Geral de 23 de Fevereiro desse ano, pareceu a csta
Mesa que "pellos urgentes indicios que ainda resultfavido contra 0 Reo, de
viver apartado da Nossa Santa Fee Catholica ¢ ndo crer nos sacramentos
della, ¢ especialmente do da penitencia, abusandoo em solicitar motheres
para actos torpes ¢ deshonestos no acto da confissafio sacramental, valendose

Geral do Santo Oficio, Livro 257, Proposigbes de Miguel de Molinos condenadas [iradugio
ortuguesa), fls.113-1135.

8 oF AN.T.T., Conselho Geral, Livro 194 fls. 239-240. No primeiro exame na Mesa de
Coimbra, a 28 de Julho de 1704, "Disse que o remedio que offerecia era ium saquinho de Cambray
proporcionadamente feito, cheyo de cagarosa ¢ pedra lume moida, ¢ quando o dava is pessoas que
referio em sua confissfio, thes dizia que na noite antecedente ao sen recebimento o metessem no vaso
natural, e despois sangrando o pescosso de hum frango ou pombo tomassem o sangue em hum lengo
para nesta forma justificarem o sinal da sua virgindade”; e perguntado "em que livro fco ou a que
pessoa ouvio que podifio os confessores dar o dito remedio s confessadas, para cfeito de nio serem
carthecidas por corruptas quando houvessem de casar, disse que vio praticar o dito remedio a dois
padres da companhia” - . Em relagiio a esta fungiio, normalmente desempenhada por mulheres, das
quais se dizia que, - como a mie do Busedn -, reedificavam donzclas, seja-nos licite evocar ideias
ponderadas h& algum tempo por José L. SANCHEZ LORA: "Nuevamente fa biisqueda de la
estimacién y cf acomodo, pero ahora mediante el cumplimiento eficaz de otra funcidn, menos
sobrenatural pero mis cotidiana: mitigar la tension conflictiva a que s¢ aboca una sociedad que,
después de colocar como claves de orden v estabilidad: ef honor, la fama y la honestidad femenina,
tropieza con la dificultad insuperable de mantenerlas; porque aunque la del XVII no fie una
sociedad precisamente purutana, velé por el mantenimiento de la norma como paradigma. La
amenaza [aos principios de organizagio ¢ infegragio social do Antigo Regimen] no estd en la
{ransgresién persenal y oculta de la honestidad, sino en la publicidad del infringimiento que pucde
conducir a la inversion de la norma medianie fa acomodacién de las pautas de comportamiento
proclamadas 2 las practicadas”in Mugeres, convenios y formas de la religiosidad barroca, Madrid,
1988, 354,

7 AN.T.T., Conselho Geral, Livro 194, fls. 252-253.
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della pera que, com pretexto do remedio que nelle oferecia as sobreditas,
tivesse ocasifio de satisfazer ao seu lascivo apetite, & juntamente seguir a
perversa doutrina de Miguel de Molinos, fazendo accles lascivas com as
ditas molheres e dizendo que nfo erdo pecaminosas nem dellas havia que
fazer escrupulo por faltar o consentimento", deveria este padre ir ao auto
priblico da fé na forma costumada, ai fazer abjuracio de vehemente suspeito
na fé, ser para sempre privado do poder de confessar, desterrado para
sempre da cidade do Porto ¢ todo o seu bispado, onde ndo poderia entrar
mais "pelo escandalo que deu com suas culpas”, suspenso por dez anos do
exercicio das suas ordens, e pelos mesmos degredado para Angola-™.

Assim, destes casos, e deste fltimo nomeadamente, do Padre
Manuel Delgado, em que os gualificadores sdo conduzidos a expressamente
evocar erros sobre questdes morais, condenados pelo Papa Alexandre vl
parece sobrelevar um importante ponto a reter em processos por
molinosismo: a necessidade de estabelecer uma conexdio entre as doutrinas
alegadas ¢ a realidade pralica e vivencial de uma sociedade na qual se
manifestavam fortes sintomas de um tenaz laxisme moralgz; a necessidade,
em suma, de conjugar laxismo e molinosismo®3. De resto, esse laxismo
manifesta afinal, nas circunstfincias concretas do tempo, a grande
dificuldade, por parte de clérigos ¢ leigos, em cumprirem o programa
ascético-moral da Igreja, acrescendo, no caso dos clérigos, dados os
deficientes modos de recrutamento ¢ formacio, a impreparagio de muitos
para a direcgfo espiritual e para lidarem intimamente, no confessiondrio,
com os delicados problemas da vida ¢ da moral sexual??. Desse laxismo,

90 ANT.T., Conselho Geral, Livro 194, fls. 254-255, Surgiu divergéncia de votos na Mesa de
Coimbra quanto ac local da abjuragio (em auto piiblico ou pa sala®), ¢ quanto ao peso do castigo.
Quanto a0 peso da pena, o deputade Jofo de Mendonga queria que a suspenso das ordens fosse
{ambém por toda a vida. E, apesar de os deputados Anténio de Malos Bernardes, Afonso Cabral
Botelho, Jodo de Mendonga e . Nuno Alvares Pereira de Mello terem aventado a hipotese de um
degredo apenas em Castro Marim, prevaleceu a decisio de maior rigor, defendida pelos deputados
Manue] da Gama Lobo ¢ Anténio Teixeira Alvares, e confirmada por um Assento do Consellio
Geral, de 11 de Junho de 1706, ¢ o padre Manuel Delgado pode sair no auto de 25 de Jutho de
1706, realizado no Terreire de Sio Miguel em Coimbra.

Nomeadamente os constantes das Proposicdes 6. ¢ £0.% do elenco das proposigbes condenadas
por este pontifice, a 24 de Setembro de 1665 ¢ 18 de Margo de 1666, no Sante Oficio Remane {ef.
AN.T.T., Conselho Geral, Livro 194, fls. 250v.° & 252r.°), respectivamente: "6. Confessarius, qui
in sacramentali confessione tribuit poenitenti charlam postea legendam, in qua ad venerem incitat,
non censetur sollivitasse in Confessione, ac proinde non est denuntiandus. (...} 40, Est probabiiis
opinio quae dicit esse tantum veniale osculum habitum ob delectationem carnalem et sensibilen,
gane ex osculo oritur, secluso periculo consensus ulterforis et polletionis™.

Cf. v. g. Maria de Lurdes Belchior PONTES, Frei Anidnio das Chagas, Um homem e um estilo
de sée. XVII, Lisboa, 1953, Caps, I, IV, XL

3 Cf. Massimo PETROCCHL, Ji problema del lassismo nel Secolo XVII, Roma, 1953.
M &f. Adelina SARRION MORA, Sexualidad y confesion...art. cit,, 13-15 S5,
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entre outros evidentes sinais, nos fala, ndo apenas em Caslela95, ou na
Galiza®®, mas também entre nés, a frequéncia de processos a fomz’cérfos97,
o que mostra em determinadas camadas sociais uma pacifica permissividade
de costumes”S, por certo proporcional ao menor conhecimento de "normas-
padréio” do dogma e da moral catolica, ¢ & mescla, 10 quadro das motivagles
pessoais, de mitos, atavismos difusos e crengas popula:es99.

93 o Adelina SARRION MORA, Sexualidad y confesion...,art. cit., 55.

96 of Pegerto SAAVEDRA, La vida cotidiana en la Galicia del Antigue Régimen, Barcelona,
1994, 275-301, incidindo sobre a tardia e limitada reforma post-tridentiva de um clero rural
apegado aos valores camponeses.

Classificagio dada aqueles que mantinham que a fornicagiio entre solteiros, mais precisamente a
fornicagdo simples, definida como copula soluti cum soluta ex mutio consensu, nio era pecado.
Isto defendera a 15 de Maio de 1682, na Vila de Avis, o horteldo Domingos Fernandes Barreiros
(AN.T.T., Inquisigdo de FEvora, Livro 237, Cad. 31 do Promotor, fl. 490). Em data préxima, o
comissdrio do Santo Oficio da vila de Estremds dava conta dos testemunhos recebidos contra o
beneficiado da Igreja de Sio Tiago, acusado niie apenas de defender que a formicacdo simples ngo
era pecado, mas também de nio fazer a reveréneia devida ao Santissimo Sacramento, pois mascava
tabaco antes da comunhfio (AN.T.T., fnquisicdo de FEvora, Livro 235, Cad. 29 do Promotor, fl.
63). Esta culpa (simples ou gualificada) era, como se sabe, frequente no Brasil, particularmente no
século anterior (ef. Ronaldo VAINTAS, Moralidades do tropico e fnguisiglo: notas sobre o
casamento, celibato e fornicagdo no imagindrio do Brasil coldnia, Actas do 1.° Congresse Luso-
brasileiro sobre Inquisigio, Vol. I, Lisboa, 1989, 365-375. E o facto de, no século XVII, nos
continuarem a aparecer delatos nesta culpa, depde conira o grau de cficicia do esforgo reformador
post-iridentino, U exemplo: em 14 de Fevereiro de 1750, na sala do Santo Oficio de Evora, os
Padres Anasticio Ribeiro e Miguel Alvares Pereira saem penitenciados, por solicitantes, ¢ por
defendercm "que a fornicagiio simples ndo era pecado™ - B.P.A.D.E. Cod. VI/I-43, f1.120.

O ensaio de um mais apertado critério ¢ de um novo rigor de costumes patenteia-se na propria
regulamentagio das romarias e das procissSes péblicas por parte da hierarquia, onde, com tanta
esponianeidade ¢ perigo de excessos, tradicionalmente sc mesclava o sagrado ¢ o profano, nz
inevitidvel expressiio corporal ¢ fisica das realidades espirifuais. Entre tantos, conhecidos, um mero
exemplo mais: a 16 de Margo de 1676, a Inquisigio de Lisboa proibe os Passos do Desterro com
figuras vivas, j4 que, havendo o hdbito de, no Convento de Nossa Senhora do Desterro desta cidade,
se fazerem os Passos todas as Sextas-Feiras da Quaresma, com figuras vivas, chegou aquela Mesa
queixa da pouca decéncia da procissio, e do ludibrio a que se prestava por parte dos cristfios-novos -
ANT.T., Inquisicdo de Lishoa, Livro 153, fl.23.

Com Jofio Francisco MARQUES, 4 parenética portuguesa e a Restauragdo 16401668, Porto,
1089, 212-213, somos necessariamente levados a lembrar ¢ peso de uma tradigio oral e de "um
universo mitico insepardvel do quotidiano da sociedade portuguesa”, explorade, nomeadarnente,
pelos pregadores da Restauragio. Para estas datas, um exemplo significativo: a 13 de Maio de 1667,
a Mesa de Evora era informada que um lavrader, morador em Vila Nova de Milfontes, que
coslumava repetir coplas ¢ versos de Bandarra, Bocarro e outros autores, "em ordem a mostrar que
siio tudo verdades muy certas”, em uma feira local, tinha defendido "que quem nio cresse em El Rey
Dom Sehastiio ndo s podia salvar” - ANT.T. Inguisigao de Fvora, Livro 235, fls. 121 ¢ 127.
Nio se frata de um caso isolado. Como se sabe, adiantado jd o século seguinte, a Inguisigio
continuava a lidar com este tipo de messianismo. Pedro de Rates Henequim, que cstudara filosofia e
teofogia em Sauto Antdo, andara pelos Brasis, ¢ acabou preso em Lisboa ¢ relaxado pelo Santo
Oficio por herege, em 21 de Junho de 1744, andara. anteriormente "bastante tempo convidando ao
Senhor Infante D. Manoel a que passasse ao Brazil, aonde o faria acclamar Imperador, e provava
nos seus escritos que o Paraizo terreal, aonde fora criado Addo, estava no Brazil, e que os quatro
Ryos do paraizo eriio o das Amazonas e outros que nomeava; ¢ a isso accumulava muilos textos e
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As autoridades eclesidsticas sempre femeram e preveniram contra
os perigos nascidos da familiaridade entre clérigos e dirigidas de espirito,
pois por experiéncia sabiam que o perigo do "amor lascivo" sempre
espreitava por detras de uma dedicagfio meramente pastoral e espiritaal, e
que, incorrendo nesse amor "lascivo”, era ficil a director e dirigida
"precipitarem-se” em graves erros doutrinais. Contra esses erros doutrinais,
neste caso nascidos ou incrementados a partir de "lascivia”, actuava ¢ Santo
Oficio, de uma forma tanfo mais intensa quanto maior era a vontade de
extirpagio e o relaxamento moral ¢ religioso dos clérigos. Entre esses erros,
eram frequentes situagies de cmbuste na publicitagio de "virtudes”,
"milagres” ou "dons sobrenaturais" das dirigidas, assim promovidas, mercé
do aproveitamentio de espagos abertos ao protagonismo feminino, ¢ da
procura e reconhecimento social da santidadewo, do anonimato, as
vantagens, ¢ também inconveniéncias, da notoriedade ¢ admiragfo publicas.

Nem sempre o crédito a revelagies ¢ a publicitagiio de virtudes de
uma dirigida de espirito por parte de um director espiritual, como atitudes
ligadas ou originadas em "afecto carnal” e "lascivo', descambaram em
molinosismo, naquelas vezes em que, particularmente, nfio houve uma
elucubragiio justificativa da liceidade e mérito de situagBes moralmente
proibidas, mas, desde inicio, (¢ o supra-referide caso do Padre Antonio de
Afonseca, cujo processo foi incoado em 1694), vai, também entre nds, ser
frequente o tratamento pelo Santo Oficio de casos em que os trés aspectos —
santidade presumida e fingida, lascivia ¢ "molinismo” — se conjugam, ou néo
carecesse prementemente qualquer transgressor de principios e normas
consagradas de recorrer a um quadro explicative da aceitabilidade das suas
condutas. Mas — perdoe-se-nos a insisténcia — vemos descambar em
“molinismo”, quase sempre, porque se invocam argumentos de
desculpabilizagio moral idénticos aos do aragonés e constantes de um elenco
de proposig@es condenadas, nfio porgue se tenha lido Molinos, ou se tenha
sequer dado assentimento consciente a um corpo de doutrina.

provas", acreditando que Portugal scria o Quinto fmpérie -( of. B.P.AD.E., Cod. CVI/1-41, n.° 32,
fls. 205 a4 252), ¢ Maria Luisa BRAGA, 4 Inquisigdo em Portugal, primeira metade do séc. XVIII,
Lisboa, 1992, 286-291, Saltando para outro contexto politico, mais adverso ainda, na fista dos
penitenciados do auto realizado em 20 de Setembro de 1761, no claustro de 8. Domingos, em
Lisbea, 14 se inscreve o nome de um religioso, sacerdote, identificando-sc este como "sehastianista®,
"de Loures, merador em Lisboa", por "publicar certas obras de sua confessada, estando cheias de
erros herdtices” (B.A.D.E. Cod. CVI/-42, fl. inumerada).

O ¢f José L. SANCHEZ LORA, Mujeres, conventos y formas de la religiosidad barroca,ed.
cit., 332-350.
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Inclui-se no primeiro tipo de situag@es referidas o caso do Padre
Antdnio Gongalves, do Porto, preso pelo Santo Oficio em principios de Abril
de 1692.

O "bom do sacerdofe” — para usar da benigna expressdo de um
qualificador do Santo Oficio —, tirara uma mulher, sua dirigida de espirito,
com anterioridade & intervengBo inquisitorial tida por santa, de um
recolhimento, e andara com ela de terra em terra, publicando, por papéis que
fez, "a virtude da sua chamada beata”, usando, para esie efeito, das
"revelagBes ou interior luz" que dizia terl01 Estando ambos no Porto, em
casa do Bispo D. Jodo de Sousal02 — detalbe que, aparentemente, nos serve
de bardmetro para apreciarmos o nivel de aceitagiio, crédilo e entusiasmo
suscitado por certas manifestagfes pablicas de "santidade" —, ¢ tendo
"noticias" que o tribunal da Inquisiciio os queria prender ou examinar, sobre
certas "revelagbes" da sobredita beata, "por evilar a descomposicio da casa
do Senhor Bispo", ambos se "vieram oferecer ao exame”, donde afinal veio
cla a sair acoitada publicamente em auto, e ele 2 ser sentenciade a degredo
para o Algarve. No entanto, como persistisse na afirmagfo da verdadeira
santidade da mulher, € do erro do Tribupal neste caso, o Padre Anténio
Gongalves permaneceu preso, agravando no circere a sua causa com uma
tenaz reniténcia argumentativa, afirmages "temerarias”, ¢ com novas
“revelages”, - pois entretante "Deos fora servido representar-lhe hum
prodigio que tinha nas mfos", uns caracteres ou sinais que nelas via, pelos
quais Deus “lhe representava a santidade da referida mulher” -
circunstdncias que a um qualificador circunspecto ¢ experiente como Frei
Domingos Barata (0.S5.T) 103, apenas dotado de "capacidade visual"

101 gendo antes "pio ¢ cathelice", pdde tanto "a familiaridade com a sua confessada”, que lhe
passou a chamar santa, aplicando-lhe os lugares dos Cantares, "enlendidos hereticamente”,
dispondo-sc a com ela “hir pregar ¢ converter o mundo”. Cf. AN.T.T., Conselho Geral do Santo
Oficio, Livro 194, Qualificagdo sobre o crime do P.e Antdnio Gonssalves, fis. 1-7.

A identificagio da pessoa do Bispo resulta da conjugagiio da cronclogia e dos dados fornecidos
pela gualificagdo cilada. Com efeito, era este o Bispo do Porto em 1692 {foi-o de 1684 a F697).
Este prelado, fiduramente Arcebispo de Braga e de Lisboa, ocupara j#, anteriormente, como se sabe,
importantes ¢ dislintos carpos. Depois de se doutorar em Cinones e scr colegial do Colégio de S.
Pedro da Universidade de Coimbra, passou a Arcediago de Santa Cristina, na Mitra Primaz de
Braga, a Presidente da Relagiio Eclesidstica de Xvora, a Deputado da Inquisigio de Lisboa, a
Sumilher da Cortina do Principe D. Pedro, sendo depois Bispo cleito de Miranda, mitra que
regeitou, e seguidamente Bispo do Porto, cargo este que aceitou "pelas razSes que lhe propds o
Vencrivel Padre Bartolomen do Quental”, segundo informe recolbido pelo Padre Agostinho Rebelo
da COSTA, Deseripgdo Topografica e Historica da Cidade do Porto, Porto, 1789, 86.

Este padre trino, Doutor em Teologia pela Universidade de Coimbra, autor de virios tratados
resultantes das suas lighes nesla Universidade, a partir de Junho de 1699, (precisamente o ano da
redacgio da sua Qualificacdo sobre o crime do Padre Anténio Gongalves, datada de Lisboa, do
Convento da Santfssima Trindade, de 4 de Agosto de 1699), culminando um aprecidvel cursus
honorum de mestre e teblogo, ver-se-ia elevado ao episcopado, primeiro como coadjutor do prelado
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ordindria, ¢ expressamente enviado ao carcere para sondar e convencer este
seu antigo condiscipulo da filosofia, permitiram supdr estar o sacerdote do
Porto "iluso do demdnio” 104 Eor cuja razdo o seu tempo de prisdo se
prolongou desmesuradamente1?

E importante notar a forma como Frei Domingos Barata impugna
as pretenses do Padre Anténio Gongalves: argumenta, manuseando o
“gureo tomeo" do Directorium Mysticum de Frei Antonio do Espirito Santo
(0.CD.), apclando para os exemplos das vidas de Santa Gertrudes, da
"mayor may de espirito Santa Teresa", e juntando as autoridades quase
obrigatorias de Santo Agostinho e de Sdo Bernardo, a do "grande Padre Frei
Jofio da Cruz" na Subida do Monte Carmelol00. Continua cada vez mais
necessario lembrar a justissima observagfio de que um clima geral de reacgio
anti-mistica, posterior 4 condenagfio de Molinos, nem sempre significou um
descrédito da espiritualidade bascada nas manifestagies extraordindrias
e de que, afinal, como geralmente sucede, ¢ natural encontrar-se, em textos
dos gqualificadores do Santo Oficio sobre "molinistas" — crescentemente
preocupados aqueles em ordenar, racionalizar e distinguir "verdadeiro" e
"falso" — uma grande erudicBo em matérias de teologia mistica, saber
actualizado e aprego pelos autores misticos, antigos ¢ modernos, desde que
suficientemente aprovados, ou nioe correspondesse a personalidade desses
qualificadores a uma almejada selecgiio de competéncias por parte do
tribunal. Regra geral que ndo deixara de ter excepgles, pois nomeadamente
nos consta que, em 1722, um qualificador do Santo Oficio, o Padre Frei José
do Espirito Santo, religioso de Santo Agostinho, natural de Lisboa ¢
morador no Convento de Nossa Senhora da Graga, pregador ¢ confessor,
sera penitenciado "por sollicitar pessoas do sexo feminino, nsando acgbes

de Evora e titular de Micénia, tempo em que foi feito também Deputado do Santo Oficio desta
cidade, mais tarde como Bispo de Porialegre. Cf Diogo Barbosa MACHADO, Bibliotheca
Lusitana, t. 1, 797-708,

4 of ANT.T, Conselho Geral do Santo Qficio, Livro 194, Qualificagdic sobre o erime do

Padre Anténio Gonssalves, It 2v.°
Pelo menos num totat de doze anos, ji que foi a auto na sala do Santo Oficio da Inquisigio de
Lisboa a 30 de Outubro de 1704.

S Subida do Monte Carmelo, Cap. 21 e 22, nos quais, de facto, 8. Jodo da Cruz lembra aos
espirituais que "a ninguna criatura le es lcito salir fucra de los terminos que Dios la tiene
naturalmente ordenados para su gzobierno (...) por lo cual, el que ahora quisiese preguntar a Dios o
querer alguna visién o revelacién, no solo harja una necedad, sino haria agravio a Dios, no poniendo
los ojos totalmente en Cristo, sin querer ofra alguna cosa o novedad".

7 José Adriano de F. CARVALHO, Gertrudes de Helfta ¢ fispanha, Porto, 1981, 448 De resto,
Molinos tinha escrito: "El deseo de revelaciones suele embarazar mucho a las almas interiores, y
especialmente a las mujeres; y no hay suefio nateral que no e bauticen con nombre de vision. Bs
necesario mostrar aborrecimiento a todos estos impedimientos” (Guia espiritual, Liveo II, Cap. VI,
225).
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torpes e deshonestas, entre as quais tinha algumas filhas espirituais de quem
escrevia as vidas" 108,

Voltam de novo a misturar-se actos de impudicicia/lascivia,
pretensa santidade ¢ "dons" extraordindrios com "0s perversos dogmas de
Miguel de Molinos" num outro processo, concluido na primeira década do
século X VI, neste caso por pouco nio tendo conduzido o penitenciado ao
relaxamento & justica secular e ao queimadeiro, dada a pertindcia de que estc
réu deu prova na defesa de actos contra cle assacados e provados no Santo
Oficio}09.

Tratava-se aqui de um donato franciscano, Manuel Pereira, ou de S.
José, natural ¢ morador no lugar de Linhares, freguesia de Sdo Pedro de
Gondarém, termo de Vila Nova de Cerveira, que tendo enveredado também
pela "aventura" dos caminhos cspirituais, apesar de ser homem "sem
nenhum género de letras" depois de ter grangeado alguma notoriedade e
prestigio popular, se foi chocar com a acgio do Santo Oficio, impugnadora
da direccio espiritual a que se arrogou, das suas “revelagGes”, "curas" ¢
outras "cousas extraordinarias".

Desejando "servir a Deus”, procurara "o melhor estado de vida",
tendo optado por uma forma que lhe parecia conciliar "a vida activa ¢ a
contemplativa”. Comegon entdo a fazer doutrinas piblicas, "nas quais lhe
vinhiio ao entendimento muitas autoridades e sentengas de Christo”, as quais
dizia ndo ter lido nem ouvido e serem-lhe ditadas pelo Espirito Santo, a cle
que era um "porteiro de Deos", enviado, € "s6 por huma vez", a "avisar" 0
povollo. Algumas "cousas extraordindrias" — afinal muitissimo Oteis no seu
meio social, mas 4 nossa escata actual relativamente pouco vistosas, porque
facilmente explicavels naturalmente — foram contribuindo para a sua
crescente aceitaciio: com a sua oragio "vocal e mental" e "com a bengfo de
S. Francisco" langara "fora de hum pouco de pdo o gorgulho que tinha";
sarara "a hum porco ue estava morrendo, e hum boy", e com uma reliquia
da terra de Jerusalém, em que cafra o leitc de Nossa Senhora, sarara as
enfermidades "de muitas pessoas"; durante uwma seca, anunciara aos
impetrantes da chuva, que dentro de trés dias choveria, o que de facto
ocorrew; e, finalmente — num outro expressivo ¢aso de embuste "pic” —, "por
néo porem, no baptisio, a duas meninas ¢ nome de Clara, huma morreo, ¢ a
outra, ainda que viveo, coniudo sua may teve grandes dores no segundo

198 1ista das pessoas que sahiram no Auto da Fé que se fez na sala do Santo Oficio da

Jirggusipﬁo de Lisboa, em Quinta Feira, 16 de Julho de 1722, of. B.PADE, CVI/I-42,1i. solta.
CE AN, Inguisigdo de Lisboa, Proe.® 16319,

110 A NTUT., Inquisigdio de Lisboa, Proc.® 16319, fls. 4v.2-5r.°
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parto, como ¢lle tinha predito"ln. Assim, muitas pessoas, "pella opinido
que tinhdo do Reo, pellas praticas espirituaes que lhes fazia, ¢ couzas que
thes adivinhava, entendifio que era hum grande servo de Deos”, e que se ndo
fazido o que ele lhes dizia "nfio andavio pello caminho de Deos"112,
Chamando a si o papel de "director das almas christans ¢ pessoas de
virtude", apesar de nfio ser sacerdoic nem confessor, muitas mulheres
vinham dar-lhe conta do seu espirito e dos seus pecados, comunicando-The
também as devogies e rezas que faziam, e dele recebendo consefho
espiritual, comutagio de devogdes, tranquilizagio dos escripulos das suas
consciéncias, e até, em certos casos, dele obtendo 2 declaragfio do perddo dos
pecados que lhe haviam confessado, mediante palavras ininteligiveis,
proferidas como sc se destinassem a absolver sacramenialmente os
penitenteslB. Aos padres das redondezas, que se inquictavam com o seu
ascendente junto dos fidis, e o apedavam mesmo de feiticeiro, pagava o
donato franciscano da mesma moeda, dizendo que eles eram maus, que ndo
sabiam ensinar a doutrina crist, e que por isso, sc os penitente "cegos hido &
confissdo, cegos vinham"114, Acrescentava-se ao seu curriculum, um
significativo "oficio”, alegadamente "atil" ¢ ‘"caritativo": sabendo que
algumas mulheres "tinhdo alguma molestia”, Manuel Pereira fazia-lhes
"hum lavatorio" que inventou, "¢ com as suas proprias mdos o fazia nas
partes mais ocultas das ditas pessoas”, a algumas outras ndo hesitando
também em verificar, por suas mios, a donzelial13.

Mesmo admitide rigor ¢ desfavor nas fonies inquisitoriais, &
indiscutivel a liberdade de costumes & a permissividade moral vivida e
defendida por este donato franciscano. No que toca 4 singularidade dos
procedimentos deste réu, vé-se do sen processo que a sua vida pessoal,
particularmente e tudo que concerne a /ibido, esta profundamente marcada
por uma iniciagio sexual precoce, aos doze anos, a solicitagfio de uma criada
de sen pai, e que os "actos cirtirgicos” de "reconhecimento” de virgindade,
mais tarde exercitados, tinham sido preparados por "liberdades” na
observagio das proprias irmfs, em parte certamenie resultado de uma
adolescéncia descuidada na promiscua e humilde casa paternall0,

111 AN.T.T., Conselho Geral do Sante Oficio, Livro 194, Papel sobre a causa de Manoel

Pereyra, Donato de S. Francisco [da autoria do inquisidor Joie Duarte Ribeiro], {l. 281r.°
2ANTT. Inquisicdo de Lishoa, Proc.” 16319, §1. 3v.°

113 ANT.T., Inquisigido de Lisboa, Proc.® 16319, 1ls. 2e 5.

Ua s N1 ., Inquisicdo de Lisboa, Proc.” 16319, f1. 3r.°

i L5 AN.T.T., Inguisicdo de Lisboa, Proc.® 16319, 11. 6.

A esle propésite conviria lembrar pertinentes considerages gerals de Philippe ARIES,
lembrando-nos o corrente "despudor”, falta de reserva e descuido com que, geralmente, na velha
sociedade, antes do reformismo post-tridentino e seiscentista, ¢ com pervivéneias por vezes dificeis
de uftrapassar em determinados meios, o mundo dos adultos envolvia as criangas (L' Enfant et la vie
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No entanto, nestas circunstincias, tem para nos acima de tudo
interesse verificar em que é que consistiu o molinosismo do réu. Neste caso,
mais wma vez, o molinosismo vai essencialmente consistir na justificagio
tedrica da permissividade moral por si pessoalmente usada e advogada junto
das suas dirigidas de espirito, e na argumentago com que pretende eximir-
se ao juizo da hierarquia eclesidstica sobre as suas acgOcs. Valerd a pena
atender aos juizos formulados pelo inquisidor de Lisboa e ministro do
Consetho Geral do Santo Oficio, Doutor Jodo Duarte Ribeiro, que, como
inquisidor que entfo fora em Coimbra, lidara com os anteriores casos de
“molinistas” que haviam culminado no auto do Terreiro de S. Miguel de
Coimbra de 14 de Junho de 1699, e por isso ndo deixando, necessariamente,
de fazer o paralelo entre este caso ¢ os dos padres na aitura penitenciados
pela mesma culpa.

A trés pontos principais reduzia o Doutor Joo Duarte Ribeiro "o
labirinto do processo" do donato Manuel Pereira: a um primeiro, respeitante
"a0s tactos impudicos” havidos com mulheres, a um segundo, acerca das
"revelagiies” que dizia ter tido, e a um terceiro, relativo as "curas" e "outras
cousas cxiraordinarias” que dizia ter feito.

E no tocante ao primeiro ponto, referente a acgdes pertencentes ao
sexto mandamento, & a situagdes de laxismo moral, contempladas por
disposicies do Papa Alexandre 7.°, que se vio recensear tomadas de posigao
do donato franciscano "conformando-se” com doutrinas de Miguel de
Molinos, condenadas por Inocéncio XI.

T4 evocamos uma atitude deste réu — a sua preccupagio com 08
escriipulos de consciéncia dos fiéis, (chegando ao ponto de lhes dizer que os
deixassem, "que elle tomava os tais pecados & sua conta ¢ a dava a Deos
nosso Senhor, e que mais s¢ ndo confessassem delles”) —, que, na singular
rusticidade da pessoa deste leigo, nfdo deixa de nos lembrar um clima
espiritual associado 4 condenagiio romana do doutor Miguel de Molinos: a
busca da "paz interior" — entendida sebretudo como extirpagio de lutas e
tensdies —, ¢ o desejo (e presungfio) da intimidade com Deus, emparelhando
com o combate 3 escrupulizagdo de consciéncia dos fidis e com um
acentuado menosprezo pela ascética. Sabe-se que de facto, de futuro, os

JSamiliale sous I'Ancien Régime, Cap. 1), bem comno as observagbes de Jean-Louis FLANDRIN, em
nio menos conhecida obra, sobre as diferengas de "susceptibilidade" da sociedade antiga e da actual,
ligadas a0 respectivos quadros das condiges materiais de vida, sobre questdes de promiscuidade
doméstica (Parenté, maison, sexualité dans Uanciénne société, Cap. 3); realidades quc parecemn
confirmar-se também, abundantements, num meio social ¢ cultural préximo ac do norte de Portugal,
pois Pegerto SAAVEDRA, La vida cotidiana en la Galicia..., 200-202, mostra-nos nos rapazinhos
e rapariguitas galegas do povo uma precoce “desenvoltura® que escandalizava os moralistas
reformadores coeves, outrossim dormindo muito 2 vontade em casas nas quais se desconhecia "o
conceito ou moda da infimidade".



Molinosismo e desculpabilizagdio 233

clérigos "molinistas” seriam vistos como "regalbes” e desprezadores dos
exercicios ascéticos. E, efectivamente, no seu processo, vemos que o donato
franciscano ndo simpatizava com cilicios ¢ devogdes tradicionais, outrossim
se jactando de ter "tal paz interior que entendia e se lhe representava que
Deos nosso Senhor se dava por bem servido” 117 No entanto, também nestes
dominios da espiritualidade o que parecc nem sempre €. E este leigo, apesar
de mais sabedor até do que serfa de esperar da sua condicfo e falta dc letras,
aparece-nos simplesmente ou acima de tudo — conforme o valor ¢ alcance
que dermos as "tintas" com que dourava 08 scus actos -, Com a personalidade
de um embustciro habil ¢ presungoso. Mas enlfio — poder-se--a,
perlinentemente, perguntar —, porque persistia audazmente nos seus erros,
contra toda a argumentagiio? Se porventura tivesse vivido apartado, por
ignordncia, da doutrina ortodoxa, era natural que facilmente o tivesse
reconhecido, face as admoesiagdes e instrugio do Santo Oficio. A sua
reniténcia pode explicar-se, todavia, ndo necessariamente pelo facto de que
ele cstivesse sinceramente identificado com uma doutring, e compreender-se,
simplesmente, pela reacgdo despeitada perante o perigo de esboroamento
definitivo dum esforgado investimento vital, o da fabricagio da sua auréola
de “santidade", ou até pelo desconhecimento do réu dos mecanismos
inquisitoriais, isto ¢, pela sua convicgdo bogal de, com esta conduta, causar
perplexidades aos inquisidores, levando excessivamente longe a confianca
na sua capacidade, ja testada, de persuasdo. Por isso os inquisidores, depois
de se terem informado de que o réu n3o era louco nem sofria de lesfo no
entendimento, parecem, a certo momento, exteriorizar algum desespero:
"que este velhaco enganasse a esta mulher, muito he para sentir, mas que na
mega do Santo Officio, ¢ aos Padres Doutos, com que esteve seriamente,
teime e affirme que néo peccara, pella necessidade de fazer esta experiencia
fde "tactos impudicos”] em diferentes tempos, he muito para lastimar, e se
judicialmente se ndo soubera que tinha entendimento, claramente se
conheceria que era doudo"118,

Reduziam-se a quatro as razdes apresentadas por Manuel Pereira,
para defender que nas referidas acgBes "lascivas" ndo pecara: a primeira,
porque nelas "ndo consentira”; a segunda, porque "fizera as ditas acclies por
causa necessaria, util e charitativa"; a terceira, porque de ele consentir cu
ndio consentir s& Deus e ele eram juizes ¢ "ndo o Santo Oficio, os Doutores,
nem ainda o Sumo Pontifice; a quarta, porque Deus lhe certificara ";ior
revelagio" que, em todas as vezes que fizera as ditas acgbes, ndo pec:ara1 9,

i i; ANT.T,, Inquisigdo de Lisboa, Proc.® 16319, 1. 2.
AN.T.T., Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 194, 1. 27%v.2
119 A N.T.T., Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 194, fl. 276v.°
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Quanto 4 primeira razéio, o Doutor Jodo Duarte Ribeiro mostrava que, sendo
o consentimento um acto interno, se conhecia pelos actos exteriores; que ndo
ge tratava de factos produzidos ex improviso, mas propositados e "com
muitas repetigies”, e como tal, neles era “moraliter impossivel faltar o
consentimento”; quanto 4 segunda razdo, o inquisidor, recordando factos,
sublinhava o aspecto contraditorio ¢ de "cavilagdo" das escusas do réu,
contrapondo-Thes também, como habitualmente, abundante aparato de textos
sacros e autoridades; quanto A terceira raziio — considerava —, 0 réu
conformava-se “"com a doutrina do Heresiarcha Miguel de Molinos,
condemnado pello Sumo Pontifice Inocencio 11 no anno de 1687", nas
proposiclies 63, 66 e 67 120 Quanto a quarta razfio, o inquisidor Jofio Duarte
Ribeiro, mostrava que "sendo muitos os sinais” por que se conbecia "ser
verdadeira a revelagio ¢ sciencia de Deos, o primeiro hefra] a pudicicia e
honestidade, no que assent[av]do todos os Doutores Misticos", ¢ "sendo a
revelagiio deshonesta”, logo se conhecia "ser illusdo do demonio®, coroando
o conjunto das autoridades alegadas com uma citagdo de S. Tomas, com
cujas palavras - escrevia - se convencia "o engano e pefulancia” do réu 121,
Isto &, teimando que "as obras lascivas" que com aquelas mulberes
exercitara tinham sido "do agrado de Deos", o réu, no juizo dos inquisidores,
quanto mais se desculpava, por suas palavras mais se condenava, pois
descobriam que "o veneno que misturava nas suas praticas espirituaes erdo
os perversos dogmas de Miguel de Molinos", nomeadamente nas proposicdcs
41, 42, 47, 48, 52 e 53 122 Deste modo, com a sua "pertindcia", Manuel
Pereira piorava singularmente a sua causa. Com efeito, se os factos heréticos
eram "em matéria de lascivia® — matéria & qual inclinava a natureza —, ndo
se convencia, a partida, "tengdo heretica”, (como sucedia no caso de alguém
que dissesse que a fornicagio simples ndo era pecado, no qual, embora esta
proposicio fosse tida por herética, o proferenic castigado, segundo o

120 Cuja cilagiio parcial o Doutor Jofio Duarle Ribeiro fazia, ¢ que nds aqui completamos,
recorrendo 4 ligio do Exame de Confessores de Antonio Tavaresied. cil., 65 1 [Aos Prelados se hd
de obedecer no exterior, e a latidio do voto dlid obediencia dos Religiosos chega somente ao
exterior; no interior he outra cousa, donde 56 Deos e o director entrifo, 66: He digna de rizo
hud [nova] doutrina na fgreja dz Deos; que a alma com ordent ao interno se deve governar
pello Bispo,[e sc o Bispo nio he capaz, a alma o consulte com o seu director;] digo nova, porgue
ete. [nem a Sagrada Escriptura, nem oz Concilios, nem os Canones, nem as Bullas, nem os santos,
nem os Authores ensinardo nem podem ensinar tal doutrina; porque a Igreja non judicat de occultis,
e a alma tem jus para escolher quem lhe parecer bem), 67: O dizer que se deve manifestar o
interno ao Tribunal exterior|dos Prelades), e que he pecado ndo o fozer, isto he hum engano
ma{zrfcfsra, porque ecclesia non judicat de occuldtis, ete.[e com estes fingimentos e enganos
]laaefudlcﬁo 4s proprias almas].

S. Thomas no seu opusculo 64 1.° de periculo conversationis mulierum, of. ( ANT.T,
Conselho Geral do Santo Oficio, Licvro 194, £l 2790.7),
122 AN.T.T., Conselho Geral do Santo Oficio, Livre 194, 11. 279v.°. CL texto supra, nota 87,
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Regimento do Santo Oficio, L.° 3.0 t° 12, §11°, poderia limitar-se a fazer
abjuragio de leve suspeito na f€); isto, no caso em que 0 réu confessava o seu
erro, dele pedia perddo, e nfo persistia nas suas afirmagdes. Porém, no caso
do donato franciscano, acabou o juiz por considerar que ndo lhe ficava fugar
sendio a verificar "animo heretico” e "pertinds teima na heresia" do réu, pois
este, insistia em que as “accOes lascivas” que fizera ndo eram pecaminosas,
com a mesma insisténcia teimando, perante admoestagdes ¢ adverténcias,
"que Deos Lhe revelara que nellas nilo peccara”, e "que Ihe erdio agradaveis ¢
meritorias"123.  Manuel Pereira acabou considerado "herege formal" ¢
"impenitente”, ¢ como tal, foi-lhe notificado que seria "relaxado a justica
secular”. Entdo se retratou dos seus erros, "dizendo porem, que no tempo em
que os affirmava e defendia, entendia que o ndo erdo”, ¢ quem os seguia "se
nfo oppunha”" ao que mandava ¢ ensinava a Igreja, mas tal "escusa" de
ignorincia ndo lhe foi admitidal24. Salvou a vida in extremis, por confissio
que fez no auto, com que foi recebido.

Um caso cspecial este? Apenas pela especificidade de ter sido
protagonizado por um "director" leigo. Com efeito, muito proximo no
tempo, se situa um outro, considerado pela mesa de Lisboa "mui
semelhante”, "idéntico e terminante" z‘lqucleus.

O processado foi desta feita um religioso, sacerdote, tedlogo,
confessor ¢ pregador. Referimo-nos ao caso de Frei Alexandre de Muurcia,
religioso capuchinho da Ordem de S. Francisco, dos barbadinho italianos,
natural da Vila de Moratalha, Bispado de Miircia, no Reino de Castcla, por
acasos da guerra da sucessfo de Espanha, em 1704 em Lisboa, na comitiva
do embaixador de Carlos IIL, Padre Alvaro Cienfuegosl%.

B 1704 Frei Alexandre foi viver "por ordem de Carlos I}H" para o
Convento de S. Vicenic de Fora, onde permanecen cerca de dois anos, apos
o0s quais fol morar em casa do embaixador, daf passando, em 1707, para o
Convento do Campo do Curral, dos religiosos capuchos da Provincia de
Santo Antonio, até ser preso, dois anos passados, pelo tribunal do Santo
Oficio}?7.

Vé-se do sen processo, contra o leor do depoimento de Frei Antonio
de Xativa, religioso da mesma ordem ¢ nacionalidade, de 73 anos, morador
no Convento de Santos, que o conhecia havia cerca de quarenia e cinco
anos, com cle tendo sido conventual por algumas vezes nos mesmos
conventos - expressamente declarande que nunca the soubera "vicio aigum®,

i;i ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 194, fls. 283v° ¢ 284v°,
125 A.N.:I:.T., Inqw:sz"gc.i_‘o de Lishoa, Proc.® 136, fl. 430,
126 AN l‘.:i'., Inqm_s;ig:cio de Lisboa, Proc.® 136, 1. 430.
ANT.Y., Inguisicdo de Lisboa, Proc.” 136,1. 220 v.°
127 AN.T.T,, Inguisicdo de Lisboa, Proc.” 136,11. 224 r0e fl . 229v°
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antes nele sempre tendo observado "bom procedimento”, satisfazendo "as
obrigagtes de bom religioso” -, que os religiosos portugueses, fanto 08
capuchos de Santo Anténio do Curral, como 0s conegos regrantes que o
conheceram em S. Vicente de Fora, fizeram delc uma impressdo negativa
como religioso: ndo era amigo do coro, era pouco abstinente (saia nos dias
de abstinéncia, para comer fora do convento), € reparava-se "no €Xcesso com
que assistia no confessionario, e ainda fora delle com beatas" 128 A essas
suas confessadas aconselhava "que ndo tivessem abstinencia, nem jejuassem,
antes comessem bem e tratassem de engordar“lzg. Nio era tido "em boa
conta" pelo padre D. Anténio de Santa Helena, Prior do Mosteiro de Grijo,
por ndo condizerem ¢ se ajustarem as suas acgdes com 0 seu habito": tinha-o
"em conta de leve", porquanto via "que cra regaldo ¢ que langava loas ¢
repetia rellagSes de comedias em casa de algumas senhoras", e ficara dele
desconfiado quando em uma ocasifo lhe contou que buscava "alguma casa
nobre em que pudesse recolher huma muther, encarecendo ser de muita
vertude ¢ cspirito“130. Quando a Inquisi¢fio o prenden "foi dito no convento
comumente que seria por rezdo de hum recolhimento que elle fizera pera
huis beatas" 131, Com efeito uma dessas beatas ¢ sua confessada, Micaela de
Jesus, cuja vida escrevera "de sua propria letra" em uns cadernos repletos de
"heresias e blasfémias desatinadas”!32, viria a ser presa e penitenciada pelo
Santo Oficio, passando o seu director capucho aos circeres secretos da
Inquisi¢io de Lisboa, "por cu}{Jas de ensinar doutrinas hereticas, blasfemas ¢
erroneas s suas confessadas™ 133,

Passados oito lentos anos de processo, tendo persistido na defesa
dos seus erros e em confissdes diminutas, depois de posto a tormento, a mesa
de Lisboa assentou que o réu "estava convicto no crime de heresia ¢
apostasia”, e "como herege, apostata de nossa Santa Fe Catholica, COnvicto
negativo e pertinaz", mandava que fosse degradado das suas ordens e
entregue A justica secular!34. Face 4 notificagio do assento, ¢ apés violenta
reaccio emocional, Frei Alexandre de Mircia retratou-se dos seus err0s por
uma altima confissio, que lhe foi recebidal33. Foi sentenciado a abjuragio

128 AN.T.T,, Inquisicdo de Lisboa, Proc.” 136, 1. 224v.°
129 ANT.T., Inquisigéic de Lisboa, Proc.” 136, fl. 428
130 AN.T.T., Inquisi¢do de Lisboa, Proc.” 136, 1. 224v.°
i3l AN.T.T., Inquisicdo de Lisboa, Proc.” 136, f1. 2311.°
132 AN.T.T., Inguisigéio de Lisboa, Proc.” 136, Censura do Padre Manuel de Oliveira (3.J.), fl.
294v.°
133 A NT.T., Inquisiggo de Lisboa, Proc.” 136,11, 377
134 AN.T.T., Inguisipdo de Lishoa, Proc.® 136, Assento de 16 de Julho de 1717, 1. 434.
35 0 frade capuchinho recebeu a notificagdio na casa do despacho, aos Estaus, a 10 de Qutubro de
171°7; "embravecendo-se”, deu "altas e descompostas” vozes, e chamou "concilidbulo” & mesa,
"batendo por duas vezes com as mios na mesa". Admoestado e mandado a seu circere, foi outra vez
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em forma, cércere e habito penitencial perpctuo, com insignias de fogo, sem
remissdo, privagio de voz activa e passiva e suspensdo do exercicio de suas
ordens para sempre, ¢ reclusio irremissivel nos carcercs do Santo Oficio.
Saiu no auto-de-fé celebrado em Lisboa, em S. Domingos, a 24 de Outubro
de 1717130,

Nas censuras que os qualificadores deram as proposigbes de Frei
Alexandre de Mircia ndo concordaram em tudo, mas hd nessas censuras,
entre outros, um denominador comum: a valorizagdo da presenca dos
condenados erros de Molinos. Por isso, resumindo esta tonica geral dos
escritos seus outros colegas, Frei Caetano de S. José, do Convento de Corpus
Cristi, conclufa a sua censura, lonitruando que o barbadinho de Mircia se
fizera “sectario de Molinos", aos erros deste herege tendo acrescentado
"outros Imayores, gue ensinava ¢ inspirava nas suas confessadas,
constituindose deste modo nio somente Dogmatista das heresias de Molinos,
mas Heresiarcha das gue elle mesmo inventou"137. Com efeito, Frei
Alexandre de Murcia viria a ser condenado "por sequaz de Molinos, Calvino
e muitos outros heresiarcas, afirmando nfio serem pecaminosas muitas
acgles torpes que tinha com certas suas confessadas, porque Deus thas tinha
revelado por boas e santas e muito do scu agrado”, entre outras "proposigtes
hereticas, erroneas, blasfemas, sacrilegas, impias, escandalosas, malsoantes
e temerarias, injuriosas 4 pureza de Cristo Nosso Senhor e da Virgem
Senhora Nossa e de alguns santos, e todas piarum qurivm ofensivas” 138,
Com a defesa das "acgiies lascivas que exercitava com as suas confessadas”,
havidas por "do agrado de Deos, meritorias e obrigatorias, por preceito de
Christo ¢ da charidade, e feitas pella mogfo e impulso do mesmo Christo,
havendosse elle nellas passivo ¢ ndo voluntario"13%, Frei Alexandre de
Mircia parecia presumir em si auséncia de livre arbitrio e surpreendente
impecabilidade, ¢ o que cra pior — lamentavam os qualificadores ~, metera-
sc a mestre de espirito, singularmentc na via unitiva "sujeita a tantos

notificado, desta vez "de mios atadas", a 22 de Qutubro de 1717, "para Domingo em que se haviio
de contar vinte e quatro do presente mez de Ouiubro ir ao Auto publico da Fe ouvir sua acntenga,
pela qual estava mandado relaxar 4 Justiga secular". O despacho, com o parecer undnime da mesa,
pelo qual se julgava que as Gltimas confissdes do réu "se deviam receber”, & de 23 de Oulubro de
1717. Tinha cotiio o frade, nessa data, 59 anos. Veio a morrer de "hum fluxo de ventre”" a 27 de
Dezembro de 1730, e "estando louco havia anos, no tempo proximo a mette se achou em sen
perfeito juizo, e se confessou geralmente"; ndo sabemos se, como no ano anterior fizera, pediu para
se confessar "o Bispo de Miranda, ou o P.e Curado, que era Bispo de Ancl, ou os Capuchinhos da
Cotovia", AN.T.T., Inquisicdo de Lishoa, Proc.” 136, fls. 436, 437, 459 ¢ sgts. inms.
132 Cf, Sentenga, BN, Lishoa, Cod. 863, fl. 409v.°, ou BP.AD.E. Cod, CVI/1-41,

ANTY., Inquisi¢do de Lisboa, Prec.® 34, fl. 134v.°
138 5 N Lisboa, Cod. 863, fl. 409v.°
139 ANT.T, Inguisigdo de Lisboa, Proc.® 134, fl. 4271.°



238  Pedro V. B. Tavares

enganos”, sem s¢ ler sujeitado, a st e As suas confessadas, aos prévios ¢
arduos exercicios das vias purgativa e iluminatjva140, antes aceitando, com
facilidade, a sensualidade come ad{'utério ou como meio da via unitiva, a
"suprema entre as vias misticas" 141, Agravava ainda, neste campo, &
interpretagio da conduta do capuchinho o facto de ele nio permitir que as
suas confessadas se aconsclbassem com outros tedlogos confessores, o que
permitia de novo a evocagio de proposigies condenadas de Molinos!42. O
Padre Francisco Pedroso, do Oratério, Frei Caetano de S. José, ¢ o Padre
Carlos Anténio Casnedi, qualificadores enviados a "reduzir" a f& ortodoxa o
frade murciano, "ndo puderfio vencer a sua contumacia“, ¢ mostrando-lhes
ele "alguma aversio”, principatmente acs dois Gltimos, a mesa de Lisboa,
em conformidade com o regimento, pediu que o réu estivesse outra vez com
padres doutos, sugerindo the fossem enviados os padres Manuel de Oliveira
(S.1.), Sebastifio Ribeiro (C.Oratério) e Frei Anténio de S. Tomds (O.F.M.),
que também qualificariam as suas proposigdes. Ao inquisidor geral D. Nuno
da Cunha a mesa aventava mesmo a hipotese de essas proposicies serem
enviadas "a Sua Santidade, pella Sagrada Congregagdo dos Em.os Senhores
Cardeaes Inquisidores Geraes" 143,

As autoridades eclesidsticas tiveram a nogfio de que, apesar das
enormidades admitidas, - "que nenhum herege se atreveo nunca a dizer"! -,
comno por exemplo cscrever que uma das suas confessada tivera unido fisica
com a humanidade de Cristo, de quem recebera abragos e beijos, ou
incentivar as experiéncias de uma outra confessada que, pela mesma forma,
"tinha chegado A sétima morada de 5. Theresa“144, nio se tratava neste caso
de meras afirmaces irresponsaveis de um ristico, ou de um louco, mas de
algném que manipulava a linguagem mistica, capaz de argumentar,

140 o¢ ANTT, Inguisigdo de Lisboa, Prac. 134, 11, 142 (Censura do Padre Carlos Casnedi,
8.1, neste ponto reproduzindo a insistente ténica de todos) A fl. 147v.°, insistia: "Pero pregunto al
humilde y mistico frayle | chama-the também atedlogo ], si es humildade el meterse a Direclor,
singularmente en la via Unitiva, sujcta a tantos engafios, no teniendo mas letras [ fala o mestre
universitirio dc tcelogial | que las gordas que le da ¢l gordissimo vientre; y lo gue es mas, sin haver
excreitado a si y sus confessadas con los Dogmas y exercicios de la Via Purgativa, la qual, como
mostre en el §5, es familiarissima 4 los mas contemplativos”.

AL A NE T, Inguisigio de Lisboa, Proc. 134, fl. 143,
142 pcsim o faz Carlos Casnedi, invocando, talvez um pouco forgadamente, as ProposigBes 64 ¢ 68
condenadas por Inocéncio XI, nas quais respectivamente se declarat "64.Theologus minorem
dispositionem habet quam hemo rudis ad statum cStemplativi, Primé, quia non habet fidem adeo
puram. Secundo, quia non est adeo humilis. Tercio, quia non aded cural propriam salutem. Quarto,
quia caput referlum habet phantasmatibus, speciebus, opinionibus et specudationibus, et non potest
in illum ingredi verum lumen. 68. In Mundo non est facultas nee jurisdictio ad praecipiendum ut
manifestentur Fpistolae Directoris quad internum animae, et ideo optes est animadvertere quod hoo
est insultus Satanae &c'.

3 ANTT, Inquisigdio de Lisboa, Proc.® 134, 1. 377

Y44 A NUT.T., Inguisigéio de Lishoa, Proc.% 134, (1. £27v.°
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“torcendo” textos que conhecia, e capaz de perorar sobre a quietagdo da
alma, a morte mistica, desposérios misticos, graus de amor, etc. E cssa
apropriagio de termos da tcologia mistica fora da sua acepedo alegorica
especifica, a sua utilizagdo indevida — como se via em mais este caso —,
corria o risco de se alargar, 2 medida que o apelo e procura dos caminhos de
santidade se generalizava, nomeadamente explorando as virtnalidades do
duplo ¢ acessivel veiculo da confissdo ¢ da direcgdo espiritual, no seu uso ou
no seu abuso. A "carnalizacfio® desses lermos cra um risco permanente,
permitindo caucionar desordens morais, sob cor e pretexto de virtude, tanto
mais que essa caucio se fazia apelando para critérios subjectivos — alegadas
"revelages® particulares —, fora do controlo ¢ & revelia da aprovagdo
hierdrquica. Era justamente isto que tornava toda a "teologia mistica" de
Frei Alexandre de Miircia perigosa, além de "herética e blasfema”: segundo
Casnedi, - numa sintese que afinal valeria para os "molinistas" vindouros -,
o capuchinho espanhol carnalizava as realidades espirituais, enquanto os
“verdadeiros misticos" espiritualizavam "todo lo carnal"143,

O ardoroso qualificador jesuita, ex-professor de teologia na
Universidade de Mildo, na linha da sua ordem, aproveitando a publicidadc
da leitura pablica das culpas de Frei Alexandre de Murcia, e considerando
este caso revestido de um significado suficientemente grave, ndo deixara de
Ihe consagrar largo espago, numa publicagdo em latim, composta segundo o
método escoldstico — "quod scholastice non tractatur non scitur scientifice”
—, de combalte as "fétidas proposicies da mistica molinistica" ¢ daqueles seus
mais recentes ¢ condenados sequazes, "quadriipedes” cuja mistica "residia no
ventre" 146

Talvez tivesse sido contraproducente ou ilégico conferir honras de
controvérsia aquilo que era, afinal, acima de tudo, uma questdo de embuste ¢
de costumes, mesmo se reveladora de interrogacdes e laténcias profundas.
Com efeito, entre ambigBes cspirituais e crise de costumes, a primeira
metade do século XVIII iria revelar-nos uma larga galeria deste tipo de
molinosistas. Naquela sociedade, na qual todo o comporiamento estava
sacralizado, ¢ no dmago da qual latejava ¢ sc expressava generalizadamente
uma verdadeira fome individual e social de santidade, ndo havendo lugar a
uma justificagio céplica, materialista ou ateia para condutas morais
irregulares, face ao quadro de valores e convicgdes vigentes, era facil que a

Y45 o NCLT, Inguisiciio de Lisboa, Proc.® 134,11, 141r.°

Cf Crisis theologicae in qua contra Michaelem de Molinos, et recenlissime exortos et
damnatos Caco-Mysticos, Fucharisticé Transubstantiatos, sublimiora Theologia Mysticae
Arcana, intermixta difficiliorum & Pontificibus dammatarum expositione, necnon novis, ef
curiosis practicis digressionibus, non tentafa hactenus Scholastica Methodo tractantur, Lisboa,
Pascoal da Stiva, 1719, 11-14.
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desculpabilizagdo moral se fosse revestir de razfes "pias"; e ndo cra mesmo
dificil resvalar-s¢ numa imoralidade "ao diving"... tanto mais ou menos,
consoante o grau de presungdo havido por "santas" ¢ "santos" de terem eles
ultrapassado as ombreiras ¢ as leis gerais impendendo sobre o comum dos

cristdos.

Pedro Vilas Boas Tavares

Summary: The author proposes an historical reinterpretation of the Molinos
phenomenon, based on a review of the literature on the subject since Mussimo
Petrocehi. Shifiing from the ltalian to the Portuguese context, it then goes on fo
characterize the kind of "quietism” persecuted by the Inquisition in this couniry,
Sfrom the late I 7th to the second decade of the 18th century.





