O IRRACIONAL EM TEIXEIRA DE PASCOAES

Quando Teixeira de Pascoaes publicou, em 1937, o principal texto
filosofico do seu percurso literdrio, O Homem Universal, tinha penetrado
os aspectos fundamentais do que ele préprio disse ser o seu pensamento
poéticot, adjectivagio que exprime ser o pensar especulativo pertenca
do vate que filosofa sobre a matéria de que sao feitos os seus versos:
o sentimento poético, as conjecturas instantaneas sobre o real e as
adivinhacdes do sentido ou os pressentimentos do absurdo da exis-
téncia, que neles dispersamente se ocultam, tornam-se conteidos de
experiéncia filosofica, itinerarios de descoberta de uma linha especu-
lativa que permite ao poeta falar de o pensamento ceniral da sua
obra, levando ao ano de 1897, que coincide com a publica¢do da
segunda parte de Belo, o marco de nascimento da sua ideia sentimental
ou poética, a substincia filoséfica da sua criagio literdria ou do seu
visionarismo de bardo-pensador, a que voltaria, em 1951, no texto
aforistico de A Minba Cartilba, do qual disse ser o «resumo elucidativo»
das «minhas ideias sentimentais+.

O Homem Universal é a auto-biografia intelectual do poeta ou o
auto-retrato do poeta em acto de filésofo. A sua situagdo na curva
mais alta da obra matura de Pascoaes é aspecto a nao esquecer, sendo
presos ficarfamos na malha de intencionalidades de O Homem
Universal, caindo em crer que o pensamento que desentranha dos
escritos, desde o longinquo 1897, neles sempre se manteve incélume,
como que talhado numa sé peg¢a ou adejando o universo das suas
ideias por sobre a poesia e nesta sucessivamente incarnando até ao
momento da sua autorevelacio hermenéutica em 1937. E necessirio

1 Cf. O Homem Universal, Lisboa, Edi¢des Europa, 1937, p. 129.
2 A Minba Cartilba, Figueira da Foz, s.e., 1954, p. 5.

149



MANUEL CANDIDO PIMENTEL

pensar o real valor do que Pascoaes cifrou nestas duas passagens:
{...] o verdadeiro assunto deste livro é o drama da vida e o seu actor.»;
«O drama cria o actor [...].? Pascoaes criou o drama do filésofo no
drama do poeta que sempre foi. A apresenta¢io do seu pensamento
em 1937 €, de facto, uma criacio de 1937 no modo orginico de
concepgao do homem, do cosmos e da existéncia. Ao elevar--se ao
aprofundamento teorético dos seus filosofemas dispersos nas obras
anteriores, Pascoaes reinventou pela filosofia o universo literirio que
criou: ndo s6 gerou uma filosofia da sua experiéncia estética como
por esta filosofia penetrou nos temas e problemas que 2 alteridade do
ser poe irrefragavelmente 2 consciéncia humana.

O Homem Universal, pelo nivel da reinterpretacio do sujeito de
que tece a biografia ou a dramaturgia, enquadra-se perfeitamente, tal
como A Minba Cartilba, no universo recorrente da ficcionalidade
literdria de Pascoaes. E Pascoaes tomando Pascoaes como sujeito de
didlogo, n3o de soliléquio, espécie de desdobramento criador de si
em outro: duplo ou fantasma, o mais intimo desse eu que €, na
superficie da histéria biogrifica, o actor do drama que se narra, mas
que, em verdade, nao € ja o eu, antes o nivel irracional de onde este
acontece ou devém. Este é o processo pelo préprio Pascoaes afirmado
no «Prélogor de O Homem Universal — Escrevi este volume [...] como
quem conversa, em voz alta, consigo mesmo.»* —, processo susceptivel
de ser perseguido em obras de estilo reflexivo como Verbo Escuro
(1914) e O Bailado (1921).

Nao diz ai Pascoaes que a «nossa pessoa € o nosso passados, a
verdadeira «criadora do Drama, onde somos um espectral personagem»?
E ela que odeia, sofre, ama, ou antes, finge «0 que, em nds, é 6dio,
dor e amor+’. E a pergunta: «Eu? Apenas o nome que me deram; uma
pequena particula sonora e ficticia do meu ser»® O que quero realcar
desde j € que o conceito pascoaesino de “eu”, votado explicitamente
contra o intelectualismo cartesiano ou o formalismo kantiano, nio s6
se apresenta com valor para a teoria estética dos processos da criacdo
literdria, j4 que esta teoria vé no eu o ser que finge e gera o drama
ficcional da sua invencio, mas também para a gnosiologia desen-

3 O Homem Universal, p. 8.

4 Cf. ibidem, p. 7.

> Verbo Escuro, Lisboa, Livrarias Aillaud e Bertrand, s.d., aforismo VII, p. 40.
¢ O Bailado, Lisboa, Assirio & Alvim, 1987, p. 27.
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tranhdvel das paginas reflexivas do poeta, para a qual o eu € um
intermédio entre o real conhecido e o real de que nao hi defini¢ao: o
imponderavel, o oceano sem margens onde a existéncia voga € a vida
se enraiza.

O Homem Universal no esti desenquadrado do universo literario
do poeta, no qual, alids, a tendéncia para a fabricagao imaginante dos
fraccionamentos do eu é observavel: na intensissima relagdo poética
com as coisas e os seres, evocada como osmose do eu com as coisas
ou de libertagio de eus no eu que com as coisas convive, € na
enigmitica relagio do eu a si préprio, que o faz encontrar-s€ com 0
anénimo de uma forga que o sobrepuja, que € anterior a consciéncia
que vive o mundo como obra, na aparéncia, sua.

As simbélicas do eu e da sua negacio sio vividas poeticamente.
Toda a poesia de Pascoaes, de forma mais ou menos aguda, tem nelas
um manancial temitico perene. Constituem também um importante
veio filosofante da obra reflexiva. Sobre elas se funda a estese do
sentimento poético como ordem intuitiva de apreensao do ser e da
sua verdade, com absoluta anterioridade ontolégica sobre as ordens
mais pobres da razio e das suas logicas diurnas. E este o esteio de
ideias que maioritariamente caracteriza a filosofia irracionalista do
conhecimento e do ser que o poeta especulativo contrapde liminar-
mente 2s filosofias racionalistas, positivistas, empiristas e materialistas.
Reagindo, Pascoaes ergue uma filosofia poética ou intuitiva’,
essencialmente vista segunda a unificagio operativa da razao com o
transe da inspiracio, nessa unificagio assentando a deriva por que
quer provar que a filosofia e a poesia se irmanam na mesma fonte de
sapiéncia sem posse que € O sef.

As coordenadas que o levam ao irracionalismo poético como forma
filosofica superior, assestada contra a filosofia dos fildsofos de profissdo
que desconhecem o poder cognoscitivo da intuigao e das poténcias
afectivas do sentimento, levam-no igualmente a querer superar a relativi-
dade do saber cientifico ou racional, que corre na superficie dos feno-
menos, pela sua harmonizag¢io com o conhecer intuitivo, o que daria
a face do real na unidade verdadeira do fenémeno e da esséncia. E o
traco mais saliente do seu irracionalismo: o apelo a comunidade
amorosa do ser e do conhecer, consentidneo com a tese da inteligéncia

7 Cf. O Homem Universal, pp. 140-141 e 148.
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humana como um todo que cadencia os processos l6gicos da razio
com 0s voos intuitivos e criadores da inspiragio.

Interpreta, por isso, a inteligéncia humana como inteligéncia
dedutiva e indutiva e como inteligéncia intuitiva ou poética. Errada-
mente se suporia a cisio na natureza da inteligéncia, que é contem-
poraneamente cientifica e poética, pelo que formalmente sio erradas
as teorias filoséficas que optam por dividir o que € inconsitil no acto
cognoscitivo de apreensio do real, ja que este sempre se oferece nas
faces formal e substancial®, A condenagao do conhecimento racional
ou cientifico s6 existe para as filosofias que o tomam como forma
mental exclusiva a que aderem. Do mesmo modo, uma filosofia
absolutamente intuitiva, votando ao desprezo a fenomenalidade, é
desaprovada pelo poeta.

O movimento conciliatério do real cientifico ou mediato e do real
pocético ou imediato é concebido segundo a imagem do traco que, ao
mesmo tempo, separa € une, que frontaliza dois tipos distintos de
conhecimento, ambos reclamados pela tarefa humana de compreensio
do ser®. O que habilita a inteligéncia para esta tarefa é exactamente o
recurso a reconcentragio, nela, do intuitivo e do racional, o que supera
O aspecto meramente fenoménico da investigacao cientifica. Neste
contexto se mostra pertinente a teoria unitiva das faculdades humanas,
que aquela reconcentra¢io nio deixa de supor, pela qual pensa
Pascoaes a totalidade da vida consciente, sensivel, racional e afectiva,
que contempla pelo seu conceito de homem universal, o ser humano
pleno, sintese do poeta, do sibio e do filésofo™.

No valor de tal sintese mergulha a sua concep¢io da vida cogitativa,
do acto de conhecer como processo nupcial de convivio com uma
realidade infinita de motivos, nunca captavel pelas estruturas concep-
tuais, mas perenemente brotando como anincio, apari¢do e revelacio.
Por isso, sobredeterminando-se as 16gicas do conceito, a inspiracio
poética — que ¢é designativo, em Pascoaes, do que classicamente se
entende por intui¢io metafisica ou directa — faz-se o 6rgdo do original
contacto com o invisivel, desvenda em nés «a musica remota das

8 Cf ibidem, pp. 35 e 161.

® Cf. ibidem, p. 161.

' «Por isso, na minha obra, sempre considerei 0 homem um valor absoluto na
sua actividade espiritual, que é a sintese consciente do Universo: consciente e emotiva,
ou cientifica e poética.» (Ibidem, p. 25.)
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esferas,, espécie de wisdo auditivel do Universo»'!. Ela &, ainda em sua
expressio, «a intuigdo orfaica'?, a intuicdo cuja medida se mostra
desproporcionada com a faculdade do visivel, a razdo, e que €, para
esta, um irracional onde Pascoaes perscruta a principialidade do ser
mesmo da prépria razdo. Confirma-o em O Homem Universal quando
concebe que o conhecimento racional se apoia em irracionais ou
quando, ja préximo da visio sagrada do ser, nos fala do conbecimento
teoldgico supra-racional, porque excede o racional em que se firma,
como o telescopio excede o olho»B.

Exceder é transcender ou actuar por transcensdes continuas,
sobretudo quando o que se entremostra ao conhecimento é o
imponderavel do ser, o que nio é mensurivel e desorbita o molde, a
forma e a geometria. Ndo sei onde Pascoaes foi buscar esta doutrina
da excedéncia do ser no conhecimento, que marca de forma notavel
o seu irracionalismo poético. Nio sé estd ela presente nas suas reflexdes
sobre a actividade cognitiva da inspira¢io como € actuante na visio
cbésmica da natureza, cuja esséncia estd em exceder-se, excedéncia
que a elevou do mineral e do vegetal ao animal e do animal ao
espiritual, e nao terminando neste, por tentativas se excede a penetrar
no terceiro plano cognitivo, que é o plano da divindade pura, onde a
consciéncia, a existéncia e o cosmos se glorificam de sentido e se
divinizam™. Julgo que ai estd um ponto de aproxima¢io ao tema
criacionista do excesso de Leonardo Coimbra, que terd fascinado
Pascoaes por volta de 1951, posto que esta referéncia a extrai do texto
de 4 Minha Cartilba. Outro ponto interessante na relagio do acto
conhecitivo com a transcensio por excedéncias esti em observar a
sua proximidade com a teoria do conhecimento de Berdiaev, a que O
Homem Universal rende homenagem®, ja que o filésofo russo, que
também importou a Leonardo Coimbra, concebe o conhecer na
interioridade do ser, que, por isso, sempre o ser excede o conhecimento
em verdade e em iluminacio. Também para Pascoaes conhecer €
conhecer a principialidade de estar radicado em primeira instincia no
ser, no qual originalmente se esti, antes mesmo de o cogito desvendar

' 4 Minba Cartilba, p. 15.

12 Ibidem.

3 O Homem Universal, p. 161.

Y A Minba Cartilba, p. 31.

5 Cf. O Homem Universal, pp. 37 e 55.
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que € ou de direccionar-se para a reflexio de que o seu existir é
caminho para a descoberta de que algo lhe preexiste e é o ser.

A intui¢ao basilar de Descartes — Eu penso, logo existo — nio
adquiriu para o pensador francés (di-lo Pascoaes) a sua verdadeira
amplitude: nela, o pensamento verifica a sua existéncia, mas para ir
mais longe: reconhece-se como «expressio suprema da Existéncia:
expressao filoséfica e poética ou racional e emotiva-1%. O destino desta
critica ao cogito cartesiano é esta, para Pascoaes: substituir o frio
racionalismo da légica cartesiana, que dificilmente concilia a vida
racional do cogito com as emergéncias afectivas, por um racionalismo
cordial, em instincia dltima, o irracionalismo poético, tio atento 2
actividade l6gica do cogito quanto atento aos alogismos que o abrem
sobre o ser e para que o sum aponta. E para onde aponta? Para a ideia
do infinito cuja realidade substante o poeta-pensador traduz no
sentimento, a substincia mesma da consciéncia, «a argila do seu perfil'”.
O passo estava dado por Pascoaes no sentido da emergéncia de um
cogito senciente, activo e penetrado pela luz tio clara quanto obscura
da emocio; no limite, um cogito saudoso, feito da lembranca do ser:
{{...] lembranga acordada nos poetas; esquecida nos outros, que sio
poetas esquecidos.» *® Lembranga que por impetos emotivos o cogito a
si mesmo desvenda. E, pois, aqui que se torna visivel que o conheci-
mento para Pascoaes toca a fimbria do seu saudosismo e se guinda ao
plano césmico onde o eu e o universo se dio por transubstanciadora
visao, j4 nio da ordem légica da razio, mas da ordem alégica do
amor, com paralelo Gnico com a matéria glorificada pela ac¢io do
espirito, em cujo fogo se unem a sapiéncia e o amor.

O bomem existe porque pensa, repete Pascoaes?; nio como o
propusera Descartes, mas no sentido do Pascoaes que quer levar o
pensar a natividade do existir, para olhar na actividade cognoscitiva a
fonte perene das afirmag¢des césmicas da existéncia: «Somos a nossa
alma e somos tudo, sombra de arvore, hilito de zéfiro e este cogito,
ergo sum/ este: sou eu! sou eu! este grito do Verbo original saido das
nossas entranhas e das profundezas da Natura..®® O que hi neste

16 Ibidem, p. 33.

7 Ibidem.

8 Ibidem.

5 Cf. ibidem, p. 50.
2 Ibidem, p. 96.
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testemunho da cosmicidade do cogito é a imagem da sua real pertenga
a origem de onde se ergueu e por que existe. Conhecer €, nesta
medida sem medida, a sensa¢io plena de «existir unida a ideia de
senr?!, e 0 ser humano, nesse cogito cartesiano, € ser que «se espiritualiza,
espiritualizando ou definindo o existente-?, mas com a consciéncia de
que os bordos da defini¢io sempre se liquefazem no indefinido. Com
propriedade, <O homem é a defini¢io do Indefinido.» %

A intuigio-inspiracio, acto do cogito, atinge um real sem necessi-
dade do processo de mediagio por simbolos e signos®. A intuicido
directa, interpretada pelas poténcias afectivas da inspira¢lo estética, €
considerada a fonte primeira do saber por ser o espirito das coisas
revelando o seu c6smico sentido ao homem: {...] € a Natureza feita
voz, o inteligivel tornado inteligéncia»®. Que é, entido, o cogilo
cartesiano? Na raiz, emocio poética e oceano de afectividade. O cogito
de Pascoaes toma por necessirio suprimir o “e€” da evidéncia para
revelar o sentido da sua anulacio na vidéncia. Ser uma coisa evidente
é ficar reduzido a quase nada», comenta O Homem Universal®.

Assim, 2 evidéncia, que € o processo de judicativamente definir o
definido ou afirmar a coisa absolutamente definida — seja, na expressio
do poeta, a definigdo terminante, sempre considerada falsa¥” —, opoe
Pascoaes um outro tipo de definicio: a definicdo poética — mais
préxima do tipo do juizo estético que abraga a estese do belo e do
sublime —, defini¢io que «€ um pouco indefinida ou idéntica ao objecto
definido»®. Quer dizer, a definicio poética participa da natureza do
objecto; ndo o conclui, antes o inclui, pois que o participar nao é uma
forma de oclusio mas de abertura ao inacabamento do sentido, para
uma anunciacio cujo significado ontolégico afunda o objecto e afunda
0 nosso rosto no mistério. A defini¢io poética aflora, nio evidencia; é

2 Ibidem, p. 97.

2 Ibidem.

% Ibidem.

# Di-lo nesta passagem: «£ claro que nio hi sinais nem simbolos, porque a
Natureza nio inclui segundas intengdes. Mostra-se logo, imediatamente, aos que tém
olhos de poeta. Mas, diante dum sibio, s6 4 for¢a ou violentada se revela.» (Ibidem, p.
102)

5 Ibidem, p. 161.

% Ibidem, p. 19.

7 Cf. ibidem, p. 24.

B Ibidem. Cf. ibidem, p. 94.
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da ordem da vidéncia e de seu exercicio afirmativo. O que nela vige,
quer em primeira instincia, quer em segundo acto, é a verdade de
que as coisas se ocultam nelas préprias®. O processo do conhecimento
po€tico €, entdo, este: {...] a poesia ndo copia as formas; transcende-
as, atingindo a sua esséncia.»* A linguagem essencialista e hipostasiante
de Pascoaes esti de acordo com a sua visio da poesia como actividade
hipostasiante: conhecer poeticamente o real é hipostasii-lo e hispos-
tasiar € libertar o mundo do nada, possui-lo «m alma e corpo, nupcial-
mente, dramaticamente, 2 Sio Paulo ou Shakespeare-?!.

A linha mais caracteristica desta hipostasiacio do real pela
imagina¢ao poética patenteia-se no rasgo de Pascoaes sobre o
embrenhamento do sentir poético na realidade, o que o faz dizer que
0 poeta € o ser interior a tudo” e que o ser €, por antonomdsia, a
poesia e o poeta, 0 jogo e o jogado, o incéndio e o incendiario, a igua
€ o jorro, a onda e o oceano. A consciéncia de uma diatixica do real
reverbera nas afirmagdes de que nunca o real se pode dar no plano
légico dos conceitos, que o que se d4 ai nio é dadiva, brotar de ser
sem mais explica¢es, sem mais razdes do que ir-e-vir, mas superficiali-
dade e, mesmo, violéncia. Ele é mais rico, e é mais, o infinito, e
nenhum reducionismo de cogni¢do, de linguagem e de saber pode
dar a verdade do ser. O elogio da poesia contém uma opc¢io nitida
pela teorese que a faz gnose, via para o conhecimento do ser dado
em verdade porque desnudado em esséncia. Mas o desnudamento
nunca € real, pois o motivo do ser é mostracio e ocultamento.

Teixeira de Pascoaes reagiu contra as metafisicas eivadas de precon-
ceitos cldssicos, iluministas ou racionalistas, mecanicistas ou empiristas,
para considerar o ser humano na universalidade do seu valor real
como existéncia abrigada no ser, integrado, como gostava de dizer, na
sua «erdade césmica ou no seu poder representativo do Universo,
que lhe € interior e essencial»*. Apontou como via o irracionalismo
poético, uma forma metafisica de intuicionismo imanentista e vitalista,
que subsume o conceito de razio como um irracional que se particu-
lariza em raciocinios, tal como na seguinte citacio encontramos:

? Cf. ibidem, p. 24.
*® Ibidem.

3 Ibidem, p. 10.

32 Ibidem.

3 Ibidem, p. 56.
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A razdo nio é o maior dos absurdos? Que é o nosso
eu senio um irracional a desfolhar-se em raciocinios?
Filosofa acerca de tudo, e a seu respeito nio diz uma
palavra. E negrume e exala claridade. Ilumina, mas ndo
se ilumina. Fala, e é o préprio siléncio. Fala como se
fosse a nossa pessoa, e é. Fala das coisas como se as
tivesse debaixo da lingua, e tem. E ele e tudo; e, portanto,
sem antecedentes donde se possa deduzir, dado num
impeto em que todas as forgas se contém, e sem pontos
de referéncia, porque os inclui a todos igualmente. Nao
sabe quem €é; mas sabe que €, que pensa e ama e sofre. E
sabe que, sofrendo, é o sofrimento, e, amando, € o amor
e, pensando o Universo, é o pensamento universal. E ele
e o seu ambiente, © mesmo ser sem margens e cristalizado
numa ilha, ou noite que se concentra numa estrela e
permanece na sua infinita escuridio.

A razio é irracional, Deus humano, e sobrenatural a
Natureza >

O estatuto de Deus coincide com o do espirito interior a tudo.
Acreditar nele resulta de uma adesio irracional ou absurda, na medida
mesma em que Deus é absurdo. Mas — medita — se nao fosse ele
«am absurdo, quem lhe ligaria importancia ou acreditaria nele? Quem
se atreveria a adord-lo ou a negi-lo? S6 amamos o absurdo e o
impossivel! E hd nisto um grande sinal. E que o impossivel pode
deixar de o ser...»”

Pascoaes parece inferir do absurdo e da impossibilidade da
existéncia de Deus o possivel da propria existéncia deste. E ndo sdo o
impossivel e o possivel categorias do ser? A isso respondeu no modo
do seu irracionalismo poético: <O ser é eterno, porque o Nada nio
atinge o absoluto.”

Manuel Candido Pimentel
Universidade Catélica Portuguesa

3 Ibidem, pp. 12-13
3 Ibidem, p. 113
% Ibidem, p. 34.
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