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Resumo

Neste, como em outros estudos de aplicagao entretanto publicados, ¢ montado e desen-
volvido um olhar hermenéutico e mitanalitico, com seus pressupostos e conceitos oper-
atorios sobre as narrativas de cariz religioso sobre a presenca de Cristo nas origens politi-
cas do reino de Portugal e na vida de seu primeiro Rei, D. Afonso Henriques (1109-1185).
O famoso milagre de Ourique que Alexandre Herculano refutou através da analise critica
diplomatico-histérica encerra tragos profundos do imaginario humano e social inteligiveis
a luz da mitocritica/mitanalise proposta por Gilbert Durand e de outras contribui¢des
como a Psicologia das Profundidades de Carl Gustav Jung e o recenseamento mitico-
simbolico de Georges Dumézil. Seguindo este trilho teérico-m(ijtodolégico foi possivel
mostrar no seu amago o Milagre enquanto Mito (narrativa sagrada e profunda) da Funda-
¢ao de Portugal, reino nascido na Cristandade sob um designio providencial.
Finalmente, o presente estudo aparece dividido em trés partes: a primeira ¢ dedicada
a uma “abertura epistemolégica”; a segunda foca “o paradigma dos reis/santos funda-
dores”, nomeadamente fala-se de Clévis e de Afonso Henriques; na terceira, e altima
parte, realiza-se, recorrendo-se aos conceitos de mito e de arquétipo, a mitanalise do
Milagre de Ourique.

Abstract

This study, as well as others published in the meantime, evolves around a hermeneutic
and mythanalytical view. It addresses the underlying assumptions and operative concepts
regarding narratives of a religious nature which relate to the presence of Christ in the po-
litical origins of the Portuguese kingdom and, therefore, in the life of the first Portuguese
King, D. Afonso Henriques (1109-1185).

The famous miracle of Ourique, which Alexandre Herculano refuted through the criti-
cal analysis of diplomatic and historical facts, comprehends profound features of the hu-
man and social imagery, which is intelligible in light of the mythocriticism/mythanalysis

177



ARMANDO B. MALHEIRO DA S1ivA /| ALBERTO FILIPE ARAUJO

proposed by Gilbert Durand and other contributions, like the Psychology of Profoundries
by Carl Gustav Jung and Georges Dumézil’s study on myths and cults. Following this
theoretical-m(y)thodological line of thought, it was possible to show the Miracle in its es-
sence (sacred and profound narrative) as the Founding Myth of Portugal, a kingdom born
in Christianity under the providential will of God.

Finally, this study is divided into three parts: the first part concerns an “epistemological
opening”; the second one focuses on “the paradigm of founding kings/saints”, speaking of,
namely, Clovis and Afonso Henriques; and the third and final part comprises the myth-
analysis of the Miracle of Ourique, with recourse to the concepts of myth and archetype.

1. Abertura epistemol6gica®

Através de mais este contributo de parceria interdisciplinar pretendemos
mostrar que ¢é possivel e necessario entrosar o conhecimento histérico numa con-
cepgao de mito proxima das contribuicoes tedricas legadas, em geral, pelo Circulo
de Eranos ' e, em particular, por alguns dos seus membros — Carl Gustav Jung,
Mircea Eliade, Erich Neumann, Karl Kerényi, Henri Corbin e Gilbert Durand.
Desta concepcao distanciam-se as leituras desmitologizadoras, como a de Barrows
Dunham, desenvolvida no seu livro sugestivamente intitulado Man against myth?,
ou a de Roland Barthes, que descodificou, nas Mitologias , o mito como signo
1deoldgico ou “sistema semiolégico segundo”, denunciando o seu uso/abuso social

" Aos colegas e amigos Drs. Joaquim Domingues, Afonso Maltez e Professor Doutor Joaquim
Machado, parceiros esclarecidos e constantes do interminével debate instaurado em torno da problematica
mitanalitica e da sua aplicagdo ao processo historico-pedagogico e historico-politico portugués, agradece-
mos, reconhecidos, as sugestoes e as referéncias que muito enriqueceram este incipiente e, apenas, explora-
torio projecto de pesquisa. Nao podemos, também, omitir a nossa sincera e perene admiragao pelo
mestre e amigo, Professor Jean-Pierre Sironneau, jubilado como professor de sociologia e antropologia
na Universidade Pierre Mendes-France de Grenoble, e autor de uma modelar obra de aplicacdo ao
imaginario social e politico da mitanalise (ou mitodologia) de Gilbert Durand.

! Sobre a importancia e contributos decisivos para o desenvolvimento dos estudos de psicologia
das profundidades e de simbologia que decorrem das famosas Conferéncias anuais de Eranos, realizadas
desde 1933 em Ascona, Suiga, veja-se, entre outros, CORBIN, Henry — Le Temps d’Eranos, in Henry
Corbin et Mircea Eliade a propos des Confrences Eranos. Ascona: 1968, p. 1-15; ELIADE, Mircea —
— Rencontres a Ascona, in Ibidem, p. 16-23; CORBIN, Henry — Eranos. Eranos-Jahrbuch — Der
Mensch, Fuhrer und Gefuhrter im Werk. Ascona, 1962, p. 9-13; Idem — Le Temps d’Eranos. Cahiers
I’Herne. Paris, 1981, p. 256-260; DURAND, Gilbert — Le Génie du lieu et les heures propices. Eranos,
Jahrbuch, Yerabook, Annales. Ascona, 51, 1982 p. 243-276; ¢ RITSEMA, Rudolf — L’Oecuvre d’Eranos
et ses origines: refléxions a 'occasion de la 55" session. Eranos , Jahrbuch, Yearbook, Annales. Ascona,
56, 1987, p. 35-47.

? DUNHAM, Barrows — Man against myth. Boston: Little, Brown and Company, 1947. Este autor
americano centrou a sua atenc¢ao naquilo que designou por “mitos sociais”, perfilhando uma analise
filos6fica dos mesmos: “A philosophical analysis of social myths would proceed in the manner I suggested
toward the beginning of this chapter. It would undertake to establish the actual meaning of the myth, if
in fact the myth has a meaning. It would compare this meaning with objective data drawn from all the
relevant sciences. It would reveal what statements the myth presupposes and what statements the myth
turther implies. And lastly, it would be caretul to show the effect of the myth upon human behavior, by
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na Modernidade: o mito — escreveu Barthes — é uma fala escolhida pela historia,
ndo poderia surgir da natureza das coisas®.

Entendemos, ao inwés, que toda a desmitificagao, seja filoséfica ou semio-
logica, apenas consegue tornear, em vez de indagar, a complexidade e a profun-
didade do simbélico, pelo que aceitamos alguns pressupostos remitologizadores,
na exacta acepgao de Jean-Jacques Wunnenburger: La puissance symbolique et
la valeur existentielle de la sphére des images ne se laissent nulle part aussi bien
appréhender que dans le mythe'. E este empenhado pesquisador das relagoes
das estruturas e fungoes das imagens, dos simbolos e dos mitos com os diversos
tipos de racionalidade’, enunciou igualmente uma premissa, que merece a nossa
concordancia: A travers le symbolique nous expérimentons que nous ne Somines

asking what anyone would do who held the myth to be true. The general result is to make it quite plain that
the myth is out of accord with fact, that it assumes absurdities or implies them, and that it either paralyzes
action toward a better world or stimulates action toward a worse one. In other words, myths make the
believer an escapist or a storm trooper” (p. 29).

* BARTHES, Roland — Mitologias. Lisboa: Edi¢oes 70, 1973, p. 182.

* WUNENBURGER, Jean-Jacques — La Vie des images. Strasbourg: Presses Universitaires de
Strasbourg, 1995, P. 27.

> O relacionamento entre o simbdlico e o racional foi reconhecido e apregoado, ainda que,
inevitavelmente, distorcido pela entdo inquestionavel e implicita superioridade da Razao, no periodo
“dourado” do optimismo cienticista, como se pode ver pelo livrinho da colec¢ao Bibliothéque Lit€éraire de
Vulgarisation Scientifique, escrito por D’HUMIAC, L. Michaud — Les Grandes Iégendes de 'humanitc.
Paris: Librairie C. Reinwald Schleicher Fréres, Editeurs, 1899. Na Introducio e na Conclusio o Autor
deixou bem expressa a sua «conviccao» na compatibilidade e complementaridade da Razdo e da
Imaginacao (criadora dos grandes Mitos e Fabulas): «De par les facults qui sont en lui, la Destinée de
I’'Homme, semble bien détinie: elle est de marcher, peu a peu, a la connaissance du monde ot il a é€ jet,
a la perception du mystére qui 'environne. 11 lui a é€ donné, pour cela, deux instruments d’investigation:
la Raison et I'Imagination. La Raison constate les faits, les classes, les compare et cherche a en déduire
les lois déterminantes. Mais elle n’y parviendrait pas toute seule, bien des anomalies déroutant sa logique,
bien des arcanes ou elle ne peut pénétrer, laissant, ¢a et Ia, de grosses lacunes dans son observation. Alors
I'Imagination la supplée, par une sorte de prescience, elle saisit, entre les choses des rapports a peine
perceptibles; Ia ot la Raison n’a pu encore atteindre, elle vole avec des ailes de flammes, qui ouvrent,
dans la nuit, des chemins de lumiére; et ainsi elle illumine I'Invisible. Et elle rapporte la Véri€é future,
c’est-a-dire la Vérit¢ entrevue, dont il faut chercher la démonstration. Dans le domaine de la Tradition,
on pourrait dire que la Raison, a la charge de I'observation, du contréle, de I'enregistrement des gestes ct
découvertes de 'Humanité, c’est-a-dire I’'Histoire; — tandis que I'lmagination, a pour tache I'élaboration,
la transmission et la transformation successive des Mythes et des Fables, groupés généralement sous le
nom de Légendes. (...) Et que I'on ne dise pas que le respect de ces Légendes revienne a exalter le culte
de I'Imagination, au mépris du culte de la «Déesse Raison». De ce que I'on constate I'importance de la
Fiction, on ne saurait conclure a quelque dédain de I'étude du Réel. Comment d’ailleurs pourrait-on
vouloir établir une suprématie de I'lmagination sur la Raison, puisque ainsi que nous I'avons dit déja, ce
ne sont pas la deux facults rivales, encore moins ennemies, mais deux allices qui s’aident et se complétent?
L’Imagination sans la Raison serait inutile; mais la Raison sans I'lmagination serait insuftisante. Un grand
savant, qui n'est point suspect d’idéalisme, Claude Bernard, a écrit lui-méme: «On doit donner libre
carriére a son imagination; c’est I'idée qui est le principe de tout raisonnement et de toute initiative» (p.

6 ¢ 185-186).
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pas la source de toutes nos représentations et qu’elles ne sauraient toutes gagner a
accéder a la pleine lumieére rationnelle. La symbolicité des images nous confronte
donc a une altérité qui nous rappelle notre propre finitude. Elle nous met face a
un autre langage que celui dont nous croyons généralement étre 'auteur®.

Pensamos, alids, que a nova histéria das ideias, dos sistemas politicos e da
cultura e mentalidades deve abrir-se a esta perspectiva, ultrapassando o mero
registo descritivo das representacoes culturais, ideolégicas, em suma, racionaliza-
das, que parecem, a primeira vista, ofuscar os tragos de uma imaggética/simbélica
especifica do inconsciente colectivo e arquetipal de Jung, do qual se aproximou,
apesar de notodrias cautelas e certa ligeireza, o historiador das mentalidades Phi-
lippe Aries’.

O nosso prisma hermenéutico® abarca ainda a singularidade do mito, en-
quanto narrativa simbolica que articula a Histéria com a ndo-Histéria. Este im-
portante aspecto foi posto em evidéncia pelo sociélogo do imaginario Alain Pessin
no estimulante livro Mythe du Peuple et la Société Frangaise du XIXC siécle °. Ao
analisar a ideia/tema mitico do Povo e do Populismo constatou que o pensamento
utopico tecido em torno dessa ideia e da ideia de Progresso pressupunha, afinal,
uma conciliacdo do plano histérico (tempo linear) com o ndo-histérico (tempo
reversivel ou circular): Car il est nécessaire de penser Ihistoire comme progres, et

% Ibidem, p. 24.

7 A proposito das suas indagacoes tanatoldgicas, Philippe Ariés escreveu o seguinte: «Selon moi,
les grandes dérives qui entrainent les mentalitts — attitudes devant la vie et la mort — dépendent de
moteurs plus secrets, plus enfouis a la limite du biologique et du culturel, c’est-a-dire de I'nconscient
collectit. Il anime des forces psychologiques élémentaires qui sont conscience de soi, désir d’étre plus, ou au
contraire sens du destin collectit, sociabilité, etc.» . Esta defini¢ao de inconsciente colectivo, considerada
vaga pelo historiador marxista Michel VOVELLE, suscitou a este uma interessante andlise subordinada
a questdao: “Y a-t-il un inconscient collectif?”. F a sua resposta passou por uma prudente desconfianca,
que transparece nestas palavras: «Tel inconscient collectif «sur coussin d’air» se préte au jeu des pulsions
intemporelles et antagonistes, aux extrapolations faciles: on suit ainsi de Baldung Grien ou Manuel Deutsh
au marquis de Sade le jeu d’Eros et de Thanatos a partir d’'indices pour le moins discontinus» (Cf. Idem —
— Idéologies & mentalités. Paris: Librairie Francois Maspero, 1982, p. 86 e 96).

# Aplicamos ao campo entrecruzado da Histéria Politica, da Historia das Ideias e da Histéria Cultural
(em latu sensu), a metodologia exposta em ARAUJO, Alberto Filipe ¢ STEVA, Armando Malheiro da —
— Mitanalise: Uma Mitodologia do Tmaginario? Tn ARAUJO, Alberto Filipe; BAPTISTA, Fernando Paulo
(Coord.). Variagdes sobre o Imaginario. Dominios, Teorizagoes, Praticas Hermenéuticas. Lisboa: Instituto
Piaget, p. 339-364. Esta nossa proposta visa, dentro do possivel, enriquecer o modelo hermenéutico
durandiano, ndo s6 com o conceito operatério de “ideologema” (bidimensional e unidimensional),
necessario a compreensao do binémio mito-ideologia presente, por exemplo, nos discursos politico e
cultural do nosso tempo, mas também com o emprego exclusivo da mitanalise (absorvendo a defini¢ao
dada por Durand a mitocritica), ou seja, entendida como método que visa a detec¢ao dos tracos miticos
(schémes miticos) latentes ou difusos (mito implicito) e patentes (mito explicito), visto que nem sempre a
presenca do mito é “captada”, nos tecidos social e textual, pela consciéncia colectiva, como tem mostrado,
com clareza, o socidlogo durandiano Jean-Pierre Sironneau.

9 PESSIN, Alain — Le Mythe du peuple et la société frangaise du XIXC siccle. Paris: PUF, 1992.
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1l est impossible de le faire. 1l est nécessaire de glisser dans Ihistoire, de ‘faire étre
a Ihistoire’, une vérité mais une vérité historique cesse d’étre une veri€é. La pensée
du peuple, c’est le mythe a la rescousse de I’histoire. Le mythe, c’est-a-dire le temps
r&versible, a la rescousse du temps irréversible, fléché, du progres. Le peuple, c’est
cette réserve, non pas sociologiquement située, mais cette réserve en nous de ‘temps
primordial’, de non-historique, qui ménage des retours et peut fonder une verit
de Ihistoire™. Significa isto que a racionalidade moderna e cientifica, produtora
de imagens e de discursos, deixa-se penetrar por outras imagens € por outras
“logicas” tdo antinémicas, quanto complementares, € que as ciéncias humanas e
sociais sa0, hoje, cada vez mais confrontadas com um campo amplo e heterogéneo
de polaridades diversas e até opostas, mas radicadas numa unidade essencial'.

Nao deve, pois, surpreender o esforco, aqui ensaiado, de trazer a escrita da
Histéria uma amplitude epistemolégica que, em principio, sé enriquece o traba-
lho historiografico, conectando-o com abordagens tidas ou havidas por afastadas
umas das outras, embora sejam, no minimo, geminadas — a etnoldgica, a antro-
poldgica, a psicanalitica, a socioldgica, a filosofica... E, curiosamente, todas elas
nao sao demais se ousarmos uma compreensao holistica da inesgotavel realidade
humana e social.

N3ao deve ainda e por dltimo surpreender uma certa reserva teérica quanto
a enfatizacdo da mitologia nacional, apesar do titulo escolhido. Nao a negamos,
nem tao pouco estd, aqui, posta em causa a identidade/meméoria cultural e colec-
tiva, tal como Eduardo Lourengo a vem pensando'? ou como, em livro recente, a
sondou o socilogo Moisés de Lemos Martins'®. Apenas pretendemos descentra-la,
ao contrario do que tem sido feito pelos epigonos da chamada Filosofia Portu-
guesa, com Anténio Quadros a cabecga, para abrirmos, assim, outros horizontes
universalizantes a nossa especificidade. Neste ensaio ndo buscamos, nem preten-
demos demonstrar a existéncia dos “mitos” portugueses, mas tao s explorar, no
imaginario historicamente portugués, um “fundo” arquetipal e simbélico, ou seja,

' Ibidem, p. 264-265.

A volta desta pertinente tematica andou o filésofo luso-brasileiro Eudoro de Sousa, autor de
Mitologia I - Mistrio e surgimento do Mundo (Brasilia: 1980) e Mitologia II - Historia e mito (Brasilia:
1988). Sobre o travejamento essencial desta obra veja-se o estudo introdutério de SOVERAL, Eduardo
Abranches de — Reflexoes sobre o mito. Comentarios a mitologia de Eudoro de Sousa. Revista Portuguesa
de Filosofia, Braga 52 (1-4) Jan.-Dez. 1996 - Homenagem ao Prof. Doutor Lucio Craveiro da Silva, p.
871-888.

2 Veja-se LOURENCO, Eduardo — O Labirinto da saudade. Psicanalise mitica do destino
portugués. Lisboa: Publicacoes Dom Quixote, 1978; Idem — Crise de identidade ou ressaca ‘imperial’.
Prelo, Lisboa (1) Out.-Dez. 1983, p. 15-22; e Idem — Nos e a Europa - ou as duas razoes. Lisboa: Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 1990.

" MARTINS, Moisés de Lemos — Para uma inversa navegacao. O discurso da identidade. Porto:
Edi¢oes Afrontamento, 1996.
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um “fundo” mitico inerente a mitologia de Portugal e, pela matriz essencial do
Inconsciente colectivo postulado por Carl Jung, comum, afinal, a toda a espécie
humana.

2. De Clovis a Afonso Henriques: o “paradigma” dos reis/santos funda-
dores

Seguindo uma perspectiva hermenéutica pautada pela interdisciplinaridade,
julgamos possivel e conveniente mostrar que a instauracao de uma analise de
profundidades nao exclui, antes implica, a exploracao critica dos “materiais”
recenseados, desenvolvida 14 fora e entre nés, pelas abordagens historiograficas
e culturalistas.

O incremento dispensado ao estudo monografico (micro-histérico) das ideias,
das praticas culturais e das atitudes, crencas e valores abriu a historiografia um
vasto e rico fildo tematico, que suscita interessantes descrigdes diacrénicas e sincro-
nicas. Atente-se, por exemplo, na multiplicidade de “cortes”, que a permanéncia
de uma figura heréica, como D. Afonso Henriques, na memoria social, permite
fazer: a exaltacdo do perfil do primeiro rei portugués na cronistica medieval; os
seus contornos na parenética da Restauragdo; a evocacao do rei fundador no
discurso contra-revolucionario e em certos actos publicos e solenes de D. Miguel
(a sua visita a Santa Cruz de Coimbra, em 1832, onde jaziam os resto mortais
do fundador); as diversas perspectivas ou imagens (re)produzidas na cultura
histérica oitocentista; a abundante iconografia, datada, sobretudo, destes dois
ultimos séculos; as mais dispares “figuragdes” do monarca-fundador produzidas
e coleccionadas pela paixdo bairrista vimaranense (bandeiras, brindes, postais
ilustrados, objectos de cerAmica...)"; etc.

Tal como Clovis, “pai” dos Francos, o rei portugués desempenhou um papel
e foi, por isso, heroicizado, dentro de determinada mundividéncia — a matriz
cristd —, associada, por sua vez, ao que Gilbert Durand denominou “bacia
semantica”. Trata-se de uma “tdpica diagramatica do social”, onde se jogam os
movimentos permanentes ou perenes (a perenidade do mito, ainda que assumindo
novas formas) alimentados pelo conjunto de imagens estaveis (que Jung designou
por arquétipos) do Inconsciente colectivo, isto ¢, do nivel fundador (“id/isso”),
que molda as paisagens culturais da sociedade”. E nesta “tépica”, que sera, mais

" Integrada no 2° Congresso Histérico de Guimaraes - D. Afonso Henriques e a sua época, a
Sociedade Martins Sarmento organizou uma Exposi¢ao intitulada “D. Afonso Henriques: a Histéria e
o Mito”, que ilustra admiravelmente a natural reprodugao imagética do heréi e “pai fundador” Afonso
Henriques na memoria nacional e local (vimaranense).

" Atendendo a que os movimentos psico-sociais da histéria ndo sdo estaticos, devido a dinamica
da “bacia semantica”, temos de admitir as teses do pluralismo e do vitalismo das culturas defendido
por O. Spengler, as relativas ao fenémeno da “aculturacao” (J. Cazeneuve), da “reinterpretacdo”
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adiante retomada no quadro conceptual da hermenéutica durandiana, é possivel
integrar os conceitos operatdrios da estrutura (longa duracdo) e da conjuntura
(curta duracao) da nova Histéria dos Annales de Lucien Febvre e Marc Bloch, de
Ernest Labrousse e Fernand Braudel'®, buscando-se, assim, uma efectiva aplicacio
da mitanalise durandiana aos modelos historiograficos da actualidade.

O mito de Clovis foi fixado, a volta do século VI (580), por Gregério, bispo de
Tours, na sua obra intitulada Histoire des Francs, com dezasseis capitulos dedicados
a Clovis, e escrita sessenta anos depois da sua morte. Na sequéncia do esforgo de
afirmagdo e de consolidagao da Igreja Catolica, a obra do bispo de Tours denuncia
um projecto pedagogico destinado a mostrar e a provar a frutifera alianca, para
o “glorioso destino da Franca”, entre a Igreja e Clovis, a semelhanca da ligagao
que Constantino estabelecera com o Cristianismo. Como resultado directo desta
estratégia germinou no ideariofimaginario social a ideia/”imagem” de um rei
fundador escolhido pela Divina Providéncia. E, deste modo, ficou logo fixado o
“paradigma”, comum aos diversos reinos da Europa alto-medieva, da fundacdo
inspirada por Deus (ou por Cristo, o Filho de Deus feito Homem) a certos herois,
reis e santos, cuja sombra tutelar passou a pairar sobre os vindouros.

Em Franca, além de Clovis, S. Luis recebeu o culto de santo protector, ¢
Carlos Magno, rei dos Francos e imperador do Ocidente (coroado em 800 pelo
papa Leao I1I) suscitou esforcos no sentido da sua santificacdo; na Peninsula Ibéria

e dupla aculturacao (R. Bastide) e a de “desnivelamento” proposta por Ch. Lalo, pois uma sociedade
estd sempre sujeita a “renascimentos” culturais periddicos que tendem a acentuar paulatinamente a sua
singularidade. Este quadro de perspectivas convergentes parece ultrapassar o limiar algo “associacionista”
ou “mecanicista” da postulacdo de uma “personalidade colectiva” constituida a partir da agregacao
dos “aparelhos psiquicos” individuais, como sugeriu Rui ARAGAQO: “Sublinhe-se apenas que nio ha
fenémenos psicologicos sociais, colectivos, que nao existam também — em rigor: que nao comecem por
existir — ao nivel psicologico individual: as sociedades ndo tém “psiquismo” ou “aparelho psiquico”
(pulsées, superego, sintomas neurdoticos, etc.); somente o tém os individuos que a compoéem. (Uma outra
questao consiste em que certos fenomenos psicologicos individuais s6 se desencadeiam, ou desencadeiam-
se mais facilmente, quando os individuos ndo agem enquanto instancias singulares, auténomas, mas, pelo
contrario, quando se encontram no seio duma massa, dum conjunto indiferenciado de pessoas). Isto é, o
comportamento das sociedades ndo ¢ directamente analisavel a partir do modelo organico da psicologia
individual: a sociedade ndo constitui um *
estabelecendo relagoes colectivas. Se, em linguagem corrente, falamos de “inconscientes social”, por
exemplo, é porque decidimos generalizar socialmente certos tragos caracteristicos comuns aos diversos
inconscientes individuais em causa” (Cf. Idem — Portugal o desafio nacionalista. Psicologia e identidade
nacionais. Lisboa: Editorial Teorema, 1985, p. 124). Sobre a configuracao teérica da “topica diagramatica
do social” veja-se DURAND, Gilbert — Perennit, dérivation et usure du mythe, in “Problemes du mythe
et de son interprétation. Actes du Colloque de Chantilly: 24-25 Avril 1976”. Paris: Belles Lettres, p.
27-50; ARAUJO, Alberto Filipe e SILVA, Armando Malheiro da — Mitanalise: Uma Mitodologia do
Imaginario?, p. 358 e ss.

' Veja-se, a titulo meramente propedéutico, BRAUDEL, Fernand — Histdria e ciéncias sociais.
Lisboa: Editorial Presenca, 1976.

“organismo” psiquico, mas sim um conjunto de organismos,
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S. Tiago (Apéstolo de Cristo) ficou como padroeiro da reconquista peninsular ao
aparecer nos céus, apoiando e incitando os cristdos contra os mouros na lendaria
batalha de Clavijo; em Inglaterra Eduardo o Confessor foi canonizado em 1161;
na Hungria, Estevao, Emeric e Ladislau tornaram-se reis santos; na Boémia, o
primeiro rei Venceslau (903-934) foi elevado a categoria de santo; a Dinamarca
conseguiu, em 1100, a canonizagao do rei Knud; na Suécia foi proclamada a
santidade do rei Eric (1155-1160); a Noruega, em 1041, consagrou o seu santo
nacional Olaf como rex perpetuus....

Nesse contexto paradigmatico, o mito de Clovis reproduziu-se e ressurgiu
com a 2* dinastia — os Carolingios; e na terceira dinastia — a dos Gapetos com
Hugo Capeto. No entanto, com Filipe VI de Valois, o primeiro dos Capetos
indirectos e em plena guerra dos Cem Anos, durante a qual a Inglaterra pos em
causa a legitimidade de Filipe VI, a figura de Clovis (re)emerge como simbolo de
patriotismo e de unidade nacional contra o inimigo. Nesse ambiente de fervor
patriético, nao é, pois, de estranhar que a propaganda monarquica espalhe a
noticia de que as flores de Iys, desde ha duzentos anos o emblema da monarquia
capeta, fossem ofertadas por um Anjo a Clovis para que este as colocasse no seu
escudo (bouclier) a fim de se proteger e fazer frente aos inimigos da Franca, ou
seja, da Cristandade.

O apogeu de Clovis ocorreu aquando da consagracdo de Carlos VII em
Reims, no ano de 1429. O esplendor de Clovis teve no imaginario popular, es-
timulado no tempo de Carlos VII e Luis XI para a santifica¢ao do heréi, o seu
ponto mais alto e o mais baixo derivou dos trabalhos historicos dos beneditinos de
Saint-Maur, no século XVII, de Bossuet e da Revolugao Francesa. Parecia até que
a sua chama se apagava, mas, como tem sido demonstrado por Gilbert Durand,
o mito ndo morre, “oculta-se” e reaparece em conjunturas especiais.

No século XIX assiste-se, pois, a uma nova emergéncia, a uma nova infla-
¢ao, segundo a terminologia durandiana, do mito cloviano: Carlos X, no ano de
1825, retomou a tradicdo da consagracdo em Reims, funcionando Clovis como
o protector da monarquia restaurada, e foi apoiada por uma forte propaganda a
que aderiram poetas bem conhecidos — Victor Hugo e Lamartine. Historiadores
liberais, como Guizot, Thierry e Michelet, retomaram, entretanto, as pesquisas
iniciadas pelos beneditinos de Saint-Maur nao com intuitos desmitologizadores,
mas precisamente com o objectivo, romantico e remitologizador, de revalorizacao
da época e dos feitos de Clovis. E este seu reaparecimento nao foi efémero, porque
encontrou eco, depois de 1871, junto dos republicanos patriotas que opuseram
Clovis, o verdadeiro patriota, a Carlos Magno. Figuras importantes, como Gam-
betta, Jules Ferry e mesmo Clemenceau reviram-se no perfil de Clovis. Este longo
percurso de sucessivas aparicoes, de ocultacoes e de opostas representacoes ideo-
logicas de Clovis, é comparavel ao de muitas outras figuras de heréis e de santos
fundadores dos reinos cristaos.
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Tal como Clovis", Afonso Henriques “ressurgiu” em pleno para servir de
fonte de legitimacao ideolégica e politica em conjunturas de ameaca a indepen-
déncia nacional ou de crise identitaria, sucedendo, com redobrada pertinéncia, a
grandes figuras mitico-herdicas: Ulisses, fundador de Lisboa; Tubal, neto de Noé',
evocado a proposito das origens de Setabal; Lusus, filho de Dionisios e “pai” dos
Lusitanos; e Viriato, o heréi dos Montes Herminios, considerado o “obreiro” do
sentimento lusitano constitutivo da portugalidade. Mas para além desse recurso
conjuntural forjado pela respectiva retérica e propaganda, ha, em ambos os casos,
uma profunda implica¢do mitico-simbdlica, ilustrada pela cumplicidade de Deus
na criagao dos reinos da Cristandade.

O paralelismo de Clovis com D. Afonso Henriques é 6bvio e natural se nos
limitarmos, claro esta, a seguir o trajecto das suas “imagens” racionalizadas e re-
gistadas nos mais diversos suportes da memoria social, de acordo com os diferentes
enquadramentos conjunturais do processo histérico. Com efeito, se nos centrarmos
apenas nos niveis racional (o chamado “superego” institucional) e actancial (o “ego”
societal) do diagrama de Gilbert Durand (a “t6pica diagramatica do social”), a
nossa analise “cola-se” as abordagens historiograficas voltadas para a produgao
ideolégica e para as praticas/atitudes culto-mentais, sendo possivel estabelecer
comparagdes entre o modo como, nas conjunturas mais diversas, se evoca, “ima-
gina” e propagandeia/reproduz Afonso Henriques, Clovis ou Joana d’Arc.

Se ousarmos, porém, levar o nosso esforgo hermenéutico até ao nivel funda-
dor (ou “id/isso” psicéide), deparamo-nos, entao, com o Inconsciente arquetipal
e colectivo de Carl Jung e com uma caracteriza¢ido do imaginario, fundada na
passagem ou “trajecto antropolégico” entre o meio psico-fisiolégico e o meio
cultural, compreensivel a partir da “topica diagramatica do social” ou “bacia
semantica” de Durand. Neste quadro tedrico o mito é um sistema dindmico de
simbolos, de arquétipos e de schémes [no original], sistema dinamico que, sob a
impulsao dum esquema, tende a organizar-se em narrativa. O mito € ja um esbogo
de racionalizacdo, visto que ele utiliza o fio do discurso, no qual os simbolos se
resolvem em palavras e os arquétipos em ideias”. E se o mito é definivel deste
modo — adiante convocaremos a definicdo complementar de Mircea Eliade —,

7 Veja- se THEIS, Laurent — Clovis. Paris: Editions Complexe, 1996. A analise deste medievalista
foi recentemente tema de debate/entrevista com Emmanuel de Roux, no “Le Monde” (Paris, jeudi 19
Sept. 1996, p. 2) e no seu suplemento Clovis, L “Eglise et la République.

" Sobre esta personagem mitico considerado heréi civilizador e primeiro rei da Ibéria veja-se o
apontamento de AMARANTE, Eduardo — Portugal simbdlico. Origens sagradas dos Lusitanos. Lisboa:
Edi¢oes Nova Acrépole, 1995, p. 162-166 (22 ed.). R

" DURAND, Gilbert — Les Structures anthropologiques de I'imaginaire, 10° éd. Paris: Dunod,
1984, p. 64; 27 e 39 (noc¢ao de simbolo); 62-3 e 437-61 (noc¢ao de arquétipo); 61 (nocao de schéme); 15-27
(no¢ao de imagem) e 389-475 e segs. (nocdo de imaginario). Veja-se, também, RICOEUR, Paul — Le
Conflit des interprétations. Essais d’hermenéutique. Paris: Seuil, 1969, p. 32-33.
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a figura, simultaneamente, histdrica e (re)inventada de Afonso Henriques, o heroi
fundador do Reino de Portugal envolvido pelo enigma (ndo se lhe conhece a data
exacta de nascimento e ha at¢ quem discuta a identidade pessoal, tomando-o como
“duplo” de um principe nado-morto...) e pelo fantastico (teria vindo ao mundo
tolhido de ambos os pés, sendo milagrosamente curado por Nossa Senhora, sinal
premonitério dos feitos valorosos e sobrenaturais protagonizados mais tarde®...),
corresponde apenas a um elemento — o mediador do sagrado com o profano
— da narrativa do Milagre de Ourique, que consubstancia, nos seus tragos fun-
damentais, as definigdes durandiana e eliadeana de mito.

Note-se ainda que a par da evolugao do mito e da respectiva representagao
iconografica e simboldgica na heraldica nacional, deu-se inicio, a partir do séc.
XVI e em pleno reinado de D. Joao I1I, ao processo de beatifica¢do de D. Afonso
Henriques, baseado na convicg¢ao atribuida por Fr. Nicolau de Santa Maria aos
Cénegos Regrantes de Santa Cruz, de Coimbra, e aos Monges de Alcobaga de
que “sempre tiveram pera si, e piamente creram, que o invicto Rei D. Afonso
Henriques vivia glorioso na bemaventuranca, e como tal lhe compuseram uma
comemorag¢io de bemaventurado com Antifona, Verso e Oragiao™'. As tentativas
para a sua canonizagao resultaram da sacralizagdo das origens e da promessa
escatologica de um destino, consubstanciadas na versdo “madura” do Milagre, e
nao se reduzem, por isso, a um mero instrumento ideolégico de afirmacao politica
da nacionalidade. Remetem, como tentaremos mostrar, para um rico e complexo
“fundo” simbolico...

3. Mitanalise do Milagre de Ourique: mito e arquétipo

Uma narrativa mitica pressupde a existéncia de versoes e o Milagre de Ouri-
que nao fugiu a regra. E antes do discurso escrito houve a génese da tradicdo oral.
De 1139 até ao séc. XIV ter-se-a desenvolvido, segundo Martim de Albuquerque,
“uma versao lendaria “ da batalha de Ourique, referenciada em diversas fontes
documentais: a Crrénica dos Vinte Reis, a peticdo da Ordem de S. Tiago ao Papa,
em 1318-1319, para se desligar da de Castela; a IV2 Crénica Breve de Santa Cruz;
a Crénica Geral de Espanha de 1344

% Veja-se BUESCU, Ana Isabel Carvalhdo — O Milagre de Ourique e a Historia de Portugal de
Alexandre Herculano, ob. cit., p. 133.

2 Cit. por BROCHADO, Idalino Ferreira da Costa — Tentativa de canoniza¢io de El-Rei D.
Afonso Henriques, in Anais da Academia Portuguesa de Historia, 2* série, vol. 8. Lisboa: 1988, p. 312.
A fonte primaria é a obra de SANTA MARIA, Fr. Nicolau de — Chronica da Ordem dos Conegos
Regrantes do Patriarcha S. Agostinho. Segunda parte dividida em VI livros. Lisboa: Officina de Joam
da Costa, 1668.

# Veja-se ALBUQUERQUE, Martim de — A Consciéncia nacional portuguesa, ob. cit., p. 340;
e BUESCU, Ana Isabel Carvalhdo — O Milagre de Ourique e a Histéria de Portugal de Alexandre
Herculano, ob. cit., p. 123-137.
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O relato dessa ultima fonte cronistica é repetido, a propésito das armas de
Afonso Henriques, na Crénica dos sete primeiros reis de Portugal ou Crénica de
1419, fazendo-se ai alusdo expressa ao aparecimento de Cristo a Afonso Henriques:
“(...yvio Nosso Senhor Jesu Christo em a cruz (...). E adorouo com grande ledise e
com lagrimas de prazer de seu cora¢do”?. Trés anos antes — 1416 —, foi redigido
o De ministerio armorum com uma breve narrativa do Milagre, sendo, por isso,
a “versdo” mais antiga que se conhece. E, em 1485, Vasco Fernandes de Lucena,
enviado de D. Jodo II, tera feito referéncia a “lenda da apari¢do” na sua Oragao
de Obediéncia perante o Papa Inocéncio VIII*.

Sera, no entanto, Duarte Galvido quem fixara, em 1505, a versdo completa
da narrativa, reproduzida, mais tarde, pela chamada historiografia alcobacense
— Fr. Bernardo de Brito na sua Chronica de Cister (1602) e Fr. Anténio Brandao
na Terceira Parte da Monarchia Lusitana (1632). Este monge alcobacense corrigiu
o0s “excessos” humanos do heréi régio e do santo, incluindo a transcri¢ao do auto
do juramento de Afonso Henriques alegadamente descoberto em Alcobaca. A
primeira publicacdo deste texto sucedera umas décadas antes, na 22 edi¢ao dos
Dialogos de vdria historia de Pedro de Mariz, impressa no ano de 1599, durante
a dominacdo filipina.

Deste acervo de “versdes” destacamos, em primeiro lugar, a de Duarte Gal-
vao, porque, como observou Ana Isabel Buescu, representa, pois, um momento
intermédio na constituicdo da lenda no seu significado global — a apari¢ao e a
mitificagao da figura de Afonso Henriques, embora a figura do rei ainda nao se
ache, ai, expurgada de elementos considerados negativos, especialmente a prisao
de sua miae D. Teresa®. Esse expurgo serd posterior e muito determinado por
um investimento maior na canonizagao do fundador da Monarquia Lusitana,
ou seja, nos seus dotes taumaturgicos®. Nao se trata, porém, de aspecto decisivo
para o nosso exercicio hermenéutico, concentrado, sobretudo, na “desmontagem”
mitico-simbélica do Milagre.

Concentremo-nos, entdo, no seguinte extracto:

(..) ho hirmitam que estaua na hirmida ueo a elle ¢ disselhe: Primcipe dom Affomsso,
Deus te mamda por mim dezer, que polla gramde uoomtade e deseios que tees de o
seruir, quer que tu seias ledo e esforcado: elle te fara de menhaa uemcer el Rey Ismar
e todos seus gramdes poderes: e mais te mamda per mym dizer, que quamdo ouuyres

# ALBUQUERQUE, Martim de — A Consciéncia nacional portuguesa, ob. cit., p. 342.

* Ibidem, p. 342-343.

» BUESCU, Ana Isabel CARVALHAO — O Milagre de Ourique ¢ a Histéria de Portugal de
Alexandre Herculano, ob. cit., p 130.

% Sobre estes dotes escreveu Ana Isabel BUESCU: “Finalmente, Afonso Henriques possui poderes
taumaturgicos, que se manifestam ja apos a sua morte. O seu corpo, incorrupto e exalando o odor de
santidade, foi objecto, aquando da abertura da sepultura em 1515, na presenc¢a de D. Manuel, de grandes
manifestagoes de devogao que se traduziram na busca afanosa de reliquias™ (Cf. Ibidem, p. 133).
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tamjer huua campainha que na hirmida estaa, tu sahiras fora, e elle te aparegera no geeo,
assi como padegeo pellos peccadores. (...) E quamdo foi huua mea ora amte manhaa,
tamgeosse a campada como ho jrmitam dissera, ¢ o Primg¢ipe sayosse fora de su temda,
e segumdo elle meesmo disse, e deu testimunho em sua estoria, uiu nosso Senhor em
cruz, na manera que dissera ho jrmitam: e adorouho muy deuotamente com lagrimas
de gramde prazer, comfortado e animado com tall emleuamemto e comfirmagam do
Spiritu Samto, que sse afirma tanto que uio nosso Senhor auer amtre outras pallauras
fallado a alguuas sobre coragam e spiritu humano, dizemdo: Senhor, aos hereges, aos
hereges faz mester apareceres, ca eu sem nenhua duuyda creo e espero em ti firme-
mente. Isso meesmo nam he pera leixar de creer, o que tambem sse afirma, que neste
aparecimento foy o Primgipe dom Affomsso certificado per Deus de sempre Portugal
aver de seer comseruado em rregno, e o tempo, e caso aquella ora, e sua uirtude e

merec¢imentos eram taaes pera lho Deus prometer®.

Antes deste relato da “investidura” divina, Duarte Galvao refere algo, que
do ponto de vista da simbdlica numérica, se revela extremamente interesante:
“Pollo quall ouue el Rey Ismar tamta gemte em sua ajuda de mouros daaquem
e daalem mar, e outras gemtes barbaras, (...) amtre os quaaes ucherom quatro
rrel outros, cujos nomes nam achamos escriptos (...) e o Prim¢ipe dom Affomsso
e elRey Ismar assemtaram seus arrayaaes, huu a uista do outro, em uespora de
Samtiaguo, anno de nosso Senhor de mill e gemto e trimta e noue”®. E 1139 nao
era, afinal, um ano vulgar ou sem qualquer significado providencialista. A sua
prova dos nove da cinco, o que permite reforcar a importancia deste nimero,
patente no “escudo das armas” mencionado mais adiante

Aspecto que merece, também, ser destacado sdo as palavras que Jesus Cristo
disse a D. Afonso Henriques, aquando da sua aparigao:

Na noite pendltima, antes da batalha e gloriosa vitéria, lhe apareceu Cristo Senhor
nosso crucificado, junto a vila de Casevel (...) Teve o Senhor com ele (D. Afonso
Henriques) mui larga pratica, na qual lhe declarou muito sucessos futuros e prometeu
grandes felicidades para éle e seus descendentes. O que tudo o Principe jurou nas
Cortes, que celebrou em Coimbra, aos nove de Outubro de 1152 anos” ¢ a pratica a
que se refere o extracto precedente ¢ do seguinte teor: “Eu sou o fundador e desolador,
quando me apraz, dos Impérios e dos Reinos; quero em vés e em vossos descendentes
fundar e estabeleger, para mim, um Império, para que, por meio dele, seja meu nome
publicado e dado a conhecer as nagdes estranhas; e para que vossos descendentes me
reconhecam por Autor do Reino, comporeis o escudo de vossas armas do preco com

7 GALVAO, Duarte — Crénica de El-Rei D. Afonso Henriques. Lisboa: Imprensa-Nacional-Casa
da Moeda, 1986, 57-58. Citado em ALMEIDA, Gregorio de — Restauragdo de Portugal, vol. 1. Barcelos:
Companhia Editora do Minho, 1939, p. 64-71.

% GALVAO, Duarte — Crénica de El-Rei D. Afonso Henriques., ob. cit., p. 509.
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que eu remi o género humano, e daquele porque fui comprado dos Judeus; e ser-me-4

Reino santificado, puro na {, e de mim amado por sua piedade®.

Outro aspecto a acrescentar ao detalhe do “escudo das vossas armas” é aquele
que ¢ mencionado na Oragdo de Obediéncia ao Sumo Pontifice Inocéncio VIII
da autoria de Vasco Fernandes de Lucena:

(...) nesta batalha, em que se houve com mais denodo do que se podia exigir a um
homem forte, as lancas dos Barbaros despedagaram-lhe por cinco vezes os escudos
que manejava com o brago esquerdo. Em consequéncia desta singular e inclita vitéria,
distinguiu as insignias e armas dos reis de Portugal com cinco escudos, cada um deles
semeado de cinco dinheiros, quando, como assaz se sabe, até entao havia um sé escudo
todo ele salpicado de moedas. Ora, os cinco escudos colocados na figura da santissima
cruz e os cinco dinheiros postos em cada um deles também a modo de cruz, que outra
coisa significam sendo as trinta moedas de prata, preco do sangue de Jesus Cristo, por
que o hediondo Judas o entregou aos Judeus?®.

Destacadas as partes cruciais do discurso mitico, podemos avancar com a
nossa leitura mitanalitica e esclarecemos, desde ja, que a natureza profunda do
récit do Milagre de Ourique, inscrita numa concepgdo linear do tempo, que € a
da tradicao judaico-cristd, s6 pode ser devidamente entendida se for lida e anali-
sada a luz da corrente messianica, sem duvida a dominante, e, lateralmente, da
estrutura milenarista: messianismo e milenarismo além de constituirem as pedras
angulares do imagindrio social utépico, fazem parte integrante da imaginagao
histérica ou do simbolismo histérico, cuja funcao consiste em controlar o futuro,
em transforma-lo e em adapti-lo aos designios divinos. Mais adiante, a propé-
sito da recorréncia e com algum detalhe, veremos os tragos essencias destes dois
cenarios. Agora interessa-nos, sobretudo, esclarecer um pouco melhor o que é o
mito, tendo presente a definigao atras evocada de Gilbert Durand e acompanhada,
agora, por outras aportagoes.

O mito é uma narrativa, que conta uma historia verdadeira, exemplar e signi-
ficativa, logo sagrada ou, caso se queira, inscrito num tempo sagrado, imemorial.
Este aspecto foi claramente enfatizado pelo historiador das religides Mircea Eliade:
o mito conta uma historia sagrada; ele relata um acontecimento que teve lugar no
tempo primordial, o tempo fabuloso dos ‘comegos’. Dito de outro modo, o mito
conta como, gragas as exploracées dos Seres Sobenaturais, uma realidade veio a
existéncia, trate-se da realidade total, o Cosmos, trate-se somente de um fragmento:
uma ilha, uma espécie vegetal, um comportameto humano, uma instituicio. E

2 ALMEIDA, Gregoério de — Restauracao de Portugal, ob. cit., p. 58.
" LUCENA, Vasco Fernandes — Oracao de obediencia ao Sumo Pontifice Inocéncio VIII [1485].
Lisboa: Inapa, 1988, p. 20.
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sempre, portanto, a narrativa de uma ‘criagdo’. Em suma, os mitos descrevem as
diversas, e por vezes dramadticas irrupgoes do sagrado (ou simplesmente a ‘sobre-
naturalidade’) das suas obras™. Do exposto, e ainda de acordo com o0 mesmo autor,
o mito é constituido pelas seguintes caracteristicas: relata a Histéria dos actos
dos seres sobrenaturais; ¢ uma historia verdadeira (porque se refere a realidades)
e sagrada (porque ela é obra dos seres sobrenaturais); o mito refere-se sempre a
uma “criacdo’’; aquele que conhece o mito, conhece automaticamente a “origem”
das coisas e, por isso, controla-as; e, como ultima caracteristica, vive-se o mito
no sentido em que a sua numinosidade, a sua poténcia sagrada apalavra aquele
que o conhece e vive®.

Mas se o mito ¢ uma histéria verdadeira e sagrada, ele é igualmente um
sistema pregnante de simbolos e de arquétipos que se constitul em narrativa me-
diante o impulso de um esquema, definido como a realiza¢ao dindmica e afectiva
da imagem™. Nesta perspectiva, cremos que o sermo mythicus s6 adquire o seu
peso semantico, se se ligar aos chamados arquétipos ou imagens primordiais.
Estas sao produzidas por uma “consciéncia mitica universal” com as suas raizes
no Inconsciente colectivo junguiano definido pelo patriménio genético e cultural
eterno e universal da humanidade, distinguindo-se deste modo do Inconsciente
pessoal. Pode-se distinguir, de principio, o Inconsciente pessoal que recolhe todas
as aquisi¢oes da vida pessoal: o que nés esquecemos, o que recalcamos, percepgoces,
pensamento e sentimentos subliminais. Ao lado desses contetidos pessoais existem
outros que ndo sdo pessoalmente adquiridos; eles provém das possibilidades conge-
nitas do funcionamento psiquico em geral, nomeadamente da estrutura herdada
do cérebro. Sao as conexdes mitologicas, os motivos € as Imagens que se renovam
por todo o lado e sem cessar, sem que haja tradi¢ao, nem migragao histérica. Tais
conteudos sdo inconscientes colectivos™.

Nalinha tragada por Jung, Eliade e Durand aceitamos, como postulado ope-
ratorio e impulsionador do nosso exercicio hermenéutico, o Inconsciente colectivo,
que € essa consciéncia universal responsavel pela producao de figuras constantes
do imaginario, as quais, por sua vez, moldam ou afectam as multiplas variac¢des
culturais ou singularizagdes histéricas. Opinido partilhada por Jean-Pierre Siron-
neau: A dnica coisa a admitir (...) ¢ que existem constantes do imagindrio. Saber
se ha, a um nivel superior, arquétipos que estruturam o imagindrio de modo a
produzir regularmente aquilo a que nés chamamos mitos, é do dominio do an-

" ELIADE, Mircea — Aspects du mythe, ob. cit., p. 15.

3 Ibidem, p. 30-31.

* DURAND, Gilbert — Les Structures anthropologiques de I'imaginaire, ob. cit., p. 61.

# JUNG, Carl — Types psychologiques, 7° éd. Geneve: Georg Editeur S.A., 1991, p. 448.
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tropologo ou do psicanalista. Pessoalmente é uma hipétese a qual adiro, mas a
questdo fica em aberto™.

Neste contexto, convém, pois, referir que o conceito de arquétipo foi defini-
do por Jung, na sua Psicologia e Religido, como aquelas formas ou imagens de
natureza colectiva provenientes das disposi¢coes do espirito humano com base
na tradi¢do, migragdes e hereditariedade e que se manifestam praticamente no
mundo inteiro como elementos constitutivos dos mitos e simultaneamente como
produtos autoctones, individuais, de origem inconsciente. Esta tltima hipdtese é
indispensavel, porque as imagens arquetipicas, mesmo complicadas, podem apa-
recer espontaneamente sem nenhuma possibilidade de tradigdo directa®. Mas a
partir da sua obra intitulada Tipos Psicoldgicos Jung comeca a denominar “ima-
gem primordial” ao que antes designava por “arquétipo’: primordial sera toda a
imagem de caricter arcaico (Uma imagem € arcaica se ela possui semelhangas mi-
tolégicas incontestiveis) ou, dito de outro modo, que apresenta uma concordancia
notvel com os motivos mitolégicos conhecidos. Ela exprime entao, de principio e
sobretudo, os materiais colectivos inconscientes, a0 mesmo tempo que indica que
a consciéncia no seu estado momentaneo ¢ menos pessoal porque submetida a
influéncia colectiva. A imagem primordial, designada também de ‘arquétipo’, é
(ao contririo da imagem pessoal) sempre colectiva, quer dizer comum, a0 menos,
a todo um povo ou a toda uma época. Muito provavelmente, os principais moti-
vos mitologicos encontram-se em todas as ragas ¢ em todas as épocas, a ponto de
existirem motivos de mitologia grega no sonho e nas imaginagées de negros®.

Essas imagens, cujo lugar natural ¢ o Inconsciente colectivo (auténtico Grund,
abismo sem fundo®), fazem parte integrante da experiéncia universal e intemporal
do homem. Como exemplo de tais imagens podemos citar a persona, a sombra, o
animus e a anima, o menino divino, o sabio, o rei idoso, o mago (lembramos aqui
a figura de Merlin), o arquétipo da Grande Mae e o do mandala — simbolo de
importancia capital representando a “maxima perfeicao”, que s6 por si merecia
um estudo®.

% SIRONNEAU, Jean-Pierre — Mythes et religions séculiéres (entretien avec Raoul Girardet et
Jean-Pierre Sironneau). Krisis, Paris (6) 1990, p. 116.

# JUNG, Carl — Psychologie et religion. Paris: Buchet/Chastel, 1994, p. 102.

¥ JUNG, Carl — Types psychologiques, ob. cit., p. 412 e 433-434.

# Tdem — Dialectique du moi et de I'inconscient. Paris: Gallimard, 1991, p. 23-46; e Idem — Types
psychologiques, ob. cit., p. 446-449 e 416-417.

# Veja-se ELIADE, Mircea — La Terre-Mére et les hiérogamie cosmiques. Eranos-Jahrbuch,
Ascona, 22, 1958, p. 195-236; CIRLOT, Juan-Eduardo — Diccionario de simbolos, 4* ed. Barcelona:
Labor, 1981, p. 292-5; DURAND, Gilbert — Les Structures anthropologiques de I'imaginaire, ob. cit., p.
282-284; JUNG, Carl — Psychologie et alchimie. Paris: Buchet/Chastel, 1970, p. 125-294 (e, especialmente,
291).
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Esta analise junguiana dos arquétipos deve, como temos insistido, ser comple-
tada pelas analises da antropologia de profundidades e da fenomenologia religiosa
devidas a Durand e a Eliade. Este tltimo constata que essas imagens, enquanto
figuras permanentes e estaveis do imaginario, se encontram sempre presentes e
bem configuradas em todos os individuos, qual comunidade universal e plural do
semper et ubique et ab omnibus que é o arquétipo®, tendo nos mitos e nos contos
das grandes literaturas os seus mediadores mais autorizados. Figuras permanentes
e estavels do imaginario, a que Eliade se mostra receptivo, visto que para cle o
interesse ultimo dos mitos arcaicos reside nos seus conteudos arquetipais eternos.
Nesse sentido, o autor faz questao de sublinhar, na sua longa entrevista a Claude-
Henri Rocquet, aparecida sob o titulo de L'Epreuve du Labyrinthe, que atribui
ao arquétipo um sentido diferente daquele que Jung lhe conferiu, pois, para ele,
o arquétipo ndo ¢ uma predisposicao do inconsciente colectivo (Jung), mas, no
sentido de Platdo e de Santo Agostinho, um ‘modelo exemplar’ revelado no mito
e que se reactualiza pelo rito*. A prova dessa diferenga reside na “confissio”
de Eliade, expressa no seu Mito do Eterno Retorno. Arquétipos e repeti¢ao, de
que lamentava ndo o ter antes sub-intitulado Paradigmas e repeticao, a fim de
evitar confundir-se com a terminologia jungiana. Neste trabalho defende que
a weltanschauung do homem “tradicional”, do homem “arcaico”, é encarada
como arquetipal e a-histérica (caracterizada pelo tempo ciclico, pela regeneragao
periddica da histéria que pode ou ndo apelar ao mito da “eterna repeti¢io”*?). A
repeticao dos arquétipos acusa o desejo paradoxal de realizar uma forma ideal (=
0 arquétipo) na condicao mesma da existéncia humana, de se achar na duragdo
sem transportar o seu fardo, quer dizer sem experienciar a irreversibilidade®.

Para Durand ha uma cumplicidade, uma complementaridade entre a “arque-
tipologia culturalista” de Eliade** e a arquetipologia de Jung, ambos companheiros
do Circulo de Eranos®, na medida em que aos arquétipos, entre outros, ja atras
referidos, Eliade acrescentou, na sua démarche de historiador das religides e na
linha daquilo a que Durand chama arquétipos fenétipos, os seguintes: o ferreiro
mitico, o deus ligador, a deusa da vegetacdo, a imagem do Centro, que em muito

" DURAND, Gilbert — Beaux-Arts et archétypes. La Religion de I'art. Paris: P.UF. | 1989, p. 14.

“ ELIADE, Mircea — L'Epreuve du labyrinthe (entretiens avec CIL H. Rocquet). Paris: Belfond,
1978, p. 187.

# Idem — Le Mythe de I'éternel retour, ob. cit., p. 164.

Idem — Trait¢ d’histoire des religions. Paris: Payot, 1968, p. 341.

" DURAND, Gilbert — Eliade ou I'anthropologie profonde, in TACOU, Constantin — Mircea
Eliade. Paris: L'Herne, 1978, p. 33-41; ¢ DURAND, Gilbert — ’Homme religieux et ses symboles, in
RIES, Julien (dir.) — Trait d’anthropologie du sacré. Paris: Desclée, 1992, p. 113-116.

# DURAND, Gilbert — Le Génie du lieu et les heures propices. Pour le double jubilé d’Eranos,
art. cit.
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corresponde ao arquétipo do Mandala, a figura mitica do Andrégino, e mesmo
o mito da pérola, que aponta para a ideia de esfericidade e que é sempre simbolo
de totalidade e de perfei¢do porque co-implicadora de contrarios*. Tudo parece,
portanto, indicar que o autor estudou os mitos arcaicos com o objectivo de saber
qual o tipo de arquétipos que os povovam ou que os configuravam. Poder-se-a
mesmo dizer que os mitos fundamentais revelam os arquétipos que o homem se
empenha a realizar frequentemente fora da vida religiosa propriamente dita”.

Os arquétipos sao, portanto, imagens primordiais numinosas (o numinoso de
Rudolf Otto*) imperativamente potentes e pertencentes ao dominio genético do
comportamento humano (Portmann, Lorenz, Uexkull...), que emergem a anélise
através das “imagens arquetipicas” (Durand e Eliade). Para que esta distingao entre
o genético e o cultural se torne mais nitida, Gilbert Durand, na linha de Jung e de
Portmann®, ndo esquecendo o precioso contributo de Lorenz™ e Uexkull®, prefere
falar nao de arquétipo a Jung ou de arquétipo como Urbilder a Portmann, mas
de dois tipos de arquétipo: os gendtipos, que correspondem aquilo a que Durand
chama schéme, e os fendtipos.

Os gendétipos — ligados ao Inconsciente “especifico” — reportam-se a cons-
tituicdo anatémico-fisiologica de cada espécie. Pela sua configuracdo especitica,
cada individuo duma espécie selecciona grandes conjuntos espaciais, sensoriais,
simbélicos que sao as Urbilder (imagens arquetipicas) que definem o seu mundo,
o seu ecossistema (o seu sistema ecolégico)*®. Enquanto os fenétipos — ligados ao
Inconsciente “sécio-cultural” — sdo os que derivam da aprendizagem cultural,
isto €, sao formados pela acgao cultural e educativa do meio. Eles nao provém
dum outro tronco genético ‘enxertado’ no individuo duma dada espécie: eles sao
conservados pela adaptabilidade ao meio dos adultos genitores da espécie, e edu-

* Veja-se ELIADE, Mircea — La Coincidentia oppositorum et le mystére de la totalité. Eranos-
-Jahrbuch, Ascona, 27, 1958, p. 195-236; Idem — Images et symboles. Essais sur le symbolisme magico-
-religieux. Paris: Gallimard, 1994, caps. 1 e 3; Idem — Trait¢ d’histoire des religions, ob. cit., p. 241-243;
e Idem — Mythes, réves et mysteéres. Paris: Gallimard, 1981.

# ELIADE, Mircea — Trait¢ d’histoire des religions, ob. cit., 1968, p. 356.

“ Veja-se OTTO, Rudolf — Le sacré. L'Elément non rationnel dans Iidée du divin et sa relation
avec le rationnel. Paris: Payot, 1969, p. 25.

# PORTMANN, Adolf — Das Problem der urbilder in biologischer sicht. Eranos-Jahrbuch,
Ascona, 18, 1950, p. 413-432, (e, especialmente, 424 e segs.); ¢ Idem — A Biologia e a conduta da nossa
vida. Como viver amanha (Encontros internacionais de Genebra). Mem Martins: Publica¢oes Europa-
-América, 1966, p. 115-121.

" LORENZ, Konrad — Essais sur le comportement animal et humain. Paris: Seuil, 1989.

' UEXKULL, Jacob von — Mondes animaux et monde humain suivi de théorie de la signification.
Paris: Gonthier, 1965.

2 DURAND, Gilbert — Archétype et mythe, in AKOUN, André — Mythes et croyances du monde
entier. Tome V - Le Monde occidental moderne. Paris: Lidis-Brepols, 1985, p. 443.
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cados progressivamente por uma aprendizagem nos pequenos®. Estes arquétipos,
que constituem a substantificacdo do schéme, definido mais adiante, sdo, para
Durand, as concretiza¢ées imaginarias, as incarnagoes figuradas dos substantivos
e dos atributos™.

As recentes pesquisas neurobioldgicas sobre as relacoes entre “estados men-
tais” e “estados cerebrais especificos” trazem, tanto quanto o trabalho médico e
laboratorial o permite, novas e preciosas aportacoes para a validagdo progressiva
do Inconsciente arquetipal®.

Os schemes definidos como “realizagdes dinamicas e afectivas das imagens”
sdo os arquétipos genotipicos que tém, em ultima instancia, a sua origem nos
gestos (Leroi-Gourhan) e na teoria do “reflexo dominante” (Escola de Lenine-
grado com a sua reflexiologia betcheriana). Tal ¢ bem o arquétipo: grande ima-
gem universalizavel porque ligada — para além das linguas e dos escritos — aos

* Ibidem, p. 444.

** Ibidem, p. 439.

5 Ha disponiveis em portugués duas obras recentes e importantes: DAMASIO, Anténio R. — O
Erro de Descartes. Emogao, raziao e cérebro humano. Mem Martins: Publicagdes Europa-América,
1995; e GOLEMAN, Daniel — Inteligéncia emocional. Lisboa: Circulo de Leitores, 1995. Permitimo-nos
chamar a atenc@o para o que o primeiro Autor citado sobre as designadas “representagdes disposicionais”
(ou “depésito integral do conhecimento” e de “imagens por evocagdo”) e ocorre-nos destacar o seguinte
extracto: “O conhecimento inato baseia-se em representagoes disposicionais existentes no hipotalamo, no
tronco cerebral e no sistema Iimbico. Podemos concebé-lo como comandos acerca da regulagao biologica
que sdo necessdrios para a sobrevivéncia (isto €, o controlo do metabolismo, impulso e instintos). Eles
controlam muitos processos, mas, de um modo geral, ndo se transformam em imagens na mente. (...) O
conhecimento adquirido baseia-se em representagoes disposicionals existentes tanto nos cortices de alto
nivel como ao longo de muitos niicleos de massa cinzenta localizados abaixo do nivel do cortex. Algumas
dessas representagoes disposicionais contém registos sobre o conhecimento imagético que podemos evocar
e que ¢é utilizado para o movimento, o raciocinio, a planificagdo e a criatividade; e algumas contém
registos de regras e de estratégias com as quais manipulamos essas imagens. A aquisi¢ao de conhecimento
novo é conseguida pela modificagao continua dessas representagoes disposicionais” (p. 120-121). Por sua
vez, Damiel Goleman ao caracterizar o “cérebro emocional” dentro do quadro conhecido do processo
de hominizacao escreveu o seguinte: “Ha cerca de 100 milhées de anos, o cérebro dos mamiteros deu um
novo e grande salto em frente. Por cima das duas camadas gémeas do cortex — as regioes que planeiam,
compreendem o que ¢ sentido, coordenam os movimentos — foram acrescentadas varias novas camadas
de células crebrais, que vieram formar o neocortex. Em contraste com o antigo cortex de duas camadas,
0 neocortex oferecia uma extraordindria vantagem intelectual. O neocortex do Homo sapiens, maior
que o de qualquer espécie, trouxe consigo tudo o que ¢ distintamente humano. O neocértex ¢ a sede do
pensamento; contém os centros que integram e compreendem aquilo que os sentidos captam. Acrescenta
a um sentimento aquilo que pensamos a respeito dele — e permite-nos ter sentimentos a respeito de ideias,
arte, simbolos, imaginagoes. A evolugao do neocortex permitiu uma afinagdo criteriosa que sem duvida
trouxe enormes vantagens a capacidade de um organismo para sobreviver as adversidades, tornando mais
provavel que a sua progénie transmita por sua vez os genes que contém os mesmos circuitos neuronais. Esta
vantagem em termos de sobrevivéncia deve-se a capacidade do neocortex para definir estratgias, fazer
planos a longo prazo e outras capacidades mentais. Para além disto, os triunfos da arte, da civiliza¢do e da
cultura sao tudo frutos do neocortex” (p. 33).
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gestos, ou seja, & motricidade elementar da crianga, a gramatica das pulsées que
precede a da Academia francesa, aos reflexos dominantes que sdo as marcas do
género homo, da espécie sapiens®. Sdo, pois, os gestos, enquanto schémes que,
sob a pressdo do ambiente natural e social, determinam os arquétipos como fo-
ram, mais ou menos, definidos por Jung”. Esta “génese reciproca” entre o gesto
pulsional e o meio-ambiente fisico e sécio-cultural e vice-versa, foi classificada
por Durand como “trajecto antropolégico”. Em suma, o schéme é o motor da
linguagem natural e fisica, logo o responsavel pela produgao do gesto humano ou
da expressao corporal e da prépria linguagem. Por isso, Durand, apoiando-se em
Mauss e Leroi-Gourhan, considera-o como a primeira “linguagem”, porque une
os gestos naturais ou gestos dominantes reflexos (provenientes das partes sensitivas
e motoras) as suas representagoes’®.

Mas, se, por um lado, admitimos que o gesto ¢ primeiro e que a fonte do
simbolismo reside numa realidade nao-linguistica, que é a semantica do desejo
para Ricoeur™ ou, na terminologia freudiana, as pulsdes da vida, ou mesmo os
gestos corporais, como aqueles que sao feitos com a mao, também afirmamos, por
outro lado, que o desejo, as “imagens primordiais” (Jung), a linguagem onirica, os
simbolos cosmicos (de que a agua, a terra, o fogo e o ar sdo exemplo), s6 s3o audiveis
ou recuperaveis, mediante a linguagem. Nao ha simbélica antes do homem que
fala, mesmo se a poténcia do simbolo esti enraizada mais abaixo; ¢ na linguagem
que o cosmos, o descjo e o Imagindrio acedem a expressao; € preciso sempre uma
palavra para retomar o mundo e fazer com que ele se torne hierofania. O mesmo
acontece com o sonho que permanece fechado a todos, enquanto que nao emerge
ao plano da linguagem pela narracio®.

A linguagem €, entdo, a expressao do simbolismo arquetipal, da experiéncia
vivida ao nivel da instancia tltima do simbolo enquanto tal. Por outras palavras,
a linguagem ¢ a epifania quer do nosso desejo de nos exprimir, quer dos nossos
sonhos. A este nivel tdo fundo, compreende-se que o simbolismo aparega como
um enigma que resulta do cruzamento, do entrelacamento entre a equivocidade
do discurso e a equivocidade do ser pelo simples e tdo complexo facto de o ser se
dizer de multiplos modos. Todavia esta equivocidade passa necessariamente pela
linguagem enquanto estrutura do “duplo sentido”, sendo esta a responsavel pela

* DURAND, Gilbert — Les Chats, les rats et les structuralistes. Cahiers Internationaux de
Symbolisme, Mons, 1969 (17-18), p. 25.

7 Idem — Les Structures anthropologiques de I'imaginaire, ob. cit., p. 62.

% Ibidem, p. 61.

» RICOEUR, Paul — Le Conflit des interprétations. Essais d’herméneutique. Paris: Seuil, 1969,

i
[*))
=

%" Ibidem, p. 17.
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abertura da multiplicidade do sentido a equivocidade do ser®: o primario ou literal,
fisico (contetddo patente), e o sentido figurado, espiritual (conteudo latente), ou,
entdo, do “sentido multiplo” que designa um certo efeito de sentido, segundo o
qual uma expressao, de dimensdes variaveis, significando uma coisa, significa ao
mesmo tempo uma outra coisa, sem cessar de significar a primeira.

A introducdo do conceito da estrutura de “duplo-sentido”, avangada por
Ricoeur, revela-se extremamente pertinente, pois ¢ através dela que podemos com-
preender o mito enquanto discurso e simbolo. E também por seu intermédio que
se percebe porque ¢ que o mito introduz lineariedade na narrativa num universo
de natureza diferente, nao linear e pluridimensional que sao os simbolos: ele esta
a1gual distancia da Epopeia, reservatorio dos mitos desafectados pelo escripulo
positivista da pesquisa arqueolégica, e do Logos onde se entrelagam linearmente
os signos arbitririos®.

No entanto, para se conhecer a linguagem mitica, com os seus simbolos e
imagens, com os seus arquétipos tornados ideias, é-nos necessario recorrer as
“estruturas antropoldgicas do imaginario” estudadas por Gilbert Durand. Elas
organizam-se em torno de trés grandes reflexos dominantes de todo o organismo
humano, que sdo o postural, o nutritivo e o copulativo®®. A cada um destes refle-
x0s, Durand fez corresponder trés grandes grupos de schémes: o primeiro grupo,
ao qual correspondem os schémes de ascensdo ou verticalizantes e diairéticos, é
simbolizado pelos arquétipos, sempre estaveis, do “cume”, do “chefe”, enquanto
que o segundo grupo ¢é simbolizado pelos arquétipos do “ceptro” e da “espada”,
pelos schémes da descida e de interiorizagao, simbolizados pela “taga”, e o terceiro
grupo, com os schémes ritmicos (com as suas nuances ciclicas ou progressistas), ¢
simbolizado pela “roda” e pelo “bastdo”. Por sua vez, agrupa-os em dois regimes:
o primeiro grupo no regime diurno, e os dois Gltimos no regime nocturno. Num
ultimo passo, mostra que estes grandes schéemes, com os arquétipos que lhe corres-
pondem, determinam aquilo a que Durand denomina estruturas, que se dividem
em trés: esquizomorfas ou herdicas (dominante postural)®, sintéticas ou dramaticas
(dominante copulativa)® e misticas ou antifrasicas (dominante digestiva)® .

Passivel de discussdo construtiva, tdo saudavel quanto necessario se torna
estimular uma ampla e profunda conflitualidade de interpretacoes, fica, assim,
exposta, nos seus principais vectores, a moldura conceptual que nos serve de apoio

o' Ibidem, p. 68.

%2 DURAND, Gilbert — As Estruturas antropoldgicas do imagindrio, ob. cit., p. 430; 412 ¢ 431.
" Ibidem, p. 54-55.

* Ibidem, p. 202-215.

0 Ibidem, p. 399-410.

% Ibidem, p. 307-320.
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ou de bussola hermenéutica para a compreensdo ¢ interpretacdo da pregnancia
mitico-simbdlica da narrativa de Ourique nas suas versoes ¢ aspectos mais carac-
teristicos e estruturantes. E torna-se, pois, imperioso regressar ao récit mitico com
que haviamos iniciado, para ai “isolarmos” a figura do eremita.

Trata-se de uma figura importante que desempenha a funcao do Anjo ou,
pelo menos, deixa-se assimilar pela sua semantica arquetipal. Sinal disto é que o
ermita, no Tarot de Bolonha, aparece ndo sé como uma patriarca com asas (que
ja ¢ indicativo do seu estatuto angélico), mas como alguém que trabalha o futu-
ro: é um anciao experimentado que conhece o passado, no qual se inspira para
preparar o futuro®. Nao é por acaso que Jung vé nele o Velho Sabio arquetipico
com a sua lanterna acesa que, a nosso ver, simboliza o espirito quinta-essencial
que transcende os quatro elementos naturais e, mais uma vez, nos €nCONtramos
aqui com a simbologia do nimero cinco.

Todavia, no que se refere ao Anjo, sabemos, através do Crdtilo de Platao®, que
deriva do verbo grego que significa “falar” e de angelo que significa mensageiro. O
Anjo é o mensageiro que traz aquilo que Homero chamava ‘as palavras voadoras’,
quer dizer divinas ou pelo menos sagradas. E a asa simboliza aqui, antes de mais,
a mensagem na sua positividade na sua fecundidade criadora®. Esta fecundidade
criadora liga-se a ideia de purificacdo e ao universo do invisivel tornado visivel por
seu intermédio. Henry Corbin referiu, por isso, que a figura do Anjo possui uma
tripla funcdo — a hermenéutica, a teofanica ou anunciadora e a escatologica. O
Anjo é o hermeneuta, o mensageiro da luz que anuncia e interpreta 0s mistrios
divinos. Sem a sua mediagao nds nada poderiamos saber nem nada dizer. O Anjo
visivel torna visivel a alma tudo aquilo que lhe era invisivel. O Anjo da Face ndo é o
hermeneuta da divindade em geral, mas a anunciagcdo ‘aquele que traz a profecia,
aquele que anuncia a divindade que vem’”. Finalmente, e atendendo a tipologia
durandiana das Estruturas Antropolégicas do Imagindrio, o Anjo aparece como
um arquétipo “substantivo” integrado no Regime Diurno com as suas estruturas
esquizomorfas ou herdicas. Tipologia que confirma a ideia de purificacdo e os
schémes verbais da subida e da descida que caracterizam este tipo de regime.

% WIRTH, Oswald — EI Tarot de los imagineros de la Edad Média. Barcelona: Teorema, 1986,
p. 172. R

8 PLATAO — Timée-Critias, in Ocuvres Complétes, tome X, 3¢ ed. Paris: «Les Belles Lettres»,
1956, 407E-408B.

% VIEILLARD-BARON, Jean-Louis — I’Ame et I'ange ou la signification philosophique du
symbolisme des ailes. Cahier de 'hermétisme. Paris: Albin Michel, 1978, p. 213.

0 Veja-se CORBIN, Henry — Nécessit¢ de 'angélologie. Cahiers de ’'Hermétisme, Paris, 1978, p.
15-79; JUNG, Carl — Les Racines de la conscience. Etudes sur Parchétype. Paris: Buchet/Chastel, 1982,
p- 158; DURAND, Gilbert — As Estruturas antropolégicas do imaginario, ob. cit., p. 148; e VIEILLARD-
-BARON, Jean-Louis — I’Ame et Pange, art. cit., p. 207-219.
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Lé-se no récit que o ermita encontra-se numa pequena capela (ermida) — eis-
nos perante o segundo arquétipo, que ¢ o da Casa. Este é um arquétipo “substan-
tivo”, prenhe de semantismo feminino e, na classificagao isotdpica as imagens de
Durand, situa-se dentro do regime nocturno com as estruturas misticas’’. A estas
estruturas, ligadas ao “continente”, associam-se os arquétipos de profundidade,
de calma, de intimidade, de calor e de recolhimento. Todos eles indicam, a nosso
ver, o sentido feminino subjacente ao arquétipo da Casa e, consequentemente,
do papel simbdlico desempenhado pela ermida como casa pequena e intima, e
cuja relagdo com a ideia de refigio e do simbolo do paraiso é evidente’. A casa
constitui, portanto, entre o microcosmo do corpo humano e o cosmos, um mi-
crocosmos secundario, um meio-termo. A casa ¢ labirinto tranquizador, amado
malgrado aquilo que pode no seu misrio subsistir de ligeiro temor. A casa ¢
sempre a Imagem da intimidade repousante, quer ela seja templo, paldcio ou
choupana. E a palavra ‘casa’ indica sentido de paragem, de repouso, de ‘sede’
definitiva na iluminagao interior. A importancia microcosmica atribuida a casa
indica ja a primazia dada na constelagdo da intimidade as imagens do espago
bem-aventurado, do centro paradisiaco™.

Outro arquétipo, presente na versao de Duarte Galvao, a merecer destaque,
¢ o da Cruz, ligado ou contaminado pelos arquétipos ascensionais (porque ligado
a simbolica da arvore), o que confirma, como vimos a propésito do arquétipo do
Anjo, a simbdlica de ascencao e de purificacao angelical. Mas, ao contrario do ar-
quétipo anterior, marcado pelas ideias de distingdo e por epitetos de pureza-mancha
ou alto-baixo, este arquétipo “substantivo”, integrado no regime nocturno, com
as suas estruturas sintéticas ou dramaticas, aparece como simbolo da totalizagao
espacial ou nao (veja-se o caso da unido do yang e do yin), da unido dos contrarios
(o positivo equivale ao vertical e o negativo equivale ao horizontal) e, finalmente,
a Cruz aparece como simbolo da totalizacdo do mundo. O que importa, pois,
realcar a respeito deste arquétipo € que a sua caracteristica maior € a da “unifica-
¢ao” ou a coincidentia oppositorum : a conjunctio — explica Jung — é o cume da
vida, e ao mesmo tempo o cume da morte™. Por outro lado, refira-se que a Cruz
opoe-se a serpente, ao dragao Ouroboros, que simboliza as forcas instintivas do

' DURAND, Gilbert — Les Structures anthropologiques de I'imaginaire, ob. cit., p. 307-320 ¢
Anexo II.

2 Veja-se GUHL, Marie-Cecile — Les Paradis ou la configuration mythique et archétypale du
refuge. Circé, Paris, 11 1972, p. 103.

7 DURAND, Gilbert — Les Structures anthropologiques de I'lmaginaire, ob. cit., p. 277-279. Veja-
-se também CIRLOT, Juan-Eduardo — Diccionario de simbolos, ob. cit., p. 120.

™ JUNG, Carl — Les Racines de la conscience. ob. cit., p. 445. Veja-se ainda ¢ CIRLOT, Juan-
-Eduardo — Ob. cit., p. 154-156.
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inconsciente, as forcas primordiais da Magna Mater, enfim, a desordem face ao
cosmos, simbolo da ordem”.

Nao é, por isso, de estranhar a cumplicidade existente, ao nivel simbolico,
entre a Cruz e o arquétipo “substantivo” da Arma Heroéica que pode ser a Espada
(simbolo de separacao, de distin¢ao), nao sé porque ambas lutam contra o monstro
primordial, como também a Espada, na Idade Média, assume a forma de Cruz e,
por isso, torna-se simbolo de conjuncdo. Nesse mesmo periodo, a Espada aparece
como o simbolo que encarna preferencialmente o espirito, a liberdade ¢ a forga e
também a Palavra de Deus contra as trevas, a impureza, o desordenado ou caético.
Esta simbolica coloca-a na categoria da Arma Herdica que, por sua vez, cai no
Regime Diurno com as suas estruturas heréicas. A arma com a qual se encontra
munido o heréi é, portanto, simultaneamente simbolo de poder e de pureza. O
combate reveste mitologicamente um caracter espiritual sendo mesmo intelec-
tual, porque ‘as armas simbolizam a for¢a da espiritualizacao e da sublimacgado’
(Paul Diel)®. Porém, a arma s6 ¢ herdica se houver um heréi porque uma arma
sem alguém que a use para fins heréicos, ndo passa de um instrumento cortante
inerte. Lembramos que, na tradicdo medieva, as espadas eram frequentemente
denominadas, personalizadas — Excalibur do rei Artur, Durandal de Rolando,
etc. Desembocamos aqui na figura do Herdi, enquanto arquétipo “substantivo”
subsumido pelo regime diurno e pelas estruturas heréicas. Este arquétipo é sem-
pre solar, porque belicoso e activo opondo-se ao Herdi lunar passivo, pacifico e
resignado. O Her6i solar impoe-se pela sua coragem guerreira, pelas batalhas
que enfrenta e, sobretudo, daquelas em que sai vencedor ao servigo de uma causa
profana ou sagrada. No caso de Dom Afonso Henriques e se relacionarmos as
suas representacdes ideo-miticas em certas conjunturas da nossa Histéria, des-
critas e interpretadas por Ana Isabel Buescu, podemos dizer que ele aparece nao
s6 como um heréi profano, mas essencialmente como herdéi do sagrado, porque
eleito, escolhido por Cristo, confirmando, enquanto tal, a orientagao simbdlica
de que a transcendéncia se faz mediar por um brago armado: a transcendéncia
— escreveu Gilbert Durand”” — estd portanto sempre armada. E é ainda Durand
quem nos mostra que simbolos, como o da Espada, que gravitam em torno da
ascensao ou da luz (arquétipo “substantivo”), possuem sempre uma intengao pu-
rificadora (purificagao: arquétipo “epiteto”). A transcendéncia, como a claridade,

” Veja-se CIRLOT, Juan-Eduardo — ob. cit., p. 407-410; DURAND, Gilbert — As Estruturas
antropoldgicas do imaginario, ob. cit., p. 104-106 e 363-369; e NEUMANN, Erich — La Grande Madre.
Fenomenologia delle contigurazione femminile dell'inconscio. Roma: Astrolabio, 1981.

* DURAND, Gilbert — Les Structures anthropologiques de I'imaginaire, ob. cit., p. 181.

7 Ibidem, p. 179.
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parece sempre exigir um esforco de distingdo’™ — com os seus schémes verbais de
distingao e de separacgao.

Identificados os arquétipos constituintes da narrativa do Milagre de Ourique,
na versao de Duarte Galvao, resta-nos chamar a atengao para os seus simbolos: a
“campainha”, que ndo € outra coisa do que um pequeno sino, e o cinco, referido
na versao citada do Milagre de Vasco Fernandes de Lucena — “cinco vezes” e
“cinco escudos” e “cinco dinheiros” em cada um dos escudos. E, assim, ficaram
consagradas, do ponto de vista heraldico, as Armas de Portugal, a que Camades
aludiu em duas inspiradas estrofes de Os Lusiadas:

Ja fica vencedor o Lusitano, E nestes cinco escudos pinta os trinta
Recolhendo os troféus e presa rica; Dinheiros por que Deus fora vendido.
Desbaratado e roto o Mauro Hispano, Escrevendo a memoria em varia tinta,

Trés dias o grao Rei no campo fica. Daquele de quem foi favorecido.

Aqui pinta no branco o escudo ufano, Em cada um dos cinco, cinco pinta,

Que agora esta vitoria certifica, Porque assim fica o nimero cumprido,
Cinco escudos azuis esclarecidos, Contando duas vezes o do meio,

Em sinal destes cinco Reis vencidos. Dos cinco azuis que em cruz pintando veio™.

A campanbhia, de acordo com a tipologia durandiana, pertence ao regime diur-
no com as suas estruturas heroéicas, comungando das caracteristicas tipicas deste
tipo de estruturas antropolégicas do imaginario. Quanto a simbdlica propriamente
dita, ela centra-se na ideia de céu, do alto, do claro, do puro e da forca criativa do
espirito. O seu som é simbolo do poder criador. Pela sua posi¢ao suspensa participa
do sentido mistico de todos os objectos colocados entre o céu e a terra; pela sua
forma tem relagdo com a abébada e, por conseguinte, com o céu®.

O cinco pertence a Aritmologia, subsumida pelo regime nocturno com as
suas estruturas sintéticas ou dramaticas, e a sua simbologia confirma as caracte-
risticas principais destas mesmas estruturas. Prova disso, ¢ que ele ¢ o numero da
hierogamia, isto ¢, a unido do principio do céu (trés) e da Magna Mater (dois), ¢
também simbolo da quintaesséncia que actua sobre a matéria e simboliza a Rea-
lidade Final que ¢ a realidade do espirito e do homem: os cinco sdo, seguindo a

" Ibidem, p. 191.

" CAMOES, Luis de — Os Lusfadas. Edicdo organizada por Emanuel Paulo Ramos. Porto: Porto
Editora, s.d., canto III, estrofes 53-54.

8- CIRLOT, Juan-Eduardo — Diccionario de simbolos, ob. cit., p. 117.

B JUNG, Carl — Les Racines de la conscience, ob. cit., p. 231; ¢ CIRLOT, Juan-Eduardo — ob.
cit., p. 330. Sobre as “raizes profundas do cinco” veja-se, também, ATIENZA, Juan G. — A Meta secreta
dos Templarios, ob. cit., p. 108-112. A ligagao do cinco a mensagem esotérica dos Templarios ¢ focada
por AMARANTE, Eduardo e DAEHNHARDT, Rainer — Portugal. A Missao que falta cumprir. vol. 1:
Arquétipos e mitos. Lisboa: Edi¢des Nova Acrépole, 1994, p. 39-41.
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concepgao antiga, o nimero do homem natural [0 homem antes da queda] cujas
pernas e bracos estendidos desenham, com a cabega, um pentagrama [os quatro
membros estendidos definindo quatro pontos da estrela, e com a cabeca como
o quinto ponto]®. Importa, também, assinalar que o pentagrama, tendo forma
de estrela, representa a estrela da sintese universal e € a estrela da revelagao que
guiou os magos a manjedoura®. A relevancia e a densidade deste aspecto sdo, pois,
indiscutiveis, aplicando-se por inteiro ndo apenas ao Milagre de Ourique, mas a
concepcdo universalista e de plenificacdo da Histéria que, em pleno séc. XVII,
o P€ Anténio Vieira condensou na ideia do Quinto Império® — “chave-mestra”
do messianismo lusocéntrico. Com efeito, ¢ a pregnancia simbdlica do cinco que
acentua e reforca a estrutura escatolégica (dominante na mitogénese messianica)
do Mito de Ourique: o eremita/Anjo revelou a Afonso Henriques ter sido esco-
lhido por Deus para seu brago armado e o proprio Jesus Cristo confessou-lhe a
suprema vontade de fundar, através dele, um Império, por cujo meio seja meu
nome publicado entre as nagdes mais estranhas®™.

No mito fundacional da Nacao portuguesa podemos, em sintese, vislumbrar
os sinais da totalidade 6ntica em que a portugalidade for¢cosamente se insere e
enriquece: a narrativa do Milagre reflecte, como toda a narrativa mitica, a inte-
raccao convergente das praticas ¢ das vivéncias racionalizadas (através de ideias,
de conceitos, de imagens sdcio-culturais, etc.) e marcadas pela temporalidade de
um processo historico especifico, com o simbolismo incluido na “matriz” psico-
fisiologica da espécie humana®. Interac¢do dinamica que convoca a ancestral,

8 NICHOLS, Sallie — Jung e o taré. Sao Paulo: Cultrix, 1989 (?), p. 134.

# Uma recente e profunda andlise filoséfica do pensamento vieirino e quinto imperial acha-se em
BORGES, Paulo Alexandre Esteves — A Plenifica¢ao da Historia em Padre Antonio Vieira. Estudo sobre
a ideia de Quinto Império na Defesa Perante o Tribunal do Santo Olficio. Lisboa: Imprensa Nacional-
-Casa da Moeda, 1995.

# BRANDAO, Anténio — Monarquia Lusitana. Introducio de A. da Silva Rego. Notas de A.
Dias Farinha e Eduardo dos Santos, Parte terceira. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1973,
fl. 128v.

# Sobre esta matriz Jean-Jacques WUNENBURGER num esfor¢o de clarificaco e de distin¢ao da
narrativa mitica da simples efabulacdo, lenda ou inveng¢ao romanesca, escreveu o seguinte: “Par contre, les
valeurs positives, genéralement attribuées au mythe par I’herméneutique, ne deviennent intelligibles que si
I'on préte au mythe une sorte de matrice génératrice du sens, de “logos spermatikos” propre, qui innerve
la langue des images symboliques. L'existence d’une sorte de code génétique interne, indépendant des aléas
&€nementiels, des variations contextuelles, devient le seul moyen de discriminer le récit mythique d’avec
la simple fabulation, dont le noyau de signification est externe (dans le cas des Iégendes, d’'une grande
partie de Iinvention romanesque). Dans ce cas, les motifs externes d’'une histoire ne peuvent expliquer
a eux-seuls, ni la configuration ni méme la réceptivi¢ du mythe. Seul ce noyau qu’il faudrait appeler
transcendantal, au sens de condition antrieure et indépendante de toute expérience factuelle, rend
compte de deux proprié€s souvent mises en exergue par les sciences humaines: d’abord, I'appropriation
du mythe, ne pouvant résulter d’'une décomposition en segments partiellement intelligibles, ne peut se faire
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difusa e perturbadora comunicabilidade e/ou cumplicidade entre o dizivel e o
indizivel, o racional e o irracional, o conhecimento (des)encantado e o encanta-
mento do desconhecido...

4. Recorréncia Mitica e Processo Historico

Do exercicio mitanalitico efectuado pode, de imediato, inferir-se que a es-
trutura escatolégica (dominante do messianismo), claramente inscrita, como se
disse, na narrativa do Milagre de Ourique, permanece como constante mitica ao
longo do processo historico portugués, emergindo, ocultando-se e reaparecendo
em conjunturas de tensdo, viragem ou renovacao. Nao ¢, alids, novidade nenhu-
ma a presenca do messianismo no imaginario sécio-politico nacional, como tem
sido posto em evidéncia pelos principais autores da Filosofia Portuguesa e pela
historiografia produzida nas ultimas décadas. Basta, a este proposito, atender
a pertinente observagao de Ana Isabel Buescu sobre a importancia do referido
Milagre como mito fundador e da sua forca estruturante, em termos diacrénicos,
na memoria da Nacdo: Ce mythe — di-lo num texto-sintese apresentado a um
coléquio internacional sobre o imaginario das Naces — occupe, en effet, un lieu
tres particulier dans la construction d’une certaine mémoire nationale et constitue,
dans ce sens, un véritable “licu de mémoire”. Avec d’autres topoi, comme I'idée
de la décadence et le mythe, de caractére messianique, construit autour du roi
Sebastiao (1557-1578), le miracle d’Ourique fait partie de ce que nous pouvons
appeler «constellation mythique» (V. Magalhaes Godinho), qui aura une énorme
influence au Portugal au cours des XVI€, XVII€ et XVIII€ siécles. Cette ‘cons-
tellation mythique’ a une incidence, d’'une maniére ou d’autre, sur la nation, et
en définit les contours™.

E, pois, interessante o modo como € reconhecido o posicionamento do mito
fundador na memoria nacional e social (a “dimensao empobrecida” do imagina-
rio), mas julgamos que é — e nisto residird, talvez, o efeito inovador da aplicagao
a esta problematica da hermenéutica durandiana — possivel ir mais além e en-
cara-lo como referente exploratorio da(s) dinamica(s) profunda(s) do Inconsciente
colectivo e arquetipal, enformador do imaginario, enquanto sistema dinamico

que par la épétition du mythe lui-méme. Le mythe est une forme redondante de I'imaginaire, qui agit par
imprégnation et non par décomposition, par compréhension globale et non par explication progressive.
Ensuite, le noyau intrinséque du mythe apparait inséparable de catalyseurs ou d’activateurs du sens, qui
demeurent invariants par dela les changements entrainés par les vicissitudes culturelles, et qui ne sont
autres que des archétypes, dont on a souvent mis en valeur la fonction génératrice de formes symboliques»
(Cf. Idem — La vie des images, ob. cit., p. 30).

# BUESCU, Ana Isabel — Un Mythe fondateur du royaume du Portugal: le miracle d’Ourique, in
L’Imaginaire de la Nation (1792-1992). Actes du colloque européen de Bordeaux (1989). Textes réunis par
Claude-Gilbert Dubois. Bordeaux: P.U.B., 1991, p. 174.
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de schémes e simbolos (Durand), e instancia interactiva com os niveis societal e
actancial (“super-ego” e “ego”, dentro da atras focada “tépica diagramatica do
social”), em que assenta a memoria social.

Ao analisarmos o Milagre de Ourique como mito da fundagdo politica da
Nacao portuguesa, erigido no interior de uma narrativa protagonizada, no ce-
nario de Ourique (o campo da batalha), pelo rei cristdo D. Afonso Henriques,
conquistador de terra aos Mouros (adversarios do “verdadeiro Deus”), e por
Cristo aparecido na Cruz (arquétipo), previamente anunciado pelo eremita (ou
Anjo, prefiguracao do “Anjo custédio” de Portugal, patente, também, na narra-
tiva novecentista do Milagre de Fatima), ha implicagdes que importa assumir e
ha, sobretudo, uma que sobressai: 0 mito ndo morre. Permanece em laténcia(s),
“oculto” e irrompe derivado ou sujeito a “usura”, através de discursos — mito ¢é
“narrativa”, ¢ “palavra” impregnada de sagrado... — que procedem das condi¢oes
histéricas (politicas, ideoldgicas, sécio-econdémicas, culturais, etc.) préprias de
cada conjuntura. E o contexto conjuntural (curta duragdo) articula-se, em tensao
profunda e bivalente, com a estrutura postulada pela Ecole des Annales (longa
duracdo), na qual ¢ inteligivel a mentalidade de uma época ou de um grupo, ou
seja, o “sistema de crengas, de valores e representagdes” designado por essa mesma
Ecole historiografica como “histéria das mentalidades”. No amago dessa tensio
dialéctica e diacrénica podemos surpreender a efectividade da recorréncia mitica,
porque ai ela desvenda-se, “desoculta-se” e deixa-se “captar” por certo(s) tipo(s)
de racionalidade (p6s)moderna.

A recorréncia do Milagre de Ourique nao faz, obviamente, supd-lo como o
unico mito dectectavel no imaginario sdcio-politico, mas impoe-no, de facto, como
referente mitico que permite, por um lado, “descodificar” a vasta produgéo politica,
ideolégica, literaria, etc., surgida nas diversas conjunturas de crise, de ruptura e de
renovagao do processo (estrutural e estruturante) histérico portugués, para melhor
se “identificarem” os tracos miticos subjacentes, bem como a “carga” arquetipal
e simbdlica do Inconsciente colectivo, e, por outro, apreender a interpenetragao
de mitos diferentes, podendo o messianismo judaico-cristao permanecer derivado
ou em “usura” (com a for¢a alternada e invertida de alguns arquétipos e simbo-
los, como a Cruz ou o cinco...) em plena ressurgéncia prometeica ¢ milenarista
(acentuacdo simultanea do prestigio das origens e da salvacdo definitiva) dos

¥ Veja-se CHARTIER, Roger — A Historia cultural entre priticas e representagoes. Lisboa: Difel,
1988, p. 38-43. Convém notar uma acentuada proximidade entre a historiografia das mentalidades,
desenvolvida em Franga a partir dos anos 60, e a mitanalise durandiana, embora este potencial encontro
de perspectivas/abordagens diferenciadas ndo tenha sido até agora explorado por historiadores, nem por
sociblogos do imaginario.
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projectos utépicos e revolucionarios — a Maria da Fonte e Patuleia®, em 1846,
o movimento republicano (laicizador e messianico) vitorioso em 1910 ou ainda o
25 de Abril de 1974.

Tentativa séria e lacida de articular a racionalidade cientifica com o domi-
nio hermético do simbdlico, a mitanalise nao exclui a discursividade filosofica e
Intuitiva, antes visa abri-la a pesquisa sistematica. Nesse sentido, pode-se tentar
dar, através da hermenéutica durandiana, eventual credibilidade e consisténcia
interpretativa a estimulantes “intui¢ées”, como a que Anténio Marques Bessa for-
mulou num texto de 1988 sobre As Dormentes Matrizes, dissimuladas na cultura
portuguesa e inscritas na alegada “esséncia” da nacionalidade, que Gunha Ledo
designou de Enigma Portugués®:

O mito fundacional assenta, assim, numa pedra intangivel, ou seja, num servigo
intemporal ao Senhor da Histéria. O esforco criativo e guerreiro de Afonso Henriques,
registado pelos monges de Santa Cruz de Coimbra e recuperado por Duarte Galvao,
encontra-se com a guerra da Restauragdo e com as campanhas ultramarinas, descritas
por Salazar como a defesa da civilizagdo ocidental. E Ourique, apari¢ado cristica,casa-se
perfeitamente com a epifania mariana de Balsamao, cruzadista em esséncia, que tem
em Fatima — Altar do Mundo — a Gltima e acabada expressdo. Ou seja: agora ha uma
missao dada aos portugueses, a Portugal, cujo Anjo desvela a face, e que consiste justa-
mente na defesa e alargamento do Reino Eterno: redencdo da Russia pela destrui¢ao
do comunismo, a luta contra o pecado que mata as almas.

O mito fundacional do destino manifesto legitima, por um lado, a existéncia in-
dependente de Portugal e, por outro, separa os portugueses dos castelhanos, conquanto
no plano da € se pudessem confundir, enquanto todos catdlicos.

(...) O peculiar mito de base que contém Portugal, engendra, por si s6, uma con-
fiancga impecavel no futuro. Tendo por sustentaculo a palavra do Verbo. Portugal pode
olhar o futuro com esperan¢a, mesmo nos tempos maus. Sera socorrido oportunamente,
tal como Israel, depois de passar o tempo de célera de Deus. E ¢ no fundo do desespero
que sobram razoes para acreditar que estd perto o momento de gléria.

E neste quadro que se deveria referir os dois aspectos do segundo mito: o mito do
Império do Espirito Santo. Por uma parte, desenvolve-se a figura do Quinto Império
e, por outra parte, cresce a figura do Grande Monarca.

(...) O Império do Espirito Santo ¢ o Império da Paz do milénio, governado pelo
famoso Grande Monarca. Essas imagens estao quase todas as profecias europeias, numa
teimosia da esperanca contra a realidade socio-politica. O apetecido tempo, paradoxal-
mente ucrénico e nao utépico, desencadeou entre nés a profetizagio formal do Quinto

# Sobre est tematica veja-se SILVA, Armando B. Malheiro da ¢ ARAUJO, Alberto Filipe —
—Miguelismo e Maria da Fonte. Notas para uma leitura mitanalitica, in Congresso Historico comemorativo
dos 150 anos da Maria da Fonte. Ao Encontro da Historia. Actas. Pévoa de Lanhoso: Gamara Municipal,
1996.

% LEAO, Francisco da Cunha — O Enigma portugués. Lisboa: Guimaraes & Ca Editores, 1973
(22 ed.).

204



PARA UMA MITANALISE DA FUNDACAO SAGRADA DO REINO DE PORTUGAL EM OURIQUE

Império, sob a égide dos portugueses, e a decifracdo de Dom Sebastiao como Grande
Monarca intemporal, alferes de Deus, portanto, Rei do Império futuro de Portugal.

(...) Os dois mitos positivos sao o carimbo de Portugal, a garantia do futuro, o
penhor da sua existéncia, a revelagao da finalidade histérica da comunidade de sonhos.
Contém também uma proposta de escala de valores politicos, de estratégia e de persis-
téncia. No entanto, o século XIX haveria de rejeitar esta matriz e desenvolver outra
proposta desesperada: o mito da decadéncia®.

Marques Bessa conseguiu “isolar” e evidenciar, no “fundo” da cultura por-
tuguesa, duas “correntes” simbolicas e energéticas de sentido antinémico e dia-
léctico. Dois mitos positivos e dois negativos: os primeiros, polarizados em torno
do “Destino Manifesto” (ou mito fundacional) e do Império do Espirito Santo
(englobante do Quinto Império e do Sebastianismo, entendido como a mitificagao
do ultimo rei-cruzado, do monarca que incarnou o mito fundacional do destino
manifesto”), encorajam os portugueses a superarem-se, a cumprirem o seu destino
de missdao universalista e a revelarem a finalidade histérica da comunidade de
sonhos®. Os negativos projectam nos (ou os) portugueses (para) o precipicio — a
dramatica inviabilidade da autonomia e da independéncia. O séc. XIX ilustra,
por um lado, o sentimento da decadéncia nacional expresso por escritores, poetas
e ensaistas desencantados (Guerra Junqueiro, Antero de Quental, Oliveira Mar-
tins®...), e, por outro, o “encantamento” racionalista do Populismo, do Progresso
e da Regeneragdo milenarista (retorno ao prestigio das origens). O fim da velha
Monarquia fundada por Afonso Henriques e a implantagdo da I Republica, bur-
guesa e jacobina, podem ser, portanto, (re)vistos na linha das observagoes tecidas
por Jean-Pierre Sironneau sobre a convergéncia da “mitologia do tempo”, sous la
forme d’une succession d’ages et de cycles effectuée sous le signe de la décadence
et de la chute®, com a reflexdo racional sobre a experiéncia histérica, que nao
pode ser conduzida a luz da exclusdo aprioristica de toute image ou toute catégo-
rie interprétative. Récit mythique et récit historique ne constituent pas deux types
irréductibles de récits; il n’y a pas de récit historique qui ne contienne sa part de

% BESSA, Anténio Marques — As Dormentes matrizes, in A Identidade portuguesa. Cumprir
Portugal. Lisboa: Instituto Dom Joao de Castro, 1988, p. 60-61.

" Ibidem, p. 61.

92 Ibidem, p. 61.

9% F j& uma referéncia “cléssica” a abordagem literaria ¢ histérico-cultural sobre a “ideia-forga” da
Decadéncia (saturada ora do messianismo de Ourique ora do milenarismo das novas ideologias, a liberal e
a socialista) feita por PIRES, Anténio Manuel Bettencourt Machado — A Ideia de decadéncia na geragao
de 70. Ponta Delgada: Instituto Universitario dos Agores, 1980.

#*SIRONNEAU, Jean-Pierre — Image mentale et réalité socio-historique: exemple de la décadence,
in Figures de I'imaginaire religieux et dérive idéologique. Paris: L'Harmattan, 1993, p. 95.
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fiction et il faut savoir que ce n’est pas I'histoire qui rend compte du mythe, mais
qu’au contraire c’est le mythe qui est a I'origine de la pensée historienne®.

Se tentarmos transferir, dentro destes parametros epistemolégicos, a “leitura”
de Bessa Marques para o campo do conhecimento sociolégico do imaginario
religioso e sécio-politico imbricado no processo histérico portugués, é imperioso
ensaiar uma ampla, mas breve retrospectiva onde sobressaiem os momentos (con-
junturas) tidos por cruciais da nossa Historia. Sdo apenas alguns e a escolha deve-se
a critérios impostos pela racionalidade historiografica actualmente dominante.

Como pretendemos contribuir, da melhor forma, para uma interdisciplinari-
dade em construgao, na qual se revelem as rela¢oes profundas dos simbolos e dos
mitos com as diferentes racionalidades (filoséfica, cientifica, cultural...) contextua-
lizadas, insistimos no pressuposto metodolégico fundamental, bem sintetizado por
Jean-Jacques Wunnenburger: Lintelligibilit¢ des récits peut alors se trouver dans
de simples motifs projectifs, biographiques, historiques®. Por conseguinte, terd de
ser sempre a partir do contexto e das intertextualidades que o nosso programa
mitanalitico se desenvolve e cumpre, através de trés niveis: o 1° nivel — consiste
na recolha das fontes primarias e secundarias, que sao todos os textos passiveis
de revelarem e de indagarem uma maior ou menor espessura mitica e, por isso,
o conjunto ¢, naturalmente, vasto e aberto a fontes da mais diversa natureza (po-
litica, biografica, cientifica, pedagdgica, estética, religiosa, etc.) e seja qual for o
seu suporte especifico — escrito, grafico, pictural, filmico ou arquitecténico; o 2°
nivel — consiste em operar cortes sincronicos para se detectar os ideologemas®,
o que pressupde nao sé um conhecimento e dominio autorizado do contexto
politico-social da época, na qual se moveu ou move o autor ou autores dos respec-
tivos textos analisados, como também da tradi¢do mitolégica a qual esses textos
estardo ligados; e o 3° e tltimo nivel desemboca numa analise de profundidades,
que nos conduza, através do exame critico das listas de ideologemas a presenca,
mais ou menos difusa, dos schéemes miticos conhecidos (como, por exemplo, o do
Messianismo ou o de Prometeu), e é devido a esta conotagdo ou mesmo denotagao
ideologémica que se pode passar a fase da legitimacao, a qual reenvia, por sua vez,
para as “estruturas antropolégicas do imaginario”.

A aplicagao desta “grelha” metodolégica pressupde, preferentemente, um
trabalho de equipa interdisciplinar e uma abordagem monografica e selectiva dos
periodos mais propicios a ressurgéncia mitica. Nos acanhados limites deste nosso

» Ibidem, p. 95.

% WUNENBURGER, Jean-Jacques — La vie des images, ob. cit., p. 30.
7 Entendemos por ideologema a unidade significante mobilizadora de energias semanticas, ao
nivel do imaginario social, passivel de traduzir e de articular as ideias-forga (dimensao ideolégica) e os
tracos miticos (dimensao mitica: mitologemas, mitos directores, estruturas miticas da Humanidade).
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estudo exploratorio, sé nos resta, para cada conjuntura escolhida, uma esquematica
simula¢do do modo como se aplicam os trés niveis enunciados, com as adverténcias
oportunas de que os dois primeiros niveis sao representados através do trabalho
heuristico disponivel feito pela moderna historiografia e de que nao pretendemos
“forcar” a observacao dos tragos de recorréncia mitica, embora seja quase um
“lugar comum” a presenca messianica na cultura e na politica nacionais.

Nao ¢, pois, dificil detectar o lastro de messianismo, em tensdo dinamica
com outras estruturas mitico-simbélicas, ao longo do nosso processo histérico,
mas o que constitul tarefa discutivel/discutida — pouco pacifica, portanto...—,
¢ integrar, por exemplo, a apoditica permanéncia (recorréncia) messidnica num
quadro hermenéutico minimo que postule e, na medida do possivel, explicite a
intersec¢do do imaginario simbolico e arquetipal (gerador de mitos) com as ins-
tancias “superiores” (super-ego/societal e egoj/actancial, ou seja, a racionalidade
filosofica, teoldgica, politica, cultural, etc. e a memdria social) bem patenteadas no
patrimoénio histérico (documental e monumental) da Humanidade. Integra-la num
quadro que ajude a superar o habitual reducionismo do simbélico ao ideolégico
e ao culto-mental, cabendo, geralmente, nestes conceitos operatérios uma gama
imprecisa de manifestagdes e de sinais mais ou menos densos. Integra-la, enfim,
num quadro que ajude a distinguir sombras e matizes hibridos, o que equivale a
admitir uma ideia-for¢a, como a Decadéncia, simultaneamente produto racional
especifico de determinada conjuntura (curta duragdo) na histéria de qualquer
povo e mitologema ou tema derivado do mito milenarista.

Temos, assim, o “eterno retorno” das tradi¢oes mitolégicas ancestrais (gre-
co-romana, judaico-crista, etc.) antes de partirmos para a “descoberta” de novos
Mitos — os Mitos Politicos Modernos de André Reszler®, que, curiosamente,
mais nao sao do que racionalizagdes tematicas dos grandes e “velhos” Mitos.
E o caso do anarquismo (projecto filoséfico-politico e utépico oitocentista) que,
segundo Reszler, partage avec les différents courants du socialisme leurs mythes
majeurs: la révolution, le Progres, Prométhée, I'dge d’Or (La Nouvelle Jérusalem),
le «peuple», etc.”.

Revolucdo, progresso, povo, diabo, declinio/decadéncia alinham-se, assim,
num elenco mitolégico que, em nossa opiniao, carece de rigorosa ¢ de perscrutante
indagacdo hermenéutica.

Importa, contudo, deixar bem claro que a presente aplicagdo mitanalitica
do conceito de recorréncia ao processo histérico portugués, com incidéncia nas
suas dimensdes politico-ideolégica e cultural, ndo pode, nem visa ultrapassar os

% RESZLER, André — Mythes politiques modernes. Paris: PUF, 1981.
% Ibidem, p. 25.
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contornos incipientes de um mero exercicio exploratério — espécie de “simulagao”
indicadora de como, por exemplo, poderdo instaurar-se, em grosso, os diversos
“contextos histéricos” ou de como se deverao fazer, nas suas linhas gerais, os
“cortes sincrénicos” do 2° nivel da nossa “grelha” hermenéutica —, a partir do
qual esperamos que possam surgir o debate critico e o impulso esclarecido para
novos programas, de preferéncia monograficos, sistematizadores de uma pesquisa,
aqui e agora, somente delineada.
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