149

RACISMO E ANTISEMITISMO EM BOCAGE?

Marie-Héléne Piwnik
Universidade de Paris-Sorbonne/Paris IV

No comum louvor que se faz a poesia de Manuel Barbosa do Bocage, ha sempre uma discreta
restri¢do, que diz respeito aos sonetos onde ele faz prova abertamente do que hoje chamamos racismo
e antisemitismo, as vezes inclusive passados em siléncio. Sao pouco numerosos, comparados com a
prolifica producido erética-amorosa, e mesmo com o resto da ingente criacdo satirica na qual se inse-
rem. Quanto ao antisemitismo, consta nos sonetos 266 e 267!, ambos dedicados a “G...P...S...M...,
apontador no arsenal da Marinha”, definido como “sacerdote fiel do hebraico rito”, e também no
soneto 272, intitulado “A um ricago tido na conta de cristio-novo” (notemos que “tido na conta” ja
deita suspicicia sobre a veracidade da identidade declarada). Ao todo, 3 sonetos, de fim dos anos 80.
As composi¢des de cunho racista sio mais abundantes. Dividem-se em dois grupos, que correspon-
dem a dois perfodos distintos da vida do poeta: as que escarnecem os goeses — como se sabe, Bocage
foi mandado para Goa em 1786 como guarda-marinha, tinha ele 20 anos -, e as que fazem troga dos
brasileiros, e nesse ultimo caso convém sublinhar um elemento que nio se havera de menosprezar na
nossa analise, ou seja que as figuras satirizadas gravitam em redor da Nova Arcadia, como o préprio
poeta, que nela ingressa aos 24 anos, quando se funda, em 1790. Entre as dezenas de sonetos de veia
satirica, contamos 6 de escarnio aos goeses, do 190, “Tu, Goa, 2 illo tempore cidade” ao 195, “Lusos
herdis, cadaveres cedicos™; ha 5 de mofa aos brasileiros, destacando o bem conhecido soneto 250, “A
um célebre mulato Joaquim Manuel, grande tocador de viola e improvisador de modinhas”, cujo teor
insultuoso ¢ repetido no seguinte, 251, e seguindo com as trés composi¢oes que ridicularizam o Padre
Domingo Caldas Barbosa, brasileiro presidente da Nova Arcadia, ou seja, o soneto 222, “Descreve
uma sessao da Academia de Belas-Letras de Lisboa, mais conhecida pela denominagio de Nova Arca-
dia”, que comec¢a com “Preside o neto da rainha Ginga” etc.; o mordente soneto 237, “Por casa entrou
c’'um vil bugio”, e o soneto 238, “Ao trovista Caldas, pardo de feicGes e grenha crespa e revolta”. Ao
todo, 11 sonetos, devendo-se acrescentar a “satira em louvor” (assim mesmo intitulado pelo poeta) ao
mesmo Caldas Barbosa, soneto 236.

Antes de empreender o estudo detalhado desses sonetos, pareceu-me oportuno contemplar breve-
mente o estado da questdo na época, que ¢, como todos nés sabemos, a das Luzes.

Se nos remontarmos a séculos anteriores, e baseando-nos nos estudos/ textos sobte a escravatura,
serd facil de admitir que o enorme trafico de pretos de Africa para América a partir de principios do
século XVI implicava uma global, absoluta indiferenca aos sofrimentos dos desterrados, ligada a um
sentimento de desprezo para com os afficanos, e chegaremos a conclusio da existéncia dum racismo
anti-negro generalizado, quer este se apoiasse em textos biblicos (a raga negra seria descendente de
Cio, cujo filho Canai foi maldito por Noé) ou num simbolismo negativo da cor negra, mesmo que o
mito do “bom negro”, gerado pelo Prestes Jodo, se tivesse propalado um pouco durante a Idade Mé-
dia. O préprio Las Casas, embora se arrependesse no fim da vida — mas aquelas derradeiras posi¢oes
s6 foram conhecidas trés séculos apds a sua morte -, propusera que se substituisse a escravatura india
pela preta. Anténio Vieira, quanto a ele, embora explique aos pretos que vivem o seu purgatério na
Terra, privilegia claramente os indios. No entanto, cabe dizer que ambos adoptam uma atitude crista,
humanista, pouco frequente na altura.

1 A edigdo utilizada é a de Daniel Pires, BOCAGE, Obra Completa, vol 1, Porto: Ed. Caixotim, 2004.
2 Ao tomar conhecimento tardiamente da edi¢ao de Daniel Pires, vi que se podia ter acrescentado o soneto 196, “Um governo

sem mando, um bispo tal”, que ironiza sobre Macau, e nunca foi publicado nas Obras Completas do poeta.
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O Século das Luzes vai infelizmente racionalizar aquilo que descansava, vamos dizer, em precon-
ceitos colectivos magico-religiosos. E assim que se procede, nos paises que praticam a escravatura, a
uma codificacio minuciosa da mesticagem a partir dum léxico bem especializado, dentro do qual a
palavra “mulato”, por exemplo, remete para o mulo, ou seja o resultado do cruzamento entre burro e
égua, ou entre cavalo e burra, sendo particularmente estigmatizadora.

A nocio de raga, desenvolvida como poderoso elemento de classificdo em autores franceses do
século XVII como Henri de Boulainvilliers e Frangois Bernier, permite ao sueco Lineu (Catl von
Linné), em pleno século XVIII, distinguir quatro ragas humanas: europeus, americanos, asiaticos e
africanos, cujas capacidades intelectuais e morais viao decrescendo da primeira a Gltima, o que significa
que, aponta ele, poucos escaldes separam o escravo africano do macaco superior.

Buffon lamenta o facto da possivel fecundagao entre brancos e negros; se nio existisse, “o negro
seria para o homem o que o burro é para o cavalo; ou, melhor dito, o negro ja nio seria um homem,
seria um animal exactamente como o macaco’.

No entanto eles, como Kant ou Blumenbach, partem duma teoria monogenista, ou seja que admi-
tem que todas as racas, mesmo as “inferiores” provém da mesma origem.

Mas desenvolve-se e adquire cada vez mais credibilidade a teoria do poligenismo, segundo a qual
Adao s6 seria o pai dos judeus: essa ¢ a tese de John Atkins, convencido de que as racas branca e negra
tém ascendentes de cor diferente. Paradoxalmente vai encontrar eco num dos maiores defensores da
tolerancia, acabo de nomear Voltaire, de quem diz Christian Delacampagne, autor de Une histoire du
racisme (Uma historia do racismo), na qual me inspirei para essa perspectiva¢do’, que foi poligenista,
racista e antisemita. Para o autor do Essai sur les maurs et lesprit des nations (Ensaio sobre os costumes e
o espirito das nacGes), ¢ evidente que brancos e negros sdo “ragas inteiramente diferentes”. Os negros,
diz, procriam sempre “animais” da sua espécie, e ndo se deve descartar a hipétese da unido de mulheres
africanas com macacos, produzindo monstros. Nem ele, nem Montesquieu, nem Diderot, embora nio
aprovem a escravatura, condenam o famoso Code Noir de 1685 (Cédigo Negro), mesmo que Montes-
quieu reivindique a necessidade de tratar com “misericordia” e “piedade” os escravos.

Houve decerto grandes espiritos que se opuseram ao desprezo que atingia os negros, como Rous-
seau, ou Humboldt, mas nido constitufam a maioria, longe disso.

No que diz respeito ao antisemitismo, que comegou por ser antijudaismo, pois se culpavam os ju-
deus pela crucifixdo do Cristo, desenvolve-se desde a Idade Média com irrepressivel forca. A mitologia
popular fazia deles diabos — com cornos e rabo - ligados a bruxaria, pois nao tinham alma, nio eram
portanto homens; além disso, tornavam-nos bodes expiatérios das grandes catastrofes como as pestes.
E nessa época também que surge a tipologia fisica do judeu, estigmatizando nariz ganchoso, ldbios
grossos, etc., tipologia que um autor como Frei Amador Arrais, por exemplo, desenvolvera a vontade
num dos seus didlogos. A sua expulsdo, de Espanha, e mais tarde de Portugal, devida essencialmente
a motivos econémicos, cristaliza o 6dio antisemita em torno dos conversos, cuja impureza de sangue
faz com que seja duvidosa a sua conversao, o que leva a opinido a considera-los sempre criptojudaicos.
Embora ndo se deva esquecer que o acesso a cargos ¢ fungdes oficiais existia para esses n0vos-cristaos.
Acrescentemos que a readmissio dos judeus propriamente ditos, no fim do século XVII, principios
do XVIII, melhorou a sua situacio. E ¢é interessante ponderar que a partir daf recomecam a ocupar
posicdes tradicionais de conselheiros financeiros e fornecedores de capital, passando da usura ao ne-
gbcio. Mas a imagem negativa do judeu mantém-se ao longo do Século das Luzes, emblematizada em
Voltaire, por exemplo.*

Se me estendi um pouco sobre esses primérdios, foi para situar o contexto no qual Bocage de-
senvolve uma poesia de facto antisemita e racista, que, no entanto, se ndo quisermos set injustos por
anacronismo, reflecte opinides menos chocantes na época do que aquilo que se pode pensar hoje, e
tem ilustre precedente na obra do satirico D. Tomas de Noronha.

Os trés sonetos de cariz antisemita apoiam a satira na caracterizagao religiosa e na caractetizagiao
social, quero dizer que nio se rasteia neles a caracterizagio fisica despectiva que se costumava aplicar
aos judeus.

3 Christian DELACAMPAGNE, Ure bistoire du racisme, Paris, Libraire Générale frangaise, 2000.
4 Sobre a questdo, v. George M. FREDRICKSON, Racisme, une histoire, Paris, Ed. Liana Levi, 2003 (Racism, a short history, Prin-
ceton, 2002).
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O poeta acumula os pormenores que denunciam o criptojudaismo de “G...P...S...M..., aponta-
dor da Marinha”. E de “rosto maldito”, sendo a palavra “maldito” de entender no seu pleno sentido,
ligado a nocio de ‘povo maldito’; por ter morto a Cristo. E embora seja, prossegue o soneto 260,
“sacerdote fiel do hebraico rito”, mantendo pois praticas judaicas, “Por fora quer mostrar-se homem
honrado,/Em casa pisa a ctuz e o sambenito”, observagio que poe em relevo, além da hipoctisia, a
hostilidade, e até o 6dio para com a religido catdlica. A referéncia ao ‘sambenito’ alids, na medida em
que ilustra as procissdes de autos-de-fé nos quais se queimavam judeus, salienta a solidariedade do su-
jeito com correligionarios, de facto. No soneto 272, reincide o poeta com maior viruléncia, propondo
nos dois tercetos que o brasio pretendido pelo “ricaco tido na conta de cristio-novo” seja o seguinte:
“um rabo de fogo em maos sombrias” (e aqui reaparece a figura diabdlica e diabolizada do judeu), e
“por timbre d’escudo uma carocha”, ‘carocha’ que era outra palavra para designar o sambenito, a mitra
dos condenados pela Inquisi¢do. Quanto a divisa sera:

Honor d’Abrado, a tribo acende a tocha,
Celebra a Pdscoa, espera inda o Messias.

Ou seja, ¢ acusado o tal ricago, como o apontador, de dissimulada relapsia, de manter intacto o
dogma judaico nos aspectos essenciais, a Pascoa hebraica do Antigo Testamento, para a “tribo”, que
nao reconhece em Jesus Cristo o Messias.

A critica social que se faz aos judeus ¢ tanto mais interessante quanto vai ser uma constante exten-
sivel aos goeses e aos mulatos brasileiros, como teremos ocasiio de ver.

Com efeito, o principal reproche que se faz a “G...P...S...M...” e ao “ricaco tido na conta de
cristdo-novo” — e a palavra “ricaco” ja o traduz — é que sao filhos da fortuna, ‘parvenus’, avidos de
reconhecimento social, uma vez que o dinheiro que ganham ou emprestam lhes obteve ou pode
obter titulos de nobreza. G...P...S...M..., que ¢é dito “novo apontador de origem velha” no soneto
267 (insinuando-se, com o contraste novo s velha, que ha velhos judeus como ha velhos cristdos), é
definido como “novo apontador, novo morgado” no soneto 266. Aqui o poeta joga outra vez com a
palavra “novo”, pois nio se refere a identidade religiosa tal como se aplicava aos conversos (cristdo-
novo), sendo a identidade social, tendo o sujeito obtido ou comprado um novo morgadio do qual se
vangloria e se ufana, ao levar a “insignia”, ou seja o brasio, “ao peito inchado”, ao mostrar-se “altivo”
com categorias sociais inferiores (um “pobre carpinteiro”). Da mesma forma, o novo rico do soneto
272, qualificado de Luculo (e ndo Luculo, devido a prosédia do decassilabo), ou seja de personagem
nado sé ostentatdria como cobigosa, vai pedir a um “genealégico de tretas”, entenda-se ‘falaz’, que lhe
ponha “num teliz aveludado/Armas com prosa, timbre com caretas”, claro que a palavra “caretas”,
pejorativa, anuncia o brasio diabdlico, que analisei anteriormente e consta nos tercetos.

Tratando-se dos goeses, convém situar os seis sonetos entre o resto da producdo dedicada por
Bocage a India portuguesa. Com efeito, ao lado de poemas amorosos a deplorarem a auséncia da ama-
da (das amadas, melhor dito...) que, mesmo assim, aludem a “barbaro pais, barbaras gentes” (soneto
171), e a outros infortunios ligados ao clima, etc., ha toda uma série de sonetos a evocarem, nio sé a
grandeza e a gloria passada dos portugueses e dos herdis da conquista dessas paragens, como a deca-
déncia do império. Sao os sonetos 159, glosando o mote “Das almas grandes, a nobreza ¢ esta”, 187,
“A decadéncia do império portugués na Asia”, 188, “Ao grande Afonso de Albuquerque”, onde se
canta a vitoria sobre o “barbaro malaio”, 189, “A D. Jodo de Castro, socorrendo e salvando a fortaleza
de Diu” (subtitulos acrescentados pelos editores antes de Daniel Pires), e outros mais. F altamente
provével que o jovem Bocage, que deixard a India aos 24 anos, tenha reagido com relativamente escu-
savel sandice a substituicdo daqueles grandes capities pelos “naturais de Goa” como ele diz.

Seja como for, a satira é feroz e se desencadeia desta vez contra a mesticagem, que implicaria dege-
nerag¢do, uma ctitica da caracterizacio fisica dos goeses que desemboca numa condenacio moral. Goa
é “estuporada mie de gentes bagas” (193). Os goeses sdo “filhos, antes cdes de muitas ragas,/Que nio
mordem com dentes, mas com tretas” (¢bid.). Sendo “mesti¢os”, sendo “cies”, sao “vis”, sdo “pardais
casticos” - “casticos” no sentido de ‘cruzados’, “pardais” no duplo sentido de ‘passaro’ e de ‘mestico’
— (195). Pormenorizo que dou aqui o sentido conclusivo dos sonetos, pois adoptam quase sempre o
procedimento a contrario para melhor salientar o vitupério. Exemplo: “Dizes que é m4 nagdo, que ¢é
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casta abjecta,/Fruto de enxertos vis? IrralTu mentes;/ [...] sdo descendentes/Do solar d’Hidalcio”,
etc. (192).

Além da mesticagem, mordazmente condenada, a partir de conotacGes racicas e de facto racistas, o
outro pélo da satira, como no caso dos judeus, é¢ importante sublinha-lo, censura o afa de medrar dos
goeses, que também eles se prezam de nobreza. Essa nacio, ironiza o poeta, “Vem de herdis, quais ndo
viu Cartago ou Roma;/De seus avds andantes cavaleiros,/A chusma de brasbes nao cabe em soma”,
e acrescenta um gracejo a denunciar de passagem a religido mugulmana dos habitantes de Goa: “E (se
ndo mentem certos noveleir os)/A muitos deles concedeu Mafoma/O foro de fidalgos-escudeiros”
(¢bid.). Até disputam a antiguidade com o padre Addo (190). Mas o seu novorriquismo, contrariamente
a0 que vimos em relacio aos ctistdos-novos, ¢ pura aparéncia. Se Goa “aloja” em si “maior vaidade/
Que Londres, que Paris, ou que Lisboa”, se nela “tudo quer senhoria” (191), a realidade é bem outra:
“em casando as filhas, quem ditia/Que o dote consistisse em quatro cocos,/Um cafte, dez bajus ¢ a
senhotia” (190). E ao pé dos ratos, das febres, dos mordaxins, “a piot [...] epidemia,/O mal, que em
todos da que produz flatos,/ E a vi, negregada senhoria” (193). Mesmo que o poeta, devido ao seu
fraco em relacdo a mulher, queira poupar a Goa “as filhas delicadas,/que elas culpa nio tém, tém mil
feiticos” (195), finalmente o que ele ndo admite é que os goeses arremedem, vamos dizer, os brancos,
chegando a exclamar: “Vio para as vétzeas, leve-os 0 Diabo;/ Andem como os avos, sem mais enfeite/
Que o langotim, do didmetro do rabo” — o langotim era uma espécie de tanga, ndo vale a pena reparar
na animalizagdo injuriosa que implica a palavra “rabo” - (ibid.). Aqui temos um parametro racista bem
actual, que consiste em arrumar cada qual na sua sec¢do, na sua prateleira, a partir de degraus bem
determinados.

No entanto, o tratamento dos negros, e mulatos, surge-nos bem distinto nos 5 sonetos que os en-
cenam aquele que Bocage reserva aos goeses. Antes de mais, e novamente nio serdo de menosprezar
as circunstancias, a contextualizacdo, por assim dizer, da escrita desses sonetos. Bocage, como lem-
brei, entrou na Nova Arcadia ao voltar a Lisboa em 1790, logo apds essa associac¢ao poética ter sido
fundada por Domingos Caldas Barbosa, mulato oriundo do Brasil, Belchior Curvo Semedo, Joaquim
Severino Ferraz de Campos e Francisco Bingre. Os arcades, entre os quais se contavam também Luis
Correia Franca e Amaral, Tomas Anténio dos Santos Silva, José Agostinho de Macedo e varios outros,
reuniam-se, como se sabe, no Palacio do Conde de Pombeiro, sendo conhecidas aquelas sesses pelas
“quartas-feiras de Lereno”, pseudénimo do presidente da Nova Arcadia, que nio era senido Caldas
Barbosa precisamente. Como também se sabe, intrigas, desentendimentos, inimizades entre sécios
deram cabo da institui¢do que s6 durou quatro anos.

Bocage é uma peca mestra do jogo arcadico, até se pode dizer que todos os 4rcades sio potenciais,
e consumidas vitimas da sua verve. O Padre Joaquim Franco de Aratjo Barbosa merece 5 ferozes
sonetos (239 a 243), e talvez 2 mais (271, 233), Curvo Semedo tem direito também a 5 surras, onde é
tratado de “Pigmeu de Sintra”, “pavido Belmiro”, “anio de Apolo” (231 a 235), Manuel Bernardes de
Sousa e Melo, “o Nénias”, beneficia de 2 (256, 257), como Lufs Correia Franca e Amaral (228, 229), e
muitos outros sao alvo da satira bocagiana, como Miguel Ant6nio de Barros, Felisberto Inacio Januario
Cotdeiro, Tomas Barbosa de Figueiredo de Almeida Cardoso, Frei Jodo de Pousafoles, ou José Tomas
Quintanilha. O poeta chega a escrever 7 sonetos dirigidos a Nova Arcadia tomada colectivamente (221
a 227).

Nessa perspectiva, o presidente da Nova Arcadia digamos que entra na danga como os mais, ou
quase, embora a satira, como era de prever, utilize os preconceitos raciais para despertar o riso.

Antes dele, também ¢ alvo dos sarcasmos de Bocage, no soneto 250, o “célebre mulato Joaquim
Manuel, grande tocador de viola e improvisador de modinhas”, que cristaliza a caracterizacio fisico-
moral focada pelo poeta em relagdo aos pretos e mestigos: “monstro vil”, “perro” — ou seja cio - de
nariz chato (“Onde narizes natureza esmurra”), cuja animalizagiao é implicada pelo “focinho” que
“sal 2 mae cachorra”, conotagdo depreciativa de “cachorra”, cuja origem mixta se traduz até na voz,
qualificada de “parda”. No entanto, o conjunto do soneto, embora comece asperamente - “esse cabra,
ou cabrio, que anda na berra (= que estd na moda),/Que mamou no Brasil surra e mais surra” (talvez
alusdo ao facto de ser um ex-escravo), etc., - como que concede mais importancia a forma que ao fun-
do, ao bon mot, a boutade, a facécia, do que a convicta hostilidade de tipo racial. Assim é com o jogo de
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palavras “perro”, “emperra”, que até da lugar a uma espécie de vénia ao talento do tal Joaquim Manuel:
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“O perro, que nas cordas nunca emperra”. E também com o final brilhante, que parece um desafio
entre rapazes da mesma idade, do mesmo bando: o mulato “Metece a filos6fica pachorra/Um corno,
um passa-fora, um arre, um irra”.

O Padre Domingos Caldas Barbosa, autor duma interessante Colec¢io de poesias, A 17ola de Lere-
no, que inclui letras de modinhas, lunduns, etc., recebe também feroz tratamento por parte de Bocage.
S3o bem conhecidos esses sonetos: aquele que, abrangendo alias a Nova Arcadia em conjunto, comega
pot “Preside o neto da rainha Ginga/ A corja vil, aduladora, insana”, no qual o presidente da Nova
Arcadia é chamado de “orangotango” (222), outro onde se diz dele, entre outras gentilezas, “Ail Que
bicho tio feiol” (237), e o ultimo, onde é comparado a um “mono” (= um macaco) ao qual uma bruxa
corta a cauda, convertendo “os guinchos” do bicho em “voz de gente” (238). Como se vé, Bocage,
nos trés sonetos, esgrime o arsenal do racismo anti-negro, anti-mulato, sendo outro bom exemplo, a
nivel da caracterizagio fisica, o proprio titulo do 238, “Ao trovista Caldas, pardo de fei¢oes e de grenha
crespa e revolta - Metamorfose”. Nao falta nesse campo a referéncia ao cheiro, quando, depois de
descrevé-lo como “mono” transformado por uma bruxa em gente, diz que esta lhe deixou “os calos”,
lhe deixou “a catinga”. Também alude pesadamente aos costumes do alvo da satira, como a comida
(“masca farinha”), a bebida (“chanfana”; “pinga”) - que ele distribuiria aos socios, tratados de “turba
americana” - a musica (“o orangotango a corda a banza abana”), a pratica da bruxaria (“mandinga” ,
em dois dos trés sonetos, “que seria a sua unica ciéncia”). Mas o estatuto de Caldas como presidente
elimina a critica a pretensGes sociais que se fazia a judeus e goeses. Embora nos sonetos antisemitas se
estabeleca indirectamente uma ligagdo entre judeus e pretos, numa démarche racista global classica, que
os historiadores evidenciam nos seus trabalhos. E assim que, quando o cristdo-novo, o ricago, vai pedir
um brasdo ao “genealdgico de tretas”, este aceita e lhe diz, “Folheando volume remendado,/Neste
livto s6 tenho encerrado/judias racas e familias pretas”, reunindo numa mesma pretensio social os
dois grupos referidos (272). No soneto 266, ha também uma sibilina alusdo a conexio entre as duas co-
lectividades, quando G...P...S....M..., o apontador, vai ao Alentejo para “herdar preto couro” “dum
tal principe”, “Por ter parte a mulher na fusca raga”, o que parece sugerir que o apontador gostava que
o principe lhe fizesse um bastardo na fusca mulher dele — o judeu -, pensando ele ganhar com isso,
embora desta vez nio va obter o que pretendia, ja que “Sem valer-lhe da usura o foro e a traga,/Foi
expulso do paco com desdouro™.

Ora bem, preside aos tais sonetos um bom humor trocista, do melhor que Bocage tem produzido,
um virtuosismo métrico sem par, ou seja, por mim, e na medida em que se inserem no meio de sonetos
satiricos atrozes dirigidos a outros drcades, ndo deve estranhar-se que ele deite mio, ao tratar-se de
Caldas, dos elementos caracteristicos, salientes, e portanto, racicos, do sujeito, elegendo como ntcleo
dos seus ataques a reduzida estatura de Curvo Semedo, outros defeitos fisicos de Franca e Amaral ou
de Quintanilha, ou a suposta estupidez de Freire Barbosa, ou a tendéncia funebre de Sousa e Melo.
Chegamos a dimensio da caricatura, cuja missao ¢ o exagero injurioso. Nem me interessam de facto
as inimizades de Bocage com tal ou qual arcade, a rivalidade possivel com Caldas: considero que aqui
se joga com armas iguais, e que ¢ um jogo aceite pelas diferentes partes, que alids podem responder da
mesma forma, e suponho que o fizeram®.

Apoiam esta minha interpretagdo a satira em louvor dirigida a0 mesmo Caldas por Bocage, onde
o qualifica de “homem de juizo,/Por muitos versos, cheios de beleza”, mas também outros sonetos
laudativos a Quintanilha (soneto 210), a Curvo Semedo (329 e 350), a Macedo (345), citando os mais
rasteaveis.

Chegamos assim a uma primeira conclusio, segundo a qual parece haver um jovem Bocage, inex-
periente, que chega a India cheio de preconceitos de facto normais na época, e poe a sua verve ao set-
vigo de uma satira convencionada e esperavel/ previsivel, e um Bocage mais maduro, peca do xadrez
arcadico, com as suas regras e artificios, que ndo poupam ninguém, branco ou negro.

Ora bem, quanto ao antisemitismo, ¢ importante lembrar que, durante o reinado de D. José I, que
como se sabe, acaba bem antes do nascimento do poeta, boa parte dos autos-de-fé decorriam na sala

5 A minha interpretacio contradiz uma nota de Anténio Maria do Couto, que edita Bocage em 1840 (Daniel PIRES (ed.), p.
XXI), e comenta assim o terceto aludido: “Tinha vindo entdo a Portugal um principe negro afticano”. Daniel Pires emite as

maiores duvidas quanto a veracidade das afirmagdes de Couto, e apoia a minha versao.
6 Se me confirmou que o préprio Caldas fazia troga de si mesmo na sua poesia.
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do Santo Oficio. “Findara, diz Verissimo Serrdo, a época dos longos cortejos que acompanhavam as
vitimas a0 queimadeiro’. E acrescenta que o ultimo tivera lugar em 1761 (tratava-se de Malagrida). Ja
em 1771 proibira-se definitivamente a celebragdo publica dos autos-de-fé. Nio se esqueca também,
em relacio aos cristios-novos, que D. José fez publicar, a 25 de Maio de 1773, uma “pifssima lei” para
acabar com a “sediciosa distingao”, com “aquela barbara e iniqua diferenga”.

Para mim, isso significa que Bocage deita mao a um motivo ja convencional, tipificado, como ¢ a
figura do judeu ou do cristio-novo, com atributos, por assim dizer, definitivamente cristalizados: luxd-
ria, avareza, usura, criptojudaismo, infulas de nobreza. E joga com o tal motivo literariamente falando,
literarizando-o afinal, fixando-o ‘em literatura’, longe de qualquer realidade, pois aquilo que descreve ha
tempo que desapareceu em Portugal.

De facto, e se considerarmos a personalidade poética de Bocage, ndo sera s6 o grande satirista
que nds encontramos, sendo também uma figura do liberalismo incipiente, o autor de sonetos que
celebram a Revolugdo francesa (161, 274)%, e os “favoraveis sucessos obtidos na Italia pelas tropas
francesas, sob o comando de Bonaparte” (163, a epigrafe ¢ de Inocéncio, pontualiza Daniel Pires), mas
também doutro onde se condena o “Despotismo praticado em Franga a titulo de liberdade” (162), que
deve corresponder aquele poema onde deplora a sorte de Maria-Antonieta, “Ode a rainha de Franca,
contra os que negam o livre-arbitrio nas ac¢des humanas”. Como poderia ele ser racista?

A confirmar a minha interpretagao vem a propoésito uma fabula, onde o poeta se declara inimigo de
prejuizos racicos. Chama-se “Os caes domésticos e o cao montanhés™. Este é preto (“cor de azeviche”),
os outros brancos (“cor de neve”). Valentdes e antipaticos, pretendem fazer o outro escravo, e quando
este lhes pergunta “por que crime” e “com que jus”, respondem os cies domésticos:

O nosso jus é a forca,
O ten delito ¢ a cor.

Comenta o poeta, e conclui:

De homens pretos, e homens brancos
Cuido que fala este antor.

O estudo que conduzi demonstra, se for preciso demonstrar, que um tema tao delicado como o
racismo e o antisemitismo deve ser abordado sem cair no anacronismo e, tratando-se de Bocage, ten-
do em conta as circunstincias historicas, a biografia do poeta, como também o ambiente criptado da
Nova Arcadia, na qual o préprio Caldas Barbosa usava da auto-irrisio, fazendo troca de rasgos fisicos
caracterfsticos dos pretos.

7 Joaquim Verissimo SERRAQO, Histdria de Portugal, Lisboa: Verbo, 1982, vol. VI, pp. 130-133.
8 Espero nio me enganar, fiada dum subtitulo que o soneto 161 tem nas Edi¢des Europa-América, onde leva o n°® CCIV: “As-

pira¢oes do liberalismo, excitadas pela Revolucio francesa, e consolidagio da Republica em 1797”. Subtitulo que nao aparece

na ed. de Daniel Pires.
9 Quem me chamou a atengio para dita fabula foi a Prof.* Ofélia Paiva Monteiro, a quem agradeco a gentileza, e que até me

emprestou um volume a ntigo, que pertencera ao pai, da Obra de Bocage, onde constava o dito poema. O referido texto estd nas
Obras de Bocage, edigio no Porto, da Lello, s.d., “Apdlogo XVIII”, pp.1134-5.



