A CRISE DE CONSCIENCIA EM PORTUGAL NO SECULO XVIii:
UMA TENTATIVA DE ANALISE E SUPERACAO. A OBRA DO
P.e MATIAS DE ANDRADE (1680-1747).

Por Eugénio Francisco dos Santos

INTRODUCAO

O ocidente europeu viveu um periodo de profunda pertur-
bagao e inquietude ao longo de boa parte da Idade Moderna, a
qual se tornou mais aguda e perceptivel desde finais de seiscentos
e se prolongou bem para deniro da centiria seguinte. O fendmeno
€ mais ou menos bem conhecido nas suas linhas essenciais e nio
€ nosso propésito relembré-las aqui. Paul Hazard com a sua perspi-
cdcia de observagio e finura de andlise escreveu sobre o assunto uma
obra que veio a tornar-se cldssica — Crise da Consciéncia Europeia !
~—, vindo a precisar, depois, melhor, 0 seu pensamento noutra,
de mais vasto alcance’ Em seu entender, o Cristianismo, até entiio
solido e vigoroso, sofrera um ataque cerrado por parte de alguns
dos melhores espiritos europeus, que lhe abalaram irremediavel-
mente o prestigio® e lancaram as bases para o periodo seguinte,
que viria a ficar comhecido por época das «Luzes», em que a
razio ganhara, finalmente, a disputa que a opunha 2 fé tradicional.
Hazard imaginou de um lado uma religiio homogénea e forte*
e do outro um grupo disperso de atacantes aguerridos, que acabaram
por mind-la a partir de dentro. Ora entre o fervor dos homens
do século XVII e a tibieza e, talvez até, indiferenca dos do inicio

! ‘Traducio portuguesa de Oscar de Freitas Lopes, Lisboa, 1948,

z ‘Paul Hazard, La pensée européene au XVIII® sidcle, de Montesquien
& Lesging. Paris, 1846,

* Ele intitulon a primeira parte desta ultima obra: «Le procds qu
Christiamismes. Idem, pags. 3 a 148.

4 Bosguet seria o principal representante desse vigor,
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da centdria seguinte teria havido uma profunda crise de cons-
ciencia ®,

Hoje, porém, esta formulagio do problema estd ultrapassada
e ndo pode mais aceitar-se. De facto, &4 medida que se vai apro-
fundando a histdria das mentalidades, das crengas e das praticas
dos homens da ¢poca moderna, cada vez mais se val constatando
que uma sociedade cristd (catdlica e protestante) tal como a ima-
ginaram o0s nossos antepassados nfio passa de um mito® Por um
lade a investigacdo contempordnea, apoiando-se nos relatos de
missionarios, de visitadores, de viajantes ou nas observacbes exa-
radas pelos homens dos séculos XVII e XVIII sobre o seu meio,
vai-se apercebendo de que, fora dos centros urbanos, a ignorancia
mais crassa, a supersticio, a magia ¢ o conformismo eram a nota
dominante no dominioc da fé e da pratica religiosa e, por outro,
que certas correntes libertinas, mesmo encapotadas, nunca deixaram
de circular entre os europeus, a partir dos paduanos do século XVI7,

Se ¢ indiscutivel que o século XVIII exigia novos horizontes,
sobretudo cientificos?, os quais eram procurados afanosamente
desde longa data e que haveriam de provocar rupturas nos varios
sectores, também ¢é certo que ele se debateu, ao menos na sua
primeira metade, com um suceder de crises e perturbacSes, quer
no dominio estrito da religifio (jansenismo, guietismo, galicanismo),
quer no da filosofia (escolastica ultrapassada, racionalismo, liber-

5 «Vu de hant— mais de haut seulement — le contraste entre la ferveur
chrétienne du XVII® sigcle et la tiédeur religieuse de l'épogue suivante peut
paraitre brutal. Tel historien [P. Hazard] crut nécessaire de situer entre
ume et Yautre une crige de la conscience européenner. Jean DELUMEATU,
Le Christianieme entre Iuther et Voltaire. Paris, 1871, pig. 293.

6 «Ce ne sont pas des livres gui ont déchristianisé la France et les
autres pays d&'Ocecident; la déchristianisation a seulement pris forme dang
ces livres, mais ce qui apparaissait ainsi en pleine lumidre s'était propagé
depuis longtemps déja dans lombre. Avant méme la fin du XVIELI® sigcle,
un refroidissement progressif de la vie de fol était percéptible, Au XVIIIe,
pour beaucoup, Ja religion étailt moins affaire de convietion gue de soumission
aux forces réunies de P'Btat et de V'Eglise, et de conformité a un ensemble
de traditions, de régles et de conventions qui empéchaient Téquilibre gocial
de se rompre. Cf L-J, ROGIER, Le siécle des lumidres et la révolution
(1715-1800, in Nowvelle Histoire de VEglise (IV), Parls, 1366, pag. 9.

7 Cf. J. DELUMEAU, ob. e loc. cit. ¢ R. MANDROU e A. TENENTIL
Hérésies et Sociétds. Paris-La Haye, 1968, pags. 281-286 e 303-318.

8 «Sidcle gui cherche une lumidgre nouvelle gui attend de IHsprit ce
que, jusquw’ & lui, on awvalt attendu de 1’Ame, et qui g'acharne conire la
Religion pour mieux recomposer la personne humaine, au risque de détruire
les liens traditionnels qui attachaient, avant, la sensibilité et la meéditation
{de 1a tant de violentes crises) et dont le faiseeau formait la Foi, afin de
‘nouvellement relier l'expérience et la raison en un faisceau qui va former
la Sciencey. Ch. MORAZI, Le siécle de la curiosité, in Hisloire Génerale des
Sciences (dir. de R. TATON), tome II, Paris, 1958, Dpag. 423.
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tinagem...), quer ainda no da moral e da ética, onde a sombra
de Espinosa avancava cada vez mais. A razio e a fé seriam mesmo
inconcilidveis? Talvez nio. Se fosse bem usada, aquela até poderia
conduzir a esta. E se h4d desacordo entre os cristios, é porque €
necessdrio separar o trigo do joio...

Portugal participou também, como nio podia deixar de ser,
dessa atmosfera de turbagfo generalizada dos espiritos e, se o
Santo Oficio vigiava atentamente, pronto a reprimir sem piedade
qualquer ousadia, havia, contudo, um dominio em que ele nio
conseguia penetrar, precisamente o das consciéncias. E ai estalou
a crise cujos aspecios visiveis—a parte emersa do iceberg —é
possivel ir inventariando, aqui e além.

Ha unanimidade entre os varios autores quanto a sua exis-
téncia e profundidade® J4 hi quase meio século, Hernani Cidade
publicou um trabalho em que procurava dilucidar as linhas estru-
turais das encruzilhadas do pensamento portugués, mas o titulo
parece-nos mais ambicioso do que os resultados que efectivamente
apurou . Muito mais rico em perspectivas ¢ o estudo de Cabral
de Moncada, dedicado a um periodo charneira do nosso século
das «Luzes» !, Analisou a génese e a evolucdo do movimento conhe-
cido por jacobeia, as reacgbes que provocou e também a questio
do sigilismo. Na mesma linha de ideias e orientagéo apareceu outra
obra que ainda ¢, em nossa opinifio, um estudo fundamental para
conhecimento do periodo em causa’>. Sobre um aspecto especifico
dessa crise — o quietismo — o P. Mério Martins escreveu um pequenc
artigo, j4 em 1943, em que d4 conta, em tépico, de algumas questdes
essencials que preocupavam os espiritos da época .

9 «0O Catolicismo vivia entio, no Pais como na RKuropa, uma encruzilhada
dificil, mas fecunda, pelas tendéncias multiplas gque se entrechocavam, Ainda
operante estava o quietismo, de que, enfre né6s, se encontram bem sensiveis
ecos até meados do século XVIIL..». Ofélia M.C. P. MONTEIRQ, D, Frei
Alexandre da Sagrode Familia, 4 sua espirituclidode e o sug poética. Coimbra,
1974, pag. 44.

0 Ensaio sobre @ crise mental do século XVIII. Cotmbre, 1929. O autor
quase se limitou a encarar algumas das facetas da polémica wverneiana, que,
se sio essencials para entender o periodo em questfio, est@o, contudo, longe
de o esgotar. Outras correntes de opinifio menos ruidosas tiveram profunda
repercussao na sensibilidade portuguesa setecentista.

It L, Cabral de MONCADA, Mistica e racionalismo em Portugal no
séoulo XVIII. Uma pdginag de historia religiosa e sociel, Coimbra, 1952

12 Fr. Anténio P. da SILVA, 4 guestde do sigilismo em Portugal no
século XVIII. Historia, religio e politica nos reinados de D. Jodo V e D. José I.
Braga, 1964.

13 Maric MARTING, «O anti-quietismo em Portugal. Literatura de com-
bate», Brotéria, 1943, pags. 519-531.
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Todos estes autores estio de acordo em reconhecer a profunda
perturbacio com que se debatia a sociedade da época, procurando
cada um deles encontrar-lhe o cerne® em funcio da sua pers-
pectiva de andlise, Nio foi por acaso que nesse periodo apareceu
uma musculada literatura de combate que atacava de frente alguns
aspectos mais visiveis da crise®. As Vindicias da virtude e escar-
mento de virtuosos, de Fr. Francisco da Anunciagdo, aparecidas
nos primeiros anos da centdria, ao analisarem a oragio da quiete
ou contemplacio, vibram os mais duros golpes numa casta nume-
rosa de cristidos, aparentemente catdlicos, que, 4 sombra da capa
de pretensa oracio, cometiam os maiores desvarios e crimes,

S

entregando-se & devassidao e luxuria desenfreada, escudados por
detras de uma falsa teologia s, Decaira acentuadamente a morali-
dade” e, o que era pior, campeava a mais crassa ignorincia, for-
necendo, assim, entrada ficil a desvios fatais®, que preocupavam
os espiritos responsiveis e fervorosos da época.

14 O, Fr. Anténic P. da SILVA, ob, cit, pig. 34, por exemplo.

15 Destaguemos apenas alguns nomes:

#r, Anténio Caetano de 'S. BOAVENTURA, Itenerario Myshtico de huma
alma para o ceo pelo caminho da oragGe christda e do diverso modo da
sua elevagdo o Deos segundo as especies, propriededes e graos em que se
divide, Porto, 1750.

Frei Mancel de DREOS, Pececador Convertide aoc caminho da verdade,
instruido com os documentos mais importantes para a observancia da ley de
Deos, Coimbra, 1728.

Tr. Affonso dos PRAZERBES, Consullas Hspirituces em que, conforme
a verdadeira Theologia Mystice, e Moral, se responde ds tnais frequeniles
duvidas, que occorrem na vide do espirifo. Lisboa, 1T45.

16 Ofélia M. C. P, MONTEIRO, fala de uma <lascivia sibarita que man-
chava, no Pals, as préprias comunidades religiosos». Ob. cif., pag. 46.

17 @ sabida a extraordinaria baixa de moralidade que desde os comegos
do século XVIII invadira a scciedade portuguesa...s. L, Cabral MONCADA,
ob. cit., pags. 25-26. R

18 ¢Entremos pelos Reynos da Christandade e em muytas partes néo
serd facil averiguar se sdo Catholicos, se s8o Gentlos seus hahitadores [...].
A castidade, 6 Deos! N&o digamos nada, porque nfc poderiamos dimer o que
gentimos, sem .encher de lastima os animos devotos. Amnda ateado o fogo
da lascivia de tal wsorte, que parece necessitar de segundo diluvio para
apagarse [...]. As chamas deste fogoe apparecem publicamente, ainda nos
templos sagrados, convertende em theatros de lascivos affectos as casas de
oragido do Semhor [...].

N&o ha muytos annos chegario Missionarios nossos a hum povo, onde
gse n#e achou guem soubesse que erfio fres as pessoas da Santissima Trindade.
Quem he Christo, muyta gente o nfo sabe dizers. Tr. Mancel de DEOS,
Pecador Convertido ao caminho da verdade, cit., pégs. 339-341.
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E mnesta linha de orientagdo que surge a obra do oratoriano
Matias de Andrade, cujas linhas essenciais tentaremos captar de
seguida. As. razdes que nos levaram a analiséla sdo, em simuls,
as seguintes:

1—E o unico congregado de Freixo de Espada a Cinta que
imprimiu escritos, pelo menos que se saiba.

2—Caifu sobre ele uma onda de esquecimento. Se Diogo
B. Machado lhe reservou uma noticia curiosa, j4 Inocéncio
F. Silva quase o ignorou e, o que é mais grave, foi inexacto
e incompleto (Cf. vol. 17).

3 —1Isso contrasta singularmente com o interesse que a sua
obra despertou no momento da publicacio, pois o seu
1° livro, logo no ano seguinte a aparigio em publico,
portanto em 1732, estava quase esgotado e — 0 que & mais
— foi traduzido para castelhano e impresso na corte de
Madrid, o que garante o interesse que despertou e revela
uma inegavel circulacao.

4 — 0O autor, que nos parece poder apontar-s¢ como uma
espécie de porta-voz da cultura e espiritualidade do seu
meio, era homem culto, que abordou problemas compli-
cados, mas que assumiu sempre um ar sereno, preocupado
com os problemas da formagio da juventude (todos os
seus personagens principais sfo jovens), os quais precurou
analisar e superar. O teor da sua obra pressupde, como
pano de fundo, um ambiente de desconfianca e, nalguns
casos, mesmo de hostilidade & religifio revelada. E por
isso que ele aborda temas bdsicos do cristianismo (exis-
téncia de Deus, imortalidade da alma) procurando for-
necer ao leitor um sentido para a existéncia individual.
Toca, por esse vids, o magno problema da felicidade na
terra—de que a melancolia a que tantas vezes se refere
€ o reverso negativo—tdo querido dos homens do seu
tempo (Cf. Paul Hazard, Crise..., pags. 227-232), a que
ele fornece uma resposta pessoal. Se ha alguma ventura
neste mundo ela consiste, afirmard ele, na paz interior,
situando-se numa perspectiva estdica, mas modelada pelo
cristianismo.

5—Com uma cultura teoldgia invulgar, revelou-se, sobretudo,
um moralista e um mistico, merecendo um lugar entre
os espirituais portugueses da época, especialmente porque
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abordou temas cujo sucesso o futurc garantiria (ainda
em 1846 se imprimia, em Lisboa, o tratado da paz interior,
de Ambroise de Lombez, que, embora por caminho
diverso, persegue o ideal que ele apontara mais de um
século antes). A sua palavra facil e persuasiva, o seu
estilo sereno e acessivel, mas vigoroso, visavam apontar
rumos para a saida da crise. E justo que se lhe reconheca,
a0 menos, €sse meérito.

Perfil biografico

A 24 de Fevereiro de 1680 nasceu em Castelo Rodrigo, na
Beira Alta, entio diocese de Lamego, Matias de Andrade, filho
de Salvador de Barros de Aratjo e de Maria de Andrade”. A familia
procedia, pelo lado materno, de uma aldeia fronteirica, a Vermiosa,
donde era natural a mae do futuro congregado de Freixo de Espada
3 Cinta. Embora se desconhega, ao certo, o escaldo social a que
pertencia Salvador de Araujo, é verosimel que proviesse de familia
abastada, pois essa era a condigdo de sua mulher. Com efeito,
Maria de Andrade era irma unica de Manuel da Guerra, ambos
filhos do capitdo Filipe da Guerra e de sua mulher, Maria Padroa,
«pessoas ricas ¢ abastadas e que tinhZo o principal lugar na sua
Terra»®. O capitdo Filipe, homem entroncado e de carnes volu-
mosas, duro e temperamenial®, era um militar brioso, inimigo
encarnicado das tropas do dugue de Ossuna, que assolavam a zona
fronteirica, tendo sofrido, bem como a faimilia, fortes perseguicdes
por se bater intrepidamente pela causa da independéncia portuguesa.
Mais que uma vez ele e 0s seus erraram pela regido procurando
refigic em lugares secretos para escapar aos esbirros castelhanos.
O jovem Manuel da Guerra estudara, fizera-se clérigo e abragara,
depois, o Instituto Filipino recolhendo-se & Casa de Freixo, em 1685,
deixando a sua irm& o encargo de cuidar da casa a herdar de
seu pai, pois a mae falecera, quando ambos eram jovens. Por
essa data ja seu sobrinho Matias tinha cinco anos. Sua familia
era também reduzida, pois finha um ftnico irm#o, provavelmente
mais moc¢o, de nome Carlos 2.

19 Relacdo dos Padres e Irmd@os que tem florecido em virfudes e letras
nesta Congregacdo do Oratorio da Villa de Freyxo de Espada ¢ Cinta. AN, T, T,
ms. n.° 470 (Livraria), fl. 100 v.

20 Tdem, £l. 65.

2 ¢BEra ele homem iracunde & de coragfio animozo», Idem, fl. 69,

2 ddem, £fl. 101 v.
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Desconhece-se por completo tudo o que se relaciona com a
sua primeira formacio. Tudo se passou como se ela ndo oferecesse
qualquer novidade ou motivo para despertar a atencéio dos bidgrafos.
A infancia deve ter decorrido como a de tantos outros seus con-
temporineos, cujas familias disfrutavam de uma situagfio financeira
estdvel e que mantinham aspiraces legitimas relativamente ao
futuro dos seus filhos. Terd aprendido as primeiras letras na aldeia
natal, aguardando a oportunidade de ir apremder a gramaética a
um centro mais populoso. Talvez seus progenitores o tivessem
enviado, como sucedera com seu tio, para a Guarda, a fim de ai
estudar convenientemente o latim?® ou, o que ¢ ainda mais vero-
simel, o tivesse ido aprender ali mais perto, nas aulas da Congre-
gacdo do Oratério de Freixo, abertas aos leigos, entdo em plena
actividade docente.

A par da preparacdo intelectual, a familia deve ter acautelado
com especial carinho a sua formacdo religiosa, como, alids, era
seu seu timbre, desde longa data?.

Ndo €, pois, de estranhar que, quando o jovem Matias atingiu
a idade de ingressar na filosofia, os préprios pais o tenham enca-
minhado para as aulas da Congregagio, onde seu tio era professor
de nomeada® e desempenhava cargos governativos da maior impor-
tancia. O jovem deve ter estudado como aluno externo, juntamente
com tantos outros das redondezas, a quem os oratorianos ofere-
ciam a oportunidade de frequentar estudos superiores sem se
ausentarem para longe. Algumas amizades duradouras ai se cimen-
taram entre os estudantes®. Quanto ac local onde tera estudado
teologia dividem-se os autores. O andénimo que escreven a Relacdo
dos Padres e Irmdos, que o conheceu pessoalmente ¥, afirma que

23 Ihidem.

2 Além de geun tic ser um clérigo ilusire (formara-se em teologia na
universidade de Colmbra) e influente na aldeia da sua naturalidade, onde,
antes de se fazer congregado, abrira curso particular de filosofia durante
dois anos, j& outro antepassado, este tic avd de Matias de Andrade, escolhera
a carreira eclesifstica, sendo péroco no Minho, na 2.°* metade do sécule XVII.

25 ALN.T.T., ms, n® 470 (Livraria), fI. 71,

% DMatias de Andrade fol amicissimo durante toda a vida de D. José
" Botelho de Matos, arcebispo da Baia, seu condiscipulo, quando ambog eram
alunos externos na Congregacac de Freixo, Idem, fl. 101 v.

7 Cf, £l 103. Quando escreveu a Relogdo o autor era ja homem de
muitols ancs, pois em nota 4 margem (£l. 101) opde os habitos dos padres
mogos acs dos velhos, em cujo grupo se inclui, Além disso privou com Matias
de Andrade durante onze anos, conhecendo-o, pois, bam.
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a frequentou J4 mesmo?, enquanto D. Barbosa Machado e o autor
do fndice da biblioteca da congregacio de Braga sio uninimes
em garantir que ele estudou essa disciplina na Universidade de
Coimbra®, O pormenor reveste-se de importincia na medida em
que a possivel estadia de Andrade na lusa Atenas teria coincidido
com o despertar do movimento de renovacio cristi e de piedade,
comumente conhecido por Jacobeia, nascido na cidade do Mondego
entre os ermitas de S.to Agostinho nos primeiros anos de setecentos .

Como quer que fosse, o certo é que a 26 de Maio de 1706
ele vestiu a roupeta cinzenta de novigo na congregacio de Freixo,
aos 26 anos, portanto em pleno vigor da idade e, em idéntico
dia do ano seguinte, era aceite em definitivo no seic da comu-
nidade, trocando a roupeta parda de provagio pela negra de ver-
dadeiro congregado. Foi ordenado de Evangelho e Missa a 20 de
Outubro desse ano pelo bispo de Miranda D. Jodio Franco de
Oliveira .

Logo viria a distinguir-se pela afabilidade do seu trato, cativando
companheiros, criados e estranhos com quem privava ¢ nfo menos
também pela acuidade da sua inteligénecia e bagagem de conheci-
mentos que adquirira® Seu tio fora o primeiro professor de teo-
logia de Freixo, alternando-a, depois, com a filosofia durante muitos
anos. E o mesmo viria a acontecer com o jovem Matias. Comecou
por ensinar filosofia e teologia especulativa, muito provavelmente,
em alternadncia com o irmido de sua mae, desconhecendo-se, con-
tudo, a data certa,

As provas que logo oferecera do seu saber e prudéncia no
desempenho do magistério, fizeram-no pretendido pela congregagio
de Braga que o solicitou para esse efeito. Para ai veio a partir
em data que julgamos muito préxima de 1720, com a incumbeéncia
de reger teologia® Ignoramos quantos anos l4 se deteve, mas
€ quase certo que em 1730 ji estava de novo em Freixo, onde

3 ¢Depois de ter cursado filosofia e theologia nas aulas desta Con-
gregacam com grande aproveitamento nas sobreditas ciéncias...». Idem, fI. 100.

2 f, respectivamente, Bibliotheco Lusitana, Colmbra, MCMLXVI, pag. 452
e Bibliothecae Bracharensis Index-Alphabeticus, fl. 201 v.

3 Cf. L. Cabral de MONCADIA e Fr., Anténio P. da SILVA, cit.

3 P, José de CASTRO, Bragange ¢ Miranda. Porto, 1947, vol. X, pag. 95.

2 ¢ foy dotado de hum intendimento sutll, claro e capaz de com
facllidade se fazer senhor de coalquer materia a que o aplicasse: por esta
cauza mnio sb6 nesta ou naquella faculdade, mas em muitas foy doutissimo
entre os do seu tempos. Ms. 470 (A. N.T.T.), £1. 100,

8 Of. do autor, O Oratéric no Norie de Portugal. Porto 1977 (poli-
copiado), pig. 387, nota 3.
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trabalhava intensamente® recebendo largos favores da hierarquia
da regido, civil e eclesidstica®. Fora professor de alguns dos mais
afamados oratorianos que contou a Casa de Braga e de que é
licito destacar Jodo Bernardes® e Marcelino Pereira¥. Segundo o
testemunho do seu bidgrafo, além de excelente tedlogo, era tam-
bém apontado como um bom conhecedor da histéria profana e,
sobretudo da sagrada a que recorria frequentemente para ilustrar
a doutrina contida nos seus sermdes e praticas, que fazia com
extrema facilidade. O seu zelo da salvagio do préximo levou-o a
dedicar-se -durante muitos anos a fio ao ministério das missdes,
pregando «com a mayor aceitagfio» do publico *. Dedicava-se, sempre
que o tempo lho permitia, a leitura de obras misticas, «sendo
por isso afeigoadissimo &s obras de S. Bernardo, S.to Agostinho,
S. Francisco de Sales e S.** Teresa de Jesus» ®,

Em reconhecimento da sua ciéncia e tacto administrativo foi,
por muitas vezes — ignoramos quantas — eleito prepdsito da Casa,
sendo particularmente zeloso da estrita observincia dos estatutos
«e regras, mas ate daquelles louvaveis costumes e estillos que
nos deixardo e sempre observario 0s 10SS0S Imayores € S0 cCOmo
o antemuro que preserva de transgressoens os Estatutoss ©. Sob o
seu governo encetaram-se e, em boa parte, foram concluidas obras
muito dispendiosas na capela mor da igreja, em vigoroso estilo
barroco, financiadas quer pele povo da regifo, que muito o esti-
mava, quer por doagdes de amigos que de longe enviavam somas
vultuosas ¥,

Apesar de poder levar uma vida de certo conforto material
por provir de familia de posses e ainda porque as suas obras
impressas «tinhio tido boa pasajem»®, sempre viveu desprendido,

34 MWm 1731 publicava, em Salamanca, o seu 1. livro. Cf. ainda
Relagdo, onde ge aborda o horror que votava & ociosidade, Cf. {1, 102.

33 Cf. Filho Instruido pello Melhor Pay. Dedicatéria e Paz Interior, idem.

30 (onhece-se um dos seus cursos filogéficos completo. Cf. B.P. M. P, ms.
nos 11, 12 e 13.

Sobre a sua fama <como intelectual e professor, cf. EB.P.M.B. ms.
n.e 182, ano de 1767.

37 Autor de um Apparato Genealogico das Familias de Portugal e de
umas Memdrias Economicas, ambas manuscritas que ge guardavam no cartério
bracarense ainda no século XIX. Cf. Bibliotheca Brach, Index.

B8 Of. Relagdo..., fl. 109.

»  Ibidem.

4 Idem, 11, 102 v.

4 O citado arcebispo da Bafa ofereceu «grandes esmolass, Idem, fl. 1¢1.

2 0O autor da Relagdo afirma que ele tinha <sufficlente patrimonios,
o gue equivale a dizer que era de familia mals que remediada. Noutra passagem
refere que seu irmido n#c necessifava de gqualquer ajuda. CF £l 101 v,
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sendo reduzido e muito pobre o mobilidric do seu quarto. Tudo
o que recebia, a titulo pessoal, ia distribuindo pelos pobres e era
tal a sua prodigalidade que, quando faleceu, seu irmio teve que
pdr do seu bolso certa quantia para se poderem cumprir as clausulas
do seu testamento.

Amante fervoroso da oracio mental, nas suas varias férmulas,
procurava incuti-la nos hébitos dos seus contemporéneos, congre-
gados ou n#o, sendo encarnicado inimigo da ociosidade, «por isso
no cubiculo ou fora delle sempre se achava ocupado, ja lendo ja
resando, ja estudando, ja escrevendo, se sahia no inverno obrigado
de frio a tomar o scl ou no verdo para o fresco, ndo o fasia sem
levar consigo algum livro em cuja ligho empregasse o tempo...» ®.
Quando precisava de repousar o espirito, mudava de actividade,
sem deixar o corpo desocupado, saindo para a cerca a podar ou
executar qualquer outra tarefa agricola. Conhecendo perfeitamente
o interesse e a necessidade de uma cuidada preparacgio intelectual
para quem tivesse que dirigir consciéncias, sempre procurou incutir
nos seus irmdos de religido «com efficazes razoens a aplicacdo
ao estudo, como quem conhecia admiravelmente n#fo poder con-
seguirse sem as letras o segundo fim para que foy instituida a
Congregacam, o aproveitamento espiritual do nosso proximo, e até
a consecucdo do primeiro, ou o aproveitamento proprioc estar
grandemente arriscado...» %,

Dos seus hébitos quotidianos quase nada sabemos, a ndo ser
que usava o tabaco frequéncia. Mas estamos melhor informados
acerca das suas devogdes, destacando o memorialista a gque votava
a Nossa Senhora, a Santa Ana®, a S. Filipe de Néri, a S.ta Teresa
de Jesus e a S. Francisco de Sales.

4 Idem, fl. 102, Hle prépric escreverd, «Grandes males custuma causar
a guerra em huma republica; Inas ainda s80 sem comparagdo mayores os
gque trag consige o continuado descanso, e o entorpecido ocio...». Cf. Guerra
Interior, cap. VI, 8. p.

#  Ibidem. )

4 Culto muito espathado entre os oratorianos do nmorte, normente os da
casa. do Porto, o qual ge revestiu de aspectos muito discutiveis sobretudo
por causa do titulo que lhe foi sistematicamente atribuido de avé de Cristo,
vindo a ser regulamentado mais farde. «Entre 1660 et 1678 toute une gérie
de livrets sur la dévotion & sainte Anne ont été mis a lindex, La plupart
étaiont italiens. Em 1678 en particulier, é&taient condamnés tous les livres,
toutes les feuilles et toutes les pridres oit sainte Anne é&tait appelée <la
grande mére du Christ», «la plus proche parente de la Divine Majesté, aprés
la Sainte Vierges, olt le Christ &tait nommé «le petit-fils de sainte Annes.

Cf. V. VILLBER, V. 4nne (sainle), in Dictionnaire de Spiritualité ascétique
et mystique, I, col. 673.
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O seu retrato fisico e até psicolégico foi debuxado pelo sen
bidgrafo: «Foy de estatura mediana, cor trigueira, testa espacosa,
o rosto propendia mais para comprido que redondo, olhos pequenos,
mas vivos, o restante corpo bastantemente falho de carnes, e de
constituicao seca». Apesar de ser um asceta e um contemplativo,
era ornado de raras qualidades humanas, adaptando-se facilmente
a qualquer auditério que o escutava com agrado: «Era natural-
mente tam grave ¢ modesto em todas as suas palavras e accoens
que edificava e juntamente atrahia os coracoens de todos os que
o chegardo a tratar, ainda que por breve tempo, acomodandose
de sorte no trato e conversagio ao estado, a proficio e qualidade
das pessoas que o comunicavdo que se fazia geralmente amado
de todos, assim nobres como plebeus, ignorantes como sabios» *.

Faleceu em 22 de Dezembro de 1747, com 66 anos de idade
e guarenta de congregado, quando presidia aos destinos da Casa,
vitimado por uma infec¢dio provocada pela extraccio de um dente.

Obra

Matias de Andrade escreveu, pelo menos, quatro obras. Além
das que referimos na bibliografia (fontes), compés uma outra que
intitulou Vida de Santa Maria Madalena historiada, que ficou
manuscrita ¢ cujo paradeiro, se ainda existe, se ignora. Seria inte-
ressante podermos juntar & andlise, mesmo sumdria, das outras
essa Vida, tanto por se tratar da unica biografia que escreveu,
como ainda pela indole da matéria versada. Com efeito, Santa
Maria Madalena é considerada o protétipo dos penitentes e seria
curioso poder avaliar o pensamento do autor nesse dominio, visto
que a biografia serviria, certamente, para ai projectar a sua ideo-
logia. O sentimento de compunc¢do, que tanto marcou a espiri-
tualidade portuguesa da época moderna? e de que ele se fez eco
em outras obras tera tido ai um campo ideal de anilise e enqua-
dramento na piedade e devogio da época.

Atendamos, rapidamente, ao conteiido de cada uma das obras
para podermos apreciar, em conjunto, o pensamento do autor.

i Relagdo, fl. 103.

4 Cf. Maria de Lourdes B, PONTES Frei Antdnio das Chagas. Um
homem e um estilo do século XVII. Lisboa, 1953, pigs. 287 e ss. e Ofélia
M. P. MONTEIRO, ob. cit, pigs. 49 e ss.
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Em Filho Instruido pello Melhor Pay Matias de Andrade
comenta o cap. 2° do Eclesidstico, alids incompletamente, pois,
nio chega ac dltimo versiculo, o 23° Na dedicatdéria ao bispo
de Miranda ele afirma que a obra «sé he pequena por ser minha,
que quanto pela sua materia ndo ha duvida ser muyto grande,
e sublime» e delimita-lhe o ambito: «Toco eu [...] pontos das
Theologias Escolastica, Expositiva, Moral e Ascética...». Um dos
seus censores, Fr. Antonio Godifio, deu sobre o livro a seguinie
opinido: «Lei con igual gusto, y atencion este Libro Pensil sin
duda de sabias Instrucciones, Maximas Christianas, y provechosos
desengafios, deduzidos de las palavras del Capitulo segundo del
Ecclesiastico, que con singular energia, connexion en los discursos,
viveza [...] v con dulce violencia arrasta en su amor los corazones
de todos...». O seu aparecimento deve-se ao cumprimento de uma
ordem superior ® e é todo dirigido & «edifficacdo de meus proximos,
e proveyto da minha alma».

Ao todo a obra abarca vinte e cinco «lnstrucbes» em que
o autor se manifesta, sobretudo, como moralista e pedagogo.
Trata-se de uma colectdnea de méximas e sentencas comentadas,
através as quais se val explanando, embora com certa timidez, o
pensamento do oratoriano. Assim, na primeira, analisa o alcance
da palavra Filho (de Deus), com as consequéncias que dai deve-
riam decorrer. Na seguinte, procura dilucidar «que cousa seja pre-
senga de Deos, e de quantas maneiras he». Sé ela trard a paz, o
sossego, numa palavra, a felicidade a cada um:

«Se as agoas de hum regato assim correm sem pararem;
assim se despenhfo sem se deterem; assim se precipitio sem
se divertirem em busca do mar; e se accaso achdo no caminho
algum embaraco, que lhes impede o seu curso, assim gemem,
se alterdo, e assim se esforgio por vencer aquelle impedi-
mento, € estorvo [...], como a alma que sahio de Deos, e
vay para Deos [...] se para neste caminho»?*.

Na 32 Imstrucgdo dd & sua exposigio um tom mais vivo e
um caracter pedagdgico mais evidente, expresso nas perguntas e
respostas a duvidas frequentes. Estas eram, certamente, a tradugio
de algumas das inquietacdes e perplexidades que assaltavam os

# Jgnoramos de quem, embora Mabiws de Andrade seja explicito: «Mais
precizado de superior preceyto, do que movido de arbitrio proprio, sahe ao
publice theatro egte breve opusculoe...». Cf. Prologo.

9@ Cf. pig. &
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homens sinceros da época e a que era urgente dar satisfacao¥.
Como conciliar, sem dificuldade evidente, o amor com o temor?
Matias de Andrade recorreu entdo & distincdo entre o temor filial
e o temor servil, que tanto havia ji dado que falar, mormente a
partir de 1518, quando Lutero abordara este assunto no Sermo
de paenitentia ¢ no De captivitate babylonica, em 1520%. O nosso
autor conhecia a fina analise de S.to Agostinho sobre o lugar
reservado ao temor na vida do espirito, mas invoca S. Bernardo
expressamente, para concluir «nfo ha defensa tdo segura da Divina
graga, ndo ha couza tdo efficaz para a merecer, para a conservar,
e para a recuperar depois de perdida, como este santo temor [o
filiall» . O assunto tinha tal acuidade que voltaria a ser abordado
(Instrugdes 13 e 14) % De imediato enuncia uma das ideias-chave
do seu penmsamento, a que voltard repetidamente nos trabalhos
posteriores: «A nossa alma he hiia fortaleza», em cujo interior
se trava uma batalha permanente, de que o temor ¢ o ante-muro,
o qual «hfia vez arruynado, se pode dar tudo por perdido» *. Pouco
depois toca outro aspecto fundamental da sua ideologia, a propé-
sito da resisténcia as tentagdes: o lugar da vontade no conjunto
das’ demais «potencias» humanas. E ela que coordena todas as
armas necessarias para resistir, como a humildade e a paciéncia
(Instruc¢d@o 52). O autor nfo hesita em insistir: «abate o teu
coracdo», invocando S.to Agostinho, cujo teor cita. Apreciador de
Séneca, adopta um dos principios basilares da sua filosofia, sinte-

tizado na palavra de ordem sustine. Uma alegoria ilustrard o seu
pensamento:

«A nossa alma he hita mystica praca de armas comba-
tida incessantemente de crueis inimigos, que a serquio. Nio
pode ela triunfar, e alcancar victoria destes inimigos do pri-

s Cf., por exemplo, pig. 11: «Nesta palavra se me offerece uma
grande duvida. Pergunto,..».

5t f, Ephrem BOULARAN, D. 8., II, col. 2482

2 Cf. pig. 12. ‘

53 Tistd completamente por estudar o papel do medo na mentalidade
e na pritica quotidiana do homem portugués da Tdade Moderna, E ele € uma
mina inesgotivel de perspectivas e de incidéncias, de valor cultural incalculével.
Jean DELUMEAU subordinou as suas ligdas do curse do Colégio de Franga
de 1975/77, precisamente 3 influéncia do medo na cultura do ocidente moderno,
© utilizando uma metodologia que, a nosso ver, € modelar. Cf. Lg Peur en Occident
(XIVe-XVIII* giécles). Paris, 1978. Até gue ponto o medo se instala na cons-
ciénecia cristd por razfes meramente estruturais (pestes, fomes, guerras, impostos,
ete.) ou por condicionantes culturais e religiosas? Ris alguns pontos do
enorme campo aberto & imvestigaglo.

5 Cf. paig. 14.
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meyro modo [isto €, destruindo-0s]; e nestes termos sé lhe
fica o meyo de triunfar do segundo modo; isto he fortifi-
candose de sorte, que posto que seja sempre combatida, néo
possa nunca ser entrada, por ser hila muralha inexpugnavel,
e esta muralha ndo he, nem pode ser outra, que a paciencia» %

A paciéncia chamou o bispo de Hipona «origem, raiz, e May
de todas as outiras virtudes, e mayor que ellas» %, mas o sofrimento
continuado pode conduzir, inevitavelmente, ao desespero € este ao
suicidio. Embora houvesse santos, como S. Paulo e Santa Teresa
(«muero por que no muero»), que desejavam a morte para uma
unido imediata a Deus, serd legitimo busci-la em sinal de cansaco
ou rebelifo? Ele responde prontamente «que quem da o merito,
ou demeérito 4s nossas obras, palavras e desejos, he o fim, e motivo
que nellas temos», concluindo:

«Fique pois assentado, que o tirasse hum a vida a si
mesmo, ou desejar a morte com o fim de se eximir dos
contrarios accidentes da natureza, ou da fortuna, nfo sé nio
pode ser accfio meritoria mas antes he culpa gravissima, e
desesperagio horrenda» ¥.

Matias de Andrade aceitava e defendia a ideia dum provi-
dencialismo eficaz a que ninguém podia eximirse: «...pois nada
pode suceder neste mundo, que ndo seja regulado, ¢ mivelado pelo
Divino querer, ou approvativo, ou ao menos permisivo...»,
escudando-se nos escritos de autores prestigiosos, como Hugo de
S. Victor.

Nas Instruccbes seguintes (10, 11, 12.2) ele volta a insistir
nos meios que cada cidaddo tem ao seu alcance para «sofrer os
desprezos, e injuriass. O cristio robustece-se através da fé e da
esperanca, Se aceita o essencial do pensamento estéico, ndo se
limita ao seu quadro de valores os quais «nio acabdo nunca de

Pag. 28.
Pag. 33.
Pag. 11,
Pag. 49, Instrucgio 9=,

2988
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persuadir bastantemente» ®. A partir das Imstrucgdes 13.° e 14.°
ele volta & questdo do temor como factor de moderagio dos ape-
tites humanos e demora-se quase até ao fim da obra na sua analise.
Longe de poder considerar-se um pessimista, ele recorre 4 ameaca
como remédio para os espiritos de vontade débil. O medo nio
tem valor em si, mas é o caminho seguro para manter o equilibrio
indispensével. Evidentemente que o amor & o alvo para que cada
espirito deve tender, mas o temor ajuda a encontrarlhe o caminho.
O servil é o mais imperfeito, porque «he menos nobre € menos
heroyco e assim também os seus effeytos sio menos perfeytos,
e meritorios. Quem teme a Deos com temor servil hi-se com Deos
como o escravo, ou quando muito como ¢ mercendrio»®, ao passo
que o temor filial se aproxima do estado de sublimacdo, isto é,
do amor. Este é tanto mais desejével quanto nasce da conjugacio
do esforgo da inteligéncia com o da vontade, «por que he certo
o proloquio, que nenhfia cousa pode ser amada, se nao for pri-
meiro conhecida; pois como dizem os Filosofos, a vontade he
potencia cega...» %,

Da reflexdo serena, do convite & rectidéo, ele passa & ameaca,
a invectiva, porque o especticulo que o rodeia exige uma posicio
firme. Ataca sem dé os homens de duplo coragdo, pois essa falta
de verticalidade ¢ origem de intimeros males. Deixa, por instantes,
a sua preocupacdio de tedlogo para se tormar um critico impiedoso

da sociedade conformista da época. E o moralista austero que
emerge:

«De coragio dobrade sio aquelles que hiia cousa tem
em o coragdo por dentro, e outra mostrio no exterior por
fora: por fora tal vez vos mostrdo agrade, amor, carinho:
por dentro tem odio, rancor, veneno: por fora tudo compri-
mentos, cortejos, aplauzos; por dentro tudo enveja, ira, rayva:
por fora beyjdo vos a méo com amizade fingida; por dentro
ndo dezejdo outra cousa, que vervos essa mio cortada: [...]
por fora dido-vos os bragos, mostrando que vos dezejio meter

no seu coragdo; por dentro o que sé dezejio he metervos
hum punhal pelo vosso» €.

P&g. 62, Instruccio 12... R,
Pag. 85.
Pag. 94
2 Pag. 119,

2388
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Através da pena de Matias de Andrade é facil avaliar até
oude havia progredido ja a hipocrisia social € quio nefasta ela
se manifestava como verdadeiro cancro do tecido social:

«Ndo he de coragio dobrado o outro falso amigo, que
se mete com vosco, ladeando se ao vosso partido, e dizendo
tal vez mal do vosso contrdrio, para com isto vos tirar a
terreyro, € que vos deslizeis, soltando-se vos algiia palavra
menos comedida, para della ir fazer logo prato ac vosso
inimigo, e com isto encravar lhe mais o odio no coracgio,

e excitar nelle novos dezejos de vinganca? Nio he isto doblez
diabolica?» @,

Na Instrucgdo 21.° ataca os libertinos e os incrédulos com
veeméncia, sem contudo os rotular abertamente:

«Ay dos de coracdo dissoluto, que nfo crem a Deos,
e por isso ndo terio a sua proteccio. Dissclutos de coracio
sio todos aquelles, que ndo se ajustdo as regras da Fée,
nem se firmio na anchora da Esperanga, nem estio presos
com os vinculos da Caridade, e estes sdo os que vivem fora
do Gremio da Igreja Catholica, trazendo dezenfreados os cora-
¢Ges por todo o genero de vicios, maldades, ¢ abominacées,
quaes outros novilhos furiozos, que langando de si o jugo
discorrem precipitados pelos campos, buscando sem cessarem
a satisfacfio de seus depravados gostos, ¢ aptetites. Que outra
cousa sdo os coragbes dissolutos, e dezenfreados, que, por
se manterem na dissolugéo, e largueza de vida, que lhe sugerem
os tres inimigos dalma, Mundo, Diabo, ¢ Carne, quebrario
o jugo da Ley, romperfo os vinculos da charidade, e rasgario
a tunica inconsutil da Fee, para mais a seu gusto, e satis-
fagdo correrem a redea solta pelo caminho dos seus deleytes,
que os conduz a eierna perdicio. Estes nio crem a Deos,
nem em quanto promete os eternos gustos, mem em quanto
ameaca 0s eternos castigos» .

Para Matias de Andrade a perda da fé e, portanto, a incre-
dulidade, resultava directamente da dissolugio dos costumes. Nio
se tratava, por isso, do resultado de duvidas filoséficas, de posigbes

8 Pag. 120.
& Pags. 135-136.
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assumidas apds longa e madura reflexfio, mas, ao contrario, de
justificagbes para uma vida moral dissoluta, Os catélicos vivem
como se o ndo fossem, s@o conformistas. De catélicos nio ostentam
Senao 0 nome:

«E nesta maxima mizeria incorrem os mais dos filhos
da Igreja, € que professio a verdadeyra fee; pois assim trazem
os seus coracdes dissolutos, assim vivem dezenfreados, assim
se portdo relaxados, assim se precipitio em todo o genero
de vicio, como se os premios, que Deos tem prometido a
virtude, € os castigos, que tem ameagados ao vicio na sua
escriptura fora tudo hiia mera fabula e hiia couza irrizoria,
e de zombaria. E que he isto senfio nfio crer a Deos?» %,

Este é um dado que nos parece essencial para se poder
entender a descristianizacdo da sociedade portuguesa. O confor-
mismo entre os fiéis tidos habitualmente por catdlicos ¢ um facto
indiscutivel, datavel pelo menos dos fins do século XVII® Na
primeira metade da centiria seguinte ele atinge uma dimensao
considerada alarmante pelos responsaveis ¥, pois os conformistas
ganham terreno e audicia e chegam a zombar e ridicularizar os
praticantes sinceros®. O Santo Oficio podia tornar-se um pau de

6 Pag. 140.

¢ Bartolomeu <do Quental, entre outros, aponta-o expressamente nas
Meditacoens das Dominguas do Anno. I parte, Lishoa, 1685, pag. 57.

6 Matias de -Andrade ddi-lo: «...e observando todas estas cousas, e
estando, como estd, nelles {nos que se dizem catblicos] a fee tio adormecida,
governandose 86 por esta exterior apparencia, vem wa tirar por concluzio,
gue nio ha cousa como wviver cada hum a sua voniade, executando os seus
dezejos, e lancando de 1si o5 temores os guaes dimem ser vios, & sem funda-
mentos, Fitho Instruido pello Melhor Pay, pag, 153.

68 Parece-nos -eloquente este testemunho de um grande missionirio que
percorrera Portugal de lés a 16s: «Este peccador miseravel, tirade pela mise-
ricordia Divina do abismo deo nada, remido pelo amor de Deos do cativeyro
da culpa, nascido pelo mesmo amor ne gremio da Igreja, chamado pela voz
de Deos para a vida da graga, desenganado dos erros, em gue vivia cego,
estd em termos 'de deyxar a Deos, porque se envergonha de servillo. Zomba
¢ mundo de mim ndo posso soster os seus desprezos: vou por huma parte,
vejo rir huns, mofar outres; huns chamando-me santo por escarneo, outros
ameagan@o-me com o Santo Officip; os que erfio meus amigos, fogem de mim
como de apestado; se para divertir alguma conversagic mi digo alguma
palavra boa, wem Sobre mim hum chuveyro de dickerios; se quero estar
modesto na Igreja, chamio-me hypocrita; se me prosto a adorar o Senhor,
chamio-me invencioneyro; se fujo de algumas companhias, chaméo-me satyro;
na minha casa tudo sdo carrancas; chamfo-me beato com fal desgosto, como
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dois bicos, quando manobradc por agentes sem escripulos que,
quando queriam abater alguém, o acusavam de heresia, de hipo-
crisia. No cerne da sociedade portuguesa ia tomando consisténcia
uma corrente libertina, que perturbava as consciéncias e minava
a verdadeira religido. Ora o nosso autor apercebeu-se desse prisma
da descristianizagdo, subrepticio, disfargado, mas, por isso mesmo,
mais perigoso, tomando posi¢do clara e inequivoca.

Nas ultimas trés Instrucdes (23, 24, 25) Andrade passa 2
intimidacdo, ja que constata que o caminho da convicgdo ndo
conduz a resultados palpdveis. O temor do juizo (final) tem que
servir de triaga aos desvarios do dia a dia. O medo assume, por
isso, um walor excepcional, como processo pedagdgico. Quem guia
o procedimento humano, afinal, € a vontade. Ela, infelizmente,
guase nunca segue os caminhos rectos apontados pela razio, ou
por fraquezas, ou por comodidade, cu mesmo por incapacidade
de ajuizar rectamente em todas as circunstincias da vida. Logo,
s6 o temor pode fornecer-lhe o gque falta para que ela conduza
a acglo firme, moderando os apetites desordenados. Por contraste,
ele nio pode deixar de se referir ao amor (Inst. 24.), mas a
importancia que lhe confere € minima, no planc da acgio individual.
Julgamos poder avancar, ao menos como hipétese de trabalho, que
0 1.° século XVIII portugués é bem, no dominio das consciéncias,
o periodo da intimidagido. Instaura-se a pedagogia do medo como
correctivo para os «desmandos» da razdo® pois aqueles

«que temem ao Senhor ndo serfo incredulos a sua
palavra. De maneyra que de temermos a Deos se segue a dey-
xarmos penetrar das verdades Divinas crendoas [...]. O temor
he o que abre brecha em nosso coragio para receber humil-
demente as Divinas inspiragbes [...]. Com o que, se bem
se nota, toda a disgraga de hiia alma principia e tem a sua

me -chamardo precito, Esta he a guerra, que me perturba, esta a contradicio,
que me entibia, esta a tentagfo, que me poem em termos de largar os santos
exercicios, e por consequencia, a observancia dos Divinos preceytoss.

Cf. Fr. Manoel de DREQOS, Peccador Convertido ao caminho de verdade
instruide com os documentogs mais importantes wara a observancic da Ley de
Deos. Coimbra, 1728, pags. 202-203.

¢ IistA por dazer o -estudo da temdétiica dominante dos sermdes da
1 metade do séeulo XVIIL. Mas, Wdada a sua ‘repercursfo profunda nos
auditérios naecionais 'e o alcance de que eles se revestiam como meio privi-
legiade de actuagdo na consciéncia individual e na geragio de ldeias domi-
nantes no meio social, parece-nos fundamental para avaliar a mentalidade
da é&poca., Julgamos poder afirmar, com base numa pequena sondagem, que,
na enorme maioria, os pregadores difundiam o medo até & criacio de verda-
deiras psicoses de telvor, que levavam &s peniténcias phblicas, &s vias-sacras,
etc, Os intmeros serm&es 'do juizo final sho disso um exemplo flagrante,
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origem em langar de si o sancto temor de Deos: por que de
nao temer a Deos seguese nio crer as suas ameacgas, de o
nio crer seguese néo o amar; € de ndo o amar seguese o
ndo fazer cazo de o offender [...]. Verdade he esta, que a
cada passo nos estd mostrando a experiéncia aos Catholicos» ™.

Uma dltima questdo é aflorada, embora rapidamente: os que
niao aparentam preocupagdes religiosas vivem descontraidos, felizes,
prosperos e «pelo contrario os timoratos [...] e os que tratdao de
viver mais ajustados [...] vivem abatidos, pobres, desprezados,
enfermos» e, o que € muito pior, mostrando «exageragbes de espiritos
melancolicos». Como quem toca assunto familiar, a pergunta surge.
Um cristio auténtico nfo poderi fruir o lado belo da vida, ou,
por outras palavras, a melancolia, o tédio de viver, serfio o reflexo
de uma vida sensata, como parece mostrar a experiéncia vulgar?
Todo o esforgo do autor vai ser demonstrar o contrario nas obras
seguintes. Aos libertinos, aos "incrédulos, aqueles que procedem
«com tanto desprezo, e escarneo», a esses, espera-os a ira, o furor,
a indignacdo. Eles preferem «cousa muyto horrenda: e temeroza»
(Inst. 24.*). Embora a obra feche com uma referéncia episédica
a misericérdia, ¢, contudo, indiscutivel que o «clima» em que ela
foi concebida e escrita era o que visava trazer a primeiro plano
o Deus rigoroso, juiz, severo. Influéncia jansenista? Cremos que
ndo. Ela parecenos mais uma tentativa de contrabalancar uma

laiciza¢do crescente e um racionalismo cada vez mais ousado e
triunfante.

Em Paz Interior, Triduo Ditoso, o argumento é mais facil
de resumir. Comegando por afirmar que a sua obra foi planeada
para encaminhar o homem para Deus, contrapondo-a a muitas
outras que se imprimiam no seu tempo e que s6 conduziam em
sentido inverso (infelizmente nfo refere quais...), Matias de Andrade
adianta que a escreveu em estilo simples ¢ lngua vernicula para
poder atingir um publico mais vasto do que aquele que havia
cursado as escolas superiores ™:

«Esta consideragio despertou em mim o desejo de compor,
e ordenar este livrinho, no qual mostro aos meos nacionaes

70 Mathias de ANDRADE, ob, cit, pags. 150-151.

7 Zdéntica intencdo movera 3. Francisco de Sales, que ele bem conhecia
e de quem era grande devobo: «Mon intention est d'instruire -ceux qui vivent
&s villes, s mesnages, & la cour, et qui par leur -condition sont obligés de
faire une vie commune quant & Dexterieur...». Of. Osuwvres Choisis, publiés
par M. PAGHS, Paris, 1890, pig. L3VI.
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em nosso proprio idioma, € com estilo perceptivel e claro a
infalivel existencia do infinito ser de Deos por demonstragoens
evidentes, e innegaveis: mostro outro si a infallivel verdade
da imortalidade da alma com outras ndo muito inferiores
demonstragoens: que s@o os dous ponios mais precisos, e
necessarios, em que deve assentar o homem para nio errar...» ™.

Poderd parecer estranho que o autor se proponha escrever
obra com tal objectivo —demonstrar a esséncia e existéncia de
Deus e a imortalidade da alma — porque em Portugal o catolicismo
era a Unica religido permitida e protegida. Ndo seria, pois, desne-
cessario € mesmo iniatil demonstrar aguilo em que todos eram
obrigados a crer? Deixemo-lo responder:

«... com tudo nfo pode negar-se que em muitos estd esta Fé
tdo amortecida, que parece estar de todo morta; pois aten-
dendo para as suas obras, vemos se nio differencido das dos
Atheistas» ™.

Em poucas palavras ele assegura que circulavam na sua época
correntes de pensamento que, muito dificilmente, se coaduna_vam
com a pratica cristd tradicional. Era o reconhecimento implicito
de uma crise, cuja implantagio se desconhece entre nés™, mas
que era real e a que Matias de Andrade pretende dar a sua resposta
serena, profunda, racional, situando-se no campo do adversario.
Ele, mesmo explica a razio do titulo:

«...do conhecimento de Deos se segue o amallo, e de
o amar o possuillo: e na posse deste summo Bem consiste
a paz interior da alma, que he o alvo a que este Tratado se
encaminha» ™.

22 Cf. Argumento e protestacio ao leitor.

3 Ibidem.

" Os estudos a que ji nos referimos nao abordam senfio um ou outro
aspecto parcial da crise, circunscrevendo-se, alids, a certos meios bem deter-
minados.

J. 8. Silva DIAS fala de uma crise da wconsciénecia europela, iniciada
oo século XIV e particularmente aguda mno séeulo XVI, CE «Frei Valentim
da Luz e os conflitos ideologicos do séeulo XVI», Biblos, Coimbra, 1967, pig. 423.

%5 Ibidem. O tema, alifs, mio era original, O jesuita, P. Jodo da Fonséea,
publicara em 1690 ¢ 4ntidoio da Alma, onde aborda o problema da paz
interior. Cf. B. RICARD, Efudes sur Uhisioire morale et religieuse du Poriugal,
Paris, 1970, pag. 268.
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Escreve-a em forma de didlogo entre um estudante, de boa
cepa, formacdo intelectual e nivel social superior, de educagio
cristd esmerada, e um solitario ou eremitdo que vivia austeramente
nas margens agrestes do Douro, sem quaisquer comodidades mate-
riais, mas tranquilo e feliz. Quis que a alternincia de interlocutores
obstasse ao fastio do leitor e ainda que a obra aparentasse um
tom familiar, despretensioso, onde o diadlogo fosse frequente e
sincero.

O cendrio em que a acglo se desenrola e as caracteristicas
essenciais dos intervenientes, que se mantém durante trés dias
em franco didlogo—dai o subtitulo—sdo faceis de reconstituir.
E um jovem «de pouca idades, filho :de pais nobres, ricos e devotos,
que usufruira de uma educago austera e irreprimivel, que vivera
feliz durante a infincia ¢ a primeira juventude, que vai contar a
sua histéria, transformada em drama, a partir de certa fase da
vida. ‘Aprendera a gramatica, a retdrica e as humanidades com
facilidade e inocéncia. Como dera sempre provas de agudeza de
engenho e perspicicia para as letras, seus pais encorajaram-no a
que estudasse as ciéncias do tempo e, depois, a filosofia, onde,
apesar das dificuldades com que, por vezes, esbarrara, chegara
também a usufruir de alegrias ao «penetrar as suas subtilezas».
Com a puberdade e um certo relaxamento dos costumes, comegaram
0s seus desenganos, pois «comecey a entregarme aos vicios, por
entender que melles havia de achar cabal satisfagio aos meos
dezejos». A Aansia crescente de viver em plenitude, de encontrar
uma felicidade palpavel, fizeram-no entrar em aventuras sucessivas,
findas as quais se sentia Judibriado, triste. Havia ja alguns anos
que tinha continuado «nesta md vida, e o que me tem resultado
della he acharme cada vez mais inquieto, mais perturbado, mais
triste, e menos satisfeito, ndo achando em couza alguma cabal
satisfacio ao meo gostos. Bem pelo contririo. Tinha-selhe «offus-
cado o entendimento, indurecido o coracdo, e obstinado a vontades.
As consequéncias imediatas dessa «libertinagem» nio se fizeram
esperar: «apenas creyo que ha Deos, e que ha nelle providencia:
apenas me posso persuadir que a minha alma he immortal, e que
ha vida eterna: e quase me vejo reduzido ao estado de Atheista» %,

Confuso e desiludido por ter procurado a felicidade onde se
enconirava o desengano, invadira-lhe o espirito «huma tal dezes-
peragdo, que muitas vezes tivera tomado a morte por minhas maos
a nao me deter o seu natural temor e hum ndo sey que respeito
- oculto...». O certo é que «na breve e triste palestra do meo coracio

%  Paz Interior, pag. 10.
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arde continuamente huma tdo viva guerra, € huma tdo cruel batalha
de pensamentos penosos e encontrados, que se isto ndo he inferno,
ndo sey que outra couza possa sello neste mundo»”. A morte
stibita e desastrosa de um amigo intimo, da mesma condicio e
temperamento, que em poucas horas se tornara objecto de repulsa,
causara-lhe um choque tdo profundo que o levara a isolar-se na
escuriddo do sen quarto, perplexo, acabrunhado, fugindo de tudo
e todos. Vivia em continua soliddo e meditava. Chegara a invejar
aqueles que nunca haviam atingido o uso da razio e pensava de
si pra si: «Que duro, cruel e fatal destino me poz neste mundo
para viver tdo inquieto, e disgragado. Quanto déra eu por nio
haver sido. E j& que fuy e nasci, do ventre materno quanto melhor
me fora ser logo tresladado a hum sepulcro?»®. Dizem que ha
alma, que ela é imortal, mas eu vejo os homens morrerem em
todas as idades e-—condigdio mais cruel que a dos brutos — alguns
levarem uma vida de tormento interior. A existéncia e providéncia
de Deus parecem desmentidas por «tantas desigualdades ¢ despro-
porgoes, nas couzas desta vida». E a conclusio niio se faz esperar:

«Ora o certo deve ser, que neste mundo tudo succede
por hum wmero acazo: tudo pende de algum fatal fado, €
destino, € que ndo ha outra couza mais que viver, € morrer
e gue com a morte se acaba tudo»®.

A melancolia mais profunda e um desespero quase sem limites
levaram o jovem a vaguear sem sentido, nem destino, pelas redon-
dezas, fugindo da sua prépria sombra e consciéncia atormentada.
O caso levara-o as margens sobranceiras do Doure, junto a Freixo,
onde o rio se precipita por entre penhascos rochosos ¢ anavalhados,
rugindo com veeméncia, para ver se ai, distraido com aquele ruido
confuso e sem sentido, encontrava qualquer alivio. Sem que o
pudesse imagnar, quando se julgava o mais isolado possivel do
mundo, encontra o pobre ermitio, de carnes magras, curtidas pelos
rigores do tempo e pelas rijas peniténcias, mas de aspecto afavel
e muito versado nos dominios do espirito. Este inquire do jovem
os motivos da ida a sitios onde quase s6 chegavam as Aguias e
os animais bravics. O jovem tenta furtar-se & conversa, mas, com
a melancolia a reflectir-se no rosto, acaba por aceder. O didlogo

T Ibidem.
%® Idem, p&g. 12.
7 TIdem, pég. 13.
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:ncide na sua inquietude de alma e no mal estar, mesmo fisico,
que isso provoca. O ermitdo vai respondendo as duavidas, primei-
ramente, e, depois, ensind-lo-4 a viver em paz. Provarlhed a exis-
téncia de Deus e a imortalidade da alma com todas as suas conse-
quéncias, por demonstragbes claras e razdes evidentes. Por tltimo,
tornar-se-4 um director e aliviador da sua consciéncia, fornecendo-lhe
o conhecimento dos meios de conservar a paz interior. A obra
fecha com a narragdo de um exemplum colhido na obra de Tauler®
que, alids, era possivel encontrar referido por outros misticos, o
qual fornecia uma espécie de chave para a consecussio € manu-
tengdo da paz interior, a saber, a moderacio dos apetites e a
resignagio com a vontade de Deus®.

A Guerra Interior® é também o relato de um didlogo travado
entre um soldado e um companheiro, cuja verdadeira identidade
ele ignora e que se encontram casualmente numa alameda por
onde o primeiro vagueia, seguindo dai em diante ambos o mesmo
caminho. Toda a obra ¢ uma tentativa de andlise introspectiva,
psicologicamente bem ordenada, dirigida a descobrir o mundo
interior <que cada um alberga dentro de si mesmo, sem muitas
vezes se aperceber dos enormes conflitos que ai se travam.

O soldado ausentara-se do aquartelamento e saira a buscar
«0 campo quasi desesperado, e mais que outras vezes queixoso
da mesma fortuna»®, Estava possuido de profunda melancolia,
desorientado e desgostoso e como tinha «apertado o coracdo nas
angustias do peyto», dirigiu-se a um bosque sombrio, onde, sozinho,

8 ‘Trata-se, com toda a probabilidade, do Pseudo-Tauler, cujos Devotos
BExercitios e Meditagbes da vide e pairdo de nosso Senhor Iesu Christo,
impressos em <Coimbra, em 1571, existiam na biblioteca «dos oratorianos de
Viseu {0 exemplar da B.F.M,P. exibe essa indicagfo manuscrita no rosto)
e, muito provavelmente, também em Freixo, Lembremos que a Imitagdo de
Cristo, de Kempis, era um dos livros que cada novigo devia levar consigo
ao entrar na Casa.

31 O termo resignatio era, alids, empregue tamto por Kempis como
pelos demais autores da «devotic modernas, alguns dos quais Matias de
Andrade conhecia e em que se inspirara. Cf. P. POURRAT, D. 8, I, col. 3.

2 O tema era corrente mna época, O varatojano, Fr. Manoel de Deos,
exprimia-se assim em obra publicada em 1728: «Vida de Cruz deve ser de
todo o Catholico, porgue a vida he guerra; e as armas com gue se peleja
“nesta guerra, ndo sio outras mais que as da Cruz; a camme peleja wcontra o
espirito, e o espirito peleja contra a carne, e ¢ demonic wvalendo-se da carme,
peleja tambem contra o espirito. As armas com que g carne peleja sdo deleytes;
se 0 espiribo se ndc valer das armas contrarias, nunce se sogeytard a carne
48 leys do espirito...». Ob. cit, pig. 143.

81 Cf, cap. T, 8.
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pudesse desabafar perante as Arvores e o siléncio. O companheiro,
porém, sabendo «que a cara do homem he o mais fiel espelho
do seo coragéo», apercebeu-se da enorme inquietagdo que consumia
0 espirito do militar e comecou a falar-lhe, «poes naturalmente me
compadego de quem vejo possuido de algum affecto melancolico».
O soldado, porém, fechava-se, procurando reftgio no siléncio®™.
Por fim aceitou dialogar e referir a causa da sua enorme tristeza
e frustagfo. Filho de familia de posses, educado cuidadosamente,
medianamente culto, escolhera a carreira das armas. Orgulhava-se
de ter cumprido sempre com esmero o servico do rei, tendo com-
portamento digno de louvor. Ha pouco, contudo, sofrera uma tre-
menda desilusdo. Concorrera a um posto superior vago a que,
alids, tinha direito e, com grande espanto, fora «excluido delle
com grande ignominia minha, por me ver feyto alvo da irrizio,
e escarneo do meo regimento», tendo sido escolhido outro menos
qualificado. Com o patriménio gasto, sem idade de mudar o rumo
da vida, desprezado e vexado, deixara-se invadir pelo desespero,
vagueando perplexo, «sem saber que fazer de mim, nem que reso-
lu¢do tomar». Preferia andar sozinho «porque a quem, como eu,
estd possuido de melancolia profunda, nio lhe aproveyta, antes
lhe he damnosa a companhia». E o companheiro que, com rara
habilidade, vai conseguir romper a barreira do mutismo, fazendo-o
reflectir sobre o que se passa dentro de si mesmo.

Todo o homem ¢ composto de corpo e espirito. E se é verdade
que cada um tem que lutar com as adversidades exteriores, também
a experiéncia assegura que entre a alma e as paixdes se trava
uma luta constante. O facto indiscutivel de muitos se deixarem
envolver pela tristeza e até pelo «desespero quando perdem uma
ridicula batalha exterior € sinal seguro de que nio sio peritos na
guerra interior, isto &, naquela que se trava quotidianamente entre
espirito e matéria. Por essa razdo os filésofos cléssicos recomen-
davam nosce te ipsum e a Sagrada Escritura ensina que a vida do
homem sobre a terra é luta constante (Job). Se tudo estiver con-
venientemente ordenado para que a parte superior v4 triunfando,
a vida de cada um ndo serd um tormento, pois havera uma hierar-
quia que se respeita e que tras consolagéio. E um facto da experiéncia
que o mundo que nos envolve «estd tio perdido, e estragado», mas

8 Recitara-lhe a propésite a quadra, bhem sugestiva:
«30loc el silencio testigo
ha de ser de mi tormento
¥ no cabe lo que siento
en todo lo gue no diguos.
Cf. Cap. 1
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a explicagdo ¢ s6 uma: sdo as paixdes que dominam porgque poucos
homens sdo peritos «nesta arte militar interior». Ora nfo €
possivel travar uma peleja com éxito se nio se conhece perfeita-
mente o teatro onde ela se desenrola, donde surgem os inimigos,
quais sd0 os seus pontos de apoio. Esse teatro €, mem mais nem
menos, do que o interior de cada um. Conhecélo nio € ficil e a
descricdo abstracta esquece de imediato e nada aproveita a quem
nio estd familiarizado ja com a andlise de si mesmo. Matias de
Andrade conhecendo e afirmando o valor da fantasia, do sonho
e a importincia ‘da Imagem na vida espiritual e intelectual de
cada um concebeu e realizou um excelente artificio literdrio para
dar inicio a essa andlise. O companheiro, num gesto de magnani-
midade, ofereceu ac soldado uma pequenina gota de um licor
suavissimo que consigo trazia. Ele cheirou, provou e ficou como
que suspenso, alienado, entrando em éxtase.. A seguir convidou-o
a ir consigo a um lugar proeminente a fim de dai divisarem um
mundo novo que se oferecia aos seus olhos atdémitos. Apareceram
diante de ambos duas cidades magnificas, uma coclocada no alto
de um monte, fortificada, aparentemente inexpugnavel, com um
castelo no centro da sua fortaleza; a outra, na planicie, também
murada, mostrava ao centro um lago e dois rios que dai partiam.
E o autor, através de uma alegoria excelentemente planeada e
urdida vai mostrar que a alma humana ¢ a esfera ou horizonte
donde cada homem, em posicdo sobranceira, divisa estas duas
cidades. Com efeito, a alma (que ele define e procura situar anato-
micamente) «tem duas partes: hiia que chamdio inferior; e outra
que appelliddo superior. Nesta residem as potengias meramente
espirituaes, memoria, entendimento, e vontade, com todos os outros
habitos de sciencias, e virtudes, que sdo proprias destas potencias.
Nagquella habitdo, ¢ morio as potencias semsiveins, ou sensitivas,
e que obrio dependentes da materia: o appetite sensitivo com a
turba copiosa dos seos affectos»®. Cada uma das cidades estd
implantada numa das partes da alma: «na superior governa a vontade
como senhora, e rainha absoluta; na inferior governa, posto que
com governo intruso, e tiranico o appetite. Ha entre estas duas
potencias guerra continua, e inevitavel sem esperanca algfia de
concordia, ¢ ha de durar, em quante durar a vida: porque nio
pode haver paz, enquanto o appetite insistir na sua rebeliio contra
a parte superior; e como esta rebelifio nunca acaba, he preciso
que se continue a guerra com porfi[a]da obstinagdo»®. A partir
- deste argumento Matias de Andrade, com um conhecimento minu-

% Cf. cap. V.
% Ibidem.
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cioso da organizagio ¢ da deontologia militar, vai descrever as
fases cruciais dessa luta sem tréguas®, personificando virtudes e
defeitos (o general prudéncia que apés a refrega mandara prender
para sempre © apetite, sem o destruir, o estado maijor da alma,
os regimentos comandados superiormente pelos brigadeiros tempe-
ranca, fortaleza, justica, os coronéis, honestidade, vergonha, absti-
néncia, etc, etc.)®. Do mesmo modo a parte inferior da alma,
a que ele chama cidade do coragdo, é comandada por um gover-
nador, o apetite sensitivo, que tem um companheiro fiel, o deleite
sensual e um muro forte, o amor préprio, fortificado pelas paixdes.
Tudo se move como se observassemos um xadrez. O didlogo aligeira
a mnarracdo e confere-lhe vigor. Ao longo dos restantes capitulos
(31, no total) o leitor assiste interessadissimo ao desenrolar da
luta na frente «da batalha, aos seus preparativos, aos exercicios
de adestramento (oragdio, actos de virtudes), as razdes da sempre
diffcil vitéria da parte superior da alma, da nio eliminacio dos
apetites ou paixdes, etc. E na ultima parte que o autor aborda
questSes intrincadas do dominio da mistica, como as varias formas
de oracio e suas caracteristicas e outras relacionadas com o papel
da vontade e do entendimento, tocando alguns dos problemas mais
candentes da época, provocados, sobretudo, pela crise quietista ¥,
Algumas das dtvidas ¢ respostas dadas sio a tradugio de outros

tantos pontos controvertidos sobre que Matias de Andrade se quis
pronurnciar.

Linhas fondamentais da sua mentalidade e espiritualidade.
O seu contributo para a superaciio da crise de consciéncia

Toda a obra de Matias de Andrade gira em torno dos temas
correlativos guerra-paz, encarados numa perspectiva espiritual, a
partir dos quais ele vai precisar as linhas mestras do seu pensa-
mento, Podemos afirmar que todo o seu objectivo & procurar
mostrar ac leitor onde se encontra a verdadeira felicidade, pois
que € essa a questfo subjacente a toda a sua problematica. E evi-
dente que um cristdo sabe que a verdadeira felicidade s6 se encontra
no Além, mas nf@o parece legitimo suportar uma vida inteira de
tormenta s6 a pensar no futuro. Ndo. HA uma felicidade terrestre

8T Cap. 16 e 17.
&8 Cap. 18.
89 (ap. 25 e ss.
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de que todo o homem pode participar e ela consegue-se pelo equi-
libric de todas as faculdades, superiormente orientadas pela razio
e pela vontade®. Ele propde-se ensinar aos outros, através da
sua prépria experiéncia (a palavra ocorre dezenas de vezes), essa
arte de viver tranquilo, e, por isso, usa frequentemente o termo
pedagogo. A sua primeira obra, em que ji nos detivemos bastante,
ndo € mais que um repositério de sentengas em que emergem o
moralista € o mestre. Mas o caminho ai indicado é sobretudo o
de uma ascese a que poderemos chamar negativa, na medida em
que toda ela se funda na resignacdo, na humildade, na paciéncia, no
temor dos castigos de Deus. Ao contrario de Manuel Bernardes,
por exemplo, que incita ao aniquilamento da vontade prépria?,
Matias de Andrade prefere aconselhar o seu robustecimento, pois
¢ ela que vai dirigir todas as operages superiores da alma. Na
obra impressa em 1731 ele enuncia as linhas gerais da sua ideo-
logia, mas sem as fundamentar convenientemente, recorrendo quase
s6 & Sagrada Escritura ou aos padres da Igreja para abalizar as
suas assercdes.

Ja na Paz Interior—que supde uma guerra prévia e, logo,
uma inguietaciico ou crise —o seu raciocinio ¢ mais sélido ¢ a
teia logica mais ordenada. As duas partes essenciais (I e II) sfo
aquelas em que procura provar a existéncia de Deus e a imorta-
lidade da alma. Porque razdo tera Matias de Andrade escrito esta
obra? Para a opor a outras, de sinal contririo, que circulavam
subrepticiamente . Mas para demonstrar também que a Razio nao
era inimiga da Religido, bem pelo contrario, e ainda para combater
alguns deistas, «que admitem Deus, a Providéncia, o caracter obri-
gatério da moral, mas recusam admitir a imortalidade da alma
e a vida futura»®,

% «0 que era preciso tirar 4 nossa alma, para se sentir completamente
& vontade, era o sentimento do frigico da existéncias., Cf. Paul HAZARD,
Crise da Consciénecia Burcpeia..., pag. 228.

% Ehion de LIMA, O P.© Manuel Bernardes. Sua vida, obra e douiring
espiritual. Lishoa, Rio, 1969, pags. 107-115.

92 ¢Por esse tempo [1680-17153], os crentes sentiam-se ameagados pelo
esforgo dos livre-pensadores, dos ateus; grande guantidade de apologistas assina-
lava o perigo crescente [...]. As provas metafisicas da existéneia de Deus
sio seguramente as melhores; mas sfo inacessiveis «ao comum dos homens,
gue dependem da imaginagaos. Fazendo apelo 2 imaginagfo, & sensibilidade,
o apologista da religido cristd pode ainda provar Deus. As maravilhas da
"natureza ndio mostram a sua existéneia, a sua poléncia, a sua bondade?
Argumento que ndo é novo, mas que ganha um valor novo se se lhe der
énfase, se a demonstracio se transformar em efusior, Cf. P. HAZARD, cit,
pags. 319-320.

E precisamente nesta perspectiva que se move ¢ nosso autor,

9% Tdem, pig. 188, ‘
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Para provar a existéncia de Deus Andrade recorre em primeiro
lugar a fé%. Af, porém, esbarra logo com um obstaculo inultra-
passavel, porque pela raziio é impossivel demonstrd-la e, por isso,
ele vem a concluir que «nfio ha couza mais conforme & razio do
que, que a creatura assinta, e dé crédito ao que lhe mandar crer,
e assentir o seo Credor»®. A Escritura tem que ser o pilar da fé.
Nio valem contra ela os «argumentos aparentes e sufisticoss,
porque ela «tem hum fundamento tio impenetravel, tio firme e
tdo solido qual he a veracidade divina». As razdes «deduzidas das
naturaes sciencias» nada valem contra ela®. Sem ter logrado argu-
mentos solidos, ele faz um dos seus personagens afirmar: «nesta
materia pela bondade divina, se me nio offerece algiia duvida,
que me inquiete a consciéncia»¥. A existéncia de Deus serd Pro-
vada «em forma syllogistica», desfiando os argumentos seguintes:
a harmonia do mundo postula um ente perfeitissimo, o que lhe
faz concluir que essa sé «bastava para convencer qualquer Atheista» %;
tern que existir um Ente necessdrio; é indispensdvel aceitar uma
primeira causa; a grandeza, formusura e harmonia do universo
exigem um criador sapientissimo, etc. De seguida, aborda o pro-
blema da esséncia de Deus recorrendo, para se fundamentar, is
teorias de S. Jerénimo, S.to Anselmo, S. Dionisio Areopagita,
S. Gregério de Nazianzo e S. Bernardo. Tanto na problematica
ventilada como na argumentacio nenhuma originalidade aparece.
Matias de Andrade recorre aos argumentos tradicionais, embora
procure ser extremamente claro e persuasivo, fazendo apelo a imagi-
nagdo ¢ A sensibilidade dos leitores.

Quando se debruca sobre a questio da imortalidade da alma
afirma que se trata de algo de bisico, visto ser necessario con-
trapd-la a certeza da morte, sob pena de esta se transformar «em
huma brutal dissolugdio»®. Todas as provas de que se serve sio
classicas, passando, um a um, todos os argumentos hauridos na
Escritura, na Tradicido e na filosofia, sobretudo cldssica. Se ha
bem aventuranca ma terra esta & a paz interior, que sé se consegue
«por meyo de huma continua e porfiada guerra!®. Essa paz con-
siste «em huma inteira concordia, sogeicio e hanmonia de todas

4 Cf, Filho Instruido.., pags, 64-5; Paz Interior, pigs. 24 s5. e Guerra
Interior, cap. Z1.

95 Cf, Paz Interior, pag. 29.

%6 Cf. Guerra Interior, cap. 29.

97 Ibidem.

9% Idem, pag. 44.

% Idem, pag. 110.

10 Idem, pag. 157
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as paixdes da parte inferior da alma sogeita a4 razdo, e esta sogeita
a Deos» %,

Quem terd sugerido a Matias de Andrade este tema fulcral
do seu pensamento? A Escritura afirma, repetidas vezes, que a
vida do homem ¢ um combate permanente (Job, S. Paulo, etc.),
mas o nosso autor deve télo haurido nas obras de S.to Agostinho,
S. Bernardo e, sobretudo, de Tauler, de S.ta Teresa de Jesus e
S. Prancisco de Sales visto que os cita frequentemente e aprecia
sobremaneira. S. Francisco de Sales teve como livro de cabeceira
durante mais de 16 anos o Combatimento Spirituale, de Scupoli ™.
Por essa via ele apercebeu-se da importancia e do futuro do tema
e explorou-o sistematicamente®. Para a obtencao da paz 0 nosso
autor aconselha, por um lado a tolerancia '™ e por outro a resignacio
com a vontade de Deus '®.

Todos os pontos essenciais da sua espiritualidade estdo com-
pendiados na ultima obra, composta pouco.antes da sua morte,
que ndo chegou a imprimir-se por razbes que desconhecemos. Na
impossibilidade de examinar todas as questdes, escolheremos algu-
mas mais incisivas. :

Matias de Andrade exprimiu o seu pensamento através de
uma excelente alegoria, como dissemos, mediante a qual o combate

101 Jdem, pag. 158.

102 P. POURRAT, La Spiritualité Chrétienne, II1, 5° ed, Parls, 1927,
pag. 407 e também P. ROURGUIGNON & F. WENNER, D. 8. I, «col. 1135-1141.

1 ®Em 1757 um capuchinho francés, Ambroise de Lombez, publicaria
uma obra, muito lida e editada a que chamou Traité de lo pain inléricure e
que & uma espécie de manual de piedade, para convidar os fiéis a trilharem
0s caminhos necessirios para a consecussio da paz interior, Cf. P. POURRAT,
cit., TV, pag. 363 e P. SIGISMOND, D. 8., I, col. 430-431. B importante referir
que Ambroise de Lombez {aliAs Jean de Lapeyrie) foi director espiritual do
P. Teodoro de Almeida, quande ele esteve exilado em Bayonme e Auch, fugindo
as iras do Marqués de Pombal, A seguir, © oratoriano portugués traduziu o
Tratado da paz interior do framciscano francés o gual foi impresso pela 1.* vez
em 1783, em Lisboa. A difusfio da obra foi tal, que em 1846 ainda se editava
e era procurada pelos fiéls, pois dessa data é o exemplar da B.P.M.P.
ignoramos se Lombez conhecia a obra de Matias de Andrade, o que poderia
ter acontecido atravég de Teodoro de Almelda, pois a Paz Interior tinha
side impressa na Congregagio do Oratério de Lishboa, onde weste a poderia
ter compulsado repetidamente, Cf P. Fernando AZEVEDO, «A Plety of the
Enlightenment: the Spirituality of Truth of Teodoro de Almeida», Dides-
Jealia, 1975, phg. 113.

14 ¢Para a fixagio da felicidade na terra devia contribuir agora uma
virtude, uma +virtude nova, a tolerincia. Cf. P. HAZARD, ob, cit., pag. 233.
Cf. Filho Instruido pello Melhor Pay, pig. 64, Paz Interior, pégs. 219-228.

05 -Antecipava-se neste ponto também a Lombez e a Teodore de Almeida.
Cf. P. Fernando de AZEVEDO, cit, pag. 113.
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ou guerra interior se torna acessivel 4 imaginacio de todas e
quaisquer pessoas, minimamente cultivadas. Em quem se tera inspi-
rado? Se, 4 primeira vista, a fortaleza que estd no centro da parte
superior da alma nos pode levar a pensar em Santa Teresa de
Jesus'®, o mais provavel é que a ideja the tenha sido sugerida
a partir da Meditagdo dos dois estandartes, que se encontra nos
Exercicios Espirituais de Santo Inicio, cuja textura e linguagem
militar e extremagfo dos campos em luta (Jerusalém contra Babi-
I6nia, isto &, Cristo atacando o império de Lucifer) '™ tem perfeito
paralelo na Guerra Interior. Além disso, na prépria cultura por-
tuguesa do século XVI era possivel colher inspiracio idéntica. Jofio
de Barros exprimira-se em termos semelhantes: «A Vontade e Inten-
dimento, que sfio as principais partes da alma, leixando a Razdo,
sua superior, ajuntaram-se com o Tempo e fizeram-se mercadores
de espirituais mercadorias, que s3o os vicios que estas duas potén-
cias aceitam ¢ compram quando desobedecem 4 Razio» ', Ao aceitar
a divisdo bipartida da alma e a necessidade da introspec¢ao, Matias
de Andrade trilha a via tracada pelos misticos do norte e, mais
uma vez, a de 8. Francisco de Sales e Santa Teresa ®.

No centro de toda a sua espiritualidade estd a vontade, a
senhora da parte superior da alma:

«He ella rainha, e rainha muito absoluta, e independente
porque alem de ter debaixo do seo dominio todo o vasto
imperio do espirito [...], he a sua independencia tanta que
nenhiia cousa creada lhe pode fazer violengia, nem conquistala,
ou rendela, se ella absolutamente nio quiser [...]. He tio
grande senhora, que nio sé obedecem ac seo mandato, e
ainda ao seo aceno, e insinuacdo todas as faculdades do espi-
rito, senfio tdo bem os mesmos sentidos, e membros do corpo
fasendo o que ella ordena sem repugnancias '*.

»

O autor viu bem a necessidade de insistir no papel da vontade
para salvaguardar o livre-arbitro, razio do mérito e demérito de
toda a acgio humana. Porém a vontade, como poténcia cega, esti

106 Cf, Moradas del Castillo Interior, B, A. C., Madrid, 1974, pigs. 365 e ss.

17 Cf, Ewercices Spirituels (Saint Ignace), Paris, 1948, pigs. 136-143,
23° ed. — Pinard DE LA BOULLAYE. :

108 Ripica Prefma, Leitura, notas e estudo de I, 5. R&EVAH. Lisboa, 1955.
Argumento,

w09 CF  «Structure de Vme aux XVI-XVil*s, D. 8, I, cols. 460-466.

1 Cf, cap. 1l.
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permanentemente assistida pela razio a qual «tem a seu cargo
propor a esta soberana rainha a conveniencia, ou desconveniéncia
que ha em qualquer objecto, ou em <qualquer accio humana ',
Ela ¢ ainda assistida pela «pia afeicio» que «inclina suavemente
a vontade a asentir». O autor, se bem que mencione a controvérsia
filoséfica acerca das poténcias da alma (se se distinguem real-
mente dela ou nfo e umas das outras), ultrapassa-a sem se deter,
interessando-se mais pelos seus efeitos praticos do que pelas impli-
cacbes cientificas. E leva tio longe o seu voluntarismo que conclui
que os_erros da inteligéncia mascem da fraqueza da vontade e
que o livre alvedrio «he a mayor regalia da natureza humanas.
A vontade se opde frontalmente, na parte inferior da alma, o
coracdo que ocupa o centro da cidade dos apetites e paixdes.
Para fortificacdo daquela o nosso autor introduziu um novo elemento
- @& devocdo — que a revestiria:

«De hua tdo nova alegria, de hiia tal agilidade e de
htia tdo grande fortalesa, que lhe parecia que ella sé6 sem
ajuda das mais potencias, e faculdades da alma podia alcancar
a victoria» 2,

Como «companheiro e pedagogo» ', Matias de Andrade, perito
na «introversio e recolhimento ac interior do coracio» '™, vai for-
necer ao interlocutor a sua experiéncia sobre a oracio. A mental
consiste na elevagdo da alma até Deus, mas a contemplagiio é «o
acto mais perfeyto da oracdo mental e he como ultimo termo, a
que a alma pode chegar nesta vida»'®. Nio se preocupa com a
polémica sobre o quietismo que nos fins do século XVII e prin-
cipios do seguinte assolara os paises do ocidente’ e que entre
nds estava candente nessa época, fazendo suspeito de heresia quem
a recomendava. Bernardes defendera a oragio da quiete, mas com
extremna prudéncia ', Matias de Andrade, menosprezando os riscos,
far-se-A um seu estrénuo defensor, socorrendo-se de autores insus-

nt  Ibidem,
112 Cap. 15.
U3 Cap. 17.
- 14 Cap, 23,
- U5 Cap. 24,
16 Qf P. Bulogio de la VIRGEN DEL CARMEN, Literatura Bspivitual
del Barroco y de la Ilustracién, in Historia de lo Espiritualidad. Barcelona, 1969,
II, pags. 350-380.
7 (f. Ebion de LIMA, ob, cit, pigs 191 a 198.
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peitos como 8. Bernardo, S. Tomas, Hugo e Ricardo de S. Victor,
Suarez. A contemplagio perfeita consiste na simbiose entre o enten-
dimento e a vontade. H4 nela varios «graus» e

«Concede Deos muitas vezes e algitas almas hiia contem-
plagdo tdo alta, tdo unitiva, tio extatica, e suspensa que parece
cessa toda a operagdo do entendimento, ¢ da vontade, e que
por entdo ndo faz a alma outra couza mais que receber, e
gozar a suavidade divina, havendose so passivamente. Tal parece
ser aquella contemplagio a que os mysticos chamio oragiio
de siléncio, ou sono espiritual, no qual o espirito vigia, mas
ndo falla, € s6 ouve, e espera que lhe falle Deos ao coragao...» 1,

Podia ser perigoso fazer afirmacées tio ousadas em plena
época de crise aguda™® e, talvez, por isso, ele se escudasse em
Tauler, 8. Dionisio Areopagita e outros, mas acaba por moderar
a sua posicio:

«Com tudo he certo, que fallando em todo o rigor escho-
lastico, ndo se pode dizer que na oracio de contemplagiio por
majs alta, e ellevada que ella seja, se suspende absoluta, e
totalmente toda a operagdo das potencias da alma e a razio

parece ser evidente, Porque a tal contemplagio he acto
humano...» 2,

Apesar de toda esta aparente clareza, muitas dividas subsistiam
ainda, como, por exemplo, na contemplacdo até onde pode chegar
o entendimento? E a vontade? Poderi esta superar aquela? Matias
de Andrade fazse eco da opinifo da maioria dos teélogos segundo
os quais «ndo pode a vontade chegar amando aonde nio chegue
o entendimento conhecendo», porque he infalivel, que o amor se
ha de regular pelo conhecimento, de sorte, que aquilo, que o enten-

s Cf. Cap. 25. )

1 Cf. Mirio MARTINS, «0O anti-gquietismo em Portugals, Brotéria,
vol. 37, (1943). ]

120 Cf, cap. XXV, Nio teri sido por causa da sua teoria acerca da
contemplagiioc que esta obra de Matias de Andrade, sem dGvida a melhor
elaborada e madura ficou inédita? E muite possivel gque as autoridades reli-
giosas tivessem receio de que =ela se tornasse mais uma fagulna lang..adawé.
fogueira incandescente em tormo do gquietismo e desaprovassem a sua publicagio,
40 mMenos nesse momento.
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dimento ndo chega a conhecer, nfo o pode a vontade amar» ™.
Mas imediatamente analisa o que sobre o assunto pensam os maiores
misticos, como o «Principe dos Teologos mysticos» S, Dionisio Areo-
pagita, S. Boaventura, Gerson «varfio verdadeiramente ilustrado, e
que logra os mayores creditos na sciencia da mystica» e <«aquelle
grande mystico do século passado S. Francisco de Sales» e, por
ultimo, S.to Agostinho a quem atribui a frase: «O como he verdade
que os idiotas arrebatdo o Ceo, em tanto que muitos sabios se
fundem no inferno»'?, Matias de Andrade alinha a sua opinido
pela destes tltimos. Sim, a vontade pode ir mais longe que o
entendimento, neste dominio.

A contemplacdo tem, porém, limites cronoldgicos além dos
quais se torna praticamente fora do alcance do espirito humano.
Nio pode manter-se muito tempo, «quando muito dura mey hora,
ou quasi» '3,

Se esta oracdo € a mais perfeita, contudo, estd reservada
apenas a espiritos bem treinados e peritos no didlogo com Deus.
Todos os outros podem e devem praticar a meditagdo, que é um
outro aspecto da oragfo, acessivel a toda a gente. Ela deve incidir
em «Jesus Christo afflicto, atribulado, afrontado, cruxificado e
morto» . Matias de Andrade define assim a sua predilec¢io por
uma espiritualidade afectiva, de matriz salesiana, que voluntaria-
mente evita os rigores jansenistas, por um lado e a passividade
ou abandono quietista por outro, inclinando-se pela figuracdo do
Cristo humanizado, chagado, desprezado e morto, Esta pista serd
largamente seguida na segunda metade do século % embora com
incidéncias ligeiramente diferentes.

O voluntarismo do mosso autor, manifestado claramente em
todas as suas obras, impeliv-o, sem divida, a trazer a primeiro
plano o sentimento, o qual criaria entusiasmo, impelindo a acgio.
S. Bernardo, tdo citado e seguido, fora um afectivo e ele seguju-o
par e passo ', Nesse aspecto Matias de Andrade foi bem um homem
da época barroca, pagando forte tributo ao seu tempo,.

m Of. cap. 26.

122 Ibidem.

123 Cap. XXVII. Ele néio aborda questdes de fundo correlacionadas com a
contemplagio, como o abandono da alma a Deus, o aniquilamento da vontade
¢ do amor préprio, ete. Cf, D. 8 I, cols. 3-20; 537-541; 561-565.

124 Cap. 28,

15 Cf, Ofélia M. C. P. MONTEIRO, D. Frei dlevandre..., cit, pags. 47
a 58, e P. Fernando AZEVEDOQ, cit, pig. 118.

25 Of, «Spiritualité affectives, D. 8., I, col, 240,
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Uma palavra apenas sobre as fontes de que se serviu. S. Ber-
nardo é o autor mais vezes citado, seguindo-se-lhe de perto S.to Agos-
tinho. 8. Jerénimo s6 aparece episodicamente, como alids, S. Boa-
ventura e um pouco mais 8. Tomas. Os misticos do norte estdo
bem representados através do Pseudo-Dionisio, Tauler, Kempis e
Gerson. S. Teresa € S. Francisco de Sales sdo citados e seguidos
de muito perto. Menos referéncias aparecem a outros autores, como
S, Jo#o Crisdéstomo, S. Jodo Climaco, Cassiano, Suarez.

CONCLUSAQO

Seguimos, em linhas gerais, os aspectos mais marcantes da
mentalidade e espiritualidade de Matias de Andrade, embora a
alguns s6 nos tivessemos referido de passagem . Do que dissemos,
parece legitimo inferir-se que foi um homem preocupado com a
resolucdo de alguns problemas que mais inquietavam os seus comn-
temporaneos. A sua experiéncia de director de consciéncias, a que
recorre vezes sem conta {tera sofrido qualquer influéncia de Locke?)
leva-o a assumir a posigdo cémoda de pedagogo ¢ companheiro,
para melhor esclarecer as suas ideias. Falta-nos capacidade para o
podermos julgar como literato ou estilista, se bem que a sua
prosa seja simples e rectilinea, mas no plano da histéria das
ideias parece-nos que ele merece um lugar na cultura nacional.
Nio ¢ comparavel, certamente, a um Fr. Anténio das Chagas, a
um Bernardes, a um Bartolomeu do Quental nem, talvez, mesmo
a um Teodoro de Almeida. Mas a cultura 'de um pais nido pode
apoiar-se apenas em homens excepcionais. Os pequenos desempe-
nharam um pape! porventura dificil de reconstituir, mas, sem
duavida, importante. Desconhecemos ¢ alcance da sua accdo e, mesmo,
a penetracdo real das suas obras, embora o seu bidgrafo afirme
que «se passaram» bem. Matias de Andrade, com o prestigio de
que desfrutou entre a hierarquia (religiosa ¢ civil) & o carinho
que o povo lhe dispensou deve ter seduzido muitos espiritos a
quem dirigia € a sua influéncia deve ter-lhe largamente sobrevivido.
As suas preocupagdes morais e misticas didc bem ideia do seu

127 Por exemplo, ac problema da melancelia, comum a todas as suas
obras, onde desempenha lugar de relevo na medida em que & ela gue impele
3 acgdao aqueles que a sofrem. Frovidencialmente — outro aspecto importante
da mentalidade de Andrade —o melanc6lico sincero encontra sempre uma saida
airosa para a sua crise, O tema da melancolia tinha fortes raiwes na cultura
portuguesa seiscentista Cf. J, Adrianc de CARVAIFIIO, Aspectos do desengano
e da gceitagdo da vidae em D. Francisco Manuel de Mello. Lishoa, 1964, pig. 26.
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compromisso com o0s homens que o rodeavam e viam nele um mestre
e wm amigo. Cronologicamente ele situa-se entre duas geracdes de
oratorianos bem distintas, que marcaram profundamente a menta-
lidade e a espiritualidade da época: a de Manuel Bernardes
(1644-1710), homem crédulo por natureza, que enxameia as suas
obras de exempla verdadeiramente infantis, telogo rigorista e pessi-
mista € a de Luis Anténio Verney, «si furieusement raisonnable,
j'allais dire ratiomaliste» . Ora Matias de Andrade, homem que d4
guarida a um racionalismo moderado, que defende o principio de
«conhecer, amar, temer»' estabelece a transicio do fim do
século XVII para a 2.°* metade da centiiria seguinte €, s6 por isso,
merece atencgdo, tanto mais que, referindo-se & necessidade de se
irem fazendo estudos sobre a época de Setecentos afirma Robert
Ricard: «A cet égard, nous sommes génés par la manque d’enquétes
sur le XVIIL® siécle, dont histoire spirituelle demeure trop délaissé
parce que cetle période m’'a produit ni beaucoup de saints ni de
grands chefs-d'oeuvre de littérature religieuse» 0.

Por ultimo, ele parece desmentir com © seu apego & intros-
peccdo, a mistica dos autores representativos da «devotio moderna»,
que tenha terminado entre nds no principio do século XVIII a
influéncia dos misticos do norte™, os quais ele conhece, cita e
segue de boa vontade. S6 o estudo de outros autores de idéntico
periodo poderd fornecer resposta adequada a esta questfo. Procu-
rando oferecer aos seus leitores certezas baseadas na prépria forca
da razdo, apontando caminhos de accdo, tentando pbr em paz
0s espiritos inquietos pela duvida, Matias de Andrade parece-nos
ter contribuido consideravelmente para a superagio da crise de
consciéncia com que se debatiam os seus contemporineos, mor-
mente os do interior do pais que nio tinham facil acesso aos mais
arcjados centros culturais. Ao apontar devogdes e ao imsistir na
prioridade da acgdo como meio de fortificagio da vontade, ele
oferecia um caminho seguro a essa espiritualidade concreta e da
verdade que explanara nas suas obras.

8 Cf. Robert RICARD, Eiudes..., pdg. 346.

129 Cf. Guerra Interior, cap. 10,

130 Etudes,.., cit., pig. 218,

13 ¢A primiére vue, on peut penser que, au Portugal, l'influence des
«Mystiques du Nord» jette son dernier éclat aux environs de 1700 avec les
écribs de Bernmardes [...]. 11 est wraisemblable que les Rhéno-Flamands, dans
ce Portugal du XVIH: sidcle, ont &lé vietimes de Ya réaction anti-mystique...».
Crt. R. RICARD, ibidem.
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ABREVIATURAS

AN, T.T. = Arquive Nacional da Torre do Tombo.
B, P. M. B. = Biblioteca Pablica Municipal de Braga.
B. P. M. P. = Biblioteca Piblica Municipal do Porto.
B. P. M. V. = Biblloteca Piiblica Municipal de Viseu.
D. 8. = Dictlonnaire de Spiritualité Ascétique et Mystique, Paris, 1937, s.s.
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