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Enquanto a problemdtica contemporanea da diversidade e da identidade nos conduz para
o complexo jogo de recorréncias entre as duas nogdes em causa, obrigando a uma profunda
imbricagio entre ambas que nos deixa sempre, em cada relagdo, num novo impasse, podere-
mos dizer que estamos perante uma gporética. Niio tanto por nos confrontarmos com a ne-
cessidade de uma opgdo impossfvel no termo do desenvolvimento 16gico de dois raciocinios
contrdrios, mas apenas porque, se tentamos analiticamente caracterizar cada um dos conceitos
para, depois, os relacionat, surpreendemos sempre uma tensao relacional entre os dois logo
desde o inicio do nosso processo de clarificacio. Trata-se, na verdade, de uma tensdo rela-
cional - ou de uma relagio tensional - porque 0 jogo dos contrérios € constitutivo de cada um
deles na medida precisa em que cada um contém o outro na dobra da sua prépria génese.

Daf ser imprescindivel que a abordagem filos6fica desta questdo decoira no dmbito de
uma racionalidade contraditéria e conflitual - pelo nosso lado, preferimos apelidéd-la apenas
de razdo conflival - capaz de superar as limitagSes da razdo identitdria tradicional
(Wunenburger, 1995). Esta, reduzindo a complexidade do real, valoriza, inclusive quando im-
buida de um esquematismo bindrio, o binémio mesmo/outro sobre o qual a diferenga € en-
contrada sempre por referéncia a uma homogeneidade primordial, isto €, sempre no seio da
aporia da diferenga identitdria.; a primeira, desenvolvendo-se no &mbito de uma ldgica do
magma, consagra a viso holistica de uma totalidade compdsita, antagénica e paradoxal onde
o simplismo da perspectiva unificadora por referéncia a um centro fundamentador e agre-
gador deixa de ter fugar.

Fsta critica 2 linearidade da razdio moderna apresenta-se, alids, como um denominador
comum a toda uma pleiade de pensadores que, explorando as brechas abertas pelos chama-
dos filésofos da suspeita, nela denunciam a sua vocagdo totalitdria. Derrida, com a proposta
de desconstrugdo do continuismo fundamentador do estruturocentrismo, Habermas, com a
defesa de uma razdo comunicacional que se demarca do quadro da razdo instrumental e da
razdio inclusiva e Morin, com a identificagio dos novos pressupostos do paradigma da com-
plexidade em contraste com as dicotomias da razdo disjuntiva, constituem bons exemplos de
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uma tendé€ncia epistemoldgica mais geral que nos deve obrigar a questionar os pressupostos
do conceito de diversidade com o objectivo de verificar dentro de que medida & que, com ele,
se opera uma auténtica ruplura.

Quando se fala de diversidade num contexto tio sensivel como o da educagfio, a verdade
€ que a justificag@o aniropolégica que se lhe exige com vista a um correcto desempenho
pedagdgico, remete inapelavelmente para uma indagagio epistemolégica e até lgica que,
pondo a prova os seus limiares de sentido, pSe também em causa, no mesmo movimento
critico, a prépria coeréncia global da razio que Jhe dd corpo. E que A prevaléncia da identi-
dade na razdo cartesiana e kantiana, a qual sustentou os propésitos de definigiio e de clarifi-
cagio do real da ciéncia moderna, sucedeu um outro projecto de construgiio do conhecimento
¢ do saber que procurou, sobretudo, em nome do respeito pela complexidade e pela instabili-
dade dos equilibrios dos processos sociais, histdricos e naturais, privilegiar o papel heurfstico
da diversidade ¢, melhor ainda, das actividades diversificadoras enquanto movimentos cria-
tivos geradores incessantes de alteridade.

Em crise estd a vocagdo universalista, fundamentadora, homogeneizante, objectivista e,
em consequéncia, totalizadora e totalitdria da arquitecténica de uma razdo que tinha a sobera-
nia do sujeito como sua referéncia fundamental, Importa ter presente que, designadamente em
Descartes, h urna coincidéncia metafisica entre consciéneia, sentido e esséncia do real: pelo
cogito € facultada a verdade do mundo como cogitatum.

Alids, a fenomenologia, prosseguindo neste ponto a estratégia de concertacio entre o
objectivismo e o subjectivismo empreendida por Descartes a partir de uma filosofia trans-
cendental que aspira a suturar as feridas deixadas pelas cisdes af operadas pelo formalismo
matemdtico galilaico, vai estabelecer, inclusive, uma correspondéneta entre as ciéncias em-
piricas e as ciéncias eidéticas. Correspondéncia que remete para a ideia de intencionalidade
como doagdo de sentido protagonizada por um sujeito-consciéncia que ¢, por seu turno, nexo
dessa intencionalidade face a uma natureza que “sé é possivel a titulo de unidade intencional
na consciéncia”.

S¢ a matriz cldssica historicamente dominante na nossa cultura assenta no reconheci-
mento de um poder que dimana da esfera ontolégica (cf. Bourdil,1984), poder através do qual
o ser ¢ produtor do sentido ¢ a verdade diz o set, com o cogito cartesiano assiste-se a uma
interiorizago da relagio com a verdade que legitima a coincidéncia de estrutura entre o
pensamento de si, de Deus e do mundo. Deste mado, “o poder ocidental impde, sob a forma
de verdade, um sentido ontolégico para todo o ente”(idem), sendo este sentido dnico, Para
trés fica, nomeadamente, a pista aberta pelos jogos socréticos ¢ da sofistica.

Como conclui Carrilho (1994), contemporaneamente, abandona-se o paradigma repre-
sentacionista - para quem os objectos do pensamento, numa Sptica de de universalidade e de
atemporalidade, eram proposi¢des que representavam fielmente o mundo real - em favor das
vias hermenéutica, desconstrucionista, pragmética e retérica que, no seu conjunto, imp&em
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restrigdes contextuais de sentido. Passa-se, entdo, a valorizar as circunstincias, a linguagem
¢ a eficcia enquanto critérios inaliendveis de validagao das assergBes e dos juizos ¢ néo tanto
a busca da perenidade ¢ da ubiquidade das certezas.

As condiges de explosiio do fenémeno da diversidade nos seus contornos hermenéuti-
cos, 16gicos e antropolégicos estdo, pois, criadas e, com elas, a recorréncia entre os virios
planos considerados. Levantam-se, assim, as questdes do sentido, da coeréncia ¢ do valor
humano da diversidade que, para além de porem em causa, conforme vimos, as visOes
préprias do representacionismo ¢ do substancialismo ontol6gico, interrogam também o fina-
lismo implicito na ordem dos sistemas racionalistas de inspiragio hegeliana. E aqui que a
diferenga € a repeticdo assumem os lugares outrora ocupados pelo idéntico, pelo negativo,
pela identidade ¢ pela contradigiio, o que faz com que, em dltima instdncia, a alteridade nao
seja apreensivel, conceptualizdvel ou assimildvel: “no horizonte da alteridade, hd a imensa
dificuldade de restituir 2 alteridade a sua alteridade”, ou seja, uma alteridade absolutamente
irredutivel no seio de um movimento radical sem fim (cf. Ruby, 1989).

De facto, a contradi¢iio e a dialéctica parece tornarem-se insuficientes para comportarem a
alteridade radical da diversidade, a qual passa por uma desubstantificagdo da diferenga no
percurso de reconhecimento da sua actividade essencial. Actividade que - considerando ainda
reflexdes de Ruby -, ao valorizar, sobretudo, como vimos, a diferenga enquanto movimento de
diferir em que o miiltiplo é o seu principio, corre, entretanto, um risco de dispersao que, aliado
a uma desconexdo de base, pode degenerar, por fragmentagéo, num fechamento da diferenca,
de cada diferenca, sobre si mesma. Se anulada de novo, por esta via, a conflitnalidade, assistire-
mos & emergéncia de soberanias solitdrias que, pela auséncia de confronto, alimentam uma
visio substancialista nio relacional. Restaura-se uma certa forma de monadologia.

Paralelamente, se passarmos para o dominio da ética e da antropologia, constatamos
que esta auséncia de dindmica relacional pode sancionar formas novas de indiferenca, de
xenofobia e de relativismo que, para além das consideragdes de ordem moral de que s¢jam
objecto, conduzem, necessariamente, a0 empolamento dos pressupostos identitdrios. Parece
ser, assim, problemitico que se insista em reacgOes 2 dialéctica que, sob a justificagdo de
combaterem um finalismo identitdrio, instauram uma diversificagdo pulverizante.

No fundo, o movimento de desconstrucio da dialéctica tenta recomegar 0 processo no
momento em que a diversidade e a identidade se deixaram de sustentar reciprocamente por
esta se sentir ameacada. Ignora-se, todavia, que a l6gica identitdria reside logo no interior de
cada nova diferenga assim como, alids, cada identidade (cada unidade identitdria) traz consi-
g0 a marca dos processos de diferenciagdo que lhe deram origem e que ¢la alimentard sem-
pre no seu proprio desenvolvimento, ainda que eventualmente sujeita as arbitrariedades do
fechamento ¢ da mesmidade. ImpSe-se, desta maneira, que a prpria nogo de limite entre o
mesmo € o outro seja revista de forma a evitar-se a concepcdo da alteridade, em iltima ins-
tAncia, como um exotismo.
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Todo e qualquer limite ¢ mével em fungio do tempo que o percorre e das perspectivas
subjectivas que o definem. Sendo mais correcto falar-se de limites, verifica-se, igualmente,
que um limite coexiste sempre com outros limites que, por seu turno, o limitam. Finalmente,
cada limite, se separa, relaciona também.

Considerem-se, a este propésito, por exemplo, os limites da moral que estabelecem a
separacdo entre o legitimo e o ilegitimo. Constata-se, de imediato, que, & partida, sio tran-
sitérios e locais, ainda que, conforme os casos e as circunstincias, mais ou menos duradouros
ou partilhados. Dai, certamente, a necessidade de a religido € o direito os cristalizarem
através de dogmas e de normas juridicas. Dai, nomeadamente, o papel charneira da educacio
a0 reproduzir e transmitir herangas culturais, evitando que um dado estddio cultural expire
com a geragdo que o criou e adoptou. Dai, também, a importdncia das estruturas politicas que
desenham os corpos dos estados ¢, portanto, das sociedades, em institui¢des que codificam
valores de referfncia. Dai os ritos e os rituais que, simbolicamente, repetem préticas de
molde a evitar a extingdo que lhes seria ditada pelo curso da histéria. Daf as mito-histérias,
os mitos de origem, que transfiguram o efémero conferindo-lhe, pela ficgio, uma presenca
na memdria colectiva. Dai as fronteiras politicas que procuram separar para preservar
identidades, embora, com frequéncia, se tenham tornado, pelo menos a prazo, razio de
intercimbios ¢ de trocas. Enfim, um sem ndmero de exemplos que, pela negativa, nos
mostram que os limites da(s) diferenga(s) sio, eles mesmos, miltiplos, precérios e ambiguos
quanto a sua fungfo demarcadora.

A sua multiplicidade, convocando a ideia de intralimite, atesta a emergéncia de uma alte-
ridade sincrénica que lhes € constitutiva; a precariedade remete-nos, por sua vez, para a esfera
de uma alteridade diacrénica; a ambiguidade traz-nos a concepeo do limite enquanto espaco
hermenéutico de ruptura, o qual, por isso, estabelece continuidades e, em todas as circunstén-
cias, conexdes sob as separagdes, conexdes que ndo sdo necessariamente de oposicio, mesmo
em estddios preliminares, como era convicg@o das perspectivas da dialéctica.

Com todo este exercicio de descodificagio conceptual pretende-se evitar que 3 ideolo-
gia da identidade - com todas as consequéncias que teve a nivel da imposico arbitrdria e
universal de esquemas antropoldgicos de unidade homogénea do real - se substitua uma nova
ideologia, a da diversidade, que, em dltima anlise, acabaria por abrir caminho 2 recuperagio
do anterior paradigma. O paradigma, recorde-se, da razdo inclusiva ou da razdo identitdria,
Tal, sobretudo, se, num primeiro momento, se transferir para o outro as prerrogativas do
mesmo (risco em que incorre, por exemplo, a ileidade levinasiana) ou se, ainda que em
momento posterior, se multiplicarem, sob o efeito de um propalado processo diversificador,
identidades solitdrias ou de solidZio. Cada uma delas tenderd, entdio, para o fechamento na ver-
tigem ¢ na obsessdo identitdrias. Por acréscimo, se se sentirem agredidas, tenderdo a reforcar-
-se & a proteger-se sob 0 véu da violéncia sobre o outro, qualquer que ele seja e onde quer que
ele esteja, mas, sobretudo, se houver uma perturbadora proximidade da sua esséncia e da sua



Adalberto Dias de Carvatho 65

existéncia. A censura que as morais dominantes exercem sobre os comportamentos instin-
tivos, o fendmeno do racismo, a indiferenca altiva diante da subalternidade dos excluidos,
bem como os maus tratos inflingidos aos animais constituem, entre outros, bons exemplos
dessa barbérie esquizéide. O mesmo acontece com a loucura na exacta medida em que ela nos
faz confrontar com possibilidades que nos excedem mas que, estando aquém de todo o pro-
jecto, nos levam ao acolhimento de nés proprios por nés proprios, sendo que “o real é sem-
pre o que nds ndo esperdvamos” (Maldiney, 1997).

Deparamo-nos, pois, em sintese, com quatro expressdes da 1gica identitdria: a primeira,
decorrente do substancialismo ontolégico e da metafisica egocritica, imp&e uma fonte origi-
nal e origindria de sentido sediada no ser ou na consciéncia; a segunda, caracteristica da dia-
léctica e do sistemismo, instaura processos que se totalizam num sentido dltimo que anima e
Justifica aqueles; a terceira, fomentada pelo absolutizagfio da alteridade, acaba por esbogar
esta no mesmo espago paradigmdtico da mesmidade; finalmente, a quarta, procede a uma pul-
verizagio monadolégica da alteridade.

Olhando de perto o terreno da educagfio, e af principalmente o dominio da intercultura-
lidade, somos amidde surpreendidos por discursos e préticas em que a razdo conflitual é
submergida pela razéo identitdria com a agravante de encontrar na praxis pedagdgica, de uma
s6 vez, um contexto de legitimacio ¢ uma frente de realizagio. A confusie redutora,
nomeadamente, entre interculturalidade e inter-etnicidade ilustra bem este fenémeno.

De facto, quando assim se procede, repreduzindo-se pressupostos do que alguns autores
designam como racismo da diferenga, considera-se que esta procede da etnia - tradicional-
mente da raga - sendo, portanto, no minimo, irrelevante em relacio a outros parimetros. Ora,
revelando-se o interculturalismo, em termos cientfficos, politicos e pedagdgicos, como um
trago caracteristico, sobretudo, da contemporaneidade cultural ocidental, significa isto que as
diferencas, para as quais se reclama rolerdncia, comegam, rapidamente, a ser olhadas como
as diferengas dos outros grupos étnicos.

Trata-se, entfo, claro, de wma tolerfncia do tipo voltairiano fundamentada na aferi¢do da
diferenca por contraste com o padrio da cultura prépria. Ao mesmo tempo, procede-se,
implicitamente, a uma desvalorizacdo da importancia da individualidade na diversificag¢fo da
cultura de qualquer grupo, escamoteando-se que a representagio ¢ a apropriacio que cada um
faz de um dado quadro de valores, de normas ou de costumes nunca € sobreponivel as de um
outro, para além de ser evolutiva mesmo dentro de si.

Todavia, o mais importante dos desvios identitdrios é o que se consolida na exterioriza-
¢io da diferenca: exterioridade que fundamenta a sua objectivacéo cientifica e pedagdgica.
Com efeito, o sujeito da investigagio e da acclio pedagdgicas constitui-se, frequentemente,
como agente da cultura dominante, remetendo-se para um alocronismo que ndo reconhece ao
outro a contemporaneidade de que-aquele faz uso - como sujeifo - e de que este néo desfruta
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- como objecto. Labora-se numa perigosa marginalizagio da pluralidade no terreno da al-
teridade (cf. Augé, 1994) de que resulta a exteriorizagfio da diferenca e, com ela, a sua
cristalizac@o e estigmatizago.

A verdade, porém, € que os contributos da psicandlise, do marxismo, da sociologia ¢ da
actual antropologia cultural ndo permitem mais este tipo de dicotomias epistemolégicas e
antropolégicas. Desde o dmago de cada individuo e de cada grupo constata-se a diversidade
e, a partir dai, o jogo das diferengas entre o consciente e o inconsciente ou entre os varios
estratos culturais, sociais e econémicos, 0 qual, impedindo a redugo da identidade a
mesmidade, torna-a tributdria, precisamente, de uma pluralidade, por sua vez, irredutivel ao
plano da alteridade. S6 assim hd condicdes para uma partilha efectiva da contemporaneidade

e, a partir daf, para a construgdo de uma dialogicidade auténtica.

Alids, no Ambito da problemdtica da exclusdo que, muitas vezes, se liga, em termos de
intervengdo social e pedagégica, 2 da interculturalidade, reaparece todo este conjunto de
questdes: a evolugio, designadamente, do conceito de marginaliza¢do para o de exclusdo €,
em si mesma, fruto da superago dos lugares comuns das ideologias politicas classistas e da
sociologia dos desvios que, de uma forma ou de outra, adoptaram o conceito durkheimiano
de anomia, isto é, a ideia de excepcionalidade ¢ de fatalidade da diferenca sempre intima-
mente ligada 3 de segregacio. Uma segregacio de que o nds que estrutura a identidade da
sociedade se ndo sentia responsével.

Com as politicas de integragdo e o protagonismo da educagfio social adopta-se o princi-
pio de que o combate  exclusio passa pelo desenvolvimento de estratégias pedagdgicas que
visam conferir a todos, neste caso especialmente aos excluidos, a capacidade de construirem
projectos de vida, j4 que excluidos sdo agora os sem projecto. A superagdo da situagio de ex-
clusfio significa, por isso, nada mais nada menos, do que (re)adquirir a capacidade de dese-
nhar e de realizar projectos proprios e, com eles, de viabilizar o exercicio efectivo do dever
de se ser responsdvel para com uma alteridade a que, como vimos, desde a nossa mais pro-
funda identidade, nunca somos estranhos mas, perante a qual, essa mesma identidade também
nao pode sucumbir. Na realidade, a exclusdo ocorre por uma radicalizagio da diferenciacao
da situagdo existencial objectiva - € da respectiva representacdo -, a qual promove, assim, o
esmigathamento da identidade pessoal na exacta medida em que se perdem os lagos - inclusi-
ve, de relagdo conflitual - com as outras identidades e que garantiam um leque imprescindivel
de referéncias positivas ou negativas.

Idéntico fenémeno passa-se com os movimentos centripeto e centrifugo da sociedade
contemporinea do qual resulta uma dupla tendéncia de globalizagfic e de fragmentago das
mesmas (cf. Martin; Schumann, 1998), com riscos similares para a afirmagfo da identidade
dos individuos, dos grupos humanos e das respectivas organizagdes. De facto, nomeadamente
no Ocidente, enquanto se assiste 4 explosiva decomposicio dos tecidos sociais, cada vez mais
uma cultura global e uniforme liga as elites independenternente das suas nacionalidades. Ao
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mesmo tempo, na Asia, o crescimento cadtico das grandes metrépoles, conjuntamente com as
migragdes que suscita, gera conflitos de toda a ordem que ameagam decompor a unidade dos
paises em que se siteam. Um pouco por todo ¢ lado, s diferendos linguisticos e étnicos des-
poletam sentimentos territorialistas que coexistem com as utopias das grandes unidades
politicas. Entretanto, a colonizagdo cultural operada pelas poderosas centrais do marketing
internacional gerou, por detrds da homogeneizacdo de valores e objectivos que empreendeu,
expectativas de consumo que, insatisfeitas relativamente a um sem nimeros de pessoas e
populagdes, desencadeiam vagas reivindicativas com um fortissimo potencial desagregador.

Quando Pierre-Lévy (1997) considera que o ciberespago € um “sistema de caos” ou um
“labirinto planetdrio”, do que resulta um “universal sem totalidade”, estd, numa perspectiva
optimista, a admitir que da interacgdo entre a tendéncia globalizante e a fragmentadora pode
emergir uma identidade néo totalitdria. Seria essa, no fundo, a promissora reserva da socieda-
de global que inviabilizaria, ao contrdrio dos estddios sociais anteriores, os riscos totalitdrios
inerentes 2 totalizacdo do sentido sempre em vias de consumagio pelas culturas territorialis-
tas e imperialistas que, de um modo ou de outro, fecham o sentido sobre os seus préprios
arbitrérios culturais.

Na sociedade contemporinea, nomeadamente com recurso s potencialidades de
apropriagfo criativa das mensagens viabilizadas pelas tecnologias moleculares - em contraste
com a passividade do receptor alimentada pelas tecnologias da comunicacio tradicionais -,
ganha corpo a ideia de uma universalidade construida através da unidade complexa de senti-
dos diversificantes. A sociedade ubiquitdria caracterizar-se-ia, deste modo, pela possibilidade
de singularizagdo em espagos cosmopolitas, circunstincia que atiraria as perspectivas da
unidade homogénea - da sociedade, do cosmos e do ser - para o terreno da sobrevivéncia
anacronica das ideologias classicas da harmonia universal e do substancialismo ontolégico,
abrindo caminho a uma solidariedade diferencial que, por sua vez, pressupde uma nova ética,

Labarriére (1982) enfrenta, também, esta delicada problematica reivindicando e esclarecen-
do, a propésito, o papel central da ldgica de mediag@o da filosofia entre a coeréncia do discurso,
do sentido, e a contingéncia do real com vista a evitar, em todas as circunstincias, a persisténcia
do lugar comum que tende a colocar a diferenga apenas no dado, na exterioridade natural. Para
evitar esse reducionismo, ele propde-nos uma “purificacio do olhar que levard a reconhecer que a
alteridade radical €, pelo contrério, a que promove um discurso de liberdade em resposta a ‘liber-
dade’ do mundo”. A partir daqui, assumindo-se a dupla liberdade do homem/liberdade do mundo
- do construido e do dado - como pressuposto essencial da reflexividade desta ldgica, recusa-se
que qualquer um destes termos “se afirme previamente numa diferenga de origem, e portanto num
certo tipo de autosuficiéncia”. Proclama-se mesmo uma conivéncia de origem ou uma alteridade
de relagdo entre discurso e alteridade pela qual se reconhece a relagdio primordial do mesmo ¢ do
outro. Logo, este mesmo e este outro revelam-se como um pelo outro, o que proporciona que o
conteido diferenciado de ambos provenha da sua prépria relagéo.
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Umna vez recusada a concepgdo do discurso como reducdo da diferenca vivida em fungdo
de uma identidade ideal do sentido e aceite o seu delineamento enquanto instincia que permite
a vivéncia humana da diferenca no seic de um processo de unidade que a reconhece, precisa-
mente, como diferenga, estaremos em condices de ultrapassar os receios de totalitarismo que
os propésitos de unidade conceptual ou ideal sempre acalentam. Para isso €, alids, importante
que se assegure 0 movimento 16gico incessante que vai da pluralidade para a unidade e vice-
versa e que, assim, se afirma como o “laco inteligivel dos fenomenos diversos”. A totalidade
construida desta maneira - uma totalidade que retine pélos a que reconhece uma idéntica
dignidade - assemelha-se ao “movimento de uma ‘infinidade’ que labora na prdpria finitude”,
onde, em derradeira andlise, se afirma a verdade mais profunda desta finitude.

E neste contexto decisivo que a filosofia possa assumir a plenitude da sua fungdo como
garante e promotora de liberdade. Mas, para a cumprir - conclui Labarri¢re - terd de fuzer cir-
cular o sentido vivendo na ruptura que questiona as totalizagdes néo pela sua exclusao pura
e simples mas antes pela comunicagio que viabiliza a assungio da diferenga e da alteridade
pelo risco do discurso que protagoniza a liberdade através do jogo da unidade radical das re-
lagdes.

Pode afirmar-se, em sintese, que a identidade é resultante de um delicado equilibrio en-
tre os processos de identificagdo ¢ de diversificacio, cujo desmoronamento, pelo exacerba-
mento de qualquer um destes termos, significa a reinstauragdo da l16gica redutora da razéo
identitdria, ainda que, eventualmente, com novos protagonistas e confrontos inéditos.

Assim sendo, descortina-se a importincia de uma refiexividade ética que sustente a
plataforma das decisGes humanas na exacta medida em que estas resultam desse equilibrio tdo
precério quanto decisivo, ao mesmo tempo que o influenciam. Trata-se de uma reflexividade
para a qual a educag#io deve contribuir, assumindo, para isso, enquanto projecto antropoldgico,
a plenitude do seu cardcter aporético. Deste modo, a educagdo pode cumprir a sua vocagio
formativa sem distorcer a complexidade humana com a preocupagio de contornar impasses
derivados da multidimensionalidade conflitual dos processos de realizagio pessoal e social.

Admitindo que a identidade soliddria do humano decorre da confluéncia de um triplo
processo de identificagéio, de identizagdo ¢ de ipseificacdo, ou seja, respectivamente, de
aproximagdo ao outro no Ambito da construgiio de uma cultura comum, de apropriagao ¢
elaboragfo de uma cultura prépria e de estabilizagdo de um resfduo pessoal delineado através
de uma personagdo restrita, constatamos a referida complexidade do humano. Esta complexi-
dade ¢ sede de uma conflitualidade que deverd suportar a sucesséo evolutiva do devir humano
e, com ela, de equilibrios dindimicos assentes no exercicio de uma reflexividade ética para que
a educagio deve, precisamente, ajudar a formar. Ela evitard, assim, a degenerescéncia da
conflitualidade intrapessoal sob a forma de emergéncias conflituosas, onde, descurando-se
toda a importincia e urgéncia de uma solidariedade (pragmdtica), se alimenta, paradoxatmen-
te, uma indiferenga pela diferenca e pelas vias que a ela conduzem.
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Abrir-se-ia. caminho, neste caso, & tiranizagio da alteridade, independentemente do
plano - interior ou exterior - onde ela se situe, desrespeitando-se a identidade do mundo e per-
vertendo-se a complexidade do humano.

O respeito por esta complexidade, pela sua multidimensionalidade conflitual e constitu-
tiva, é condigdo para a inviabilizagio dos riscos totalitérios a que pode levar uma totalizagdo
de sentido empreendida por uma dada cultura. Com efeito, dentro dela mesma e antes até de
quaisquer laivos de interculturalidade, o constatado processo de identificagio-identizagao-
ipseificagdo faz com que, por um lado, nenhum ser humano participe, de facto, no todo de
uma cultura e, por outro, com que as representagdes individualizadas das culturas de pertenga
nunca sejam coincidentes entre si (cf. A-Pretceille, 1990).

Esta radicacdo da diferenga nos universos intrapessoais € intraculturais obriga a fomen-
tar, como vimos, uma reflexividade ética que suporte uma antropologia da diversidade liberta
da inumanizacéo da alteridade e que, assim, dialogue com a razio pedagdgica. Ora, uma tal
ética ndio poderd confinar-se, em nosso entendimento, aos propdsitos € aos pressupostos nem
da ética da convicgdo, nem da ética do medo, nem da ética da responsabilidade: a primeira,
por, sob a forma de transcendéncia do fundamento, colocar o outro numa situagéo de absolu-
ta exterioridade e anterioridade; a segunda, por ndo privilegiar, pela positiva, a diferenga da
identidade do outro; a terceira, por hipertrofiar e acabar por desfigurar a alteridade. Nos trés
casos, inviabiliza-se a reciprocidade da relago ¢ a dindmica dos processos comunicacionais,
impondo-se o apriorismo de dogmas ou de preconceitos no lugar da construgdo e do reconhe-
cimento da revisibilidade solidéria dos principios.

Para superacio destas insuficiéncias - ou até distorcGes - impde-se, em nosso enten-
dimento, o desenvolvimento de uma ética do limite. Esta ética terd de partir de uma aceitagfo
do outro, simultaneamente, como emergéncia inaliendvel da alteridade de si e da mesmidade
do outro. Esta alteridade nfio é integralmente conceptualizdvel, sendo, por isso, parcialmente
indescernive! ¢ incompreensivel mas nunca elimindvel ou sequer compressivel pela forga
desveladora da razio. A alteridade ¢ antes algo de misterioso, mas sempre no limite - ¢ ndo
tanto para além do limite - que permite aprofundar novas e diversas identidades. Daf o medo
que, por vezes, suscita. Dai, igualmente, a atracgio - o fascfnio - que exerce, Dai que, quando
nio nos surpreende, a ficglo, tantas e tantas vezes, a crie. E, de facto, uma dimensio incon-
torngvel da nossa identidade e fundamento da nossa abertura acs outros - 2 intersubjectivida-
de - e, de uma forma geral, ao mundo, sem que qualquer uma destas frentes possa excluir ou
sequer subalternizar as outras.

As odisseias de figuras como Ferndo de Magalhaes e Galileu sfo, a este propdsito, met4-
foras histéricas que podemos mobilizar com vantagem para ilustrar esta problematica: ambos
desafiaram os limites do horizonte - da Terra € do Universo - na 4nsia de descobrirem uma al-
teridade que intufram e de que haviam encontrado sinais. Acabaram por dizimar os limites
que circunscreviam a identidade (cultural e natural) do sujeito humano. Profanaram os limi-
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tes do mistério e do divino, ou seja, de uma alteridade radical que, até entdo, se mantinha pro-
tegida, separada. Desprenderam-na de uma exterioridade que, no fundo, a ostracizava.

A histéria - os homens, portanto - puniram-nos. O seu génio tornou-os estranhos relati-
vamente aos seus contempordneos. A aporia da diversidade e da identidade que, eles préprios,
personificaram, tornou, na época, as suas figuras cultural e epistemicamente insuportiveis.

A filosofia veio a identificar essa aporia como uma problemética fundamental que a
educago deverd, por seu turno, acolher no 4mbito da reflexividade pedagégica como um
questionamento do sentido da educagdo enquanto processo antropolégico que, como tal, pas-
sard a interessar a filosofia da educagfio. Se - em nome de um qualquer pragmatismo - se néo
aceitar esta mediagfo filosofica da razdo pedagégica, entdo, correr-se-Go sérios riscos de se
sacrificar programas, como os da educagfo intercultural e da educagfio ambiental, nos altares
de mais um dogmatismo ideoldgico de valores e de conceitos.
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