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_ Introducfo

Entre a crise e a procura de sentido, condenados eternamente como Sisifo a rolar a pe-
dra da educacio até ao alto da montanha, donde ela estd constantemente a esbarrar-nos
encosta abaixo, € minha intencio trazer aqui A reflexdo a palavra gravida de experiéncia do
pedagogo de lingua portuguesa de maior renoine mundial, cuja voz inconformada se calou
hd um dio e poicos dias, apés uma longa “andarilhagem” pelo mundo, numa “briga”
incessante frente aos poderosos, a favor dos excluidos, dos sem voz e dos sem terra.

86 muito parcialmente editada entre nés a sua obra, o seu pensamento foi alvo de
interpretacdes desviantes nos anos 70 e os seus textos nem sempre foram lidos com espirito
sereno e critico. Atribufram-se-lhe ideias e intengfes de que ndo partithava, nem poderia par-
tilhar, considerados os seus textos ¢ intervengdes. Ao aproveitamento politico de que foi alvo
nesses anos 70 e as controversas “campanhas de alfabetizacdo” entdo levadas a cabo, entre
nds, em seu nome, mas sem o seu espirito, se deve com certeza muito do siléncio a que tem
sido votado em Portugal.

“Re-inventar” Paulo Freire, fazer-lhe justica, sondar a pertinéncia, actualidade e riqueza
das suas propostas, reabilitar o que dele foi recalcado, fazer vir ao de cima o que considero
seremn as suas intuicGes mais originais e as suas convicgdes mais profundas e frutiferas, eis o
motivo maior desta intervengdo. _

E naturalmente dificil, para ndio dizer impossivel, fazer uma interpretagio do pensamento
de Paulo Freire que retina um consenso generalizado. Corremos o risco de dele reter apenas o
que 0s nossos marcos de referéncia nos permitem captar. E possivel a recuperacio do seu
discurso a partir de diferentes quadrantes ideoldgicos ¢ filos6ficos. Sdo conhecidas as muiti-
plas ¢ controversas interpretagdes do seu pensamento. Tido como um revoluciondrio por uns,
é considerado como um reacciondrio por outros; para alguns dos seus intérpretes, ele é um
cristdio convicto, enquanto, para outros, ele ¢ um comunista militante (P. Furter, 1985, p.333;
E Franco, 1973, p.24). Foi pertinente a observacio de P. Furter, segundo a qual Paulo Freire
se transformou nfo s6 num homem controverso mas, inclusive, num mito, tornando-se dificil
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fazer a distingAo entre as suas verdadeiras intenges e realizagdes, por um lado, e as represen-
tagGies que dele fazem os seus contemporéneos, por outro (P. Furter, 1985, pp. 333-334).

Ausculto o seu pensamento como ele me ensinou a ler os seus textos: ndo para neles en-
contrar quaisquer solugoes acabadas, mas antes para neles encontrar um desafio a repensar
criticamente as minhas préticas.

1. As teses de Paule Freire

Consideremos, pois, num primeiro momento, algumas das teses mais relevantes de
Paulo Freire em matéria de educagdo ¢ de escola e que configuram, na minha interpretagio,
a sua filosofia da educacio e da escola.

17 Tese - Prioridade & educagdo para a transformagdo social. Justamente num tempo
em que por toda a Europa um sentimento de pessimismo varria as expectativas depositadas
na escola e a sociologia francesa da educago cobria de suspeita a instituigdo escolar como
agéncia de “reproducdo social” (Bourdieu e Passeron} e “aparelho ideolégico de estado”
(Althusser), Paulo Freire, entrevé na educagdo o instrumento privilegiado para a libertagdo e
para a necessaria transformacéo radical e estrutural da realidade opressora.

A uma linguagem de derrotismo e pessimismo, que caracterizava os criticos de esquerda,
opbe uma linguagem de esperanca. Propde-se passar “para além das teorias da reprodugio”
que subestimaram a possibilidade que os actores escolares tém de interpretar de modo activo
a sua prépria situagdo e de resistir aos grupos e as forgas que tentam fazer prevalecer as suas
orientagdes dominadoras.

2° Tese - Prioridade a uma pedagogia da consciéncia e da transformagdo subjectiva.
Precisamente num continente {América Latina) em que nos anos sessenta € setenta se institu-
cionalizara a luta politica, as guerrilhas e as revoluces, convicto de que de pouco ou nada
valeria a transformacdo estrutural e objectiva da realidade opressora por uma qualguer revo-
lugdo politica feita mesmo que para o povo, mas sem o povo, se ndo fosse precedida ou acom-
panhada da transformagdo subjectiva e intersubjectiva das consciéncias, que s6 a educagio
poderia trazer, formula, entdo, o objectivo de trazer uma resposta de ordem pedagdgica para
os problemas de uma sociedade em que a consciéncia oprimida se apresentava como “hos-
pedeira” da consciéncia opressora e 0s seus comportamentos e desejos prescritos pelas pau-
tas do opressor (Pedagogia do Oprimido -PO -, p.46), cujos objectivos seriam:

a) a “extrojecgfio” da consciéneia dominadora que habita a consciéncia oprimida (a au-
toridade “internalizada”), com a superagiio da “aderéncia ao opressor” e da atrac¢fo pelo poder
(do) opressor, e com a expulsdo da sombra do opressor (PO, p.68) e a identificagdo com ele,

b) a superacdo do analfabetisino, da ignoréncia e da supersticdo, com a passagem nos
oprimidos de uma consciéncia ingénua para uma consciéncia critica;

c)a formagdo de personalidades democréticas que encaminhasse o povo para a decisiio
e para a responsabilidade social € politica na construgfio da vida colectiva.
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3% Tese - Prioridade a uma educagdo crifica e problematizadora. Numa posicio diame-
tralmente oposta a florescente pedagogia por objectivos ¢ 4s grandes expectativas depositadas
no ensino programado que pouco a pouco invadiam o discurso dos tecnocratas da educagio
¢ dos pedagogos cientificistas, Paulo Freire desfere as mais veementes criticas as pedagogias
da transmissdo ou inculcagdo de conhecimentos que t€m, na prética da transferéncia de
informagQes, a sua metodologia, e pressupdem, na sua prética bancéria, uma concepeio de
educandos enquanto vasilhas vazias a encher de uma realidade que se apresenta
simultaneamente parada, estdtica, compartimentada e, acima de tudo, alheia & experiéncia dos
educandos. '

4“ Tese - Prioridade a uma “pedagogia dos oprimidos”, para e sobretudo com os ex-
cluidos. Paulo Freire ¢ um pensador com os olhos sempre postos nas vitimas, estejam elas
onde estiverem. Na sua tltima obra {Pedagogia da Autonomia, pp. 113-114) declara enfati-
camente: “Ndo junto a minha voz & dos que, falando em paz, pedem aos oprimidos, aos es-
farrapados do mundo, a sua resignagdo. Minha voz tem outra semdntica, tem outra misica.
Falo da resisténcia, da indignagdo, da «justa ira» dos traidos e dos enganados. Do seu direi-
to e do seu dever de rebelar-se contra as transgressoes éticas de que sdo vitimas cada vez
mals sofridas”.

Convicto de que a transformagfo das consciéncias oprimidas tem de ser obra dos
proprios oprimidos, superando a descrenga no povo e na sua capacidade de discutir, tomando
como ponto de partida os niveis de aspiragfio, de sonho e de compreensdo da realidade exis-
tentes nos grupos populares desfavorecidos, dinamiza o encontro entre os que sofrem a
opressdo, constituindo-os como sujeitos e agentes da sociedade ¢ do futuro, com a superago
do sentimento de auto-desvalia (PO, p.69).

5% Tese - Prioridade @ uma pedagogia da comunicagdo e do didlogo. As pedagogias di-
rectivas, verticais, domesticadoras, em que as relagbes educadores-educandos sdo relagGes
fundamentalmente narradoras e dissertadoras, trocando a comunicagfio pelos comunicados e
o didlogo pelos “slogans”, anulando assim ou minimizando o poder criador dos educandos,
“estimulando a sua ingenuidade e ndo a sua criatividade” (PO, p.85), opbe Paulo Freire uma
educaciio dialdgica, que tenha na intercomunicacio a sua esséncia e instrumento. Para isso
cria os “circulos de cultura” que se transformam em circulos de partilha e didlogo de
experiéncias, conhecimentos e anseios, na certeza de que a palavra af dita e pronunciada ha-
-de envolver a todos € a todos hd-de conscientizar, por um lado, da sua situagfio de opressao
e, por outro, do “que-fazer” libertador.

6“ Tese - Primado ontolégico e ético da relagdo e da alteridade. Paulo Freire insiste, rei-
teradamente, no valor absoluto que o outro deve representar para o educador e no profundo
respeito que lhe deve merecer (Este tdpico serd retomado adiante. ).

7° Tese - Estrutura dialdgica do acto cognoscitive. Porque a intersubjectividade e a
intercomunicagfo € a caracteristica primordial do mundo cultural ¢ histérico, toda a busca de
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conhecimento que se reduz a pura relagdo sujeito cognoscente - objecto cognoscivel,
rompendo a estrutura dialdgica do conhecimento, estd equivocada. “Conhecer, que é sempre
um processo, supde uma situagao dialégica, Nao hé estritamente falando um ex penso, mas
um nds pensamos. (...) Na situagfio gnosioldgica, o objecto de conhecimento néo € o termo
do conhecimento de sujeitos cognoscentes, mas a sua mediagao” (Acgdo Cultwral para a
Libertagdo - ACL -, p.121).

“A relagdo dialégica é o selo do acto cognoscitivo em que o objecto cognoscivel,
mediatizando os sujeitos cognoscentes, se entrega ao seu desvelamento critico”. E que, para
o educador do Recife, o real nio pode manifestar-se, na sua pluralidade constitutiva, sem ser
objecto de uma intercomunicagio. E que, diz ainda ele, o discurso verdadeiro nunca € o teu
nem o meu.

8° Tese - Primado libertador e terapéutico da palavra. Paulo Freire intuiu e convenceu-
-s¢ profundamente, desde as suas primeiras experiéncias no Servico Social da Inddstria
(SESI) de Pernambuco, no Movimento de Cultura Popular (MCP) do Recife ¢ no Servigo de
Extensio Cultural (SEC) da Universidade do Recife, de que é em torno da palavra, da lingua-
gem, que se coloca a questio pedagégica (Este é o tépico que se desenvolverd na terceira
purte deste trabalho.).

9° Tese - Primado da leitura do mundo sobre a leitura (mecdnica) das palayras. Em
completa oposigio a0 modelo 16gico-epistemoldgico cldssico, academicista, centrado nas
matérias e compartimentado em disciplinas, cujos contetidos sdo considerados formativos ¢m
si mesmos, e também em oposigio ao modelo tecnoldgico mais recente, centrado na eficdcia
técnico-funcional dos conteidos cientifico-téenicos, imediatamente wtilizdveis na produgfo
material de bens e servigos, com subvalorizagio dos conteddos culturais, Paulo Freire,
antecipando o que hoje se designa por modelo critico, ao perspectivar a educagao como espago
de conscientizagfio da realidade social com o propésito de a transformar, vem enfatizar que os
conhecimentos escolares ou outros ndo sio formativos em si mesmos, O que € (ou pode ser)
formativo é o uso que deles se faz. Assim, mais importante do que aprender a ler as palavras
é importante aprender a ler a realidade, ainda que pela mediagfo necesséria das palavras. O
acto de aprender a ler ndio deve ser um acto de aprender apenas uma mecanica, mas um acto de
simultaneamente aprender a ler o mundo que ¢ dado nas palavras. ‘

10“ Tese - Primado da dimensdo politica, piiblica e participativa da educagdo. Paulo
Freire foi inicialmente conhecido pelas virtualidades do seu método. Quem néo ouviu falar
no “método Paulo Ireire”?

Nada de mais incorrecto e injusto para a grandiosidade do seu pensamento e acgio!

Ele ndo foi um educador da “micropedagogia” da sala de aula; ele foi sim um educador
da “macropedagogia” inscrita na esfera piblica da discusséo e da argumentagdo, cujo au-
ditério interessado s6 pode ser universal e nunca por nunca circunscrito-¢ reservado 2 esfera
restrita de qualquer minoria.técnica.
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Com a importagfo do paradigma positivista para o dominio da investigagio educativa,
bem depressa a teoria educacional se viu reduzida a uma téchné, a uma acgio orientada para
a eficdcia, segundo uma determinada tecnologia ({téchné), da qual ficavam arredados os
problemas éticos, entendidos como obstdculos epistemolégicos indesejdveis.

Com este desvio ficou afectada a natureza eminentemente prdxica da educagio, enten-
dida agora como uma actividade primordialmente instrumental, dirigida para fins utilitérios ¢
ja ndio como uma actividade ética orientada para fins moralmente desejdveis.

Uma primeira consequéncia deste enviesamento da teoria educacional foi a anulagdo do
conceito e da realidade de uma “sabedoria prética” (phronesis) ¢ a substituiciio do corres-
pondente raciocinio prético ou deliberativo pelo raciocinio técnico ou instrumental.

Uma segunda consequéncia da alteragéo do estatuto da teoria educacional, considerada
agora uma disciplina especializada (para especialistas) foi a anulag@o da presenga compro-
metida e da interven¢do argumentante de todos os interessados na questéio educativa, substi-
tufdos por alguns apenas, pelos tecnocratas, burocratas € outros “profissionais” da educagéo.

~ Foi contra este duplo desvirtnamento da teoria educacional como fecnologia e como es-
pecialidade ¢ a favor da sua re-inscrigdo na esfera da praxis e da participagdo interveniente
de todos os implicados na questdo educativa que se empenhou Paulo Freire até aos der-
radeiros momentos da sua existéncia de resisténcia ¢ briga.

Paulo Freire, um autor que j4 havia animado o debate pedagégico-educativo nos anos
sessenta e setenta, continuou, por estas razdes, nos anos oitenta e noventa, uma das mais im-
portantes referéncias do emergente paradigma critico em educagdo por retvindicar, em todo o
processo educativo, a centralidade do papel de todos os sujeitos implicados, por conceber a
aprendizagem como um processo de interacgdo dialégica e comunicativa e por defender a es-
cola como espaco de resisténcia e de transformagdo social contra uma visdo simplesmente re-
produtora da ordem social dominante.

2. Estatuto da alteridade numa pedagogia da comunicacio

Ao definir a educagio fundamentalmente como uma prética da comunicagdo e do didlo-
g0, Paulo Freire teve necessidade de aprofundar duas das snas primordiais condicdes de
possibilidade: & relagfio a0 outro que a comunicagio pedagdgica necessariamente implica e
o estatuto da linguagem, ou antes, da palavra, ndo sé como instrumento de comunicagio,
mas, principalmente, como dimensdo constitutiva da “humanidade”.

As categorias em torno das quais se tece o discurso antropoldgico-filosdfico, imerso
numa prética responsdvel, comprometida ¢ dialégica, sdo a alteridade, que ja nio se admite
reduzida A totalidade, a relagdo, que ndo se limita ac “pros ti” acidental aristotélico, o oittro
como outro escatologicamente diferente, o encontro como origem mesma de mundo e de sen-
tido, e o didlogo como instrumento fundante da nova praxis que terd sempre de ser reflexdo
e acgdo intersubjectivas.
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Em Paulo Freire, como em autores dialégicos judeus (Rosenzweig, M. Buber e E.
Lévinas), a experiéncia grega € moderna do ser, a tnica filosoficamente pensavel durante tan-
tos séculos, cede o sen lugar a uma outra experiéncia: a experiéncia biblica e hebraica. Os
temas do cativeiro, da libertagdo, da dendncia e anidncio proféticos e da alianga af estdo para
o atestar. O pensamento cede o passo & linguagem, o ouvir substitui o ver, o face-a-face € o
eu-tu sobrepdem-se & relagfio sujeito-objecto ov eu-isso. Paulo Freire, desde a mais tenra
idade, fizera a experiéneia de que em todo o oprimido e explorado latino-americano ha um
resto que o sistema nio pode totalizar e reduzir. O seu sofrimento e dor apresentam-se, con-
vocam, apelam e comprometem. No face-a-face, para além do rosto visto, vislumbra-se e
abre-se uma exterioridade metaffsica irredutivel que reclama o seu direito & diferenga. E desta
experiéncia do quase nada do oprimido ou do insonddvel muito do seu resto que ao rosto lhe
vem que bem cedo se faz eco, companheiro ¢ mediador. E da sua dor e do seu sofrimento que
se faz testemunha interpelante. Soliddrio com a dor alheia, com ela se compromete na praxis
da libertagdo. Toma o homem pela sua raiz, em cuja bondade cré, acreditando numa possibili-
dade de transformagio do homem. Faz da sua palavra uma dentincia ¢ um amincio. O seu pro-
fundo respeito pelo outro, a quem reconhece e atribui o direito i palavra e & diferenca, im-
pede-o de se apresentar como sua consciéncia esclarecida e iluminada ¢ seu caminho a per-
correr. Com ele se irmana, encontra, dialoga, luta, cré e espera. Com ele inicia a promiincia do
mundo, sentido e ser. Com ele se faz caminho sem se impor, mas também sem abandono, nem
desercio.!

S&o bem evidentes em Paulo Freire a crenga e a aposta na original positividade do ser
humano, a rejei¢do da ignordncia absoluta do nfio alfabetizado, a convicgio da capacidade de
comunicagao e didlogo de todo o educando. Todo o homem, independentemente do grau da
sua ignorfincia, ¢ capaz de exercer um olhar critico sobre o mundo.?

Por isso Paulo Freire néo se cansard de repetir que para o educador, o educando tem de
representar uma exterioridade irredutivel ¢ inconstituivel. Enquante distinto tem um novo
projecto histérico de ser homem, cabendo ao educador permitir ¢, acima de tudo, incremen-
tar a possibilidade de o educando ser outro que ndo ele. A nio ser assim, o educador torna-se
um educador opressor e o educando um educando alienado - o que acontece sempre que o
educador pretende inscrever o educando no mesmo de si, incapaz de respeitar e amar a sua
radical alteridade, a sua “outridade”. Ao outro, mesmo quando roubado na sua dignidade, é
reconhecido um estatuto de revelador, uma positividade, uma novidade e uma originalidade
cuja epifania se aguarda, deseja, respeita ¢ ama na sua incognita e imprevisivel diferenga,

3. Estatuto da palavra numa pedagogia da libertagio

Comegaria por auscultar o estatuto que, na economia de uma pedagogia da libertagio, é
atribuido 2 palavra, citando Ernani Maria Fiori.

Ernani Maria Fiori que prefacia a Pedagogia do Oprimido, precisamente com um texto
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que leva o titulo “Aprender a dizer a sua palavra”, interpretando com grande rigor uma das
mais profundas intuigdes de Paulo Freire, afirma a certa altura: “aprender a dizer a sua palavra
é toda a pedagogia, também é toda a antropologia”.

Tomo estas palavras justamente como o fio condutor da presente auscultagéo e reflexao
em torno do estatuto da palavra em Paulo Freire e na sua proposta de uma pedagogia liber-
tadora.

Proponho uma breve exegese da afirmagdo “Aprender a dizer a sua palavra ¢é toda a
pedagogia, também € toda a antropologia”.

Consideremos, pois, cada um dos termos do enunciado,

“Aprender a dizer a sua palavra”. O enunciado fala em aprender, nio em ensinar.
Ninguém pode ensinar alguém a dizer a sua palavra. A aprendizagem € uma actividade que
$6 o sujeito pode realizar. Paulo Freire antecipa as teses hoje muito frequentes em pedagogia
do primado da aprendizagem sobre o ensino ¢ do constrtivismo sobre o condutismo.

“Aprender a dizer a sua palavra”. Dizer significa, de facto, pronunciar, proferir, comu-
nicar, etc. Mas dizer nio se reduz ao carédcter locutério do acto de fala. Ainda que de fala,
trata-se de um acto. de uma ac¢io, Todo o acto de fala, para além de locutério, € ilocutdrio ¢
perlocutério. Ao falar-se (in locurione) faz-se mais do que falar. Como frequentemente Jlem-
bra o educador, dizer a palavra & pronunciar o mundo.

Convidar o oprimido a dizer a sua palavra é exorta-lo a presentificar o seu mundo opres-
sor ¢ propor-lhe que faga aparecer e vir o “ainda ndo” da libertagdo. Na Pedagogia do
Oprimido (pp. 111 ¢ ss.), Paulo Freire precisou o sentido deste dizer, denunciando a palavra
inauténtica e oca, o verbalismo, o bla-bla-bla que ndo comporta a dimensdo transformadora.

“Aprender a dizer a sua palavra”. Ao incluir no enunciado o determinante sua (palavra),
E. M. Fiori interpretou bem o pensamento de Freire na sua oposicao radical ao uso das palavias
dos outros por parte dos educandos numa educagio bancdria da reprodugfio da palavra atheia.

“Aprender a dizer a sua palavra”. Como se referiu jd, Paulo Freire intuira e convencera-
-s¢ profundamente, desde as suas primeiras experiéncias no SESI, no SEC e no MCP do
Recife de que é em torno da palavra, da linguagem, que se coloca a questdo pedagdgica. De
acordo com o enunciado, a palavra h4-de tornar-se a pedra angular da construgdo educativa.
Mas, como adverte Freire, a palavra tem de formar com o “mundo” uma primeira diade, e
com a “acciio” uma segunda. “Palavra-Mundo” Ihe chama o educador em A Imporidncia do
Ato de Ler; “Palavra-Praxis”, que é reflexfio e acgio a0 mesmo tempo, lhe chama ele em PO
(pp. 111 e s5.). E das palavras “gravidas de mundo”(A Importdncia do Ato de Ler, p.23), das
“palavras geradoras”, que a educagfo se hi-de nutrir ¢ nio de cantigas de “ninar” como “Eva
viu a uva” ou “A asa é da ave”, de que as cartilhas de alfabetizago estio cheias e que apenas
servem para embalar ¢ adormecer os espiritos.’

“Aprender a dizer a sua palavra é toda a pedagogia™.
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Porque ¢ que aprender a dizer a sua palavra € foda a pedagogia? A resposta s6 a encon-
traremos se auscultarmos o estatuto da palavra na filosofia da linguagem que estd implicita
na oposi¢io constantemente reiterada por Paulo Freire entre a leitura mecénica das patavras
e a leitura critica da realidade.

E que, para o educador brasileiro, a palavra ndo tem apenas o cardcter instrumental de
mero revestimento, simples sinal, veste exterior do mundo. Ela é o préprio mundo enquanto
dizivel, uma vez que néo hd mundo (para o homem) que nio seja o dito pela palavra. Dizer a
palavra € pronunciar o mundo.

Como H. G. Gadamer, Paulo Freire reconhece que ¢ na linguagem, na palavra, que se re-
aliza a compreensdo, uma vez que a linguisticidade é o lugar da revelagfio do mundo ou onde
se faz a experiéncia do mundo. A linguagem, lugar por exceléncia da experiéncia do mundo,
outra coisa ndo € que a experiéncia esquematizada linguisticamente (GADAMER - Verdad y
Metodo. Salamanca, 1984, p.536). Nio ter palavras para dizer a realidade é de algum modo
ndo ter ou néo possuir a realidade. Que € ou que vale um conhecimento que niio sabe dizer-
-s¢ por palavras?

Como L. Wittgenstein, Paulo Freire reconhece que “os limites da nossa lmcuaoem sig-
nificam os limites do nosso mundo” (Tractatus, § 5.6).

Leitor atento da Filosofia e da Sociologia da linguagem, a argumentagiio de Freire sub-
Jacente a afirmacg@io “aprender a dizer a sua palavra é toda a pedagogia” parece ser esta:

- Porque a palavra, a linguagem € j4 uma codificacdo da experiéncia da vida e seu sen-
tido, porque a palavra é a mediadora por exceléncia da experiéncia do homem no mundo e
dos homens entre si, porque s6 na palavra se processa a articulagdo e se dd a manifestagio do
sentido da vida, porque a palavra é o depdsito jd estruturado das experiéncias existenciais,

- devendo a educagdo concretizar-se essencialmente numa reflexio prob]ematlzadma
critica e {rejeriativa da vida, da realidade, do mundo, do seu sentido,

- imp0e-se que a educagio deva principiar prec1samente pelo que & linguagem, & palavra,
aftora.

Consequentemente, a acgio educativa, o acto pedagégice, teria de arrancar da realidade,
da experiéncia ¢ do mundo de sentido que a linguagem, as palavras “grividas de mundo”, car-
reiam e exibem, ainda que, as vezes, também velem.

Uma educagio para a liberdade e a libertagio pressup@e, assim, uma cultura da palavra
por oposigdo a “cultura do siléncio em que as classes dominadas se acham semi-mudas ou
mudas, proibidas de expressai-se autenticamente, proibidas de ser” {ACL, p.69).

“Aprender a dizer a sua palavra ... também ¢ toda a antropologia”.

O enunciado cuja andlise estou a propor s6 se completa com a aflrmagao de que apren-
der a dizer a sua palavra ...fambém € toda a antropologia.
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Com esta dltima expressao, se atinge de modo radical o ponto mais relevante do estatuto
que a palavra tem, de facto, em Paulo Freire.

Tentarei a compreensio deste enunciado pelo recurso a Aristételes e a Heidegger.

Existe uma defini¢do cldssica da esséncia do homem dada por Aristdteles, segundo a
qual o homem € o “ser vivo que possui o fogos”. A tradi¢do interpretou quase sempre esse
“logos” como razao - donde a defini¢io que atravessou e marcou toda a filosofia ocidental do
homem comeo animal racional, O homem era o ser que estava dotado de razéo, v.g., de pen-
samento. A verdade, porém, é que o termo “logos”, muito embora possa legitimamente ser
entendido como razdo, significa antes de mais linguagem. '

A esta luz pode interpretar-se a defini¢8o aristotélica do homem como “o ser vivo que
possui o logos” no sentido de que o homem € pela linguagem, o que implica, por sua vez, que
é pela linguagem que o homem articula o mundo, néio chegando a haver coisas onde cessa a
palavra. Se a linguagem entretece o didlogo dos homens eaire si, tece também a relagio do
homem com o mundo. '

Como M. Heidegger, Paulo Freire reconhece que a palavra € “casa do ser” porque o ser
¢ dado na e pela palavra. Ela ¢ ainda habitagio do préprio homem. Mais, 0 homerm ¢ habitado
pela prépria linguagem que se constitui assim como o mundo do homem. Mais do que falar,
o homem £ falado a partir da palavra. O falar € tdo constitutivo do homem que, em boa ver-
dade, nfio estamos apenas perante uma invengio humana proveniente da sua vontade de falar
e de se expressar, mas sobretudo perante aquilo (linguagem) que torna o homem capaz de ser.
Nio foi propriamente o homem que fez a linguagem, mas foi antes a linguagem que tornou o
homem aquilo que ele é.

A conclusfio €, pois, evidente. O homem que nfo habita suficientemente a linguagem ou
no qual a linguagem ndio tem lugar esté fragilizado na sua condigo de ser humano.

Compreender-se-4 mefhor a negatividade de uma tal auséncia se atentarmos nas palavras
de Aristételes, na Retdrica (1255b): “Se é vergonhoso para gualquer homem ndo poder de-
fender-se com o seu corpo, seria absurdo que ndo tivesse vergonha de ndo ser capaz de de-
fender-se com a palavra, cujo uso é mais préprio do homem que o corpo.”

Nio resisto a trazer aqui o testemunho de um autor que (do brilhantemente manuseou a
lingua portuguesa, No seu Didrio (Didrio XVI. Coimbra, 1993, p.59-60) com data de 26 de
Janeiro de 1991 (talvez depois de ver no cinema Cyrano de Begerac) Miguel Torga afirma:

“Cyrano de Bergerac no cinema. Uma das mais belas homenagens prestadas ao

poder da palavra. A demonstragio eloguente de que 56 ela é capaz de dar evidéncia aos
sentimentos e de nos afirmar e confirmar. Somos a voz que temos. Quem € sujo, sija o
gue diz. E, sem poder dizer, nada podemos. Afono, nem o amor tem aceitagdo e reci-
procidade. Quem ndo sabe falar, ndo sabe convencer, nem seduzir As declaragdes
apaixonadas dos namorados de antanho propiciavam, justificavam e sublimavam de an-
temdio os beijos e as ternuras que se lhes seguiam. Sem palavras néo hd comunhéo de
corpos e almas. Hd tropegdes do instinto.”
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Em sintese, a afirmagio “Aprender a dizer a sua palavra € toda a pedagogia, também ¢
toda a antropologia” € 56 por si um projecto ¢ um programa educativo. Nao hd homem sem
palavra. Instrumento e fonte de libertacio, por exceléncia, de emancipagdo, a palavra, ou antes,
a posse, 0 dominio e a mestria da palavra ha-de tornar-se pedra angular da construgdo educativa.

4. Um grande desafio para a educacfio e a escola

Desta conclusdo nascem de imediato algumas interrogagdes para a situagio actual.

Um dos grandes défices da educago actal €, penso, a auséncia do poder e do dominio
da palavra por parte dos escolarizados. O sistema escolar parece cada vez menos interessado
em que os alunos pronunciem ou sejam capazes de pronunciar a sua palavra. O sistema parece
mais interessado em que os alunos aprendam a reproduzir a palavra alheia. Ora, uma edu-
cagio para a liberdade e a libertagdo pressupde uma cultura da palavra por oposigéo a uma
“cultura do siléncio” ou da palavra alheia. Numa cultura do siléncio ou da palavra alheia, os
alunos, particularmente os filhos das classes mais desfavorecidas, permanecem semi-mudos
ou mudos mesmo, proibidos de se expressarem autenticamente, o mesmo ¢ dizer protbidos de
serem por si proprios e de se auto-determinarem. Perante os sistemas medidticos, com
destaque para as televisSes, interessados na venda de produtos e ideias com que diariamente
adormecem, docilizam e empanturram os espiritos, s6 a escola se apresenta, de acordo com a
primeira grande convicgdo de Freire, apontada antes (prioridade 4 educago para a transfor-
mag3o subjectiva da realidade opressora), em condigdes de tentar cumprir o projecto de dar a
palavra e de contribuir para que os alunos rompam o siléncio para que sdo remetidos pelos
canais de (imcomunicagio familiar e social.

Cabe a0 educador avisado, ao professor socialmente e solidariamente comprometido
dar-se como objectivo da sua prética lectiva criar espagos de verdadeira comunicagdo, de
auténtica partilha da palavra em torno das grandes questdes que tecem a actualidade. A
esséncia do homo edicandus passard, por certo, pelo apalavrar-se, ou seja, pela aquisigiio da
capacidade de pronunciar a palavra justa e certa sobre o mundo e a realidade em que se en-
contra. E porque a palavra justa e certa nunca ¢ a tua nem a minha, mas antes a nossa, o que
a escola tem de permitir ¢ a criagio de espagos de didlogo em que mundo e homem s&o di-
tos, compreendidos, apalavrados dialogicamente.

Seria caso para perguntar se a pouca importancia a que tem sido votado o didlogo na ins-
tituicdo escolar e a pouca relevincia que se tem dado & mestria da linguagem oral e escrita
ndo representam uma manobra ideoldgica que bem justifica a tese de que a escola continua
uma instituicdo de reprodugdo.

A funcio da escola ndo se esgota na transmissdo de uma cultura instrumental, atraves de
procedimentos de mera instrugio, axiologicamente neutra. A aquisigio por parte dos nossos
alunos de uma racionalidade critica e emancipada das tutelas sociais e ideolégicas postula a
instauragio adentro da instituigo escolar de espagos de didlogo, discusséo e argumentagdo.
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Este ideal das “Luzes” ainda ndo cumprido (como diria Habermas) continua a apresen-
tar-se como um grande desafio para a educagdo. S6 a criagio de espagos dialégicos na esfera
escolar, s6 a transformagio dos espagos e tempos lectivos em espacos ¢ tempos de interacgao
comunicativa poderd dar consecucéio ao grande objectivo de dar a todos a possibilidade de
apalavrar o mundo, a vida e o préprio homem. A nossa cultura escolar parece continuar ainda
-se € que ndo ¢ cada vez mais - uma cultura do siléncio, do conformismo, da aceitagdo.

Que a escola se transforme cada vez mais num “espago publico” de discussdo, argumen-
tagdo e didlogo, que a escola se transforme numa instituigdo onde tendencialmente todos
aprendam a tomar e a dizer a sua palavra de forma critica ¢ autdnoma, que a escola dé voz aos
sem voz, eis alguns dos designios a que Paulo Preire devotou a sua existéncia de pedagogo; eis
também algumas das tarefas que nos cumpre aqui ¢ agora levar por diante em consonincia com
o que poderfamos designar por uma “ética da responsabilidade escolar e educativa”.

Notas

1- A linguagem e as categorias com gue se entretece. hoje, o discurso da libertagdio tal como no-lo apresen-
tam sobretudo alguns dos seus representantes, particularmente E. Dussel (1974 & 1977) e J.C. Scannone {1976),
sdio muito devedoras para com M. Heidegger e E. Lévinas. Veja-se, a propdsito da influéncia de E. Lévinas no pen-
samertto latino-americano da libertagdo, o artige de E. Dussel e D. Guillot - “Liberacidn latinoamericana y
Emmanuel Lévinas™ in Enfogues Latinoamericanos (Buenos Aires), 3(1975): 47-126.

2-"Sempre confidmos no povo. Sempre rejeitdramos formulas doadas. Sempre acreditdramos gue tinhamos
algo a permutar com ele, nunea exclusivamente a oferecer-the. Experimentdiramos méiodos, técnicas, processos
de comunicagao. Superdmos procedimentos. Nunca, porém, abandendmos a convicgdo que sempre tivemos, de
qte. nas bases populures e com elas, poderiamos realizar algo de sério e awdntico para elas. Dai, jamais admi-
tirmos que a democratizaciio da cultura fosse a sita divilgagiio, ou entiio a sua doagdo ao povo, do que for-
muldssemos nos mesmos, em nossa biblioteca ¢ que « ele entregdssemos como prescrigdes « serem seguidas (...},
Experiéncias mais recemtes de hd cinco anos, ne Movimente de Cultura Popular no Recife, nos levaram do
amadirecimento de convicgbes que vinhamos tendo e alimentando, desde quando, jovem ainda, inicidramos re-
lages com proletdrios e subproletdrios, come educador” (Educagdo como Prdtica da Liberdade, p.102),

3- Aqui radica a razéc por que Paulo Freire dava tanta importincia & investigagiio das “palavras geradoras”,

S

ac “universo temdtico” ou & “pioblemdtica significativa”. S6 o levantamento dessas palavras “grividas de
mundo”, prenhes de sentido, poderia fornecer o material adequado para o encontro e o didlogo enire 0s homens.
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