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Pensar a Educagfio € pensar a acgio humana na mais alta dignidade a que esta & capaz
de ascender. Esta frase lapidar corre muitos riscos, 0 menor dos quais niio &, com certeza, o
de parecer pomposamente ridicula. Porém, isso s6 acontecerd se nfio dermos 3 palavra
Educagfio o seu verdadeiro e profundo significado. A utilizagio que dela tm feito a politica,
a economia, a sociologia, a antropologia, o homem comum e, até, pasme-se, as proprias
Ciéncias da Educagio tém-na, irremediavelmente, empobrecido, reduzindo-a aos seus aspec-
tos sdcio-econdmicos, téenicos e profissionais.

Ora, a Educag@o é o processo pelo qual o Homem se cré, se deseja ¢ se procura tornar
methor. E um processo incessante e irrecusével, que se confunde com a prépria existéncia e do
qual ndo podemos desistir sem desistir da nossa prépria condigio humana. Se assim entender-
mos a educagao, vemos que todos os aspectos parcelares de que se reveste, como a escola-
rizagiio, a capacitagdo cientifica e tecnoldgica, o adestramento técnico e a formagdo artistica,
sdo meros instrumentos deste desfgnio maior, que é o de proporcionar a cada educando, isto ¢,
a cada um de nds, a possibilidade de nos cumprirmos, plenamente, como pessoas.

E por isso que se afirma que pensar a Educagdo ¢ pensar a acgio humana na sua méxi-
ma abrangéncia ¢ intencionalidade. Pelos mesmos motivos se afirma que educar é agir
eticamente. Neste sentido, estabelecer as condigdes de possibilidade da Educacdo €, também,
estabelecer as condigdes de possibilidade do agir ético.

Esta comunicagéio propde-se fazé-lo a partir do pensamento do jesuita francés Pierre
Teilhard de Chardin.

Parecerd, talvez, um pouco estranho, que se retome um autor acerca de quem tanto e tio
apaixonadamente se escreveu, a favor e contra, na década de 60 ¢ sobre quem recaiu o maior
dos siléncios nos dltimos vinte anos. Ainda para mais quando parece que Louis Salleron lhe
profetizou o destino ao afirmar que se uma “obra agradou [apenas] porque era esperada, ela
ndo deixard ulteriormente senfo uma recordagio mais ou menos vaga, por a esperanca, ou
simplesmente a moda, ter mudado™.
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Acontece que a obra teilhardiana é multipla ¢ variada e apenas alguns dos seus aspectos,
sobretudo os apologéticos e os que permitiam a esperanga concordista, foram valorizados.
Outros aspectos, que hd duas décadas pareceriam mais ou menos delirantes, como a emergén-
cia do terceiro infinito - o da complexidade-consciéncia - e a planetizagéo, pegas absoluta-
mente chave na visio de Teilhard de Chardin, sdo hoje dados adquiridos da nossa cultura
medidtica, ainda que com outros nomes ¢ paternidades. O pensamento complexo de Edgar
Morin, a Aldeia Global de Marshal McLuhan, a globalizagio da economia, a miscigenagio
genética da espécie humana, tudo isto so intuigdes remissiveis para o paleont6logo francés.
Hé mesmo quem veja na Internet a base fisica da Noosfera ™.

Bastaria isto, eventualmente, para justificar que se retomassem, pelo menos, 0s textos da
maturidade deste autor, para uma leitura & luz dos anos noventa.

Porém, ¢ o préprio método do pensar tetlhardiano que o torna verdadeiramente
interessante para a reflexdo fundante em matéria de educagao. Todo o esforco de Teilhard de
Chardin ¢ o de construir uma visdo coerente e unificada do Mundo ¢ do Homem, incorporan-
do os dados da Fisica, da Quimica, da Biologia e da Paleontologia, das Ciéncias Sociais
emergentes, mas enriquecidos, clarificados, cimentados pelos dados fenoménicos da sua
consciéncia, pelos dados afectivos das suas vivéncias e da sua Fé. Na verdade, um pensa-
mento que se pretende pensamento do Todo, como recorrentemente afirma, em inimeros dos
seus textos, o proprio Teilhard de Chardin. Sublinhe-se: nio de tudo, mas do Todo.

Na verdade, como muito bem mostra Wolfgang Brezinka, num estudo que intitulou
Belief, Morals, and Educatior, estes tipos de visdo unificada e integradora do Mundo, da
Vida e do vivido, sio absolutamente imprescindiveis ao exercicio da educagfio.

O mesmo reconhece Jean-Frangois Lyotard quando proclama, com o fim das grandes
narrativas de legitimagdo, isto &, com o fim das visdes unificadas do mundo e da vida, a
ocorréncia do “dobre de finados da era do professor™. '

Impde-se-nos, entdo, uma opgio: prescindirmos dos professores, isto é, prescindirmos
de um projecto educativo, entendido como projecto antropolégico, definido no horizonte de
uma qualquer mundividéncia intersubjectiva, ou procurarmos construir essa mundividéncia,
suficientemente coerente e convincente para poder ser geradora de uma adesdo consensual,
como base necesséria para todo e qualqguer exercicio educativo.

Naturalmente que a posigéio aqui defendida € a de que essa construgéo € necesséria € 0
pensamento do jesufta francés um excelente ponto de partida,

Nzo se deve, nunca, perder de vista que Teilhard de Chardin, na construcio da sua sin-
tese, age sempre como um naturalista, sobretudo como um paleontélogo: olha em volta e
perscruta o passado, atento ao fenémeno. “Nada mais que o fendmeno. Mas o fendmeno in-
teiro”, como nos adverte logo no inicio de O Fendmeno Humano, sua obra magna, escrita em
Pequim entre 1938 e 1940°.
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Este autor afirma de st mesmo, num texto de 1934, que a originalidade da sva sintese
consiste no facto de ela “ter as suas rafzes em dois dominios de vida habitualmente considera-
dos como antagonistas™®: o dominio da Terra ¢ o dominio de Deus. Afirma ainda que, tendo-
-0s deixado agir em liberdade, um sobre o outro, no fundo de si mesmo, durante trinta anos,
numa busca incessante de unidade interior, viu constituir-se naturalmente uma sintese entre
essas duas correntes que o solicitavam’,

Em O Coragdio da Matéria, texto em que rememora o seu percurso intelectual, Teilhard é
clarfssimo quanto ao caminho feito por essa sintese: “pouco a pouco, - muito menos como uma
nogiio abstracta que como uma presenga -; Cresceu em mim, até invadir todo o meu céu interior,
a consciéncia de uma Deriva profunda, ontoldgica, total do Universo em torno de mim'™.

Importante para o surgir luminoso desta consciéncia foi a leitura, por essa época, de A
Evolugdo Criadora de Henri Bergson, ainda que aquele reconheca ndo ter compreendido
bem, & época, o conceito bergsoniano de Durée.’

Em todo o0 caso, o jovem jesuita vive como uma profunda libertagio a descoberta desse
Universo evolutivo em que, “como nevoeiro ao sol levante”, ele assiste & dissipagdo do
dualismo cartesiano estrito em que tinha sido educado”. “Matéria e Espirito: néio duas coisas,
- mas dois estados, duas faces dum mesmo Estofo césmico™, diz-nos peremptoriamente,

Libertagio, sobretudo, porque esta visdo dum Universo em evolugdo de um minimo de
complexidade para um mdximo de complexidade, de um minimo de consciéncia para um
maximo de consciéncia, The permitiu incluir o Homem, enquanto fenémeno iniludivel & cién-
cia, numa visdo integrada e coerente do mundo® Néo mais epifendmeno da Natureza, nfio
mais “clemento perdido nas oscilacdes césmicas’", néio mais “centro estitico do Mundo (...);

mas eixo e flecha da Evolugiio™.

Numa expressdo luminosa, que atribui a Julian Huxley, Teilhard afirma que o Homem
“ndo é mais do que a Evolugdo que se tornou consciente de si mesma’”.

No entanto, e é neste momento do desenvolvimento do seu pensamento que surge clara-
mente o problema da acgfio para o pensador de Auverne: ao tomar-se consciente de si prépria,
a Evolugdo “adquire, além disso, a liberdade de dispor de si propria- de se dar ou de se re-
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cusar {...}. Eis todo ¢ problema da Accio™.

Esta ascensfio 4 condi¢do da liberdade em que culmina o processo de hominizagio,
coloca o Homem, inevitavelmente, face & necessidade de optar, de fazer escolhas. Como sub-
linha Madeleine Barthélemy-Madauie, no quadro do pensamento teilhardiano, “o cosmos, en-
gendrando o homem, engendra o risco da sua prépria negagdo”". Tudo depende da escolha
que o Homem venha a fazer em relag@o ao valor do Ser, da Vida e do Universo. Num texto
de 1939, Teithard chama a esta escolha a Grande op¢dic *. Trata-se de uma op¢#io entre dois
termos: “Sim ou nio, é necessdrio reconhecer um sentido, um porvir, uma safda para o
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Universo?”. O nosso autor afirma claramente que apenas o sim € consentinec com as
condi¢des de possibilidade de acgfio humana: “Ou bem que hd algures uma saida, para o pen-
samento ¢ 4 personahdade - ou bem que o Mundo ¢ um terrivel engano E entfo, € preciso
que paremos”, escreveu numa carta ao padre Breuille?. :

Num outro texto, de 1950, escreve de forma ainda mais assertiva: “Consideremos aqui
apenas Um caso, - 0 mais claro e o mais grave de todos. Imaginemos (e isso, face a0s nossos
existencialismos néio é uma quimera) que, tendo-se tornado capaz, a forca de estender a sua
visdo, de alcancar os limites do seu dominio cdsmico, 0 Homem se apercebe amanhd que estd
decididamente preso A armadilha de um Universo cego, frio e hermeticamente fechado(...).
Qual doente nauseado pela vista de um festim, - tal Homem, -atingido de ndusea bioldgica,

faria certamente greve & Vida™.

Nio resta, pois, senfio um caminho; para a frente e para o alto, para utilizar uma expres-
sfio cara ao padre jesuita. Procurando retirar todas as consequéncias da lei da complexidade/
consciéneia que identificou como presidindo aos destinos da cosmogénese, Teilhard afirma:
“Nao avangaremos senfio unificando-nos™. Mas precavendo-nos confra os perigos de uma
unificacio por coerso que, inevitavelmente, originaria mecanismos institucionais ou sociais,
sem qualquer unifica¢io de fundo, o nosso autor néo duvida de que “apenas a unificagéo por
unanimidade (..} realiza esse prodigio de fazer sair mais personalidade das forgas de
colectividade. Apenas ela representa o prolongamento auténtico da psicogénese de que
proviemos™®. Reagindo a algumas ambicGes totalitdrias de massificacdo e umformlzagao
despersonalizante que entdo se faziam sentir, este optimista impenitente afirma: “E entio pelo
dentro que necessitamos juntar-nos, em plena liberdade™,

Este esforgo de unificag@o progressiva, esforgo necessdrio para o cumprimento da antro-
pogénese, assenta em trés componentes: no desenvolvimento de uma visdo comum, na quat
as intersubjectividades se porfio de acordo sobre os mesmos factos e as mesmas interpreta-
¢Bes; no progresso de uma acgio comum, uma vez encontrado um Objectivo universalmente
reconhecido; mas, sobretudo, na harmonizagiio dos coragBes, isto €, na amorizago do
Universo®,

Fecha-se, assim, a abébada do pensamento teilhardiano, com a identificacio da energia
espiritual por exceléncia, presente e actuante em toda a cosmogénese: o Amor.

Resta-nos mostrar que esta convergéncia césmica das consciéncias individuais em
direcgdo ao ponto de escape do Espago-tempo ndo faz perigar a permanéncia do cardcter pes-
soal do Universo e que, portanto, questSes como as da alteridade e da identidade continuam
a fazer sentido.

Comecemos por afirmar que, no universo teilhardiano, a manutengo da pessoa € postu-
lada: a unido diferencia, proclama Teithard de Chardin em variadissimos dos seus textos, uma
e outra vez tentando explicitar o seu pensamento: “A unido diferencia, dizia eu, -tendo essa
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afirmagio por primeiro resultado o de conferir a um Universo de convergéncia o poder de
prolongar, sem.as confundir, as fibras individuais que ele retine”. Este efeito consegue-se,
no dizer do jesuita francés, pelai incorporagéo de cada consciéncia pessoal num pdlo superior
de consciéncia, que os mobiliza ¢ sustém. E assim que vemos prefigurar-se a necessidade de
aparecimento do ponto Omega, como ponto de convergéncia, que é simultaneamente ponto
critico para o processo de noogénese.

O género de problema que nos ocupa, no entanto, recomenda um outro tipo de abor-
dagem . O estudo da pessoa, que é de natureza fntima e relacional ndo se compadece com as
andlises sistémicas, envolvendo grande profundidade no tempo ¢ grande distenséo no espago
como aquelas que temos vindo a fazer. '

A metodologia adequada serd a que d& conta da dialéctica do vivido. Esta foi a
metodologia utilizada por Madeleine Barthélemy-Madaule no estudo que realizou sobre a
pessoa e o drama humano em Teilhard de Chardin. A nossa reflexio neste topico muito deve
a esse estudo, pelo que nos manteremos muito na sua érbita.

Nos textos de Teilhard encontram-se quatro formas distintas de experienciar a presenga
dos outros: a primeira, verdadeira vivéncia principial do encontro, ¢ a descoberta do Feminino;
a segunda, é experiéncia directa do Outro no mais fundo de si mesmo, isto €, a experienciagao
directa da presenga de Deus em si; a terceira é a relagéo electiva com os amigos; €, por ultimo,
a quarta, é constituida pela presenga intrusiva de todos os outros, em relagdo aos quais o
primeiro movimento da alma € o da repulsa.

E da interacgio profunda de todas estas presengas em nds que resulta o processo de
personalizagdo de cada um. Analisemos um pouco mais detalhadamente cada uma destas
manifestagoes.

“Em primeiro lugar, parece-me indiscutivel (de direito e de facto) que no homem -
mesmo se devotado ao servigo de uma Causa ou de um Deus -, nenhum acesso € possivel &
maturidade e & plenitude espirituais 2 margem de alguma influéncia ‘sentimental’ que venha.
nele, sensibilizar a inteligéncia e excitar, a0 menos inicialmente, as poténcias de amar™™.
Assim escreve Teilhard de Chardin em O Cor -agao da Matéria, quando reflecte sobre a impor-
tincia do encontro com o Feminino,

_ A linguagem é eufemistica e metaférica, prépria de um sacerdote jesuita ao aflorar uma
experiéncia fntima de alguma forma delicada. Mas o que ele estd a dizer, como desassombra-
damente escreve Madeleine Barthélemy-Madaule, & que “o encontro do homem ¢ da mulher
estd no coragdo de todo o encontro, como a morte estd no coragao de toda a angistia™,

$6 este encontro possibilita a libertagio das energias necessdrias A vida e a acco. Isto
porque ambos, homem e mulher, sdo verdadeiramente um para o outro o que hd de funda-
mentalmente complementar e diferente””.
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Assumindo o discerso no masculino, Teilhard diz que a muther estd face ac homem
como “o apelo e o Simbolo do Mundo” e que este niio “poderia abragd-la se ndo agigantando-
-s¢, por sua vez, 4 medida do Mundo. E como o mundo avanca e é cada dia maior e sempre
inacabado, sempre A nossa frente, - € numa conquista sem limite do Universo e de si mesmo
que, para prender o seu amor, 0 Homem se encontra comprometido. Neste sentido, o Homem
ndo poderia alcancar a Mulher senfio na Uni@o universal consumada™. '

Este encontro dos amantes ¢ absolutamente necessdrio, mais que psicologicamente,
ontologicamente”, para completar o processo de personalizagio, mesmo que, depois, toda a
energia contida nesse encontro venha a ser sublimada e reorientada. “Completando a apari¢do
de uma monada reflexiva, a formagfo de uma diade afectiva”, conclui Teilhard de Chardin™.

Néo devemos perder nunca de vista que este amor que assume expressdo sublime na
unide de um homem e de uma mulher € a forma reflectida, hominizada, desse amor césmico
que tudo faz convergir: *O Amor € a mais universal, a mais formiddvel e a mais misteriosa das
energias césmicas”, escreveu o jesuita francés em 1931 Por isso mesmo ¢ mau grado a
tendéncia para que os amantes se encerrem em circulos fechados de “egofsmo a dois” - a
expressic € do nosso autor* -, a verdadeira esséncia do amor humano € a de levar ac méximo
de personalizagio e & participagfo em graus mais elevados de complexidade. Para Teilhard, a
verdadeira natureza do amor humano cumpre-se na abertura ao outro terceiro: “Em virtude do
mesmo principio gue obrigava os elementos pessoais ‘simples’ a se completar no casal, o casal,
por seu lado, deve prosseguir, para além de st mesimo, as realizagBes que o seu crescimento re-
quert...). Sem sair de si, o casal ndo encontra o seu equilibrio sendo num terceiro & sna frente’™.

Vé-se, assim, que no quadro da visde teithardiana, o verdadeiro amor ndo impede, por
auto-fagia da relagdo, a diferenciagfio daqueles que aproxima, nem a sua superago em direc-
¢do a formas de unifio ainda mais elevadas. '

Procurdmos mostrar como o encontro com o Feminino, enguanto “o outro™ por antono-
mdsia, ¢ uma experiéncia principial, absolutamente necessdria & construgdo da personalidade
humana.

Também o encontro consiga-proprio € necessario, peia busca da identidade, a essa cons-
trughio, se bem que, como se procurard por de manifesto, quem o jesuita francés encontra no -
fundo de si mesmo é, j4, o outro, embora seja, na crueza dessa experiéncia fenomenolégica,
um outro inomindvel.

Numa pégina pungente de “o Meio Divino” faz-no-lo saber: “eu desci ao mais intimo
de mim préprie, ao abismo profundo de onde sinto, confusamente, que emana o meu poder
de accio. Ora, a medida que me afastava das evidéncias convencionais com que é superfi-
cialmente iluminada a vida social, dei-me conta de que escapava a mim mesmo. A cada de-
grau descido, um outro personagem se descobria em mim, de quem jd ndo podia dizer o nome
exacto e que jd ndo me obedecia”™.
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Nao importa para o propdsito desta reflex@o qual a solugao que Teilhard encontra face a
essa sensacdo de vertigem a beira do seu abismo interior. Importa, apenas, reter que 0 merguiho
no fundo de si mesmo em busca da sua identidade abre, paradoxalmente, para a existéncia do
outro em si. E esta constitui outra das experi€ncias principiais constitutivas da personalidade.

A relagdo enfre um homem e uma malher nfo €, no entanto, a tinica forma das relagdes
electivas com o outro. O nosso autor provinha de uma familia com muitos irmdos, viveu o
ambiente colectivo do noviciado da Companhia de Jesus, fez a primeira Guerra Mundial
como magqueiro na frente de combate, participou em inimeras e prolongadas expedicdes cien-
tificas. Sabia bem o que eram as relagdes de amizade e companheirismo.

A eleicdo do outro pela filia faz-se, no entanto, mais pela identidade que pela diferenca. Faz-
-se com base na construgao de uma “alma comum”. Esta “alma comum” assenta num con-
Junto de factores de identificagdo. Roubo o inventdrio a Barthélemy-Madaule: desejo comum,
sopro de afeigdo ou camaradagem nas horas de perigo ou entusiasmo, profundas simpatias
que se nutrem na perseguicio de um ideal e na defesa de uma causa, nas peripécias da inves-
tigagdo™. ‘

Salvaguardadas as inevitdveis diferencas inter-individuais, dir-se-ia que estas relagdes
identitdrias sdo as que, no conjunto das referidas, menos contribuem para a construgio dia-
léctica da pessoa.

Porém, o outro, quando ¢ escolhido, ndo ¢ ainda o préximo. E esse € dificil de amar,
como deixou bem patente Jean-Paul Sartre quando disse que o Inferno sio os outros. Teilhard
¢ particularmente sensivel a esta questfio. Atentemos nesta outra pagina de o Meio Divino: “E
tanto quanto saboreei ardentemente a felicidade sobre-humana de me romper e perder nas al-
mas as quais me destinava a afinidade bem misteriosa da dilecgdo humana- me sinto relati-
vamente hostil e fechado face ao comum daqueles que me dizes para amar (...). Mas ‘o outro’,
Meu Deus, - néio apenas * o pobre, o coxo, o torcido, o tolo’, mas o outro simplesmente, ape-
nas o outro, (...) serei sincero se Vos disser que a minha reacc@o instintiva nfio € a de o
rechagar?™

A citacdio é muito extensa, mas transcrevémo-la porgue, em nosso entender, pée com
enorme clareza o problema nfio do encontro, mas do desencontro, com o Outro.

Teilhard sabe que € absolutamente necessdrio fazer reverter esta repulsa pelo outro em
“sentido do humano”, sentido que teorizou amplamente em vartadissimos dos seus textos,
Sabe-o pela sua Fé, pelo mandamento evangélico, mas sabe-o porque esse ¢ o sentido pro-
fundo que a sua Viséo da Vida e do Mundo atribui & Cosmogénese.

Concluo. O grande naturalista francés sabe que, com a emergéncia do pensamento, as
ménadas reflexivas tendem para a autonomia individualista, Sabe, também, que o desen-
volvimento da espécie humana, confinada a esfericidade Iimitada do planeta, tenderd para
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uma socializagio por compactagio. Mas, o Homem e o Padre sabem que se impde o uso da

Liberdade para que os homens adiram por dentro a um movimento cosmico de centragio

progressiva que é o dnico que “unindo, diferencia”. Que é o tnico que oferece uma saida ao

gniverso, ndo pela dissolugo nirvénica no Todo, mas pela hiper-personalizagdo no ponto
mega.
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