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Uma das sequelas da euforia vivida em torno da comunicaciio como valor & e procedi-
mento & resulta na afirmagdo que o inferior ndo existe; a interioridade seria um mito, ou pior,
uma tluséo.

O mundo da comunicagéio € um mundo onde os seres ndo existem por si mesmos, mas
unicamente nas suas relages miituas. Consequentemente, o tnico critéric que permite a sus-
tentagio da sua identidade (e da sua diferenca) € o da complexidade do comportamento, da
permuta de informagao.

Esta disposi¢io pressupe que se ndo comparem os seres em funcfio da sua natureza
aparente, mineral ou biolégica, por exemplo, mas unicamente em fungéo do seu comporta-
mento efectivo. Pouco importa o material de que sio compostos, dado que o seu estar-no-
-mundo depende simplesmente da natureza do seu empenho num vasto processo de permuta.

Até ao questionar de valores e a crise de fundamentagfio do saber que caracteriza a
segunda metade do século XX, a imagem central que permitia pensar o homem assentava
sobre a metifora da interioridade. O homem era um ser, ao contrario de todos os outros seres
da criacdo, dotado de um interior, lugar privado, cuja localizag@o era realmente indefinida,
mas cujo contetido determinava a sua personalidade.

O homem do humanismo cldssico € um homem dirigido do interior. Podemos facil-
mente reconhecer esta assercio através de uma frase conhecida de Pascal na sua célebre obra
Pensées: «pelo espago, o universo envolve-me como um ponto minitsculo; mas, pelo pensa-
mento, ei compreendo-o e mego-o». Conhecemos as diferentes implicacSes desta concepgio
nas mais diversas dreas do conhecimento, mas basta nomear algumas expressdes como pro-
fundidade de sentimentos ou rigueza da vida interior para que imediatamente reconhegamos
a visdo antropoldgica que a sustenta. Entretanto, muitas outras contribui¢tes se seguiram para
o reforgo desta imagem de interioridade, enquanto dimensio especifica do ser humano. O
préprio Freud contribuird, com a sua «descoberta» do inconsciente, para alimentar essa con-
cepeio do ser humano como agindo do interior. O inconsciente, esse espaco interior em parte
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desconhecido, mas também fonte de uma poderosa energia, faz parte da cultura ocidental
como metdfora central para representacio do que € um ser humano.

Presentemente uma nova visdo procura implementar-se; a perspectiva comunicacional
fornece, com efeito, «uma metdfora alternativa ao homem “dirigido do interior”: o “homem
nove”, o homem moderno &, em primeiro lugar, um “ser comunicante”™».'

Um novo jogo metaférico se constrdi, desde logo, em redor de uma rede de significagdes
em que a imagem, a forma e a aparéncia vio ser cada vez mais valorizadas ¢ onde, sobretudo,
0s mesmos termos servirio para, ao descreverem-se OS SEUs comportamentos ex(ernos,
descrever-se o préprio homem. «O individuo ramificado e disperso por redes e canais vive e
perde-se numa masse de informagées, relaciona-se com os distribuidores de sentido para
bem se situar em determinadas posicbes.

Todo 0 modo de denegagdo da realidade torna ficticia a propria realidade. As relagées
humanas parecem cumprir-se por referéncia a valores que ecoam nos discursos e nio no
modo de vivé-los»?

Considera-se, assim, que o homem retira a sua energia e a sua substincia vital, ndo de
qualidades intrinsecas que viriam do fundo de si mesmo, mas da sua capacidade, como indi-
viduo informado, conectado com vastos sistemas de comunicagdo, para reunir, tratar e anali-
sar a informagdo de que necessita para viver.

Nio sendo j4 guiado a partir do interior, nfio procurando j4 a legitimidade do acto ou da
decisdo em correspondéncia com uma intuigo interior ou uma harmonia interna, a procura
de valores volta-se para o exterior, para os modelos de comunicagio ¢ de comportamento. E
desta forma que a supressio da interioridade nas representagdes do humano se constitui como
uma das pedras angulares do universo conceptual da comunicagao.

Poder-se-ia pensar, em consequéncia, que existe uma desvalorizagdo do entendimento,
mas, pelo contrério, assiste-se a uma revalorizacfio do pensamento e, em primeiro lugar, do
pensamento racional. A representagfo do homem como ser comunicante ¢std, segundo vérios
autores, estreitamente associada i mefdfora que estabelece uma ligac@o entre o cérebro
humano ¢ o computador.

A inteligéncia aparece, com efeito, nessa perspectiva, nfio como uma qualidade do sujeito
individual, mas como a sua capacidade para desenvolver a comunicagfio dentro de um certo
nivel de complexidade. Consequentemente o pensamento do homem n#o € uma qualidade que,
sem mais, [he pertenga, pois ¢ transferivel para fora da sua pessoa. Nesta concepcilo, as leis do
pensamento siio leis gerais, independentes do seu contexto de produgio humana.

Pela mesma ordem de razdes jd nfio faz qualquer sentido falar de mensagem, de sujeito
emissor ou de sujeito receptor. E suprimida a realidade do sujeito, a realidade do mundo,
fraccionada a realidade interactiva dos individuos.
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Para Lucien Sfez estamos em pleno no dmbito do tautismo:

«A comunicagdo ndio é mais do que a repeticdo imperturbdvel do mesmo (toutologia) no silén-
cio de wm sujeito morto, on surdo-mudo, fechado na sua fortaleza interior (autismo), captado por
um grande Todo que engloba e se dissolve até ao menor desses dtomos paradoxais. Essa totalidade
sem hierarquia, esse autisme tautologico, designo-os eu por tautismo, neologismo que condensa
totalidade, autismeo ¢ tantologia. A comunicagdo faz-se assim de si para si mesma, mas de um “si”
diluido num todo. Essa comunicagdo é, pois, a de um ndo-em-si para um ndo-em-si mesmo»?

No tautismo, encara-se a realidade representada por uma realidade expressa. Toma-se o
representado pelo representante. Esta confusfo generalizada, segundo o mesmo autor,
devemo-la a um ndo-senso inicial que se manifesta quando se procura representar o real para
0 exprimir ou exprimi-lo para o representar. Quando se julga que o que nos € dado ver pela
representacdio € a expressio da realidade de mundo sensivel, ou ainda quando se interpreta a
realidade sensivel e imediata como uma encenagio, uma realizagéo.

O real ndo ¢ j4 senfo aquilo que se inventou sob esse nome e assim se exprime, Trata-
-se de uma visfio totalizante e de um auténtico bloqueio circular, perspectiva para a qual Jean
Baudrillard contribuiu decisivamente.

A interrogacio sobre o real, o simulacro, a cdpia, serd perseguida por J. Baudrillard
constantemente ressaltando o desaparecimento dos modos de percepgo de um real transfor-
mado em puro signo, flutnante, neutralizado, imagético. «No processo generalizado de con-
sumo, deixa de haver alma, sombra, duplo e imagem, no sentido especular. Jd néo existe con-
tradigdo do ser, nem problemdtica do ser e da aparéncia. Dd-se apenas a emissdo e a
recepgdo de signos, abolindo-se o ser individual no interior desta combinatoria e deste cdl-
culo de signos{...)».*

No universo descrito por este autor ndo existe verdadeiro nem falso. O préprio social €
um gigantesco paradoxo. Com efeito, quando tudo € socializado, o social desagrega-se, desa-
parece. Um imenso todo que nos engloba ¢ em que somos diluidos.

«Aplicado & comunicagdo, esse sistema conduz a confusdo total do emissor ¢ do receptor.
Num universo em que tudo comunica, sem que se saiba a origem da emissdo, sent que se possa
determinar quem fala, o mundo téciico on nds mesmos nesse universo sem hierarguias, sendo
mesmo confundidas, em que a base é o cume, a comunicagdo morre por excesso de comunicagdo
e mergtilha numa intermindvel agonia em espirais».’

Esta questfio (a negagfio da existéncia da interioridade num regime comunicacional ou
pelo menos o reconhecimento dos obstéculos extremos e das resisténcias encontradas sempre
que procuramos fixar o seu ponto de referéncia e os seus contornos) obriga-nos a reflectir
sobre uma importante problemdtica com ela necessariamente articulada: a da teorizacio sobre
a consciéncia e a subjectividade,

Despojado da sua filiagdo divina, destruido o seu mundo sagrado, o homem encontrou
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na modernidade a razfio, fundamento da sua autonomia; «Na tradi¢do assim herdada, de pen-
dor ontoldgico, a pessoa define-se pela sua autonomia e inviolabilidade, como um ser subsis-
tente, permanente, incomunicado, inteligente e livre. Na tradicdo moderna, desenvolvida por
Kant e de matriz mais axioldgica, a pessoa aparece como um valor fundamental porque fim
de si mesma e capaz de atingir o seu fim natural»

J4 em Descartes podemos verificar que se procura fundar na razo o uso da liberdade a
fim de que, através da aplicaco das regras daquela a esta, se torne possivel alcancar a felici-
dade e a perfeigiio humanas:«sentia continuamente wm desejo imperiose de aprender a dis-
tinguir o verdadeiro do falso, com o fim de ver claro em minhas acgdes e caminhar segura-
mente nesta vida»." Encontramos, assim, um sujeito que se define pelo controlo da razfo,
sustentdculo, afinal, da visiio moderna de sujeito.

Era necessério encontrar um novo ponto de apoio, uma referéncia segura onde as angtis-
tias humanas pudessem repousar - a razfio acolheu-as.

Sabemos e reconhecemos, que foi de facto a identificagdo da razfio, como instrumento
capaz de libertar o ser humano, que consolidou a sua autonomia e a sua liberdade. «Acentua-
-se, pois, o dmbito da liberdade que, todavia, para o ser plenamente, ou seja, para o ser
humanamente, tem de ser usada de forma responsdvel e consciente, o mesmo € dizer ainda,
dentro dos cdnones da razdo» *

Surge assim o homem como consciéncia e vontade, capaz de se subtrair as necessidades
da natureza e de se impor ou configurar as exigéncias da histéria. A fé na racionalidade e, a
partir desta na ciéncia e na tecnologia, sustentou a crenga na mudanga e no desenvolvimento
progressivo e continuo, sé possiveis, afinal, através da capacidade humana para pensar criti-
camente, para exercer a responsabilidade social e para transformar o mundo.

Ora, na perspectiva, designada por Jean-Frangois Lyotard de pds-maderna, a subjectivi-
dade € vista como fragmentada, descentrada, contraditéria, como resultado de muiltiplas
determinagdes.«Q si é pouco, mas ele ndo estd isolado, ele estd inserido numa textura de
relagdes mais complexa e mais movel que nunca. Ele estd sempre (...) sitnado em “nds™ de
circuitos de comunicacdo, nem que sejam Infimos. E preferivel dizer: situado em lugares
pelos quais passam mensagens de natureza diversa»® Nio existe aqui a possibilidade da
existéncia de um estado pré-consciente, alienado, de um lado e a existéncia de um outro
estado, consciente, licido. A conscigncia é sempre parcial, fragmentada e incompleta. Existe
apenas um estado, se assim se pode dizer, permanentemente descentrado ¢ contraditério.

Sendo a subjectividade vista como o resultado de muiltiplas determmag:oes em geral
contraditdrias entre si e em permanente tensio miitua, ndo existe o estado privilegiado de uma
consciéncia totalmente liicida ou se se quiser ndo existe uma posicéo privilegiada a partir da
qual seja possivel chegar a um tal estado. Fica, pois, exclufda a possibilidade de um nicleo
racional para a consciéncia. E desta forma que a expressio posigdes de sujezro parece expres-
sar de uma maneira mais adequada esta perspectiva.
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Se somos constituidos na nossa subjectividade pelas nossas diferentes  posigdes de
sujeito, nio existe nenhum ponto privilegiado, externo a essas posi¢des de sujeito e total-
mente imune as suas determinacdes.

Além disso, a visdo do sujeito humanista (como ser livre e auténomo) pressupde a
existéncia de wma rnatureza, de um centro, de um nicleo de subjectividade. Por outras
palavras, a dialéctica da repressdo ¢ da libertagfio, daqui derivada e tdo claramente presente
na tradicdo educacional, supde uma visio essencialista do sujeito e da subjectividade. Afir-
mar um ot outre elemento do par significa afirmar a existéncia de uma identidade que para o
universo conceptual da comunicagao, como vimos, ndo é admissivel.

Situando-nos na perspectiva comunicacional da subjectividade, tal como Francis
Jacques a entende®, parece-nos possivel ¢ desejdvel continuar a falar do sujeito; ndo do
sujeito presente nas chamadas filosofias da consciéncia, um sujeito egoldgico, mas antes
aquele que a visao da subjectividade como uma realidade diferencial, em que o mesmo e o
outro t€m uma significacfio diferencial como pélos de uma relagio primeira, pressupde.

Afirmando claramente que o facto relacional ¢é inerente & vida, F. Jacques nfio deixa, por
iss0, de dizer que existe uma especificidade nas relagdes humanas, designadamente que a relagio
interlocutiva aparece como uma realizagfio privilegiada de um modo imediato de relagio.

A linguagem, como praxis inter-discursiva aparece, fundada sobre uma relagiio prética
de wm homem a cutro. E, inversamente, uma tal praxis € sempre linguagem porque ela néio
se pode fazer sem se significar.«Porque ambos séio dialdgicos, homem e linguagem coinci-
dem na estrutura profunda da comunhdo, que é mistério de realidade, reciprocidade fluente,
unidade na duatidade e na tensdo da corrente inter-hunmana»." A linguagem néo pode advir
mais do homem do que a relagdo; elas supSem-se uma a outra. Mesmo para que um hemem
possa sofrer o isolamento, continua 0 mesmo autor, ¢ necessdrio que a sua relacfo com
outrem, tal como ela se exprime na e pela linguagem, o constitua na sua realidade de pessoa.

Tomemos o sentido mais amplo do conceito de relagdo: conexdo entre duas ou mais
coisas @& os fermos da relagfo, sejam elas objectos, pessoas, factos on acontecimentos. A
relagdo estabelece, pois, umn vinculo de unido entre os elementos relacionados e possibilita a
unidade dentro da multiplicidade. Com efeito, a negagfio de toda e qualquer relaclio equiva-
leria a afirmar a pura dispersiio, o isolamento de todo e cada ser e a impossibilidade do pen-
samento pois, afirmar o isolamento dos seres, € ja pensa-los e pensd-los como relacionados,
quer dizer, nfio se pode pensar um mundo sem relagfio porque pensar € relacionar, pelo menos
enquanto se estabelece a relacdio entre o objecto pensado e o sujeito pensante.

Aqui surgem, como sabemos, virias perspectivas quanto ao estatuto ontoldgico e gno-
siolégico da relag@o, bem como quanto & sua andlise I6gica. O contributo de F. Jacques,
nomeadamente, adquire uma grande importdncia ao consagrar ¢ reconhecimento da
possibilidade de se afirmar uma relacio interlocutiva tio real quanto os seus termos, por
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outras palavras, nic negando que existem termos, afirma-se que existem relages que modi-
ficam os termos, relagdes que, na verdade, os constitnem como tal. De facto, € pela relagdo
interlocutiva que, por exemplo, os individuos se tornam pessoas; «(...)o fendmeno da inter-
locugdo transcende os limites herméticos da consciéncia de si e remete para o ser relacional
da pessoa, ignorado nas posicbes extremas do individualismo e nos sistemas estruturalistas
edificados sobre a negacdo do sujeito e da consciéncia».” Poder-se-d afirmar que os indivi-
duos pré-existem # relagfio que se instaura entre eles, mas a construgio da identidade pessoal
passa j4 necessariamentz por essa relagéo.

Enquanto se considerar as relagdes como dependentes dos termos aos quais elas corres-
pondem, ser em relagio para um termo € ter relagdo com um outro termo, tal como a sua
defini¢do mais geral o demonstra e a afirmacio da sua exterioridade em relagfio aos seus ter-
mos torna possivel.

Contudo, a partir da andlise 16gica de B. Russell, a refagio ndo é exclusivamente pers-
pectivada como derivada @ nio como fer relacio mas antes como ser em relacdo. Na verdade,
o principio das relagdes externas afirma que a relago se cstabelece entre dois termos néo ihes
sendo redutivel; a relagdo é como um terceiro entre eles, um terceiro mediador. Ela é como
um terceiro que surge entre um € outro, logo, como um arais. Uma relagdo torna-se real tal
como os seus termos. O seu papel € o de colocar em ordem e de doar sentido 4 ordem dos
individuos que, por si mesmos sfo estranhos a esta ordem. A relaco introduz assim no uni-
verso alguma coisa de irredutivel aos individuos, que nfio pode ser absorvido por eles.

Com efeito, podemos ndo $6 conceber a relagiio como uma realidade emergente, por-
tanto, derivada até certo ponto dos termos sobre os quais ¢la se institui, mas também como
elemento primeiro. Neste caso, ela suscita os termos, € constitutiva dos termos que ela propria
estabelece ( tal como ocorre na relagfio interlocutiva, em que ela precede de alguma forma os
interlocutores, O conceito de interlocucdo & aqui primeiro, os conceitos de locutor e alo-
cutdrio derivados. De que forma? Locutor e alocutdrio séo instdncias enunciativas suscitadas
pelo e no discurso mais do que individuos concretos; s&o pardmetros linguisticos indepen-
dentes dos enunciadores concretos. Sobretndo, ndo € porque uma enunciagio € enderecada a
alguém que ela, por si, constitui o alocutario.

«O destinatdrio directo, 0 “receptor visado” ndo é ainda um parceiro nwmna relagdo inter-
locutiva. Se eu ndo compreendo a palavra que tie me diviges, pobre de mim, sou o teu destinatdrio
sem ser o teu alocutdrio! E necessdrio que a enunctag@o seja uma mensagem comprometida num
processo de compreensdo nuftua».”

A categoria da relacfo assim concebida permite-nos considerar a relagio antes dos ter-
mos. Os termos ndo estdo 14; sem mais. A relac8o interlocutiva € constitutiva dos seus termos.
E, entretanto, necessdrio ter aqui bem presente a distinggio entre suportes ¢ termos da relagdo.
Isto porque a relagfio interlocutiva nfio é concebida sem suporte. As relagfes pessoais estabe-
lecem-se entre os individuos vivos. Sfo eles que constituem o suporte da relagfo interlocu-
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tiva; mas, neste caso, o inverso ¢ igualmente verdade (para se ser um sujeito falante, &
necessdrio sé-lo em relagdo interlocutiva,

Do que ficou dito facilmente se depreende que a nogdo de pessoa, presente na antropolo-
gia relacional, ndo se confunde com a sua acepgio tradicional.« A experiéncia da pessoa néio
se diz em qualquer linguagem definitiva mas solicita, em cada época histérica, a criatividade
da nossa expressdo».™ Sem nos determos neste ponto, gostariamos contudo de destacar os
pardmetros fundamentais da posi¢io de F. Jacques a um tal propésito.

Justapondo a vertente racional & dimensdo moral, a nogfio corrente de pessoa aparece-
-nos sobretudo como uma racionalidade consciente e livre. Sobretudo depois de Descartes e na
linha da tradi¢do judaico-cristd, a pessoa é entendida como um ser de consciéneia, como o resul-
tado da individuacfo, com uma incomunicagdo ontolégica, justamente porque permite uma
delimitagio do eu, sem dilni¢do no outro.«Neste ponto, Kant & um bom mestre de pensamento.
Se sou auténomo no agir, se sou senhor da minha actividade, se sou efectivamente capaz de me
apropriar das minhas ac¢des - como se depreende da andlise da liberdade antropoldgica -, é
porque sou quténomo no ser; se o minha egoidade/subjectividade fosse uma determinagio de
algwma realidade ignota mais profunda, a fonte da minha actividade seria essa realidade mais
profinda, o que é manifestamente absurdo, porque a consciéncia da minha liberdade implica
imediatamente a consciéncia da minha subsisténcia: ndo poderia captar a minha autonomia
quanto ao agir sem simultaneamente colher a minha autonomia quanto ao ser»."

Claro que imediatamente se coloca a questdo de se saber se a abertura ou relagdo com
o0s outros € ou no constitutiva da pessea: a comunicagdo {ou neste caso comunhio) pertence
por ineréncia 4 sua definigio, ou € apenas uma propriedade consequente?

Segundo F. Jacques, todas as posicBes que possam ser integradas nas designadas
filosofias da consciéncia n&o conseguem resolver um solipsismo radical e, por isso mesmo,
séo irredutiveis quanto 3 sua alteridade:«Ndo partiremos mais da exterioridade primitiva das
pessoas constituidas na sua interioridade respectiva. Recusamos inclusive a temdtica mais
subtil da alteridade essencial, segundo a qual cada um é sé porque ele &: afirmar que a
relagdo ao outro é contempordnea da posi¢iio auto-suficiente de cada um, é continuar a sus-
tentar que o et € absoluto a partida» "

E que, para este autor, dizer que o outro € inato no eu, como o faz por exemplo Martin
Buber, ¢ ainda realgar que a relagdo de reciprocidade pode ser desmembrada: de um lado um
eu com o seu tu inato, ¢ do outro {ado este tu ele-mesmo. O que nos faria voltar 4 dualidade
do outro e do eu. Seria ainda pouco afirmar que, na relagio, cada um afirma e confirma o
outro. Na realidade, ¢ na ¢ pela relagBo que eles s@o. Para existir como eu pessoal, é
necessdrio que encontre um outro. Para cada um, a pessoa de outrem torna-se uma instancia
da sua configuracdo pessoal. «Neste sentido, para fazer um eu, sdo precisos dois»."

E. Jacques prossegue ainda afirmando que, para defender a prioridade ontoldgica da
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relagiio € necessario confrariar a tendéncia espontinea de observar os fenémenos relacionais
a partir da linguagem inadequada dos papéis individuais substancializados. E que a nossa con-
cepcio das relagBes entre o eu e outro tem sido, precisamente, regulada pela ideia da subjec-
tividade como consciéncia «Esta orientacdo substdncialista do pensamento relegon para
lugar infimo a categoria de relaciio, cuja ténue realidade ameagava esfumar-se nas fronteiras
do irreal».® Em contrapartida, uma abordagem da ideia da relacdo interlocutiva obriga-nos a
ter em conta, como vimos, o ponto de transformagfio da nossa concepgdo do ego e das
relagdes interpessoais. Sobretudo importa-nos destacar que «Fildsofos niilistas como Niet-
zsche e Heidegger (mas também pragmatistas como Dewey ou Wittgenstein), ao mostrarem
que o ser ndo coincide necessariamente com aquilo que € estdvel, fixo, permanente, mas tem
antes a ver com o acontecimento, o consenso, o didlogo, a interpretacdo, esforcam-se por nos
tornar capazes de alcangar esta experiéncia de oscilagdo do mundo pds-moderno como
chance de um novo modo de sermos (talvez: finalmente} humanos».”
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