O CULTO A NOSSA SENHORA, NO PORTO,
NA EPOCA MODERNA

PERSPECTIVA ANTROPOLOGICA

Por Carlos Alberto Ferreira de Almeida

Tendo de vos falar, aqui e agora, sobre o culto de Nossa
Senhora, na drea do Porto e durante a época moderna, apre-
sento-me com as maos muito vazias relativamente a dados con-
cretos e com uma investigagédo, para além das I'mformagdes paro-
quiais de 1758, apoiada, quase exclusivamente, em fontes impressas.
Reconhecemos que sem se percorrer grande numero de testa-
mentos, de estatutos de confrarias ¢ até a evolugio onomaéstica
dos nomes de pessoas das freguesias da cidade?, j& que outro
tipo de fontes pode ndo existir, teremos wm handicap tremendo.
Tentaremos enquadrar toda a gama de testemunhos, auferidos,
na histéria da evolucio religiosa do Portugal de entdio e na antro-
pologia do sagrado porque sé assim se compreenderdo as caracte-
risticas e a tipicidade das devogbes marianas desta regifio que
sdo parte de um todo, por mais implicadas que estejam, e estio,
na histéria econdmica, social e mental do Porto desse tempo.
Com estas perspectivas falarei diante da vossa benevoléncia e,
sobretudo, do vosso criticismo questionante. Perante o problema
de tempo de que disponho julgo que deverei deixar para per-
guntas vossas as exemplificacdes concretas ®.

*
* *

O estudo da religifo popular é um dos temasponta da
actual historiografia europeia como os trabalhos de Delumeau,
Riché, Vauchez, Deraluelle, Vovelle, Funicame, Galpern, P. Schmitt,

1 A onoméstica €, sem divida, um espléndido meio para cophecer
as devogbes malg predilectas do tempo. Que bom testemunho €, confirmando
os dois grandes pélos devocionais da época moderna, o ditado: <«Mal wvai
& .casa que-leva & pia e ndc tem Manuel ou Mariay,

2 Foram de facto mmitas as perguntas e questdes gque surgiram,
apds a leitura do texto, e que tenfamos engquadrar nas mnotas seguintes.
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Mollat, Manselli, etc. mostram® ¢ um dominio em que a histo-
riografia e a antropologia se enlacam profundamente, como estudos
de Dupront, de W. Christian e de Caro Baroja bem patenteiam °.
E um tema que ndo tem sido muito estudado em Portugal. Con-
tudo, sem qualquer ponta de duvida, o nosso pafs dispde, por
néo termos tido o criticismo e a accfio cdustica da Reforma
protestante e porque a Contra-reforma foi, entre nés, montada
e apolada, muifo, na afirmacio de praticas e ritos religiosos
tradicionais, de um corpus de tradigées religiosas de arreigado
arcaismo e até de informacdes, impressas, de importincia ver-
dadeiramente singular que possibilitam ricos estudos de antro-
pologia histérica®. Do que dizemos sdo claros testemunhos os
santudrios a Cristos, sempre dolorosos, a devocdo as Almas do
Purgatério que, na sua intensidade, riqueza e diversidade das suas
expressoes, desde as alminhas & «ementacdo das almas», ¢ um
dos melhores testemunhos da personalidadebase do Noroeste
peninsular® e, de sobre-maneira importante, os ricos e diferen-

3 Dentre a bibliografia mais significativa para o tema veja~ge:

— Delumeau, Histoire véow du peuple chrébien, Privat, 2 vols.,, 1879;
Vicaire, Vauchez, P. Schmitt e outros, La religion populzire en Languedoc,
Privat, 1976; Riché, Rapp e outros, Le christianisme populaire, Paris, 1976;
Delumeau e outros, L'Aistoire religieuse de la France, Paris, 1977; Drelaruelle,
La piété populaire aw Moyen dge, Turim, 1975; Manselli, La religion populnire
auw Moyen-dge, Montréal, 1975; J. C. Schmitt, Religion populaire et culture
folllorigue, <Annales . S. C.», ano 81, 1976, p.p. 941-953; Mollat, Delumeau,
Bautler e outros, La piélé au Moyen Age, cActes du 99 Congrds des Sociétés
Savantesy, Paris, 1977, t. I; Funicame, Popular beliefs in medieval England,
Londres, 1977; Hertz, Sociclogie religieuse et folklore, Paris, 1970; Wovelle
¢ outros, Religion populaire, «Le Monde Alpin et Rhodaniens, n. 1, 1977;
Delumeau, De Kok e outros, «Miscellanea Historige Feclesiasticae V — Colio-
que de Varsovies, Lovaina, 1974; Galpern, The religions of the people in
sigteenth century. Champagne, Harvard Univ. Press, 1976. Isemberg, Religion
populaire, sociologie, histoire, <Archives de. sciences sociales des religionss,
43, 2, Paris, 1977, pp. 161-184. ’

+ A, Dupront, Anthropologie dit sacré et cultes populaires, in «Mis-
cellanea Historiae Ecclesiasticae V», Lovaina, 1974, p.p. 235-258; W. Chris-
tian, Person and god in a spamish valley, Nova York, 1972; De los samtos
@ Marie, «Temas de anthropologia espafiola»,’ Madrid, 1976, pp. 49-106.
Caro Baroja, Rifos y mitos equivocos, Madrid, 1974; FI Carnaval, Madrid,
1965; Esiudios sobre la vida tradicional espafiols, Barcelona, 1968. B evidente
que se torna necessario estar iniciado na problemética e teorias da histéria
dag religides, desde R, Otto, a Van der Leeuw e a Jliade, Veja-se a este
respeito, Ries, Le sacré et Phistoire des religions, in ¢«L’expression du sacré
dans les grands religions», vol. I, Lovaina, 1978, p.p. 7-102. :

5 X notério o atraso com que, entre nds, se afirmaram  certas ideias
da Contra-reforma. Segundo as Informagdes Paroguiais de 1758, relativas
a 'Santa Marinha de Gaia, as mascaradas da procisso do Senhor de Além
haviam sido proibidas n&o hd muito. Porém ainda se faziam encamisadas
¢ batalbas de castelos no rio. Também o Sanfudrio Mariane mnos dA um
nimero macico de testemunhos no mesmo sentido, .

6 Vejam-se os estudos: Margot e Jorge. Dias, 4 encomendacdo das
Almas, Porto, 1953; Carlos Alberfo Ferreira de Almeida, Ementacio das
Abmas-Rezas da ceie, in «Revista de ®tnografia», n.® 5, Porto, p.p. 41-88;
Flavio Gongalves, 4 origem das alminhias populares, <Actas -do 10 Con-
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ciados cultos marianos de que temos wm corpus importante, para
os principios do século XVIII. Refiro-me aos dez volumes do
Santudrio Mariano, de Frei Agostinho de Santa Maria, impressos
entre 1707 e 1723, sobre o que preparamos um estudo.

*
& *

As lendas e as crengas relativas &s mais antigas e mais
cultuadas imagens marianas do Porto correspondem aos esquemas
estruturais, mitico-imagindrios, de ouiras regides. A imagem mais
venerada é a «miraculosamente» aparecida e tem de se apre-
sentar, e ser reconhecida, com o valor-reliquia, caracteristica que
lhe pode ser assegurada pela antiguidade apostdlica ou imemo-
rial?, ou por ter sido feita pelos anjos ou, pelo menos, por ter
aparecido, milagrosamente, por meio de revelagdo celeste. Estas
imagens, carregadas de sagrado, s6 se mostram em condi-
¢ches especiais, como era o caso da Senhora de Campanhd ou
de Guadalupe, com Iuzes e toques de Orgdo. Vélas era uma
hierofania. Tocé-las poderia ser perigosc. A razdo do achamento
e da antiguidade destas estituas ¢, sistematicamente, explicada
pela ocupacio arabe, em virtude da qual as imagens foram escon-
didas aos inimigos da fé na altura da fuga dos cristdos, reapa-
recendo e manifestando-se depois da reconquista por meio de
Inzes, mais ou menos resplandecentes, toque de sinos, suaves
odores e celestial miisica que sfio, antropologicamente e como
sabemos, signos hierofanicos. Apareceram, compreensivelmente, em
locais ndo-frequentados pelo homem nem pelo quotidiano, dentro
de grutas, de lapas ¢ de troncos velhos de 4rvores ou entre silvas.
Nisto bem podemos apreciar quanto o sagrado se opde ao quo-
tidiano-humano. Todas estas lendas e crengas, algumas etioldgicas,
fluem de um imagindrio que é consequéncia de uma ideologia
que depois passam a garantir ¢ a conservar. Estdo na sequéncia
da afirmacfo das nagbes e suas realezas e também, entre nds e
pela Europa, dos ghetos a que, a partir do século XIV, se votam
os arabes e judeus, sentimento que se exacerba, nos fins do
século XV e no século XVI, com a tomada de Constantinopla
e Lepanto, guando a islamidade passa a ser turca® E notdrio
que as imagens cuja origem assim se explica, como é o caso

gresso de Etnografia e Folclores, vol, II, Lisboz, 1963, p.p. 108-115. Podemos
afirmar que a grande devogio as Almas, nos séeulos XVII-XVIII e até XIX,
Tevou a tais originalidades culturais que elas s8c um dos mais significativos
elementos para determinar a personalidade-base das gentes do Noroeste
peninsular. Almag e saudade, que sZc temas relacionados, nio sio ainda
um assunio-gasto. Importava sim aprofundi-log para conhecermos a nossa
idiossincrasia. ’

7 ¥ o esquema do mito e do valor das origens, como Eiliade elucidou:
Eliade, La nosiaigie des origines, Paris, 1971, Das Senhoras de Vandoma,
Batalha e de Campanhi se diz serem muito antigas ou jmemoriais.

8 Chaunu, Le Civilisation de U'Burope Classigue, Arthaud, 1976, p. 17.
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de Nossa Senhora de Campanhi ou de Nossa Senhora da Silva,
da Sé do Porto, sfo iconograficamente, quando muito e como
acontece neste caso, do séculos XIV?® No caso concreto da
Nossa Senhora da Silva— imagem que terd sido encontrada por
D. Mafalda ao construir-se a 8¢, como ja se acreditava nos prin-
cipios do século XVII® —temos uma lenda que dificilmente
poderd ser anterior ao limiar do século XVI. A decoragio rele-
vada que 0 seu vestudrio apresenta, que nao sera anterior aos
meados do século XVI, talvez possa corresponder & época em
que a lenda se alicercou. E a partir de entdo que se principiam
a valorizar, grandemente, as origens nacionais, com novos tiimulos
para os nossos primeiros reis, em Santa Cruz de Coimbra, e se
comecam a forjar lendas que cobrem de divino a conquista do
territério nacional aos mouros com a protecciio miraculosa de
Nossa Senhora e de Cristo aos seus agentes. Lendas como as de
Nossa Senhora da Batalha e de Campanhd ™, elaboradas para
explicar os seus nomes tdpicos—sao lendas etiolégicas —, com-
preendem-se bem a partir deste contexto e ombreiam com outras
como as que ligam a Senhora da Nazaré a D. Fuas Roupinho,
etc. Correspondem também a um periodo em que os tempos
velhos da cavalaria, por tdo antigos, se iam mitificando. O ima-
gindrio ¢ sempre, e absolutamente, um reflexo da ideologia de
uma época de cujas caracteristicas, por isso mesmo, participa **.

s B’ sabide que nos tempos da invas@o drabe e época sequente o
cristianismo ainda nio aceita bem a escultura, a qual, furtivamente e como
invélucre de religuias, comega a aparecer a partir dos fins do século X.

10 Encontra-se uma boa colectinea de textos anfigos, seriados cro-
nologicamente, alusivos &4 Senhora da Silva, em J. A, Pinto Ferreira, Nossa
Senhora da Silva, Porto, 1967.

11 J& a relagio do Pe. Baltazar Guedes que transcreve Frei Agos-
tinho de Santa Maria, no Saniudric Mariano, Tomo V, Lishoa, 1718, refere
a ligacio <da Sephora da Batalha a2 um acontecimento bélico contra os
moures, mas ainda sem estar relacionada com N2 Senhora de Campanhg,
interligacdo que ji encontramos nas informagdes para o Diciondric de Luis
Cordoso, de 1758, e que vemos consagrads em Rebelo da Costz, na sua
Descric@o Topogrificea e Histérico do Cidade do Porto. Veja-se 2. ed,
s/d, p. 40.

12 TIm dos mais sintométicos exemplog disto é a entrada da bruxaria
nos dominios dos tribunais e nas preocupacgfes das sociedades e do poder
dos fins da Tdade Média ¢ da Epoca Moderna. Como os processos inquisitérios
bem revelam sdo mulheres e, sobretude, welhas desinseridas da sociedade
as gque sdo acnsadas e estas vio confessando ac longe da histéria da bru-
xaria e ao longo dos seus processog aquilo que o0s inquisidores queriam e
imaginavam, como o caso de terem tido relaghes sexuais com o diabo.
Elas foram . «bodes espiatériosy duma socledade masculina religiosa em
crise. B por este fenbmeno que nas sociedades malfrilineares os <bodes
espiatorios» s&o masculinos, oe feiticeiros.
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A evolugdo do culto mariano estd intimamente interligada
com o desenvolvimento do iconografico e com o culto dos santos.
Com a introdugfio do gosto pela imaginiria, que a arte romaénica
faz mas que se afirma somente na época gética, comecam a ser
cada vez mais multiplicadas as representacdes marianas em esta-
tuaria e em pintura. Esta tGltima manterd um enorme prestigio
até ao século XVI. A partir dos finais deste século proliferam
as imagens de vestidos, de roca ou nfo. O século XVII € a época
do seu esplendor e este gosto-moda s6 foi desaparecendo & medida
que os panejamentos das Imagens se comecaram a estofar!®.
E sabido que a devocdo a Nossa Senhora se desenvolve muito
na Idade Média final em virtude de um humanismo cada vez
mais afirmativo, de uma devogo a Cristo mais apoiada nos
Evangelhos e também porque, mais que as reliquias, € Ff4cil
multiplicar as imagens. Como A. Dupront bem observou® quando,
nos anos finais da Idade Média, o Oriente se encerra ao comércio
das reliqguias o Ocidente descobre outras, nfio s6 carregando de
sagrado muitas jmagens mas também inventando ou valorizando
as dos seus préprios santos. Em Portugal o fendémeno ¢ bem
notério. E a época da invengfo das reliquias-timulo de S. Pedro
de Rates, de S. Ouvidio, de S. Gualter ¢ S. Gongalo de Amarante
e, no Porto, de S. Pantaledo, cuja transladagio para a Sé Catedral
se faz em 1499.

A medida que a Idade Média finaliza multiplicam-se cada vez
mais os santudrios e as capelas marianas, com nomes topicos, e,
embora o culto dos santos seja muito vigoroso e denso, podemos
dizer que o aumento de capelas & Virgem e a multiplicacio dos seus
epitetos se vAo processar & custa de outros santos patromos ' .

3 Segundo as Informacbes Paroguicis de 1758 era de vestidos a
primeira imagem da padroeira da igreja da Vitéria, a qual foi arrumada
na sacristia guando se fez imagem nova. Mas os devotos eram tantos que
o piroco se obrigou a repd-la num altar lateral do templo.

14 A, Dupront, op. cit. p. 236.

5 Joste fendmeno foi bem estudado por William Christian, De los
santos o Marig, cit. p. 59 e segs. Relativamente ao Porto poderiamos citar
desde as capelas e nichos das poertas e dos postigos das muralhas da cidade
— N.» Senhora de Vandoma, N.* Senhora da Verdade, N.» Senhora do O,
na Portaz -da Ribeira, N.* Senhora do Socorre, na Ports Nova, N.* Senhora
das Virtudes — &g capelas de bairro e devogio — como N.* Senhora da
Piedade no Terreiro, ‘Senhora da Consolagdo nog Lbios, Senhora da Batalha
—até as capelas, de corporagdes —Senhora de Agosto, dos alfaiates;
Sephora da Bilva, dos ferreiros —e as capelas, habitualmente particulares,
das quintas ou de casas apalagadas. Como amostra e apoiando-nos nas
Informagdes Parogquiats de 1758 s6 em Campanhf havia seis destas capelas-
na Quinta da China duas, uma & Senhora da Graga e outra & Senhora da
Vida; na Quinta da Revelta, uma & Senhora da Conceigdo; na Quinta de
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Diremos, por exemplo, que Nossa Senhora do Leite substitui
cada vez mais S, Mamede que era invocado para isso porque
o radical do seu nome se assemelha & palavra mama, que uma
Nossa Senhora da Satide concorre com S. Sebastiio e S. Roque
na proteccdo contra a peste **, que uma Nossa ‘Senhora da Ajuda **
patrocina mais comunidades piscatérias e maritimas que S. Pedro,
que Nossa Senhora da Vitéria vale mais que S. Jorge e que uma
Nossa Senhora ‘da Silva, do Rosario, do Carmo ou da Boa-Morte
faz esquecer completamente uma das grandes funcdes tardo-
-medievais de S. Miguel*®. No aumento da devogio a Virgem e
na multiplicagdo dos seus momes muito contribuiu a devotio
moderna a Cristo que nos fins da Idade Média atinge cada vez
mais maior nimero de leigos. Uma das consequéncias ¢ a mudanca
do nome de Santa Maria, com que ainda no século XV se designava
habitualmente a Virgem, para o de Nossa Senhora como reflexo

Bonjéia, outra & Senhora do Rosdrio; no Casal de Furamontes, uma &
Sephora do Pilar & no de Vila Mefoc outra 3 Senhora dos Anjos.

Segundo D. Rodrigo da Cunha, Catdloge dos Rispos do Porto, 1623,
haveria nas 314 freguesias da diocese, das guais 115 nio teriam gqualquer
capela (21 %), 132 a Nossa Senhora (819), 27 a Nosso Senhor (69%), a
capela (21 %), 132 a Nossa Senhora (81 %), 27 a Nosso Senhor (6%), 274
a Santos (63 %), Este fendmeno esti inter-ligado com ¢ da maultiplicagio
dos -epitetos marianos. A partir dos fins da Idade Média, por temor ou
por qualsquer outras razfes, Deus, sem ser um deus ofiosus, é muito
substituido por patronos que t&m wum nome conforme a sua fungio. Na
linguagem religiosa o nome revela o ser. @Mste costume € por vezes designado
nomen~-numen., E por isso que Santa Luzla € patrona da luz dos olhos ou
Santa Clara € advogada para os meninos a quem a fala tarda. Devido a
este principio, como que generativo, as invocacgbes marianas maultiplicam-se
extremamente a partir dos fing da Idade Média chegando a designaces
como Wenhora da Tosse, Senhora do Fastio, Senhora da Alegria, Senhora
da Consolacdo, etc, et

16 Nossa Senhora da Satde firma-gse como advogada contra a peste
na cidade de Lisbhoa e serd a partir desta festa «real» que a invocacgio se
estende, directa ou indirectamente, por Portugal, comec foi o caso .de
N.* Senhora <{a Salde da capela claustral da Sé do Porto, fundada, por
1583, por Frei Marcos de Lisboa. Frei Agostinho de Sants Maria, Santudrio
Mariano. cit., vol. V, p.p. 8-10. .

11 A capela de MNossa Senhora e de Nogso Senhor da Ajuda em
Liordelo do Quro, junto & Ribeira onde se faziam og galeGes do Porto, estd
relacionada, até pelas lendas e milagres que lhe diziam respeito, com a
vida maritima. Frei Agostinho de Santa Maria, Santudric Mariano, vol. V,
p.p. 81-85; Coutinho Lanhoso, 4 capela do Senhor e da Senhora da Ajuda,
Porto, 1962, -

18 Ao afirmar-se, nog fins da Idade Média, a crenga no juizo par-
ticular 8. Miguel cada vez mais deixa de ser psicopompo ou defensor-guarda
de tamulos e almas. Cré-se cada vez mais que N Senhora assiste ao julga-
mento particular dos seus «devotos chegando a coloear no prate da halanca
dos méritos a sua touca ou rosirios, salvando assim essas almas. Manuel
Trens, Marie Iconografia de la Virgen en el arte espafiol, Madrid, 1946,
p. 363 e segs. B neste contexto que temos - algumas reacebes da Reforma
@ correcgbes da Contra-reforma. E porém na sequénecia de crencas deste
tipo que se afirmam -cada wvez mais, na Rpoca Moderna, as devogdes a
Virgem do Rosario, do Carmo e da Boa-Morte,
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do paralelismo entre denominag¢des de Cristo e de Maria. A partir
dos principios do século XVI Santa Maria s6 se mantém em
nomes topicos anteriores e as designagdes da Virgem desenvol-
vem-se em paralelo com as de Cristo. Como exemplos citamos
Senhor e Senhora da Agonia, Senhor e Senhora da Piedade, Senhor
e Senhora do Desterro, Senhor ¢ Senhora das Dores, Senhor e
Senhora das Almas, etc. .

Este acrescentar de nomes e devoces marianas nio pode ser
entendido sem se observar o fenémeno da multiplicacdo de capelas
que o avango da cristianizacfio e de Contra-reforma foi originando.
Por um lado, nos locais ditos Laddrios, aonde iam as procissdes,
habitualmente penedos ou outeiros, as constituigbes episcopais e
os visitadores impGem a construcgio de capelas e, por outro lado,
ao habito medieval dos fidalgos e burgueses construirem capelas
integradas em igrejas, sobretudo monasteriais, para sua sepultura
e garantia de bens de alma, que ainda encontramos no século XVI,
sucede o gosto de as construirem integradas mas suas quintas.
Assim se forja a ideia-padrio de seiscentos e setecentos de que ndo
pode haver quinta apalagada se ela ndo incorporar uma capela
de devogdo. Esta moda impera ja nos fins do século XVI. A relagio
de capelas particulares que nos dd, em 1623, D. Rodrigo da
Cunha * para a diocese do Porto permite-nos, por isso, estabelecer
a mancha de quintas nesta regifo. Significativamente elas aden-
sam-s¢ em redor do Porto e na drea préxima ao Alto-Douro.
Estas capelas de devocio aparecem também a consagrar a per-
sonalidade e autonomia de certos lugares das pardquias e até
de certas zonas-bairro nas cidades. Nestas havia ainda as con-
frarias-profissionais que tinham sempre a sua capela, mais ou
menos auténoma, o que adiante desenvolveremos *. A acrescentar
a isto temos as igrejas, as capelas e altares de devocio dos mos-

1¢ William Christian, op. cit,, p. 70, fala na fusfo da devogio mariana
e cristocéntrica que levou os devotos a colocar imagens da Virgem em
santudrios de Cristo e imagens de Cristo nos saninédrios marianos, Exemplo
tipico no Porto € a capela, jA referida, do Senhor e da Senhora da Ajuda.
Poderemos wacrescentar gque uma grande percentagem das nossas igrejas
dos séculos XVH-XVIIL, desde que fenham diversos altares, dedicam dois
deles e os mais Importantes, habitualmente os que estdo ao lado do arco-
~cruzeiro, um a Cristo Crucificado, por regra o do lado direito, e ¢ outro
do lado oposto & Virgem, sobretudo, Dolorosa ou do Rosirio.

20 Catdlogo dos Bispos do Porto, Porto, 1623.

21 HEntre estas assinale-se a capela de W.* Senhora de Agosto, dos
alfaiates, frente & Catedral, Sentudrio Mariane, Tomo V, p.p. 89-01, Senhora
das Neves, em §&. Domingos e Senhora da Boa-Viagem de Massarelos,
invocada pelos mareantes, Senhora da Guia, em 8. Joio Novo, celebrada
pelos comenciantes e capela-asilo de N.* Senhora da Silva, dos ferreiros.
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teiros da cidade®. De um modo geral, a niic ser o caso de
Nossa Senhora da Silva, podemos dizer que mna area, e até na
diocese do Porto, ndo ha santuarios marianos «expansivos». Ha
invocagdes que chegaram por influéncia de lisboa, caso da
Senhora da Satide, Senhora do Vale, Senhora do Pilar, ou de
santudrios célebres, como Senhora da Luz, Senhora da Lapa e
‘Senhora das Virtudes.

Estamos ainda muito pouce informados sobre a expansdo
e as praticas do cristianismo, em Portugal, na época moderna
e dos meios utilizados para tal®, mas a afirmagdo da contra-
reforma ¢ evidente e a devocio mariana é um dos seus eixos.
Os relatos do tempo que possuimos para os santudrios de Nossa
Senhora da Luz*, Senhora da Nazaré® e Senhora da Lapa®
com suas novenas ¢ pregagdes, a idela-motivo de facilitar a pre-
gacio que levou Frei Agostinho de Santa Maria a escrever o
Santudrio Mariano mostram como as devocdes ¢ romarias maria-
nas foram ocasiio de exercicios de piedade, de ensino catequé-
tico, de experiéncias nas formas de oracdo ¢ também como foi
evoluindo a religiosidade popular de entdo®. Mas esta ligagdo
é ainda mais envolvente pois que a devogio mariana val até

22 B evidente que nas devogdes marianas da cidade og diversos
mosteires, asilos e Ordens Terceiras tiveram papel preponderante desde o
convento de Avé-Maria (a designagdic, no século XVI, & wequivalente .a
N.» Sephora da Anunciagio) ao Convento Novo de Nossa Senhora da
Consolagdo (Loios), (Cunha e Freitas, O Convento Novoe de Sanie Maria
da Consolagdo, Porto, 1947) e & igreja da Lapa, ao Colégio dos Orfios de
N Senhora da Graca, até ac Recolhimento «das Orfis de IN.» Senhora da
Esperanca {Pinto Werreira, Recolhimento de Orfds de Nossa Senhora do
Esperanca, Porto, s/d). Assinsle-se que os Franciseanos, como signo devo-
cional mariano da ordem, fomentavam o cultc & Senhora da Conceigio,
cuja capela em IS, Francisco era -das mails nobres da cidade, os Lbios ¢ da
Senhora. do Vale, os Agostinhos o da Senhora da Graga, os Oratorianos,
o da Senhora da Assungio, os Carmelitas o da Senhora do Carmo, etc.

28 Vejam-se os trabalhos de Bugénio dos Santos.

24 Frel Rogque do Soveral, Histéria do Insigne apparecimento de
N.c Senhora da Luz, Lisbeoa, 1610.

25 Manoel de Britto Alam, Antiguidade da sograda imagem de Nossa
Renhora de Nazareth, Lisboa, 1684.

26 Ant6nio Leite, Histdria dao apparicam e milagres da Virgem da
Lapa, Coimbra, 1639.

21 Nestes santudrios havia para os devofos que ai faziam obriga-
toriamente a estincia de nove dias —a novena — exercicios espirituais, Para
isto em todos eles existiam casas de abrigo, ditas «quartéis». Actualmente
esta novena-promessa aparece simplificada no Entre-Douro-e-Minho, consis-
tindo num grupo de nove donzelas gque fazem a romaria em um s0 dia,
Ao entrarem mo adro, cantando, satGdam a imagem devota, dio volta & igreja
¢ no fim rezam o premetido,
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informar ou integrar-se em novas priticas devocionais modernas,
como na das Almas. Sem divida que a devogio as Almas do
Purgatério é uma das mais fortes praticas religiosas da época
moderna, no Norte de Portugal. E & significative vermos como
esta devocio se alia intimamente com o culto mariano através
de altares priveligiados relativamente 4s almas e que sfo siste-
maticamente dedicados a Nossa Senhora do Carmo, das Almas,
do Rosdrio ou, como na Sé do Porto, a Nossa Senhora da Silva.
Nesta sequéncia assinalemos a devogfio, ainda hoje existente em
algumas terras de Gaia, da Feira e de Gondomar *#, de se mandar
dizer, logo apds o falecimento do adulto, uma missa a Nossa
Senhora da Silva para que ela seja psicopompa, guie a alma e
lhe retire as silvas do caminho na viagem que tem de empreender
para o Além*®, E também pela devogdo & reza do rosario que a
alma pode, sem perigo, chegar ao Céu. Uma antiga oragio popular
de Perosinho, Gaia®’, que pela sua rima, predominantemente em
—ia, bem como pelo seu idedrio® terd uma grande probabili-
dade de ter origem quinhentista, embora com desenvolvimento
posterior, diz:

Alma que vais para Santiago
Vais cumprir a romaria

A companhia que levas
Chama-se Virgem Maria.

O demdnio ia atras,

A ver se a demovia

Os gritinhos que ela dava
Nosso Senhor os ouvia.

22 I crenga ainda vigorosa ma minha freguesia natal, Vila Maior —
Feira. Camilo de Oliveira, O Concelho de Gondomar, vol. IV, Porto, 1938,
p. 885.

29 ‘Hsta viagem tanto pode ser até Santiago, como até Vale de
Josafaz, 14 por Jerusalém, no centro do mundo, onde, como dizem certas
oracdes populares, se fazia o julgamento das Almas.

Em Perosinho, Gaia, rezava-se assim:
Tem-te, 6 alma, firme e forte
Que has-de passar pela hora da morte,
O eampo de Josaphat passaris
O inimigo da cruz encontraris.

J. Ribeiro de Arafjo, Perosinho, Porto, 1820, p. 201.

10 José& Ribeiro de Aradjo, Percsinho, Porto, 1820. p. 200.

31 A Reforma e Confra-reforma combateram certas crengas segundo
as quais N,* Senhora, com titulos como da Iscada, da Balanga ou até do
Manto, protegia tanto os seus devotos que arranjava maneira de os subtrair
e levar ao Céu, quando o julgamento da alma lhes fosse desfavorivel. Manuel
Trens, Marig, cil,, n. 364,
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Do paldcio onde estava
Ele lhe responderia:

— «Se tu és coisa boa
Eu remédio te darei
E se tu és coisa ma
Eu te esconjurarei».

— «Bu coisa ma nio sou
Sou uma alma pecadora;
Quando sail da minha terra
Nio me acenderam luz nem velas.

—«Bu vela te acenderei
Na santa cruz te porvei
Apega-te aos jejuns que jejuavas
E aos rosarios que rezavas».

— «Eu jejuar nao podia
Mas apego-me aos rosarios
Que rezava cada dia»,

Uma outra oragio, popular, pelas almas, de Canelas,
Gaia *, diz:

Virgem Santa do Rosario
Ouvi minha oragio
Lembrai-vos desta alminha
Tende-a na vossa mio

Nestas crengas se origina o habito dos defuntos levarem
sempre um terco para a sepultura e de a sua morte ser acom-
panhada por velas acesas e recitagfo do rosério, nos locais onde
a morte confinua a ser «assistida.

E por isto também que as confrarias do Rosario substituem
em ruitas terras portuguesas, nos séculos XVII-XVIII, as das

sz Iraneisco Barbosa da Costa, 8. Jodo Baptista de Canelas, Canelas,
1980, p. 159.
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Almas, da Cera ou Subsino® e sfo, sem qualquer davida, as
mais numerosas. Por regra todas as mulheres nelas inscritas—
os homens teriam s¢ de acompanhar o funeral do confrade fale-
cido — tinham de rezar o rosario no dia do enterro de qual-
quer irmio.

Ao estudarmos as praticas, as devocles e as romarias
marianas, antigas, de Portugal notamos que as festas de Nossa
Senhora que se realizam desde a Pascoa a Julho t&m, nas regides
mais arcaicas, uma motivacio de cariz agricola e rituais de velha
ascendéncia, Sdo festas por causa da fertilidade e da abundéncia,
acompanhadas muitas vezes de «bodo» e que estio bem documen-
tadas jia na Idade Média**. Fazem-se porque Nossa Senhora dé
chuva ou sol quando faz falta, evita pragas agricolas como o
gafanhoto, a lagaria, os pardais® ou os ratos?®. Sfo cerimonias
que recolhem velhos rituais a que ja se refere S. Martinho de
Dume. Se esta protecgio é, em algumas terras, atribuida a santos,
como S. Gabriel em Castelo Melhor, de modo geral recomenda-se
a Nossa Senhora essa missfio a qual por isso recebe nomes como
Senhora dos Verdes, Senhora da Goma ou Seiva, Senhora do
Campo, etc. Quando havia calamidades por falta de chuva ou
pela sua demasia os cidaddos do Porto organizavam uma pro-
cissdo trazendo a Senhora de Campanhd para a Sé, ou incor-
poravam-se nos clamores que levavam Nossa Senhora da Piedade,
do Terreiro, ou Nossa Senhora de Guadalupe, de Aguas Santas,
ao Senhor de Matosinhos ¥, Por regra uma imagem ia da capela
para a igreja paroquial e no caso de Nossa Senhora esta ia

23 Parg o bispade de Viseu o fomo IV do Saniudrio Mariano di-nos
muitas e preciosas indicagbes. M também certamente por este motive que,
de longe, a invocagio mariana mais comum na Epoca Moderna, mesmo no
Porto, € a da Senhora do Rosirio,

314 Nas paginas da Reviste Lusifana Pedro d'Azevedo publicou bhastante
documentacio relativa a este tema. Hste & também o principal motivo dos
votos e clamores que urgia estudar. A. V. Braga, Cercos e Clamores, Brags,
1943, tentou-o para o concelho de Guimarfes, referinde cerca de 468 clamores
dos quais 136 (41 %) a Nossa Senhora.

35 Domingos A. Moreira em Sigrificado efnogrdfico de festa dos
pardais em Pigeires, 8. Jodo da Madeira, 1978, estuda fesias deste tipo.

36 Carlos Alberto Ferreira de Almeida, Arguitectura romdnica de
Entre-Douro-g-Minho, Vol. I, Porto, 1878, p.p. 228-230.

37 Por ocasiio de calamidades de seca N.* Senhora de Guadalupe de
Aguas Santas, geralmente dita Aguo de ILape, era invoecada, por causa do
seu nome, indo em procissdo a0 Senhor de Matosinhos. 86 .em .casos
excepcionals, que certas memorias religiosas referem, saia o Senhor de Mato-
sinhos até & cidade do Porto, sendo entfio abrigado na capela de 8. Miguel-
-o-Anjo, junto dos Clérigos.
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visitar igreja dedicada ao seu Filho. ¥ uma dramaturgia huma-
nizada que vemos também nas célebres procissdes dos Passos,
com o encontro de Nossa Senhora das Dores com seu Filho
de cruz as costas, e que se comecam a fazer nesta regifio a partir
dos fins do primeiro quartel do século XVII® e que tanto ser-
viram a Contra-reforma.

Estas vivéncias mostram que, nesse tempo -— como ainda hoje
—o Ponto era uma cidade muito presa ao rural. Ndo era sé
porque os géneros subiam, deixando a populagio de ter as tais
«abundantes e baratas hortalicas» e o pdo, mas, sobretudo, por-
que os seus habitantes estavam intimamente relacionados, por
lagos de parentesco e de solidariedade, com os lavradores das
zonas, rurais, circundantes e porque 0s seus mercadores € homens
mais ricos possufam as quintas das redondezas *. A cidade estava
muito presa as formas populares de religifio, nos clamores que
fazia, no beijar a pequena imagem de N.* Senhora de Campanha
no dia da festa, como signo de piedade e de romaria-cumprida,
na busca de reliquias de N.* Senhora que andavam de casa em
casa para favorecer as parturientes € até no habito de se tocarem
nove badaladas no sino do mosteiro de N Senhora da Conso-
lagdo (Léios) para facilitar certos partos dificeis *°. Nesta mesma
igreja se davam ainda «uns papelinhos de ungento feito com
azeite da lampada da Senhora (do Vale) e de cera, bentos» com
oragoes, e que tinham particular efeito contra achaques peri-
gosos. Davam-se também as tradicionais medidas, em fitas ou
em velas *,

Cumpre assinalar um fenémeno ainda hoje muito corrente
—caso de S. Bento da Porta Aberta e da Abadia-—de haver
romarias que visitavam dois santuarios. Era o que se verificava
com romeiros do Senhor de Matosinhos que aproveitavam a
ocasido para visitar a Senhora do Pilar, em Gaia. A imagem, que

55 Tiste tipo de procissfo dos Passos parece ter comecado em Lisboa
no fim do século XVI, S6 mais tarde o percurso desta procissio recebe
cruzes e capela de Calvario, isto &, se transforma em Via Cruecis. No Porto
a primeira a estabelecer-se foli em 1672, por «uns missiondrios espanhoiss.
Era na freguesia de Santo JIgeronso € 1a a0 IATE0 O Santa Teresa, sSem
davida gque estas obras e priticas estdo intimamente ligadas a missbes e
4 evangelizagiic da Contra-reforma.

3% Agsim a quinta de Ermesinde de N.* Senhora do Bom Despacho
(Cunha e Freitas, Para o histérie do convenio da 8. do Bom Despacho em
Ermesinde, Tripeiro, VI, 1966, p.p. 101-103), Senhora do Bom Sucesso, com
imagem de muita romagem, no lugar do Bom Sucesso, anexa & quinta de
Anténio S4 Lopes, etc. Por este motivo eram mercadores do Porto que
faziam a festa da Senhora da Hora, do sitioc das Sete Bicag, e até a da
Senhora do Salto, em Recarei, segundo informacgtes de Frei Agostinho de
Santa Maria.

<0 Para o fema consulte-se Carlos A. Ferreira de Almeida, Cardeter
mdgico do togue das campainhas, Revista de Einografia, n.» 12, Porto, 1968,
p. 358.
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aqui se venerava foi feita a semelhanga de outra, muito devota,
existente em S. Vicente de Fora, Lisboa. Foi colocada em 1678
depois de ter ido & capital para tocar na imagem, como que
primogénita e mais devota e auferir assim algo da sua virtude.
E a magia do contagio.

A época moderna estd marcada pela expansfo do comércio
intercontinental, por longas viagens maritimas e intercAmbio de
povos e culturas. Se percorrermos as noticias dos santudrios de
entdo e os livros ou relagbes de milagres em todos hid o teste-
munho do «indidtico» ou do brasileiro com suas dadivas e seus
ex-votos. Nfo hi davida de que este fendmeno tem aspectos
tragicos e impressionantes. Nas relagdes de ex-votos ou milagres
sdo estes os que aparecem sistematicamente em primeiro lugar **.
Se o receio do mar e de 14 morrer ja causava angustia na Idade
Média, como em outro trabalho mostramos, ele € nesta época
um dos grandes medos, histéria trigico-maritima e porque
maritima tragica, e, por isso, uma das intencdes habituais nas
rezas-da-ceia do nosso povo era orar «por aqueles que andavam
sobre as dguas do mar» **, Malinowsky diz que os ritos utilizadas
pelos melanésios na feitura dos seus barcos sdo funcionalmente
necessdrios para dar seguranga, psicolégica, aos pescadores de
pérolas que os vio utilizar. Outro tanto e muito mais poderiamos
nds dizer das nossas embarcagbes da €poca. Uma alta percen-
tagem dos nomes das naus e caravelas de entio itém nomes
marianos ou devotos e sabemos que, ritualmente, uma forma de
melhor comprometer a advogada protectora era oferecer uma
certa percentagem <do lucro de cada viagem comercial a
India ou ao Brasil, como acontecia com as naus denominadas

4z 1 grande lacuna ndo termos os testemunhos dos ex-votos, quadros,
eseulturas de madeira, cera ou de prata, que, sabemos, existiam em grande
nfimero no século XVIII em Campanhé, na igreja da Serra do Pilar e no
convento dos Ldios. O ex-voic € um signo de milagre feito testemunhado por
homem de certas posses, pelo que poderi nioc haver concordincia entre o
nimero de milagres e o dos ex-votos, Sem divida que os alusivos & salde
seriam os mais namerosoes, tendo em atencio ¢ que sabemos de outros san-
tudrios. Por exemplo, dos 1247 milagres de N.* Senhora da Nagzaré, referidos
de 1808 a 1628, 96 9% dizem respeito a doencas e s6 0,6 9% a mareantes, Dos
70 milagres atribuidos & Senhora da Lapa, em Sernancelhe em 1839,68 %
sfio de safide, 16 % referem osg perigos do mar, rio ou ecativeiro e 11% as
protecgdes dadas pela Senhora 4 agricultura.

42 O rezar-se «por aqueles que andavam por sobre as Aguas do mare
era uma das mais sistemdticas intencgdes das rezas-da-ceia. Cfr. Carlos
A. Ferreira de -Almeida, Ementacdo das Almas, cit, Sobre o medo de mar
veja-se: Delumeau, La peur en Occideni XIV-XVIII sideles, Fayard, 1978,
p. 31 e segs,
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N* Senhora de Nazaré*. A 4rea portuense de Massarelos & Foz,
tdo ligada &s actividades maritimas, apresenta, por isso, alguns
templos dedicados a N.» Senhora com epitetos alusivos as activi-
dades maritimas, caso de N.* Sephora da Ajuda e da Boa-Viagem
de Massarelos e Senhora da Luz*. Com a nossa expansio esten-
dem-se pela Africa, India e América as devogbes marianas mais
em voga no Portugal de entdo, como N2 Senhora da Luz, da
Nazaré, das Brotas, da Lapa, ¢ que sdo signo de portugalidade.
Outra devocdo que se estendeu muito nos séculos XVIL-XVITL
pelo Brasil foi a de N.* Senhora do Desterro, que o tomo X do
Santudrio Mariano bem testemunha, como convinha a emigrados
saudosos. Mas, como toda a aculturacio tem sempre um segundo
movimento de ressaca a contagiar, os brasileiros e indiaticos,
que regressavam, traziam e fomentavam cid as devocdes que la
cimentaram, caso de N* Senhora do Desterro® e, mais signifi-
cativamente, Nossa Senhora de Copacabana do célebre santuario
do Perti, no convento dos Loios, Porto *.

*
* k4

Antropologicamente é um tema-perspectiva fundamental, ao
tratar-se de devogGes e festas, ja que o religioso nio pode perma-
ReCer somente como pura experiéncia interior, saber-se dos espacos,
fisico, humano e social que elas atingem e alicercam **, H4 festas
como a de N.* Senhora da Vitéria, do Porto, que consagram o
territério paroquial que a Virgem patrocina. E festa de e para
todos os paroquianos que a celebram para afirmar o poder e a
gra’r‘lde:ga da sua freguesia. E, sobretudo, nas suas festas que as
paroquias, ¢ até lugares-bairro, rivalizam. Assim todos os paro-
quianos, até os emigrados, devem contribuir e estar presentes.

it ?Q&Alam, Antiguidades do Sagrade Imagem de N.° Senhora de Nazareth,
cit. p. .

45 Os mareantes mantinham, ainda nos meados do século XVIIT,
grande devogBo a2 N.° Senhora da Ajuda e a N.= Senhora da Boa-Viagem,
como as JInformagdes Paroguiais de " 1758 dizem. Mas jA“a ermida de
N+ Senhora da Luz, na Foz, dantes muito visitada por homens ligados ao
mar desde Leixbes a Vila do Conde ¢ 'a Fio, caira no -esguecimento.
Recorde-se que a Senhora da Luz foi uma das grandes devogBes dos mari-
nheiros na primeira parte do géeulo” XViI, - ’ S

46 No Porto o altar mais honrado, dedicade & Senhora do Desterro,
estava no convento de 8. Bento da Vitérial .- o '

47 Foi um emigrado da América espanhola gue, com o dinheiro
trazido, instituiu, em 1643, esta capeld, com Imagem muito devota, na
sequéncia do célebre santuiric sul-americano. Santa Maria, Santudrio
Mariano, tomo V, p.p. 56-70. Tt e

48 Para o tema veja-se Wunembuger, La féle, le jeu ef le suacré,
Paris, 1977, A. Dupront, op. cif, Tul'ceva, La féte agraire in <Soclologie
Rurale», Paris, 1978, p.p. 286-271, embora, neste dominio, guase tudo esteja
ainda por fazer.
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Ha festas que, como a de N.* Senhora de Campanhi, por ser ima-
gem muito devota, atraem devotos para além da drea paroquial.
Por regra o territério destes ultimos santudrios nfo excede muito
a vintena de quildometros. Segundo o Santudrio Mariano os por-
tuenses do inicio do século XVIII acorriam as festas de
N.* Senhora da Hora, na Fonte das Sete Bicas, e & de N.* Senhora
do Salto, em Recarei. A ermida da Senhora da Luz da Foz do
Douro tintha, no século XVII, devotos mareantes de Vila do
Conde e até de Fio. Hi outras festas, como a de N.* Senhora
da Piedade, do Terreiro, junto a S. Francisco, ou de N.* Senhora
do O, na Ribeira, cujas confrarias eram geridas por moradores,
ricos ou menos-ricos, que consagravam o espago fisico e social
do bairro, atingindo a todos, solidarizando ricos e pobres. Como
cidade o Porto apresenta outros tipos de festa e de devocio.
Assim as que se realizavam predominaniemente no espago
social das profisses como a de N> Senhora da Silva pelos fer-
rejros, Senhora da Purificagfio, nos Grilos, pelos mercadores, etc.
Mas havia confrarias sé abertas a mnobres ¢ pessoas distintas,
caso da de N.* Senhora da Serra do Pilar e cuja festa lhes era
de sobremaneira destinada e até confrarias s6 destinadas a
pretos, como acontecia em Massarelos e na Foz do Douro.
Segundo as Informacées Paroquiais de 1758 existiam, nesta tltima
igreja, dois altares % Senhora do Rosario com confrarias: uma
com celebragdo a 15 de Agosto e a outra, a dos pretos, com
festa no primeiro domingo de Outubro.

Isto nos mostra como as festas sdo, por natureza — ja que
elas se fazem sempre por causa dos homens — vivéncias drama-
targicas, que tém o seu ceniro hierofdmico na procissdo, de
todo o grupo no seu espaco. Elas asseguram a unidade da
comunidade, vivida, momentaneamente, numa sincronizacio que
se opde & dispersdo e & diversidade do quotidiano, como Wunem-
buger elucida. Elas libertam bens acumulados para os elevados
gastos que lhe sdo préprios, e até necessarios, para a comunidade
ter a sensacio do seu poder, da sua autonomia e valor, e do
seu brio.

Com esta perspectiva termino, mas com a sensacio de que
por ela deveria ter comecado se, para tanto, documentagio e
engenho tivera.
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