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Epuarpo Costa Dias'

O actual Kaabu, que “herdou” o nome e grande parte do territério do antigo
reino mandinga “animista” do Kaabu, forma um bloco social, econémico e religioso
(mugulmano) relativamente homogéneo e, embora repartido por trés Estados
independentes - a GAmbia, a Guiné-Bissau e o Senegal, constitui, no quadro da regiao
em que historicamente se insere, a Senegdmbia, umia entidade dotada de “quase
perfeita” identidade social e econémica e “ponto de referéncia” para as populagdes
mugulmanas que vivem entre o rio Corubali, na Guiné- Bissau e o Gimbia.

. Independentemente das fronteiras nacionais, o Kaabu ¢, para larga maioria dos
mugulmanos da Gambia, Guiné-Bissau e Casamance (Senegal) a drea primordial de
solidariedade, de recrutamento matrimonial e de trocas de todo o género e transforma-
-se, aquando dos conflitos num dos trés Estados, nas suas “partes” nacionais menos
“perturbadas”, em “refligio” preferencial para as populagdes afectadas, como foram,
por exemplo, a Gédmbia e a Casamance aquando da guerra civil de 1989-1999 na
Guiné-Bissau, ou como continuam a ser ciclicamente a Gambia e os sectores kaabunké
da Guiné-Bissau para as populagdes mugulmanas da Casamance fugidas aos combates
entre o exército senegalés e os independentistas do Mouvement des Forces Démo-
cratiques de Casamance (MFDC). :

Por outro lado, para além de constituir um bloco social, econémico e religioso
relativamente homogéneo, no plano da anilise politica, nomeadamente no que toca
as questdes gerais das relagbes entre os dignitarios politico-religiosos mugulmanos e
o Estado, no Kaabu, os formalismos juridico-constitucionais atinentes & soberania de
trés Estados Nacionais sao, heuristicamente, quase irrelevantes. Deste ponto de vista,
porexemplo, a situagio na Casamance estd, quanto a natureza das relagdes dignitdrios
mugulmanos-Estado, muito mais préxima da GAmbia ou a da Guiné-Bissau do que
da no resto do Senegalz .

LISCTE, Lisboa. .

?Na Casamance - a tiltima incorporago territorial no Senegal Colonial (1886) - os dignitdrios politico-
religiosos mugulmanos, nem de perto nem de longe, nunca tiveram a mesma capacidade de serem
“imprescindiveis” ao Estado das do establishment mugulmano a norte da fronteira do Senegal com a Gambia.
Ainda hoje, a situagio dos dignitdrios da Casamance estd bastante mais proximos da dos mugulmanos da
Gémbia ou da Guiné-Bissau - os outros dois Estados Nacionais que, conjuntamente com © Senegal,
“tutelam”, cada um por seu lado, o territério do antigo Kaabu - do que dos do centro do “islamo-wolofismo”.
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Neste artigo, procurarei sustentar que, no contexto senegambiano, também o
processo de construgdo e a identidade mugulmana kaabunké fazem, e numerosas
dimensdes, figura prépria. Isto é, procurarei demonstrar que o processo kaabunké
nos remete para dimensdes em largos pontos exteriores aos processos ocorridos em
outras zonas da Senegémbia, nomeadamente nas regites a norte do rio Gimbia e a
identidade mugulmana kaabunké para singularidades multiplas.

De facto, existem, para além das razdes de indole politica, razdes de natureza
religiosa que, prendendo-se principalmente com o desfasamento no tempo e com as
diferencas de tipo de agentes na expansio do islao nas diferentes zonas da Senegimbia,
suportam as “singularidades” identitérias kaabunké no conjunto senegambiano. No
norte da Senegémbia, o processo de islamizagio é muito mais antigo do que nas
regides a sul do Gimbia; na Senegdmbia Setentrional, sobressairam os agentes
religiosos mugulmanos ligados a tradigdio confraridtica importada das regies do
noroeste africano, enquanto que no Kaabu e nas regides da Senegambia Meridional
se distinguiram como prosélitos sobretudo os marabouts-comerciantes djakankas -
uma “comercial and clerical class” (Sanneh, 1989) - vindos do Fouta Djalon.

Na verdade, se compararmos, por exemplo, o processo de islamizagéo das popu-
lagbes do Cayor ou do Fouta-Forro com o do Kaabu, verificamos que existem dife-
rengas substanciais de tradigfio mugulmana e de saberes mugulmanos entre os prosé-
litos que expandiram o isldo na Senegdmbia Setentrional e os que o fizeram no Kaabu.

Do meu ponto de vista, esta questéio adquire uma grande importancia na anélise
das questdes da identidade mugulmana kaabunké, nomeadamente quando tentamos
questionar a sua integragio ou nio num eventual entendimento “standard” de islao
valido para todas as zonas da Senegimbia.

Na realidade, boa parte deste artigo gira & volta desta questio e de uma outra
que dela, como por “magia”, se extrai: serd que o modelo islamo-wolof indiscutivel-
mente dominante no Senegal, com exclusdo da Casamance, é o modelo central de
islao na Senegambia?

Na pratica, procurarei neste artigo, questionando o problema da identidade
mugulmana e analisando as relagdes estabelecidas pelo islao kaabunké como o do
islamo-wolofismo, demonstrar que a identidade mu¢ulmana kaabunké §, por um
lado, o resultado de um processo politico, religioso e social préprio organizado a
volta dos posicionamentos dos kaabunké face a “tradicio” pré-islamica e aos poderes
politicos e religiosos locais e, por outro, uma identidade portadora de um certo miimero
de tracos que se encontram também no chamado modelo “islamo-wolof”, um
“modelo” cujo “centro” se localiza a norte do Kaabu, nas actuais regides administra-
tivas senegalesas de Dakar, Diourbel, Thigs e Saint-Louis. Isto é, do meu ponto de
vista, a identidade mugulmana kaabunké, por ser uma identidade 36 muito
parcialmente “ancorada” no islamo-wolofismo, faz figura de identidade mugulmana
sui generis na Senegambia.
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1 - A questio da identidade muculmana em Africa

Na sua generalidade, os trabalhos sobre o problema das identidades muculmanas
em Africaena Senegdmbia em particular caiam, tradicionalmente, em dois extremos:
ou enfatizavam a “peculiaridade original” de cada situacio ou tomavam cada
identidade, sermn mais, como mais uma de entre uma “multidac” de casos idénticos
que ocotrem por toda a Africa e mesmo por todo o “mundo mugulmano”. Muito
embora estas duas posi¢des continuem a ter adeptos nos estudos sobre a realidade
senegambiana, mais recentemente outros trabalhos - mais sensatamente! - tornam as
diferencas identitdrias como decorrentes de simples variantes do “holistico” caso
“isldo senegambiano”.

Do meu ponto de vista, qualquer uma das perspectivas toma a nuvem por juno
e esquece, no furidamental, os particularismos de que se revestiu a “externalizagio”
do islao para fora do seu nticleo fundador (grosso modo, a Peninsula Arabica), os
graus maiores ou menores de “inculcagio” dos preceitos religiosos muculmanos no
quotidiano dos povos islamizados e, no caso da Senegimbia em particular, as
contingéncias histéricas por que passou a istamizagio das diferentes populagées locais.

Tratam-se, pois, de andlises que, a0 observarem o isldo em Africa simplesmente
por referéncia a historicidade do isldo no seu nuicleo fundador, ou simplesmente a
partir dos seus contornos mais folcléricos, deixam de fora, em menor ou maior gray,
o modo e o contexto em que a islamizago foi feita em Africa.

De facto, ndo s6 nao existe uma verdadeira ortodoxia mugulmana, como ainda
a “externalizacio” do isldo para fora do contexto cultural do seu niicleo fundador se
deve, em grande parte, & ndo existéncia dela. Mesmo a grande ciséo do islao apés a
morte do Profeta entre sunitas e xiitas se centrou inicialmente, como é sabido, em
questdes de legitimidade de sucessao e ndo na compulsagio de divergéncias teologicas
ou filoséficas entre grupos.

Neste contexto, é pois natural que, para a primeira perspectiva, dado o seu

sincretismo originado pela re-interpretagdo dos valores islamicos & luz das
particularidades culturais, o isldo em Africa seja quase um “nio-isldo”. Na verdade,
para todos aqueles que entendem a religido como um corpo de prescriies e de regras
neutrais, o isldo praticado em Africa é, na maior parte dos casos, um isldo
“desnaturado” e os seus praticantes pouco mais do que caricaturas de muculmanos,
isto é, para muitos destes analistas, os mugulmanos em Africasdo, nasua larga maioria,
“mugulmanos por fora e africanos - vide ‘animistas’ - por dentro”.

Alias, para muitos destes autores, por exemplo, ndo s6 o papel dos marabouts e
dos comerciantes mugulmanos na expansio do islio em Africa é, contra toda a
evidéncia dos factos histéricoss, frequentemente desvalorizado em relagio ao dos

8 “Se os mercadores muculmanas devem ser considerados, em muitas regives da Africa Tropical,
como os primeijros a abrirem caminho para a eventual expansio do Islamismo, aos homens santos e aos
mestres que os acompanharam e seguiram, ou a eles proprios no exercicio dessas fungdes, incumbiu a
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promotores das djihads no século XIX, como as compatibilizagdes impostas manu
militari pelas djihads dos usos e costumes locais com os textos coranicos sfo vistas
quase como verdadeiros retornos & ortodoxia e o papel das djihads na histéria do
isldo em Africa considerado como uma etapa decisiva na caminhada irreversivel para
um isldo “purificado”, isto é, para um islao expurgado do seu fundo cultural africano.

No caso da segunda perspectiva trata-se, para além de um erro grosseiro, quase
que so justificavel pela persistente vaga de “diabolizagao” no Ocidente do isldo, de
uma perspectiva desprovida de qualquer interesse analitico j& que, como se sabe,
entre outros aspectos, a “vitéria” da expanséo islamica para fora da Peninsula Arabica
se deveu, entre alguns outros factores igualmente importantes, ao facto desta nao ser
acompanhada de um quadro de preceitos, nomeadamente de comportamentos
politicos e sociais, suficientemente prescritivos que inviabilizassem qualquer re-
apropriagdo menos “ortodoxa” pelas populaces locais.

Como no passado, na actualidade, apesar da maior inser¢do dos mugulmanos
da regifio na “comunidade mugulmana universal”, os mugulmanos do Kaabu e da
Senegambia nio fazem depender, mesmo aqueles que em termos préticos se reclamam
de correntes apologéticas do “retorno” ao “verdadeiro” isldo, as suas relages politicas
de uma qualquer transposiciio de ideias, por exemplo, do tipo din wa-dwala - uma
das multiplas teorias que organizam ideologicamente, no isldo dito central, as relagdes
politicas no seio do isldo e que, ao contririo de algumas outras, ndo aceita a
“acomodagio” dos mugulmanos a estados “infiéis” e denega, por principio fundador,
a separagio entre religiao e politica (Eickleman e Piscatori, 1998; Otayek, 2000).

Todavia, neste artigo, para além de néo se tomar do ponto de vista social, cultural
e religioso a Senegdmbia como um todo, ndo se propde um quadro de andlise que,
assentando na inventariagéo dos particularismos do islao fula e mandinga kaabunké,
deduza expeditamente relacdes de causa-efeito entre particularismos religiosos e
identidade mugulmana.

De facto, o quadro de anélise proposto neste artigo estd ao arrepio da perspectiva
que, de novo muito em voga em algumas correntes, reclamando-se do retorno ao
“relativismo” ou do paradigma da “originalidade fundadora” de cada formagée secial
africana, “sem querer” desvaloriza as condi¢des politicas, sociais e econémicas em
que se processou a islamizagio e, decorrentemente, a prépria construcdo do quadro
relacional entre mugulmanos e Estado e centra-se na valorizacéo excessiva do papel
dos “difusores primordiais” do isldo e/ou da importéncia que teve, na configuragio
do “corpus religioso”, o facto da forma de recepcao e difuséio do islio em Africa, e na

tarefa de consolidarem o processo de conversio religiosa. Largamente separados no espago e no tempo,
estes ‘activistas’ do Islamismo exerceram uma influéncia notdvel nas comunidades onde se inseriram e
nas quais muitas vezes casaram, tanto pelo ensino e pela pratica, como pelos poderes misticos (baraka) que
invocam e thes eram atribuidos, e ainda como mediadores em assuntos seculares e religiosos, com a
vantagem adicional de serem participantes de uma cultura cujos mistérios, apenas eram desvendados aos
letrados” (Lewis, 1986:48-49)
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Senegdmbia em particular, néo ter permitido separar as praticas religiosas em
populares e eruditas.

Ao “enveredarem”, por exemplo no caso do Kaabu, pela descricio hagiogrifica
e pelo “empolamento” das consequéncias da natureza especifica das praticas religiosas
do isldo kaabunké na configuracdo das relagdes dignitirios-Estado, estas anélises
subalternizam oumesmo, em alguns casos, deixam de lado as condi¢des “fundadoras”
da construgéio do quadro relacional entre muculmanos e Estado e o tipo de quadro
societal em que se processou, na tltima metade do século XIX, a efectiva islamizacdo
no Kaabu. No Kaabu, como em toda a Senegambia, um quadro societal politicamente
marcado pela efectivagdo da dominacfo territorial colonial e pela consequente
subordinacio das autoridades “gentilicas” ao Estado Colonial, social e economica-
mente bastante afectado pela “desestruturacéio” provocada pelo trafico de escravos
promovido pelas “elites” locais, “animistas” ou ndo, e pelos europeus, bem como
pelas novas formas de exploragdo econdmica do territdrio implementadas pelas
poténcias coloniais (culturas de mercado, culturas compulsivas, controlo do trabalho
“indigena”, trabalho obrigatério, etc.).

Neste trabalho, o que estd em causa nio é pois a andlise da identidade mugulmana
kaabunké via “enfatuagdo” dos particularismos da recep¢io do islao no Kaabu, a
ponderacdo das eventuais consequéncias da maior inser¢do, na actualidade, dos
mugulmanos kaabunké na “comunidade mugulmana universal” ou a “hiperva-
lorizacao” das relagBes tecidas entre estruturas e as consequéncias destas nas relagdes
politicas e dos papéis individuais, mas sim a comparagéo da recepgéo do isldo com
as que ocorrem no “centro” do modelo islamo-wolof.

Efectivamente, este frabalho néo toma o isldo kaabunké como uma simples
variante de um “imaginado” isldo senegambiano, mas sim como um isldo que tem
com o islamo-wolofismo, a forma de isldo dominante na Senegédmbia, uma relagio.

Trés questdes relacionadas entre si - lugar do Kaabu na Senegambia, modelo
dominante e especificidades da islamizac¢do no Kaabu - sdo centrais para compreender,
nos seus tragos fundamentais, a natureza da identidade mugulmana kaabunké, os
limites da sua singularidade e as rela¢bes que estabelece com outras identidades
mugulmanas da Senegémbia.

2 - O Kaabu na Senegdmbia

Na actualidade, o territério do micleo central das provincias do antigo reino do
Kaabu - Sama, Pakana, Djimara e Propana - esta incluido na regido administrativa
do Gabu, na Guiné-Bissau e, em parte, da guineense de Bafatd e da senegalesa de
Kolda e o das do “segundo circulo”, onde se incluem provincias como Sankola, Mana,
Kantora, Ganadou, Badora, Mansona ou Mankrosse, comandadas por importantes
mansas (korings, kanta-mansas) ligados as linhagens “reinantes” (nyanthio) de Sama,
Pakana e Djimara, na regido gambiana conhecida como Alta Gambia, em parte das
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regides guineenses de Bafatd e do Oio e nas zonas mais central e ocidental da de
Kolda e mais ocidental da de Tambancounda no Senegals .

Mesmo assim, o Kaabu, apesar de, como anteriormente vimos, manter até hoje
contornos sociais, culturais e étnicos particulares e ter, como veremos detalhadamente
em outro ponto, uma histéria préopria de islamizagao, mantém um conjunto elevado
de pontos de contacto com outras unidades sociopoliticas da Senegambia que
permitem, com proveito para as andlises, estudd-lo num quadro mais vasto do que o
do estrito Kaabu: o quadro senegambiano.

De facto, a Senegdmbia dos nossos dias é, para além de um mosaico de culturas
e de povos, como assinalam vérios autores, o resultado da diferenciacdo global entre
uma regido cul-de-sac, mais litoral e de fronteiras “fluidas”, que ia do rio Senegal até
aos ditos Rios do Suls, e o interior sudanés (Suddo Ocidental), iniciada no século XV.
Uma diferenciagéio que teve bastante a ver com o progressivo afastamento deste cul-
de-sac, devido a sua integracio no comércio atléntico promovido a partir do século
XV pelos europeus, em relagio as formas de comércio tecidas, desde o passado remoto,
com o interior saariano e com o Magrebh. Ao tradicional coméreio regional juntou o
da troca de ouro, marfim, couros, cola e cera por produtos europeus (panos, armas,
polvora) e, mais tarde, desde a segunda metade do século XVI, o tréfico de escravos
entre o interior sudanés e as feitorias e estabelecimentos negreiros europeus instalados
em vdrios pontos da fachada atlantica.

Desde os séculos XV-XVI que a Senegéimbia nfio sé se tornou a via principal de
penetragao no interior, como ainda foi ganhando progressivamente um destino
histérico especifico na Africa Ocidental e larga autonomia em relagio ao Sudao
Ocidental e ao Saara (Barry, 1988: 25-26).

Por outro lado, devido ao tipo e as novas condigdes de comércio, tornou-se num
polo com capacidade atractiva para largas camadas populacionais do interior do
sudanés, o que nio deixou de, em conjunto com as diferenca culturais, sociais, étnicas
ereligiosas localmente existentes, influenciar a diversidade que ainda hoje é apanégio
da Senegémbia

* Um “terceira circulo” de provincias, que corresponde, em boa parte, a provincias agregadas ao
Kaabu na época do seu apogeu, no século XVIII, situa-se quer na zona limitrofe do Fouta-Djalon, na actual
Guiné-Conakry, e na do interior-norte do curso médio do Gambia, quer na regido entre os rios Gambia e
Cacheu proxima do litoral atlantico, e nio faz parte efectiva do territério reconhecido o do actual Kaabu.

¥ O termo Senegdmbia ¢ neste artigo entendido no sentido de Senegdmbia “Historica” e ndo no
restritivo que, em1981, tomou a efémera unifo politica, entre o Senegal e a Gdmbia ou no que teve no
século XVIII, durante a Guerra dos Sete Anos, em que designava o reagrupamento, sob tutelada da Gra-
Bretanha, das possesses francesas do Senegal e da inglesa da Gimbia. Nas versdes “maximalistas”, a
Senegdmbia estende-se do rio Senegal ao rio Ponge, na Guiné-Conakry, e mesmo ao rio Kolente, na Serra
Leoa, e do Atldntico até ao Bambouk e aos contrafortes do Fouta Djalon (Barry, 1990; Mané, 1975; Person,
1974); nas versOes “minimalistas”, a Senegambia “Histérica” ¢ delimitada a norte pelo Rio Senegal e a
leste pelo seu afluente Falamé e engloba as bacias hidrograficas dos rios Gambia, Casamance, Geba e, para
alguns autores, também a do rio Corubali (Diouf, 2001).
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Porém, muito embora a Senegémbia seja miiltipla, tanto no plano cultural,
religioso, sociolégico e demogréfico, como no politico, e apresente varias cambiantes
geograficas, paradoxalmente nédo deixa de revestir-se de uma certa unidade nas suas
componentes societais, mesmo que variagdes especificas a cada grupo étnico parecam
distingui-las radicalmente: o isldo, cujas primeiras investidas na regido datam dos
séculos X-XT, ¢ largamente a religido dominante; das varias etnias, cinco constituem-
-se demograficamente em grupos dominantes — djola, serrer, mandinga, wolof e fula;
dos cinco grupos dominantes, um - o wolof, um dos primeiros grupos a ter no seu
interior uma presenga mugulmana significativa e a dotar-se de verdadeiras estruturas
politicas centralizadas, como foi o caso, no século XVI, dos reinos do Waalo, do Kajoor
e do Bawol edificados sobre os escombros do império do Jolofs — tem imposto, com
intensidade diferente conforme as zonas, o modelo de organizacio politica, econémica
e social e, mesmo em alguns casos, a sua lingua como (quase) lingua franca?.

De facto, mesmo que na actualidade persistam, como no passado, diferencas
entre as vérias zonas e que, de alguns pontos de vista, a separacao entre a parte
setentrional (uma zona predominantemente de planicies arenosas que se espraia do
Atldntico até para ld das actuais fronteiras entre o Senegal e o Mali e do rio Senegal
até quase ao Gimbia) e a meridional (mangroves, arrozais, palmeiras), bem como a
existéncia de trés Estados Nacionais néo seja displicente, a Senegdmbia dos nossos

~dias &, em larga medida, o resultado de uma construgéo global iniciada por volta do
século XV, influenciada por migracGes continuas, misceldneas de populacdes e
edificacdes sociais, econémicas e politicas sobre as quais pesaram, de maneira
diferenciada, as grandes construgdes politicas do Suddo Ocidental (do “império” do
Ghana ao do Mali e ao do Jolof) e, naturalmente, a presenga permanente e efectiva de
trés poténcias coloniais diferentes durante, pelo menos, 150 anos.

Paradoxalmente, a presenga europeia na regifo nio deixou de “colaborar” na
edificagdo da Senegdmbia que hoje conhecemos. Seja nos tempos mais recuados, no
alvor do comercio atlantico, com a contribuicéo para a sua autonomizacao no interior
sudanés e nos séculos XVIL e XVIIL, no apogeu do trafico de escravos, com a iniciagéio
da subordinagdo econémica das elites tradicionais a sua légica de tréfico, seja desde
quase os alvores da dominacéo territorial colonial, como a promocéo de uma nova
estandardizacio em termos de natureza das actividades econémicas indigenas e de
relacdes politicas.

£Q “Jolof”- que no seu apogeu, no século XV, segundo algumas fontes se estendia do médic Senegal
a0 Gambia - fundado, segundo as tradigGes orais wolof, no inicio do século XIII, por Njaajaan Njaay, filho
de um almoravida e de uma haalpullar do reino do Terurk, afundou-se em 1550, aquando da independéncia
dos reinos vassalos do Kajoor e do Bawol. Estes dois reinos, excluidos do comércio transaariano devido &
sua localizacdo litoral, participaram desde o seu advento no do comercio atldntico entreaberto pela presenca
europeia.

7 Na actualidade, muito embora os wolof sé representem 44 % da populagio do Senegal, a lingua
wolof é falada por mais de 70% da populagio senegalésa (Diouf, 2001: 78} e funciona na Gambia e , em
certa medida, nos sectores administrativos guineenses fronteirigos com a Casamance quase como lingua
“comercial”,
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Tanto a Franga como, em menor grau, a Inglaterra e Portugal, transformaram as
suas possessbes coloniais na Senegédmbia que, até meados do século XIX, eram pouco
mais do que um emaranhado de feitorias e fortes a partir dos quais procuravam
controlar o comércio e as trocas, em colénias de producio (sobretudo de amendoim);
os trés, por métodos ligeiramente diferentes uns dos outros, ao transformarem, a
partir de meados do século XIX com o advento da dominacao territorial efectiva
sobre todo o espaco e a subordinagiio da esfera econémica “indigena” aos interesses
coloniais, as autoridades tradicionais mugulmanas em quase que simples notaveis
delas dependentes politica e, na maioria dos casos, economicamente, marcaram
largamente, até aos nossos dias, a forma de relacionamento dos dignitdrios mugul-
manos com o Estado e mesmo a natureza das estruturas politicas mugulmanas.

Esta situagdo, pesem embora os acrescentos de “pulverizaggo” criada pela partilha
do controlo do espago senegambiano por trés poténcias coloniais e a sua transposigio
a partir de 1960 para trés entidades nacionais diferentes, no fundo em pouco se alterou
quanto & sua logica.

Por outro lado, mesmo deixando de lado a influéncia dos actuais mecanismos
de integraciio regional que comprometem, com excepgdo da Gambia no plano da
moeda, os trés estados e cuja ac¢do se tem revelado bastante aleatéria e mesmo, Como
nos casos do conflito do Casamance, da recente guerra civil na Guiné-Bissau ou da
efémera confederacdo entre a Gimbia e o Senegal, vazia de sentido, a Senegambia
continua a ser umn espago largo de trocas de todos os tipos entre populacfes e, num
quadro mais especifico, um espago de intercdmbios de ideias entre mugulmanos.

Alids, a actual principal fractura da Senegimbia estd, para além da existéncia de
fronteiras nacionais que originam naturalmente diferencas entre um lado e outro das
fronteiras entre os trés estados e, numa escala mais pequena, entraves 4 circulacio de
pessoas e bens dentro do espago senegAmbiano, nas regides totalmente mugulmanas
e menos islamizadas.

Uma fractura conhecida “desde sempre” em toda a Senegambia, mas com
bastante maior notoriedade na Gambia, na Guiné-Bissau e na regido senegalesa da
Casamance do que nas regies a norte da fronteira do Senegal com a Gambias .

Na actualidade, na Gambia, na Guiné-Bissau e na regifo senegalesa da Casa-
mance, dado o menor peso relativo dos mugulmanos, esta fractura é uma realidade
de “evidéncia” quotidiana ciclicamente geradora de situagdes conflituosas, como tém
sido, nas ultimas décadas, por-exemplo, a “eternizagio” do “problema djola” na

¥ Na actualidade, como jd no inicio do do século XX, altura em que larga maioria da populagio
senegidmbiana era j& mugulmana, a par da existéncia de impartantes miicleos cristdos e animistas em alguns
centros urbanos senegaléses (Saint-Louis, Dakar), as populagbes ndo mugulmanas, na sua larga maioria
“animistas” concentram-se numa ndo muito larga faixa do litoral da Gimbia, da regido senegalésa da
Casamance e da Guiné-Bissau, onde a dispersdo dos “animistas”, que representam mais de 50% da
populagio, pelo territério nacional & maiar do que nos seus vizinhos.
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Casamance e na Gambia, a “irradiacdo” do poder, no inicio dos anos 90, das elites
crioulas “anglicanizadas” na Gambia ou, na Guiné-Bissau, a (quase) evicgio do poder,
na década de 80, dos “cabo-verdeanos” e as tentativas recentes de “balantizacdo” do
poder as custas da subalternizagiio dos mugulmanos.

Trata-se contudo muito mais do resultado, no primeiro caso, de uma integragao
desde o tempo colonial a contragosto e, nos dois outros, de conflitos provocados por
problemas de representatividade no poder das elites e de redistribuicio, do que “s6”
de diferengas religiosas.

Em qualquer um dos casos, a verdadeira fonte dos conflitos encontra-se em
“questBes de sociedade” herdadas do tempo colonial e (re-)potencionadas no jogo
politico pés-colonial, nomeadamente, nestes casos concretos, de questbes que se
prendem com a histéria “cruzada” da implementagfo do dualismo politico e social e
da manipulagéo cultural, social, econémica e politica de categorias classificatérias -
brancos, assimilados, pretos mugulmanos, pretos animistas, sirio-libaneses, crioulos
descendentes ou néo de “langados”, cristdes” africanos, etc. - construidas sobre
“evidentes” especificidades advindas da origem, cor e religido das populagdes.

Quer isto dizer que, para percebermos o processo de construcio identitaria do
mugulmanos kaabunké, temos néo s6 que perceber o lugar do Kaabu na Senegambia
como conhecer, no detalhe, a histéria de islamizagfo do Kaabu - uma unidade politica
maijoritariamente animista até ao 3° quartel do século XIX e uma das unidades politicas
de dimensbes importantes que mais tarde, na Senegambia, foram dissolvidas pelas
poténcias coloniais. Curiosamente, o fim do Kaabu animista e o inicio da expansio
do isio sfio quase simulténeos ao inicio da efectiva dominacdo territorial colonial.
Do meu ponto de vista, estes factos, que directa ou indirectamente advém do
lugar peculiar no Kaabu na Senegdmbia - um lugar charneira entre o mundo da
“bolanha” e dos arozais e o da floresta arbustiva e lugar de passagem para o Fouta
Djalon e o interior e de grandes “cruzamentos” culturais entre povos da costa e do
nterior e do norte e do sul - influenciam profundamente, como veremos em outro
ponto, o processo de formacio da identidade mugulmana kaabunké.

3 - O islamo-wolofismo

A islamizagdo da Senegambia pode dividir-se, grosso modo, em trés grandes
momentos. Um momento fundador, iniciado nos séculos XII-XIII e que prolongou
até ao século XVII e em que se processaram, na zona setentrional, sobretudo a
islamizages pontuais; um segundo momento, iniciado nos finais do século XVII, no
Fouta-Totro, com as ditas guerras dos marabouts que se prolonga, com “altos” e
"baixos” até meados do século XIX, em que largas manchas populacionais da
Senegdmbia setentrional e oriental se tornaram mugulmanas e em que emergiram as
primeiras teocracias mugulmanas (Boundu, Fouta-Djalon, Fouta-Torro); um terceiro,
a partir de meados do século XIX, que combinando djifuds com “conversdes pacificas”
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do tipo efeito de domind, delimitou no essencial as dreas e os grupos étnicos
mugulmanos tal e qual eles hoje se apresentams.

Por outro lado, nos finais do século XIX, assistiu-se, em paralelo ao fim dos
combates entre mugulmanos e animistas e & vitéria das campanhas coloniais ditas
de pacificacdo, & implantacio generalizada das confrarias mugulmanas e a sua
inscri¢do definitiva projecto colonial e a consolidagdo “definitiva” do islamo-
wolofismo como modelo tutelar de comportamentos politicos, sociais e econémicos
dos mugulmanos da Senegdmbia Setentrional .

De facto, muito embora o termo “islamo-wolofismo” designe antes do mais uma
certa maneira, transversal a multiplas tendéncias religioso-politicas mugulmanas e a
vérias confrarias, de “fazer” politica e “estar” na economia no Senegal, o modelo
cultural e religioso “islamo-wolof” faz desde ha mais de dois séculos figura de
referéncia em toda a regifio senegémbiana. Os wolof foram, com os fulas do Fouta
Toro, na viragem do século XVII para o XVIII, uma das primeiras etnias da Senegdmbia
a serem totalmente islamizadas e sdo, por razbes miiltiplas, desde o advento da
dominaco territorial francesa nos territérios do actual Senegal o principal esteio social
e politico de um Estado que se queria e quer mimético do estado moderno europeu.

Por outro lado, confrarias e isldo quase se confundem fora e dentro do Senegal
com wolof e islamo-wolofismo! Wolofismo e confrarias sfo ainda hoje, no ideério
nacional senegalés dominante, respectivamente a trave politico-culural essencial e o
brago principal de qualquer governagio e, no plano das relagdes regionais, o
instrumento mais adequado da influéncia senegalésa.

De facto, no Kaabu, como em outras zonas da Senegémbia meridional, apesar
da sua periferia em relagéo ao nticleo central do “islamo-wolofismo”, o modelo
“islamo-wolof” tem feito desde pelo menos finais do século XIX, quer do ponto de
vista das praticas religiosas mugulmanas, quer, sobretudo, do ponto de vista das
relagdes politicas tecidas pelos dignitdrios com o Estado, embora com intensidade
desigual conforme as conjunturas e os contextos especificos, figura de referénciaw .

Deste ponto de vista, as préticas politicas dos mugulmanos wolof, num primeiro
tempo, configuraram primordialmente na Senegambia as relagdes de dominagao das
estruturas politicas mugulmanas sobre as ndo mugulmanas (“animistas”) e das
estruturas centralmente organizadas sobre as linhageiras de tipo lamanal ou kafu e
substituiram a figura do guerreiro de tipo ceddo enquanto chefe politico pela da do
dignitario mugulmano, num segundo tempo, nos finais do século XIX, tragaram os
limites de separago entre compatibilidade e incompatibilidade de interesses politicos
doisldo e dos seus dignitarios politico-religiosos com os do nascente Estado Colonial.

% Sobre a islamizagio da Senegdmbia ver, entre outros autores, uma anélise global em Barry (1998).
Y Sobre a problemitica do islamo-wlofismo ver uma boa contextualizagio em Diouf (2001).



A IDENTIDADE MUGULMANA KAABUNKE - UM PROCESSO DE CONSTRUGAQ IDENTITARIA SUI GENERIS NA SENEGAMBIA

Como no passado, em que, por exemplo, para além de ter implicitamente
inspirado frequentemente a concepgio da politica colonial mugulmana francesa e,
em menor grau, na inglesa, na Gimbia, e na portugueses, na Guiné-Bissau, desem-
penhou implicitamente o papel de modelo as estruturas politicas mugulmanas em
toda a regido senegimbiana, nos nossos dias, o “islame-wolofismo”, ndo sé tem
servido, por exemplo, de cobertura ideoldgica de cariz “tradicional” a politica de “O
Senegal poténcia regional”, como ainda continua a ser seguido, pelo menos parcial-
mente, pelos mugulmanos de outras zonas da Senegédmbia.

Deste ponto de vista, o “centro” “islamo-wolf” desde sempre se colocou numa
posigao de clara dominagdo em relagao as “suas” periferias e mesmo, frequentemente,
ao servico de ideias integracionistas/expansionistas do poder estatal senegalés, do
colonial ou do nacional, e de uma certa concepg¢io de Senegal. Vide, no primeiro
caso, 0 seu papel, na viragem do século XIX, na colonizagio das chamadas “terras
novas” e, mais recentemente, nas peripécias da efémera confederagio entre a Gdmbia
e o Senegal e, no segundo, o seu activismo, em 1958-1959, no “torpedeamento” da
Federaca@o Senegalo-Maliana .

Por outro lado, o “islamo-wolofismo, por comparagdo com as suas “periferias”
senegimbianas, sempre se colocou, tanto no passado colonial como na actualidade,
face ao Estado numa posi¢io relativamente mais vantajosa.

Para vérios autores, esta posicéo relativamente mais vantajosa do “islamo-
wolofismo” advém, em grande parte, do facto de, ao sabor das diferentes conjunturas
coloniais e pés-coloniais senegalésas, ele ter sido capaz por via das suas diferentes
estruturas - socio-politicas religiosas, no passado colonial e nas primeiras decadas de
independéncia, de enconfrar as solugbes da sua propria indispensabilidade e, no
presente, criar as condigGes de a impor. No tempo colonial, tornando-se cliente do
Estado, nos primeiros anos de independéncia, transformado parcialmente a “simples”
relagdo patrdo-cliente numa relagéo de “patronnage” politica assente num contrato
estabelecido entre poder de estado e poder confraridtico e, nos anos mais recentes,
au fil do multipartidarismo e da progressiva perda do monopélio patrimonial por
parte do estado, apoiando este ou aquele partido ou personalidade politica ou
destacando do seu establishment dirigentes partiddrios que participam “por direito”
no jogo politico .

De facto, o modelo “islamo-wolof” que assenta numa grande diversidade e
quantidade de estruturas — das estruturas confrariaticas as organizadas simplesmente
a volta de um iman ou de um qualquer marabout carismatico, passando pelas
incontaveis dahiras urbanas, pelas numerosas ONGs “arabi” e, mesmo, pelos
multiplos grupos arabisantes mais ou menos reformistas, prosélitos e anti-establishe-
ment — e faz da sua capacidade de as colocar ao servico da “quadrilagem” politico-
religiosa o seu principal triunfo nas relagdes com o Estado, como no passado, é ainda
hoje o que, por comparagiio, mais eficazmente produz, em relagdo ao Estado,
“indispensabilidade”.
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Esta indispensabilidade atribuida consensualmente ac “islamo-wolofismo” nao
tém de facto correspondéncia em outras zonas da Senegdmbia, mesmo na totalidade
do pais do wolofismo, o Senegal, como alids ndo tém, como vimos, a sua principal
“especificidade” mugulmana, as confrarias. Em larga medida, o maior ou menor
afastamento das periferias em relagéo ao centro do islamo-wolofismo mede-se pelo
maior ou menor peso das confrarias e, decorrentemente, pele maior ou menor
indispensabilidade dos dignitérios ao Estado; em termos relativos, apesar da
progressiva “colonizacdo” de costumes na Casamance efectuada pelo wolofismo, no
Kaabu as confrarias, por comparacio com o isldo do pequeno marabout de aldeia,
tem pouca expressao, ainda que alguns desses marabouts se possam reivindicar de
uma qualquer vaga ligacao ideoldgica via um antepassado/antigo professor, mas
nunca de uma ligagdo efectivamente formal e efectiva como sucede em outros locais
do Senegal .

4 - Das vicissitudes da islamizacio do Kaabu

De facto, ao contrario do isldo do islamo-wolofismo, cuja trave principal sdo as
confrarias ~ verdadeiras estruturas complexas de transmissio de saber religioso, de
enquadramento social e econémico e de dominagéo politica com vocagao alargada -
0 isldo kaabunké tem como trave principal a simples estrutura alded organizada a
volta do imam local onde, por exemplo, o alcance da transmissio de saber e da
dominagéo politicas se resumem quase sempre a uma escala local.

Por outro lado, apesar da primeira etapa da expansao do isldo no Kaabu, em
meados do século XIX, se dever a uma espécie de djthad por interpostas pessoas - a
derrota do Kaabu animista vem na sequéncia directa da revolta dos fulas do Kaabu,
apoiados pelas teocracias do Fouta Djalon e do Boundu - a sua expanséo e consolidagéo
posterior ficou a dever-se, como em muitos locais da Senegimbia Meridional, a
comerciantes-missionéarios djakankas.

Com efeito, 0 Kaabu “animista”, tiltimo resistente, no interior senegambiano a
norte das grandes florestas do sul da Senegémbia, ao islao, sofre uma djihad fora de
época e numa altura em que nenhuma poténcia colonial j4 estava disposta, como em
épocas anteriores, a tomar a expansido mugulmana como o mal menor para a sua
progressiva ocupagio do espago e a deixar as confrarias tomarem uma maior expansao.

Dai que o medelo islamo-wolof de condugio da expansio mugulmana pelas
confrarias ndo tenha tido condigdes politicas de vingar no Kaabu; pelo contrario,
mais dificil de controlar pela ainda incipiente quadrialagem do territério pelas
administracdes coloniais, o proselitismo por comerciantes, menos institucionalizado
e vivendo dos apoios locais, acaba por se implantar no terreno e conseguir, num
espaco inferior a 30 anos, a quase total conversagio das populagdes fula e mandinga
kaabunké, um nimero importante de djolas e mesmo, na zona da actual fronteira
entre a Guiné-Bissau, uma parte dos balantas.



A IDENTIDADE MUGULMANA KAABUNKE - UM PROCESSO DE CONSTRUCAO IDENTITARIA SU! GENERIS NA SENEGAMBIA

Naturalmente que ndo s6 os conflitos e as perseguicdes aos comerciantes-
marabouts por parte das autoridades coloniais existiram, como ainda alguns desses
conflitos otiginaram confrontos armados entre as forcas militares coloniais e auténticos
exércitos levantados por alguns maraboutsit.

Importa ainda, do ponto de vista do contetido das mensagens religiosas, deixar
claro que, tanto na sua forma como no seu contetdo, os agentes evangelizadores das
confrarias e 0s comerciantes-marabouts se diferenciavam bastante; enquanto que o
conteido, no caso dos agentes das confrarias, se baseava numa putativa cartilha
mugulmana transmitida pela cadeira confraridtica sob a tutela dos ensinamentos do
califa, no caso dos comerciantes-marabouts era bastante menos “agarrada” a uma
cadeia vertical de transmissao de saber que incorporasse todos os marabouts numa
mesma filiagdo, independentemente da sua origem e histdria pessoal.

Dai que o islao dominante actualmente no Kaabu seja, como no passado, um
isldo de profundas conotacBes étnicas, de gris-gris e de “sede” rural, onde cada lider
religioso mantém uma larga margem de interpretagio da religido e de integragdo, a
modos de sincretismo local, de usos e costumes datando de épocas anteriores a
islamizacdo. Isto é, no Kaabu, o isldo dito dos marabouts das aldeias continua omni-
presente e a ter, mesmo que nerthum mugulmano se defina totalmente na actualidade,
como alids também no passado, no quadro exclusivo do seu grupo étnico, uma
profunda conotagao étnica e a denotar, ndo s6 nas triviais actividades quotidianas
como também na prépria concepgio de isldo, a presenga de “tradi¢des” pré-isldmicas.
No Kaabu, os mandingas ou os fulas sdo “mandingas e mugulmanos” ou “fulas e
mugulmanos” e nao simplesmente mugulmanos!

No Kaabu, como no resto da Senegdmbia e em inimeros outros contextos
islamizados africanos, a preocupacéo de adequagéo 4 “imaginada” ortodoxia islamica,
apesar do desejo sempre expresso e raramente levado & préatica de “fazer como os
arabes”, ndo existe e a valorizagio do substrato cultural étnico continua a ser notéria
€, mesmo no interior das grandes confrarias senegambianas, o quase total monolitismo
étmico é uma constante desde a sua fundagio ou aparecimento na regifo - a mouridiyya
predominantemente wolof, a tidaniyya maioritariamente fula e a gadiriyya dominante-
mente mandinga.

* Como foi © caso, entre outros, dos exércitos levantados por Fode Kaba Moussa, na viragem do
século XIX para o XX ou de Abdu Indjai, nas primeiras décadas do século XX que desafiaram durante
virios anos a pax colonial. Tanto um como outro apesar das suas proprias “agendas” militares e politicas,
enredados na volatilidade das aliangas pontuais que ao sabor das rivalidades entre as trés poténcias coloniais
na regido, acabaram por tornar-se joguetes dos interesses da Inglaterra, da Franga e Portugal sem
conseguirem quer uma dominagio continuada sobre os espacos que controlaram pela forca das armas,
quer federar outros dignitdrios mugulmanos para uma luta conjunta conta a ocupagao; um e outro acabam
derrotados e tornados moedas de troca nos negécios de demarcagio territorial na zona entre franceses,
ingleses e portugueses. Sobre Moussa Kaba, ver Barry (1988); sobre Abdu Indjai ver, sobretudo, Bowman
(1987} e Pelissier (1989).
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Com efeito, no Kaabu a islamizacdo - que s6 ocorreu de forma efectiva a partir
do 3° quartel do século XIX - ndo sé nao ocasionou a efectiva desvalorizagio do
substrato cultural étmico e local ou, apesar do desejo sempre expresso de “fazer como
os drabes”, a conversio das populagbes a cultura drabe ou ao espirito estrito dos
textos cor@nicos, como ainda nédo “submergiu” as formas peculiares de relacionamento
com o sobrenatural que no tempo do Kaabu “animista” fulas e mandingas em parte
partilhavam. Uma situagdo bem diferente, por exemplo, da do norte do Senegal em
que, apesar de ndo ter também convertido as populagdes a cultura drabe e a0 espirito
estreito dos textos corénicos, a wolofizagdo suportada pelo aparelho “confrariatico”,
de uma forma ou de outra, acabou por estandardizar mesmo os resquicios de
animismo praticade no isldo.

Todavia, a continuada valoriza¢io do étnico e do local em detrimento da
conversio das populagdes a uma imaginada “ortodoxia” muculmana, vide 4rabe,
nao quer dizer que a presenca, no Kaabu, das ideias religiosas mugulmanas ndo seja
importante,

No Kaabu, como ali4ds em toda a Senegimbia, as ideias mugulmanas sdo um
dado cultural e ideolégico incontornével, que ndo sé impde préticas sociais, econé-
micas e politicas conformes, como ainda obriga as populag¢des a modificarem,
“islamizando-as”, por exemplo, as formas como recordam o passado e como colocam
as pessoas e as praticas a elas imputadas na cadeia de recordagdes.

Apesar das resisténcias notérias 4 islamizagao e da permanéncia, até aos nossos
dias, da “velha” e estrutural oposi¢io entre mandingas e fulas tecida durante os séculos
de supremacia mandinga no Kaabt, com a islamizagdo, as ideias religiosas e o proprio
conteido do saber dos habitantes islamizados do Kaabu, com a islamizagao, em relagao
ao passado mais recuado, alteraram-se em certas dimensdes, de forma tdo significativa
que, no plano da sua representaciio personificada, rapidamente impés uma dualidade
aparentemente clara e nova entre os detentores do saber.

Deste ponto de vista, a islamizagdo, generalizada no antigo Kaabu nos finais do
século XIX - principios do século XX, para além de ter “libertado” os fulas do dominio
mandinga e de ter “abalado” os termos da dependéncia de umas linhagens em relagio
a outras sobre a qual se baseava a ordem social kaabunké, fomentou o reforco do
papel formal dos chamados moures ou maraboutsi2, em detrimento dos chefes de
linhagem e dos chamados chefe de terra, e estabeleceu uma espécie de comparti-
mentagio entre o periodo soninké, o perfodo “animista” e o periodo mugulmano.

20 uso do termo marabout - um termo usado no Magrebe para nomear globalmente os santos do
isldo magrebing - estd generalizado na Senegdmbia e designa tanto um dignitdric mugulmano, como um
mugulmano que se dedica a geoméncia. Todavia, no Kaabu, ao contrério das regiSes mais setentrionais da
Senegémbia, o termo corrente para designar um mugulmano que faz da geoméncia actividade é o de
mouro, versio aportuguesada do termo mandinga miori que, no passado, distinguia as familias mugulmanas
das ndo muculmanas de tal forma que, por exemplo, o5 quarteirdes onde viviam familias muculmanas
mandingas se chamavam srorikundas.
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Contudo, essa compartimentaciio néo é rigida e, em alguns aspectos, nao tem
mesmo razdo de ser: os marabouts ja existiam no Kaabu animista, tinham inclusive
um papel de relevo junto de certos mansa e a sua influéncia no plano religioso era, em
alguns casos, localmente significativa e antigats; com o passar dos anos, muitas familias
de chefe de linhagem e de terra acabaram por se assumir também no papel de familias
de mouros,

Por outro lado, esta divisao fundamentada nos aspectos formais da passagem
de soninké a mugulmanos nao sé é aparente em muitos campos do saber pratico,
como também, paradoxalmente, o é no campo das ideias religiosas muculmanas.

A penetragdo das ideias religiosas mugulmanas no Kaabu é, por estas e por outras
razdes, limitada; oumelhor, as ideias religiosas afastam-se das do “ideal-imaginado”
de ortedoxia muculmana arabe e ndo atingem, em alguns dos seus contornos
principais, o pensamento “étnico” e “animista” transmitido, desde o passado mais
recuado, de umas geraqbes para outras.

Em relagio a outros contextos mugulmanos, uma das principais singularidades
dos saberes religiosos e prético-religiosos dos povos islamizados do Kaabu advém
do facto deste saber, aparentemente fundado na tradi¢do escrita pelo papel
fundamental dado ao Corfo, dever a sua transmisséo sobretudo a tradicao oral que,
como se sabe, é tributdria da memoria e do ouvido e ndo da vista e da biblioteca e
construir-se a volta de uma “islamizagdo” de um passado kaabunké que néo existe.
No minimo, o facto da inculcacio das ideias religiosas muculmanas ter sido feita, e se
fazer ainda, sobretudo oralmente, associado & natural tendéncia das ideias religiosas
incorporarem, como suas, outras ideias - no caso principalmente ideias do passado
dito pré-isldmico - tornou o isldc das populagdes locais uma religido “viva” e
conjunturalizante e o corpus de prescrigdes e proscrigdes religiosas escritas um
elemento a vérios titulos secundério em relacio, por exemplo, a tradi¢bes animistas
“islamizadas”.

De facto, no isldo kaabunké, os dignitdrios religiosos, na sua esmagadora maioria,
ndo conhecem a teologia isldmica ou dela s6 tém alguns rudimentos e néo se
distinguem da “massa” dos crentes pela natureza das relagdes que tém com as ideias
religiosas, mas sim pelo acesso que tém ao conhecimento “escondido™, isto €, ao

3 “Tout chef ‘animiste’, au XVile ou XVIlle sigcle, a un ou plusieurs marabouts autour de lui. Le
marabout est absolument indispensable, comme l"élément religieux nécessaire au commergant, en tant
que musulman. Mais il est aussi nécessaire aux ‘animistes’ en tant qu'intermédiaire utile et complémentaire
avec le surnaturel. Il vaut mieux deux chances qu‘une, deux religions qu'une. Cela vous donne deux fois
plus de chances de surmonter les alias de la nature et du destin” (Person, 1985:43).

¥ Num plano de mais vasto, a dicotomia saber explicito-saber nao explicito, insere-se no que
poderemos chamar de dialéctica entre a objectivagio e a incorporagio do saber isldmico africano: na prética
isldmica, embora o saber objectivado tenha um papel ndo negligéneidvel {(devido aos textos), a incorporagio
desempenha um papel fundamental, especialmente através da recitagdc dos textos; objectivagio e
incorporagio coexistem nos rituais. Sobre este assunto ver, entre outros, Brenner (1985:9-34) e Lambek
(1993:375-429).
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conhecimento que permite, por exemplo por intermédio da geomarcia, aceder &
percepgao do sobrenatural e ... fazer dele mesmo a sua maior fonte de rendimentos!s.

Por outro lado, em relagéo as praticas islamicas destes letrados, transformados
pelo seu papel de guardides do saber e de transmissores adequados desses saberes
em dignitdrios e lideres religiosos, o isldo praticado pela “massa” dos crentes nio é
um isldo que se possa designar de popular, que suponha uma demarcacio clara entre
crentes anénimos e elites instruidas, mas sim um isldo culturalmente especifico que
néo distingue de facto, no plano da teologia e do entendimento das préticas religiosas,
os crentes menos sabedores dos mais sabedores (Brenner, 1985: 37). Todos eles
participam de uma cultura e todos os elementos acedem a ela com os mesmos suportes,
a oralidade: todos eles, por exemplo, povoam o seu mundo de figuras sobrenaturais
tal e qual os djinos das religides pré- islimicas locais t&m o mesmo interesse pela
geomancia ou pelos talismés, independentemente destes serem ou nio mugulmanos
ou animistasts,

5 - Conclusdo

Do meu ponto de vista, um dos elementos mais mobilizadores da construcao da
actual identidade mugulmana kaabunké ¢ o facto das populag@es islamizadas, para
além de partilharem desde ha séculos um mesmo espago geografico, econdmico e
social e, desde pelo menos o 3° quartel do século XIX, um percurso politico idéntico,
partilharem de uma histéria de islamizagdo comum.

Efectivamente, mesmo que atrasada em relagdo ao conjunto da Senegambia e
padecendo das vicissitudes que no ponto anterior nomeamos, a islamizacio acabou
por ser tornar, ainda nos finais do século XIX, no principal elemento da formacgéo de
uma (nova) identidade kaabunké sobre os restos do antigo reino mandinga “animista”
doKaabu, a identidade mugulmana kaabunké. Uma identidade nem sempre afirmada
na sua plenitude e, muitas vezes por defeito, assumida somente como kaabunké ou,
ainda em maior nimero de vezes, nomeada como identidade fula, mandinga, balanta-
mané, etc..

%5 Uma das actividades mais comuns e rentdveis dos dignitdrios e letrados muculmanos, na
Senegdmbia e em outras regides africanas, é a de geomaéncia ou, como popularmente ¢ conhecida no
Kaabu, a do “servico de mouro” ou maraboutagem. Trata-se, ao contrdrio da astrologia que se baseia nas
relagbes e nas influencias naturais entre os astros, de uma actividade de adivinhagio que fundada sobre
convengdes arbitrdrias, com uma forte tendéncia para tomar os desejos por realidades e que goza de grande
prestigio e popularidade: “the willingness to accept Islam [em Africa] rested on the following factors:
first, the many points of contact between the religious frameworks [...]; secondly, the prestige of a ‘superior’
culture, whose representatives, being traders, had the goods one coveted; thirdly, the added value accorded
to esoteric magic” (Goody, 1971:460). Sobre a geomancia e o seu lugar no saber mugulmano africano, ver
uma excelente anélise erm Brenner (1985: 78-98).

6 “Muslim clerics took over functions of the traditional priests, and even magic became the prerogative
of Muslim clerics” (Levtzion, 2000:79).



A IDENTIDADE MUGULMANA KAABUNKE - UM PROCESSO DE CONSTRUGAO IDENTITARIA SUf GENERIS NA SENEGAMBIA

De facto, a identificacdo religiosa, que ainda nos nossos dias nio valoriza no
quotidiano a pertenca a uma religifio comum - no caso a mugulmana, sobre a pertenca
étnica - ndo “apaga”, no caso de fulas e mandingas, da memdria os confrontos em
que, no antige Kaabu, uns e outros se envolveram.

No Kaabu, a memoria dos conflitos passados continua presente de tal forma
que, por exemplo, ndo s6 os casamentos inter-étmicos continuam a ser raros, como
mandingas e fulas, sobretudo nas pequenas aldeias, em situagdes normais raramente
se misturam nas actividades de culto. Os mandingas ou os fulas kaabunké sao, como
vimos em outro ponto, sempre primeiro mandingas ou fulas e s6 depois muguimanos.

Aliés, apesar da histéria da islamizacéo de fulas e mandingas kaabunké ser a
mesma, a identidade mugulmana kaabunké quase que s6 se da visivelmente a ver

_nas situagdes de crise que afectam por igual uns e outros. Isto &, os mandingas ou os
fulas kaabunkés séio, nas situagdes corriqueiras mandingas ou fulas e complemen-
tarmente mandingas ou fulas mugulmanos e, nas situagdes de perigo colectivo, “sem
mais”, mugulmanos do Kaabu! (Dias, 2002).

Neste, como em outros aspectos, a identidade muculmana kaabunké é bem
reveladora de uma identidade construida pela incorporacéo, no “corpus religioso”,
das especificidades culturais, politicas e sociais que, geracdo ap6s geragéo, ordenaram
a vida dos habitantes do Kaabu e que, desde sempre, transformaram o espaco cultural
e socio-politico kaabunké, no conjunto senegambiano, num espago particular.

Nio sendo imune &s influéncias exteriores ao Kaabu, nomeadamente as do
islamo-wolofismo, a identidade mugulmana tem um percurso proprio que a torna,
no quadro senegambiano, uma identidade mugulmana sui generis.

De facto, para além dos inevitdveis “transbordos” do centro “islamo-wolof”
para a “periferia” kaabunké, do ponto de vista religioso 0 Kaabu faz, na Senegédmbia,
figura propria tanto quanto as peripécias do processo islamizagdo das suas populagbes,
quanto a natureza das ideias e praticas religiosas dos crentes mugulmanos .

Na realidade, a identidade muculmana kaabunké ndo sé néao se integra numa
imaginada, porque inexistente, identidade mugulmana global, como também néo se
completa numa putativa identidade mugulmana senegambiana em que, como num
jogo de bonecas matrioskas, a (eventual) identidade mais abrangente esconde outras
sucessivamernte mais pequenas construidas & sua imagem.

Em conclusio: a identidade mugulmana kaabunké, embora néo sendo a unica
identidade mugulmana sui generis da Seneg@mbia &, de certeza por razdes simultanea-
mente socio-culturais, politicas e histéricas, uma das que, entre o ric Senegal e os
ditos rios do Sul, mais se afasta da do modelo islamo-wolof.
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