A IDEIA CARTESIANA DE MELHOR'

Depois de ter afirmado que é na vontade que reside o
maior bem do homem enquanto individuo, Descartes deter-
mina nestes termos o seu bom uso: «n&o vejo, de modo
algum, que seja possivel usar melhor dela [vontade], do
que se se tiver sempre uma firme e constante resolucao
de fazer exactamente todas as coisas que se julgarem ser
as melhores» %

Estamos, por conseguinte, em face a um critério para
tirar o maior proveito do maior bem que o homem possui,
onde a ideia de melhor constitui a principal referéncia padrio
para determinar ¢ comportamento relativamente a esse bem:
todas as accbes conformes a este critério, qualquer que seja
o nivel a que elas se processem, deverdio ser as melhores,
segundo o parecer do homem que as pratica.

Tal ¢, portanto, a forca da ideia de melhor na pers-
pectiva filoséfica de Descartes; daqui o interesse, a mosso
entender, em ultrapassar a sua formulagfo imediata, per-
guntando-nos pelo significado exacto desta norma geral de
conduta, e pelas svas relacdes genéticas com o restante
pensamento cartesiano. Seria ainda fecunda uma interro-
gaciio sobre o seu significado relativamente 4 situagdo his-

1 Nas indicagles bibliogrificas representaremos por AT a  edigiio
das obras de Descartes publicadas por Charles Adam e Pawl Tannery:
por AM a edigio da correspondéneia de Descartes publicada por Charles
Adam e Gérard Milhaud, A identificacio de uma cariz far-se-d pele nome
do seu destinatdrio, pela sua data e pela sua situagio na edigdo AM. Ex.: Desc.
a Cristina, 20-11-1647, AM, VII, pdg. 362

2 Of Desc. a Cristina, 20-11-1647, AM, VIi, pdg. 363,



180 REVISTA DA FACULDADE DE LETRAS — FILOSOFIA

torica (num sentido amplo) da sua época. Pela diferenciaciio
metddica e extenséio da investigacio que esta ultima inter-
rogacdo pde, a busca da sua resposta terd de ser objecto
de outro estudo.

I—IDEIA CARTESIANA DE MELHOR: SEU CONTEUDO,
SUAS IMPLICACOES PRATICAS E SUA PRESENCA
NOS TEXTOS DE DESCARTES

1— O Conterido da ideia cartesiong de melhor

Segundo o texto atras citado da carta 2 rainha Cristina,
o exercicio da vontade deve ter como fim a realizacio de
«todas as coisas que se julgarem ser as melhores»?, isto ¢
todas as coisas melhores numa dada perspectiva—a do
sujeito possuidor desta vontade, que é ao mesmo lempo o
sujeito de accdo e o sujeito julgador da mesma.

As carecteristicas definidoras deste fim sdo-nos dadas
pelos termos todas e melhores; enquanto o primeiro nos
mostra a sua indivisibilidade — nao basta fazer algumas
coisas julgadas como as melhores para... {dispor o melhor
possivel da vontade) —, o segundo determina esse fim como
um mdximo numa escala axiologica. Todavia este mdximo
ndo é formal — abstracto e universal — mas concreto e his-
térico, porque, por um lado, reporta-se ao contetrdo concreto de
cada acgio individual, como seu atributo e, por outro lado,
depende das circunstncias individuais do sujeito no momento
da accdo.

Se no texto citado da carta & rainha Cristina, Descartes
nic mostra claramente a relacio que concebe existir entre
este fim e a conjuntura histérica individual do sujeito —
nio lhe faz sendo uma breve referéncia indirecta quando
descreve a acgdo virtuosa —, noutros textos é bem claro,

s Cf ibidem.
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N .

como no de uma carta & princesa Isabel: «parece-me [...]
que ndo had a menor razio de arrependimento, quando se
fez 0 que se julgou ser o methor, no momento em que se
teve de entrar em ac¢io, ainda que, posteriormente, repen-
sando com mais vagar, se reconhega ter errado. Pelo con-
trario, seria de se arrepender se se tivesse feito algo contra
a consciéncia, ainda que se reconhecesse, depois, terse feito
melhor do que se julgara: porque ndo temos de responder
sendo pelos nossos pensamentos; e a natureza do homem néo
é de tudo saber, nem de julgar prontamente sempre com a
mesma perfeicio, do que quando se temn muito tempo para
deliberar» 4.

Além disso, mesmo pela sua natureza de mdximo
possivel, este fim deve consistir na exploracio total de fodas
as possibilidades oferecidas pelas circunstancias da acgho,
incluindo toda a alteracdio possivel destas para levar mais
fonge a acg¢do, relativamente a uma escala de valores: deve
«empregar todas as forgas do seu espirito para bem as
conhecer [as melhores coisas]»® e se se negligenciar saber
o que se deve fazer, «nic se comporta como homem vir-
tueoso» b,

Este fim, formulado na carta & rainha Cristina como
todas as coisas melhores, ¢ exactamente o mesmo que Des-
cartes designa simplesmente por o melhor, no texto que
acabamos de transcrever da carta & princesa Isabel, e aquele
a que chama o seu melhor na III parte do Discurso do
Método, entre outros modos de se exprimir, dispersos pelos
textos.

4 Cf. idem a Isabel, 6-10-1645, AM, VI, pdg. 313-314. Sublinhados
por nos. ,

5 Cf idem a Cristing, 20-11-1647, AM, VI{, pig. 363. Cf. também
Med., Met., IV e as cartas de Daescartes a Mesland 2-3-16447, AM, VL
pags. 140-147; 9-2-16457, AM, VI, pdgs. 196-199, sobre a necessidade <o
contributo do conhecimenio para o juizo correcto.

Y idem a Cristina, 20-11-1647, AM, VII, pdg. 363,

v CE idem Disc. Mét, LI, AT, VI, pdg. 28.
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2 — As implicacdes prdticas da ideia de melhor

Segundo os textos que acabamos de analisar, a finali-
dade proposta por Descartes para a acgdo implica certos
pressupostos praticos, como vias de acesso 4 sua realizagio:

a) Uma permanente tensdo do sujeito para a objecti-
vacio desse fim— o seu melhor — que se ndo poderd limi-
tar ao plano das intengbes, mas necessariamente terd de
se traduzir na pratica com a mesma intensidade: «[...] sempre
uma firme e constante resoluciio de fazer exactamente todas
as coisas que [...]»%

Destacamos agui particularmente os termos sempre e
todas, que pela sua ideia de tofalidade traduzem a decisio
de levar a tensdo até ao seu limite; firme e constante, que
nos dio a sua intensidade; fazer, que testemunha a passa-
gem necessdria 4 pratica e, por fim, exactamenie, que nos
diz da necessidade de rigor na definicio do objectivo da
accao.

b)Y Uma estimacdo pessoal das opcbes possiveis que
se oferecem quando de uma decisdo, para determinar aquela
que é conforme as exigéncias de um tal fim: «[...] fazer
exactamente todas as coisas que se julgarem ser as me-
lhoress ®.

Note-se o emprego do futuro no verbo que exprime
a accdo de avaliar. Em nossa opinido este emprego resulta
do facto de Descartes pensar que a avaliacdo se Taz por
uma actividade de estimacfio a realizar e a repetir em cada
caso individual, e nio fundamentalmente pela invocacic de
padrées, ou esquemas, completamente definidos em momento
anterior & realizacdo de cada acgiio — o que, alids, estd de
acordo com o contexto onde surge esta opgdo gramatical
e com a forma de outras exposicdes da mesma idela, parti-
cularmente daguelas em -que Descartes se ocupa ‘do conceito

8 Cf. idem a Cristina, 20-11-1647, AM, VII, pdg. 363. Sublinhados
poT nos.
8 Cf. ibidesn. Sublinhade por nds.
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. de virtude, onde, ao comunicar-nos o seu pensamento sobre
o contributo da vontade ¢ do entendimento para a reali-
zagdo da acgio correcta, situa no mesmo tempo a estimagio
e a accio, em repeticdes individualizadas.

¢) Uma actividade intelectual necessdria ao esclare-
cimento do sujeito para a estimacdo das opebes de accdo.
Esta actividade intelectual devera ser também levada até
a0 seu maximo moral: «empregar todas as forcas do seu
espirito para bem as conhecer [as coisas melhores]»!; a
firmeza de resclucio nas acgbes virtuosas nio deverd depen-
der «da teimosia, mas do facto de se saber télas examinado
[as coisas julgadas boas] até ao limite do nosso poder
moral» Y,

Assim, a ideia de melhor, como ideia central «da norma
geral cartesiana de conduta — fazer sempre o seu melhor * —
traduzir-se-4 imeditamente, ac nivel da pratica, por um com-
portamento do sujeito da accdio caracterizado por:

a) a admissio da relatividade — referida ao sujeito
individual — na  determinacdo da acedo (plano genético da
accio), pols que é ao sujeito individual que a pratica que
cumpre, Tace &s circunstincias concretas e totais da accgio
—onde estdo incluidas as suas circunstincias pessoais —
¢ tomando-as em conta, encontrar —e praticar-—a accio
conforme a essa norma geral aberta de levar cada acgfo
até ao seu mdximo concreto possivel. Isto significa uma
reniincia a padrdes absolutos — universais, estiavels e com-
pletamente pré-definidos — em beneficio de uma norma aberta
para o enraizamento no concreto histérico em que a acgio
se realiza, nio determinando a priori senfio a necessidade
de uma ascensfio axioldgica, como sentido da accdo, e de
colocar o limite desta ao nivel do homem concreto que a
pratica. Trata-se pois de uma consagracdc da subjectividade,

w  Cf. ibidem.

1 Cf. jbidem.

12 Cf idem Disc. Mét. i1l AT, VI, pig. 28 e a Cristina, 20-11-1647,
AM, VI, pdg. 363.

13
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o gue nado significa porém, de modo algum, que esta seja
sinénimo de arbitrariedade, dado que o sujeito é obrigado
a apoiar o seu juizo em dados concretos e objectivos, ao
mesmo tempo que a fazer todo o seu melhor para bem os
conhecer;

b) a admissio da mesma relatividade no juizo de
valor a formular sobre a ac¢do, tomada esta na sua dimensdo
exterior, visto que, a este nivel, a categoria de boa (relativa)
é atribuida a cada acgio segundo as circunstiancias con-
cretas e histdricas do sujeito que a realiza e, por conse-
guinte. ..

c} ...a remincia, no mesmo plano, a tomar conio
padrio de cada acgio o sea bom absoluto {total e comple-
tamente realizado), que foi substituido pelo bom relativo,
em tcnsio para melhor;

d} wuma tensdo sempre desperta no sujeito — ele tera
de fazer sempre o seu melhor — com um sentido ascensional
no plano axioldgico, ndo sé pelo esgotamento das possibi-
lidades imediatas das suas circunstincias actuais, como
também pela procura de toda a mudanca possivel destas
num sentido julgado positivo, particularmente pelo aumento
dos seus conthecimentos ¢ pelo aperfeicoamento do seu ins-
trumento de conhecer, de modo que este lhe permita a
realizacio de accles cada vez mais perfeitas;

e) wuma prioridade para ¢ dimensdo interior da accdo,
na sua estimacdo ética®, sem no entanto desprezar a sua
dimensfio exterior, dado que, a este nivel, a accio deve
corresponder ao mdximo concreto possivel do sujeito que
a pratica. Este juizo ético nic se apoia noutro critério
além da norma da objectivacio necessaria da intencio de
agir em ordem a esse maximo, incluindo, aqui, a inves-
tigacdo intelectual necessaria para o atingir.

1 Gf, jdem a Isabel, 6-10-1645, AM, VI, pdgs. 313-314, e todas as
exposicles cartesianas relativas ao conceito de virtude, inclusive a carta a
Cristina  alrds citada.
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Uma tal disposicdo constitui um estimulo moral parti-
cularmente forte e activo, para manter o sujeito em cons-
tante tensdo para esse méaximo (limite do seu possivel) nio
s pela propria natureza deste critério, mas tembém —e
0 que ¢ muito importante -~ pela presenca imediata e cons-
tante, assim estabelecida, do julgador e da matéria do juizo,
ambos no interior do sujeito da accio.

3—A presenca da ideia de melhor nos textos de
Descartes

Apesar da situaciio tardia na cronologia da obra car-
tesiana e da natureza particular dos textos usados na analise
anterior, os elementos que eles nos revelam encontram-se
desde muito cedo na obra filoséfica de Descartes e, por
vezes, em lexlos que ¢ aufor publicou, embora nao fosse
muito do seu agrado pronunciar-se pliblicamente sobre ques-
tées éticas . Estes textos contém, uns, testemunhos directos
mais ou menos completos destas ideias, outros, tomadas de
posicido do autor sobre temas diferentes, mas onde se reco-
nhecem as mesmas ideias, como seus principios bésicos.
No que diz respeito aos primeiros, os mais expressivos sio
os textos consagrados por Descartes a ideia de virtude.

Assim, na época do Studium Bonae Mentis, vé-se a
virtude unir-se a4 ciéncia sob o conceito de sabedoria®, do
mesmo modo que as funcdes da vontade se associam as
do entendimento, na mesma unidade de sentido pratico ™.

E certo que neste texto nido se encontram bem defi-
nidos nem o fim geral da acgfio, nem os seus pressupostos
praticos, isto €, os meios para atingir esse fim, como nos

2 CLoddem Dise. Mét I, AT, VI, pags. 14-13: ibidem VI, pig. 61;
idem a Chanut, 13-6-1646, AM, VII, pigs. §2-83; 1-11-1646, ibidem, pdgs. 200-
-201; 20-11-1047, ibidem, pdg. 366

15 Faremos corresponder em iodo este trabalho sabedoria ao fermo
francés sagesse e sdbio a sage.

6 Cf. idem, Studium Bonae Mentis, AT, X, pig. 191 ou em A. Baillet,
«La Vie de Monsieur Descartess, Paris, 1691, I, pdg. 406,
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textos atras usados, mas iambém ndo podemos esquecer
que ndo estamos sendo em face de uma noticia sobre o
contetido de um escrito cartesiano, e ndo do seu texto pro-
priamente dito. Em nosso entender, o interesse do teste-
munho trazide pelo Studium Bonae Meniis, para 0 NOSsO
caso, reside em mnos proporcionar vestigios da mesma com-
binacio de elementos primordiais da posicao ética carte-
siana, datada dos primeiros anos da actividade filosdfica
de Descartes. Esta mesma combinacio de sentido pratico
pode ver-se no texto das Regras para a-Direccdo do Espirito,
onde, na mesma unidade da sabedoria, Descartes associa
a actividade intelectual & vida pratica, subordinando a pri-
meira 4 segunda: «se alguém quer procurar sériamente a
verdade, [...] ndo deve pensar sendo em aumentar a luz
natural da sua razio, nao para resolver esta ou aquela
dificuldade de escola, mas para que em qualguer circuns-
tancia da vida o seu entendimento mostre & sua vontade
o caminho a seguir» .

A partir do Discurso do Método, os elementos da ideia
de melhor, destacados pela andlise anterior, aparecem ja com
as mesmas significacdes e nas mesmas relagbes que essa
andlise revelara: em primeiro lugar uma actividade inte-
lectual visando um conhecimento da verdade, cujos limites
se enconirem no méximo possivel do sujeito que a pratica
— «progredir fanto quanio e possa no conhecimento da
verdade» ®. Seguidamente, a actividade intelectual assim pra-
ticada -— «a aquisi¢io de todos os conhecimentos de que
eu for capaz»”—é posta em relagio com a aquisicio «de
todos os verdadeiros bens que algum dia possam vir a
estar em meu poder»®. A tensfo para o mdximo ¢ aqui
nitidamente testemunhada pelas palavras todos e verdadeiros,
que determinam os bens, ao mesmo tempo que a relatividade
deste mdximo o é em funcido das limitacdes do sujeito, pela
referéncia individualizante meu poder e pela frequente alusio
a estas limitacBes.

17 Cf. idem Regras, 1 AT, X, pdg. 361.

18 Of. jdem, Disc. Mét. I, AT, VI, pig. 27. Sublinhados por nos.
18 Cf. ibidem, pdg. 28

20 Cf. ibidem.
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Finalmente, no mesmo texto, todas estas relactes apa-
recemn numa expressio mais densa, onde, além da definigdo
dos limites do mdximo aparecer ainda determinada pelos
proprios limites do sujeito, este apresenta-se ao mesmo
tempo — como nos textos que foram analisados — como juiz
e responsavel de um tal acordo, o que obrigara a uma tensio
constante para esse fim complexo: «basta julgar correcta-
mente para agir bem, e julgar o melhor que se puder para
fazer todo o seu melhor, isto €, para adquirir todas as vir-
tudes, e ao mesmo tempo todos os outros bens que sejam
possiveis de adquirir, e gquando se estiver certo que se
atingiu este estddio, nio se podera deixar de estar contente» *.

Todas estas consideracdes sdo precedidas, no mesmo
texto, de razoes que fundamentam numa perspectiva antro-
polégica a norma ética geral cartesiana®™: os bens classi-
ficam-se em duas categorias relativamente ao sujeito —os
que lhe sdo interiores e os gue lhe sio exteriores; dado que
s6 os primeiros siio passiveis de um dominio completo e
perfeito por parte do sujeito, ha que renunciar ao absoluto,
no plano pratico, no tocante aos segundos.

No Tratado sobre as Paixdes da Abma, estas mesmas
ideias reaparecem de modo igualmente claro: no artigo 148
alirma que «todo aguele gue viveu de medo a que a sua
consciéncia ndo o possa acusar de ter deixade alguma vez
de fazer tudo o que julgou ser o melhor {que é o que eu
chamo aqui agir de acorde com a virtude), recebe, por
1$s0 mesmo, uma satisfacio tfo intensa para o tornar feliz,
que nem os mais violentos esforcos das paixdes serdo capazes
de perturbar a tranquilidade da sua alma»*. No artigo 152
— sobre a generosidade — encontram-se, de novo, as mesmas
ideias.

A correspondéncia cartesiana ¢ igualmente rica em tes-
temunhos equivalentes, sobretudo nas cartas dirigidas 2

21 Cf. ibidem. Sublinhado por nos.

22 Cf. ibidem, pig. 142-143. Estas razbes sio frequentemente repetidas
quando ele ¢xpde as suas posigles dticas.

22 Cf idem, 'Tr. Paix., art. 148, AT, XI, pdg. 442.



188 REVISTA DA FACULDADE DE LETRAS — FILOSOFIA

princesa Isabel, incluindo nestas a carta dedicatdria dos Prin-
cipios de Filosofia ™.

Entre estas é particularmente elucidativa, sobre este
ponto do pensamento ético cartesiano, aquela que lembra
& mesma princesa as regras da moral proviséria; uma tensio
do sujeito para o seu maximo possivel, bem assim como a
determinagdo deste maximo em funcio das circunstancias
concretas do sujeito no instante mesmo em que lhe é neces-
sario agir sio, nessa carta, destacados de modo bem claro,
por entre os elementos constituintes da norma geral de accdo
proposta por Descartes, como no texto atras utilizado para
a analise da ideia de melhor®.

Perante uma presenca tdo abundante destes testemunhos
na obra filosdfica cartesiana, temos de concluir que se trata
de ideias sempre presentes ao espirito de Descartes durante
os anos mais significativos da sua fecundidade filoséfica.

IT — IDEIA CARTESIANA DE MELHOR: SEU SIGNIFI-
CADO NA DIMENSAO INTERIOR DA OBRA DE
DESCARTES *

1) Como se traduziu a ideia cartesiana de melhor
em normas para a actividade filosdfica, na obra
de Descartes

A actividade filoséfica, enquanto acciio de um homem,
para que seja conforme a norma geral de accio deve ser
levada, numa tensdo constante, ao seu maximo, isto ¢, até

Cf. idem, AT, IX-2, pdgs. 21-23.
CE idem, a Isabel, 6-10-1645, AM, VI, pdg. 313.

26 Destacamos aqui a dimensio interior da obra de Descartes, ou
seja a da sua economia ‘interna, por oposigio 4 sua dimensio exterior, isto &,
a das relagdes da mesma obra com o seu meio histérico, no sentido amplo.
Relativamente a esta Ultima dimensio cremos que a ideia de melhor possui
também um sigpificado importante, como elemento de ligacio desse meio
com @ obra propriamente dita,
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aos limites concretos — neste planc — do sujeito que a pra-
tica; esta mesma actividade, enquanto acgio especifica-—
— actividade intelectual — tera um papel particular a desem-
pénhar: proporcionar ao sujeito da accio os conhecimentos
necessarios para o esclarecimento da vontade no momento
de agir; de certo, no dominio da actividade intelectual, a
actividade filosdfica terd o seu papel proprio.

Assim, a primeira destas exigéncias, por um lado, colo-
cara radicalmente a actividade filoséfica ao nivel do sujeito
concreto que a pratica, e, por cutro lado, obrigilo-d a fazer
o seu melhor para a atingir, enquantc a segunda imprimira,
a esta actividade, uma orientacio funcional bem definida,
gue condicionarid o seu desenvolvimento, isto € determinara
o que vird a ser o seu conteido. Analisemos pois os textos
cartesianos no tocante a este ponto.

A) O conceilo cartesiano de filosofia

Num texto quase contemporineo da carta de Descartes
a Rainha Cristina, atras analisada?, Descartes precisa direc-
tamente, pelo menos por duas vezes, o que pensa por filo-
sofia; uma, de modo global, onde faz coincidir a filosofia
com o estudo da sabedoria®®, outra, de modo analitico?.
Nesta ultima distingue na filosofia uma zona inicial prope-
déutica ——com a moral proviséria e a légica, ou melhor o
estudo do seu métoedo ~—que contrapde a wma outra zona,
a da verdadeira filosofia, contendo o que ele entende por
metafisica —um conjunto de investigacbes visande a lun-
damentacio do conhecimento humano, onde se situa «a expli-
cagdo dos principais atributes de Deus, da imaterialidade
das nossas almas, e de todas as nogdes claras e distintas
que estdo em nds» —, por fisica—com os principios das
coisas materiais, a composicdo do universo, a nalureza da
terra e de todos os corpos, compreendendo aqui as plantas,

=7 CE Pesc. a Cristina, 20-11-1647, AM, VII, pdg. 363.
8 CE idem carta-prefdcio Princ. Fil, AT, IX-2, pdg 2.
22 Cf. ibiden, pdgs. 13-14
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0s animais ¢ o homem —e contendo ainda o que entende
por outras ciéncias titeis ac homem. Todos estes elementos
da sua ideia de filosofia sdo sintetizados, finalmenie, na
imagem cartesiana bem conhecida da drvore da sabedoria ™.

A filosofia € pois, para ele, uma vastissima zona da
actividade intelectual, que compreende toda a investigacio
séria, isto ¢, metodicamente correcta, segundo as suas con-
cepcdes metodologicas. Isto ultrapassa em muito o que se
entende em nossos dias por filosofia, que ndo corresponde
neste esquema cartesiano senioe as raizes, isto é & metafisica
e, talvez, & regifio propedéutica, embora, por vezes, estas
duas regites nfo esgotem tudo o que hoje pode compreender
a filosofia,

Todavia temos de considerar que na perspectiva deste
esquema cartesiano outras regides vém metoddicamente depois
da metafisica e gue formam, com o que a antecede, uma
unidade, a qual actualmente ndo se encontra entre a filo-
sofia — ou metafisica num sentido amplo—e as ciéncias
particulares, pois que em Descartes, por um lado, o objectivo
da metafisica e o de cada ciéncia particular estdo, todos,
subordinados a um fim comum, que é a sabedoria humana,
em relagio ao qual eles ndo sdo mais do que vias de acesso;
por outro lado, os métodos, quer da metafisica, quer de
cada ciéncia particular, ndo sio sendo adaptages concretas
do método geral preconizado para atingir aguela sabedoria,
aos caracteres préoprios dos objectos de cada uma destas
disciplinas de investigacao.

Deste modo a filosofia serd, para Descartes, uma acti-
vidade gnoseoldgica definida por esta intenciio de unidade
orientada para a sabedoria, e a obra filoséfica &, por sua
vez, o conjunto das materializacdes desta mesma actividade,
produzidas em cada unidade constitutiva da investigacio
intelectual —— «a filosofia é o estudo da sabedoria»*. Uma
tal inten¢do gnoseoldgica de unidade traduz-se na obra filo-
sofica pelos tragos que ela produziu em cada investigacio
particular no decurso da actividade do filésofo (qualquer

80 Cf. ibidem.
1 Ci ibidem, pdg. 2.
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que seja o seu nivel metddico), visto que 10s resultados
do estudo de cada objecto particular, a par dos proprios
elementos do objecto postos em evidéncia, encontram-se
também os que provém da perspectiva metddica da sua
abordagem (escolha — intencional ou nio— cos elementos
a desvelar; consequéncias enunciadas; relagges estabele-
cidas; etc.).

Todavia é preciso notar que Descartes emprega também
a palavra filosofia numa outra acepcio. Quando enuncia
os graus da sabedoria — ou os graus para atiigir a sabe-
doria * — a filosofia aparece ao nivel do gquinto grau, como
investigacdo das «primeiras causas» e dos «verdadeiros prin-
cipios, donde se podem deduzir as razées de tudo aquilo
que se é capaz de saber». Desta forma ela reduz-se a uma
investigacdo metodicamente inicial, que tem por objecto os
fundamentos de outros conhecimentos, que por sua vez nao
sao validos sendo gragas a esses fundamentos, mas nido
fazem parte da filosofia, tomada nesta acepgio.

O termo filosofia encontra-se também usade na mesma
acepgdo no Discurso do Méiodo, onde as oufres ciéncias
«vAo buscar os seus principios a filosofia» * e onde «os seus
principios [das ciéncias] deviam ser todos derivados da
filosofia» *.

E preciso pois determinar qual sera, destas duas acep-
¢hes, a que corresponde ao que Descartes concebe realmente
‘por filosofia, visto que ndo se pode ver neste duplo uso
do termo filosofia duas fases de evolugio do pensamento
cartesiano, pois que testernunhos de ambas as acepgbes se
encontram numn mesmo texto.

Se, por um lado, atentarmos na prdpria expressio de
Descartes, onde a primeira destas acepcbes aparece designada
por verdadeira filosofia®, embora no seu contexto tal desig-
nacéo nao signifique uma contraposicdo desta com a segunda

32 Cf ibidem, pag. 4-5.

38 Cf idem, Disc. Mét I, AT, VI, pdg. &

3¢ Of. ibidem, 11, pdgs. 21-22.

2 Cf idem, carta-prefécio Princ. Fil,, AT, 1X-2, pag. [4
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acepcio, na elacio de verdadeiradaisa, mas somente tal
designagho siwa para destacar a primeira relativamente as
actividades que lhe deverdo ser necessariamente propedéu-
ticas numa parspectiva metodoldgica, no entanto, o uso de
tal terminolozia da a esta acep¢do do termo filosofia, em
Descartes, una consisténcia de representatividade do pen-
samento do seu autor; e se, por ouire lado, verificarmos
que ¢ a mesma acepcio do termo filosofia que melhor se
harmoniza ccmn as teorizagbes metodoldgicas cartesianas, onde
se encontran a insisténcia do filésofc na unidade de pro-
cessos metddicos e a necessidade de encadeamento siste-
mdtico das questtos num todo unificado, parece impor-se que
esta acepcic representa, de facto, o pensamento de Descartes
neste pormenor. Mesmo no Discurse do Método, onde esta
acepgdo do termo filosofia nac é directamente defendida,
como o ¢ no texto da carta-prefdcio aos seus Principios de
Filosofia, cla ndo chega a ser renegada; pelo contrario, encon-
tram-se ai os mesmos elementos de investigacdo que cons-
tituem a filosofia segundo o texto da carta-prefacio e o seu
mesmo encadeamento.

Esta mesma preocupacdo de unidade é ja testemunhada
nos escritos cartesianos da juventude, embora ainda de modo
elementar®. Alids esta ideia de unidade do saber ndo fora
criada por Descartes, ¢ uma ideia fundamental do pensa-
mento esidico, muito divulgada ao seu tempo e a qual ele
ndo foi indiferente ¥.

Pelo simples facto de ser esta tomada como a verda-
deira acepciio do termo filosofia, no pensamento de Descartes,
seguir-se-4 necessdriamente que a outra seja falsa?

Uma alternativa nestes termos radicais nio tem aqui
sentido, dado que os elementos em jogo nio se encontram
numa relagio de contraditérios; estio antes numa relacio
de inclusiio: a primeira destas acepgbes ¢ um conceito que

* CL idem, Studium Bonae Mentis, AT, X, pdg. 191, ot em A. Baillet,
«La Vie de Monsieur Descartess, Paris, 1691, I, pdg. 406, cf. também iden
Regras, I, AT, X, pdgs. 359-361.

¥ L. H. Chaves de Almeida, «La Structure de I'Qeuvre Philosophique
de Descartes ¢t ses Facteurs de Filiation Stoiciennes, Toulouse, 1970,
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inclui na sua extensio o conceito que correspende a segunda
acepcdo e, por sua vez, este dltimo conceito inclui na sua
compreensio o =primeiro, pois que a primeira destas acepcdes
do termo filosofia constitui um conceito que abarca a
empresa intelectual solidamente construida na sua totalidade,
engquanio a segunda consiste num conceito gue se repora
a um simples elemento Tuncional, e altamente significativo
na opinido do autor, do conjunto que ¢ esta mesma empresa.
Assim, a primeira poderda ser tida como uma acep¢io lata
do termo filosofia, enquanto a segunda como uma acepcio
estrita do mesmo termo, signilicando uma zona daquele
todo.

Uma tal mistura de acepcdes explicar-se-d, em nosso
entender, pela dualidade de acepcdes correntes a época de
Descartes no que diz respeito & estrutura metédica do saber:
a uma concepcio de saber compartimentado, onde a [ilosofia
ocupava uma zona limitada, e contra a qual Descartes se
insurgia ¥, opunha-se a de um saber unificado.

A presenca da primeira nos textos cartesianos compreen-
der-se-d, em nossa opinio, mais pela necessidade de utilizar
meios eficazes de comunicacéio, do que por infiltracdes, por
descuido, de posi¢des refutadas, ou por inconstincia nas
posicoes assumidas: ser-lhe-la necessdrio, por um lado, em-
pregar uma linguagem — incluindo nesta esquemas mentais
— familiares 22 seu leitor e, por outro lado, fazer incidir
a atengio deste no dominio gue correntemente se designava
por filosofia, pois o nd central da mensagem de Descartes,
quando utiliza esta acepgdo do termo filosofia, consiste exac-
tamente numa novidade de estrutura e de fungdes para
este dominio.

Ora a filosofia assim concebida encontra-se enquadrada,
nos textos cartesianos que mo-la comunicam, por véarias con-
sideragbes que nido sé definem o sentido que ele The atribui,
mas também determinam o nivel do seu desenvolvimento.

3% PDese., Regras, 1, AT, X, pdg. 361,
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B) O sentido funcional da filosofia

Um dos testemunhos mais densos que Descartes nos
deixou sobre o papel que a filosofia temm de desempenhar
encontira-se no texto da carta-preficio aos seus Principios
de Filosofia. Por um lado, explicando o que entende por
filosofia e por sabedoria, Descartes apresenta, a um tempo,
a filosofia como via de acesso a sabedoria e da a este
papel funcional da filosofia, um sentido bem determinado
pelo significado pritico que atribui 4 sabedoria: «por sabe-
doria nfo se entende sdmente a prudéncia nas coisas
da vida, mas um perfeito conhecimento de todas as coisas
que 0 homem pode saber, tanto para o governo da sua vida,
como para a conservacdo da satude e a invencdo de todas
as técnmicas (arts)» ¥. Note-se particularmente que se se
encontra aqui uma exigéncia de rigor na aguisicdo dos conhe-
cimentos, encontra-se aqui também a determinagio porme-
norizada da fungfo pritica a que os destina, a qual se situa
ao nivel do homem vivendo os problemas concretos da sua
existéncia. Este mesmo significado existencial ¢ bem claro
na exposi¢io que ele faz da utilidade que atribui a esta
filosofia ¥, onde, a par de um significado colectivo, sublinha,
com muito pormenor, a importincia que ela tem para o
homem individualmente considerado: «é propriamente ter os
olhos fechados sem nunca procurar abri-los, viver sem filo-
sofar»; «este estudo [o da sabedoria, em que consiste a
filosofia] é mais necessario para regular os costumes e
conduzir-nos nesta vida, do que o uso dos olhos para guiar
0s passos» *,

Por outro lado, as consideragoes feitas em torno das
diversas unidades de investigagio que constituem a filosofia
no seu sentido lato® sao um outro modo de nos desvelar
a mesma finalidade pratica, nfio sé pela natureza de cada
uma destas unidades, cujos dominios na sua maior parte

3% CL idem, carta-preficio Princ. Fil., AT, 1X-2, pda. 2.
0 Cf. ibidem, pdg. 3.

1 Cf jbidem.

42 Cf. ibidem, pégs.13-14,
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- estao directamente relacionados com as necessidades praticas
do homem concreto, como também pela ordem do seu enca-
deamento, onde os primeiros elementos se devem organizar
para responder as necessidades metédicas dos que os seguem,
indo todos ao encontro das necessidades praticas do homem,
com uma medicina, wma mecinica ¢ uma moral.

Estes testermnunhos sobre a finalidade da filosofia sao
ainda directamente reforcados no mesmo texto, em primeiro
Jugar, pelas precisdes feitas sobre a utilidade da filosofia
no seu sentido lato, que seguem imediatamente a comparagio
da filosofia a uma 4rvore: «ndo é das raizes nem do tronco
das drvores que se colhem os frutos, mas somente das extre-
midades dos ramos; assim a principal utilidade da filosofia
depende da utilidade das suas partes que se ndo podem
aprender senio apds as outras»®, o que também estd de
acordo com o papel atribuido & filosofia —no seu sentido
esitito — no Discurso do Método ¥, isto é fornecer os funda-
mentos para as outras ciéncias; em segundo lugar, pela
enumeracao dos fruros que o autor espera tirar dos Principios
de Filosofia®, onde se encontra, a par de uma ordenacio
em funcdo do homem concreto, um enraizamento na situagéo
historica e cultural da sua época, claramente testemunhado
pela atencdo prestada & dimensfo cultural dos conflitos da
sua época.

Entre outros textos gue através da obra cartesiana
declaram mais ou menos directamente, mais ou menos acen-
tuadamente, esta finalidade préatica, merece especial mencao
o do Discurso do Méiodo em que Descartes mostra a supe-
rioridade da sua filosofia, exactamente pelo seu significado
pratico: «elas [nocdes gerais sobre a fisica]l mostram-me
que é possivel atingir conhecimentos verdadeiramente tteis
a vida, e que na vez desta filosofia especulativa que se
ensina nas escolas, se pode encontrar uma outra pratica que
nos leve a um conhecimento da for¢a e das acgdes do fogo,

43 Of. jbidem, pag. 15.
42 Cf. idem, Disc. Mét. 1, AT, VI, pags. 8-9 e ibidem, 11, pdgs. 21-22.
45 Cf. idem, carta-preficio Princ. Fil, AT, 1X-2, pdgs. 17-18.
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da dgua, do ar, dos astros, dos céus e de todos os outros
corpos que nos rodeiam, tao distinto como aquele que temos
dos oficics dos nossos artesdos, podé-los-famos utilizar deste
modo em tudo aquilo para que servissem, e assim tornarmo-
-nos dominadores e possuidores da natureza. Isto nio & s6
desejavel para a invencdio de uma infinidade de artificios
que permitissem de aproveitarmos sem custo algum
dos frutos da terra e de todas as comodidades que nela
se encontram, mas sobretudo também para a conservacio
da sadde, que ¢ sem divida o primeiro bem e o fundamento
de todos os outros bens desia vida; porque, na verdade, o
espirito depende tanto do temperamento e da disposicio
dos 6rgios do corpo que se for possivel encontrar algum
meio que torne ao mesmo tempo 0s homens mais sabios
¢ mais hdbeis do que foram até agora, creio que ¢ na medi-
cina que o devemos procurars *,

Finalmente, pode verificar-se que a ideia de uma Ffina-
lidade pratica para a filosofia nic surge tardiamente na obra
cartesiana: nido s6 nos fragmentos dos escritos da juven-
tude ¥ esta ideia deixou vestigios, como também no primeiro
capitulo das Regras para a Direcgdio do Espirito ela é clara-
mente afirmada, sob a forma de finalidade geral de toda a
actividade intelectual unificada ®.

A flilosofia tera portanto um fim geral e prioritdrio
gue consiste na satisfagio, por intermédio dos melhores
conhecimentos possiveis — «um  perfeito  conhecimento  de
todas as coisas que o homem pode saber»® — , das neces-
sidades praticas do homem, tornando-o sabio.

W CLoidem, Dise. Mét, AT, VI, pdgs. 61-62.

1 Cfoidem, Studism Bonae Mentis, AT, X, pig. 191, ou A. Baiilet,
cl.a Vie de Monsicur Descdriess, Paris, 1691, pde. 406 e a descricio dos sonhos
de Drescartes {AT, X, pdgs. 179-188), onde a ideia de nma Fnalidade pritica
aparece também associada i de sabedora.

48 CE idem, Regras, 1, AT, X, pdg. 351,

* CIL idem, carta-preficio Princ. Fil., AT, 1X-2, pdg. 2.
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C) A dimensdo humana da filosofia

A par dos testemunhos cartesianos sobre o «dominic e
o papel funcional préprios da filosofia, para melhor captar
a sua realidade, ¢ necessirio encontrar aqueles que nos
informem sobre o grau de profundidade a que o seu conteido
deve ser explorado.

Sao de duas ordens os textos gue nos elucidam sobre
estes aspectos do pensamento de Descartes:

a) Os textos cujo conteudo se situa no planc meto-
doldgico, sem se ocupar portanto «do enquadramento ético
da acgdo a que dizem respeito; incluem as regras metddicas,
ou methor técnicas — e, por vezes, os fundamentos tedricos
destas — para o homem poder atingir o mdximo do rendi-
mento acessivel a sua faculdade de conhecer, «porque [escreve
Descartes] nao basta ter o espirito bom, o principal ¢ aplicd-lo
bem» . Para atingir este objectivo, os preceitos sdo abun-
dantes por toda a obra cartesiana, particularmente mnos textos
bem conhecidos das Regras para a Direc¢do do Espirito, do
Discurso do Méiodo, dos Principios de Filosofia e das Medi-
tagdes Metafisicas, embora nesta tliima obra ele vise espe-
cialmente apresentar a fundamentacio filosofica detalhada
da sua empresa intelectual. Todavia, se se interrogarem os
textos na perspectiva da profundidade da investigacao que
¢les procuram orientar, descobre-se que tudo ai estd disposto
para que © homem possa atingir o seu maximo na activi-
dade intelectual séria, isto é, na filosofia, tomada esta no
seu sentido lato cartesiano, ao mesmo tempo que nos poe
de sobreaviso contra o perige metodolégico de ir mais longe
que os verdadeiros limites intelectuais do homem. Deste
modo, se estes textos nido fazem abertamente mencic da
necessidade metddica de levar a actividade filoséfica até certos
limites e de nédo ousar ultrapassa-los—o que alids é com-
preensivel dados os scus limites especilicos — eles revelam
pelo menos a importancia consagrada pelo autor ao facto

i CE idem, Dise. Mét., 1, AT, VI, pdg. 2.
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de o homem vir a atingir o seu maximo neste sector e
de nele se conter, pela insisténcia e pelo cuidado com que
proporcionam os meios de atingir esse maximo e pela abun-
dancia de prescrigbes para nido o ultrapassar”;

b) Os textos cujo contetido nos elucida sobre os pres-
supostos gnoseolégicos da acgdo, isto é todos agueles que
afirmam — e por vezes procuram mMesmo provar - que ‘para
uma accio ser correcta ¢ a vontade livre, é preciso que esta
seja esclarecida por conhecimentos certos, e que a perfeigio
de uma ac¢do varia em razio directa da perfeigio dos conhe-
cimentos de que ela depende: «basta julgar correctamente
para agir bem, e julgar o melhor que se puder para fazer
todo o seu melhor, isto ¢ para adquirir todas as virtudes,
e, ac mesmo tempo todos os outros bens possiveis de
adquirir» *. Na sua mailor parte estes iextos foram ja invo-
cados nas paginas perecedentes ®.

E precisamente pela associacdo desta relacio geral e
necessaria entre a melhor actividade (segundo a norma geral
da accio) e o melhor conhecimento, com a insisténcia e o
cuidado que Descartes pde em estabelecer os meios que
permitarn wm tal conhegimento, que se encontra o nivel

51 No que diz respeito ds prescrighes directas, hd um certo predominio
das que recomendam ndo ultrapassar os limites gnoseoldgicos do homam,
relativamente Aquelas que prescrevem atingi-ios, o que & compreensivel pelo
contexto cultural seu contemporineo, onde, entre os doutos, era mais Lre-
quente querer ultrapassar ¢sses limites, gue o desinterssse em levar longe a
actividade intelectual...: todaviz eles conduziam-ma mal, na opinifio de
Descartes, nio s6 pela escotha de caminhos impraticdveis, ou pouco frutuosos,
mas também pelos objectivos visados. E  precisamente neste campo  que
cai a ténica das consideragBes cantesianas.

52 Cf. Desc., Disc. Mét, I, AT, VI, pdg. 28

52 Lembramos, além do texto que se acaba de transcrever, o texto
das Regras, 1 {AT, X, pdg. 361), o das Med. Met, IV (AT, IX-1, pdgs. 42 ¢ segs.),
as cartas a Mesland 2-5-16447, AM, VI, pdgs. 140-147; 9-2-16437, AM, VI,
pdgs. 196-199 ¢ ainda @« maior parte daqueles que se ocupam do conceito
de soberano bem e do de virtude.
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-de profundidade a que a actividade filoséfica deve ser levada,
segundo Descartes: ela deve atingir o médximo das possibi-
lidades do homem neste plano, mas sem nunca ousar ultra-
passa-lo. Assim, ela manter-se-4 uma actividade radicalmente
humana, nio s6 por se limitar aos limites do homem, mas
também pela necessidade de os esgotar completamente *.

DY Conclusdo

Deste modo encontrou resposta a pergunta sobre o
que & que a ideia de melhor, traduzida em norma geral de
acgdo, produziu ac nivel das regras metddicas dadas por
Descartes a filosofia, no seu sentido amplo: se ele estabe-
lece, relativamente a filosofia, que ela deve ter um fim
prioritaric, que consiste no esclarecimento da vontade no
momento de agir —um dos principais pressupostos praticos
da norma geral de acgdo-—e o qual por sua vez determina
o contetido da actividade do filésofo enguanto tal; se ele
obriga o filésofo a levar esta actividade até aos seus proprios
limites, isto é ao seu maximo-— que é a norma geral para
toda a acgdo — e, particularmente, se ele justifica este desen-
volvimento até ao limite pela correspondéncia que cré existir
entre o grau de perfeiciio de uma acgfo e o grau de perfeiciio
dos conhecimentos gue a esclarecem, tem de se concluir
gue estas regras metddicas nao sac mais do que particula-
rizagbes da regra geral da acclo, que se deram ac nivel
de uma actividade especifica —a do filésofo enquanto tal -
e que elas definem, como se acaba de ver, para esta acti-
vidade, ao mesmo tempo, o seu objectivo, o seu contetdo
e o seu nivel de desenvolvimento.

5% Hsta dltima ideia ¢ formulada de mode sintético no infcio da
carta~prefdcio aos Princ. Fil. (AT, IX-2, pdig. 2), onde Descartes declara em
que deve consistir a filosofia: «um perfeito conhecimento de rodas as coisas
que o homem pode saber». Sublichados por nés.

14
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2 —Compo se projectoun a ideia cartesiana de melhor
na estruiura da obra feita por Descartes

A determinacio precisa das repercussdes da opcao filo-
séfica, traduzida pela ideia cartesiana de melhor, na obra
feita por Descartes, seria tema para larga investigacdo, o
que a torna impraticavel nos limites do presente trabalho.
Enunciam-se sdbmenie, por conseguinte, as grandes linhas
desta repercussdo, acompanhadas de alguns dos resultados
de um estudo de pormenor sobre uma zona particular de
um tema afim.

A traducdo da ideia cartesiana de melhor no plano
da actividade intelectual —ou actividade filoséfica no sen-
tido lato do termo —pela exigéncia de um fim prioritario
e e um nivel necessirio de desenvolvimento, repercutiu-se,
por sua vez, na determinagdo das coordenadas definidoras
do conteide da filosofia cartesiana,

a) O fim prioritdrio vai impor, pela forga da sua
prioridade, uma dada escotha de temas e de perspectivas
de os encarar, que se reconhece a partir da simples obser
vacao global do contettido dos textos cartesianos. Assim,
segundo a matéria em que se centram, eles podem agrupar-se
deste modo:

- textos contendo respostas a necessidades praticas
imediatas do homem (medicina, mecinica e moral);

— textos contendo resultados de algumas investigacdes
de matematica e de fisica, tomada esta num sentido
lato;

—-textos contendo questdes metodologicas;

— textos contendo os resultados de investigacdes de
natureza especulativa ou metalisica (sobre Deus e
o homem, enquanto alma imaterial).

O contetido ‘dos primeiros ¢ nitidamente determinado
pela necessidade de esclarccer a vontade no momento da
acgio; o dos segundos ¢ constituido pelos fundamentos ime-
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diatos dos anteriores; os tlerceiros comunicam-nos os meios
de levar a bom termo todo e qualquer empreendimento
gnoseoldgico — se eles sio determinantes da estrutura de
todos os outros, dado gque contém as regras de desenvol-
vimento de toda a investigacio, eles sfo ao mesmo tempo
determinados pela necessidade de seguranca e fecundidade
no conhecimento, a gual tem o sentido prético ja bem vin-
cado nas paginas anteriores; os ultimos, além dos teste-
munhos directos do autor sobre o seu papel de fundamentos
ou raizes de todos os outros, a sua andlise mostra que tém
uma estrutura profundamente marcada por essa funcio, pois
que esta presidiu a sua génese como finalidade. Foi-nos
mesmeo possivel conclulr, apés um estudo minucioso centrado
na investigacdo cartesiana sobre Deus e sobre o homem ™,
que «quando Descartes se ocupa de Deus fado sempre em
ordem a fins que se colocam fora do conhecimento puro
deste tema: procura uma garantia fundamentadora do conhe-
cimento humano [...]; uma garantia relativamente a exis-
téncia de Deus, como resposia #as necessidades religiosas
do homem concreto [...] e os fundamentos de uma conduta
religiosa [na carta de apresentacdo das Meditagdes Meia-
fisicas aos tedlogos da Sorbonne]. Estes fins ndo se apre-
sentam  ordenados hierarguicamente pelo autor, todavia
pode-se estabelecer uma hierarquia entre eles, ao nivel das
intencoes do autor, apoiando-nos no desenvolvimento desi-
sual que thes deu: o fim gnoseoldgico toma o primeiro
lugar».

«Na investigagdo sobre o homem (no Discurso do
Método e nas Meditagoes) Descartes visa fins que sdo mais
do ‘dominio da gnoseologia do que do da antropologia, dado
que ele se ocupa da procura de respostas perfeitas & questio
dos fundamentos do nosso conhecimento em geral, ou de
alguns dos seus aspectos particulares [...]. A par disto enun-
cia uma pretensdo ético-religiosa, mas da qual ndo se volla

5 (Cf. L. H. Chaves de Almeida, «La Structure de 1'Oeuvre Philo-
sophique de Descartes et ses Facteurs de Filiation Stoicienns», Foulouse. 1970
(particularmente a 111 parte deste {rabalho).
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a ocupar directamente {carta de apresentacio das Medi-
tacdes)»,

«A estrutura das investigagGes cartesianas sobre Deus
e sobre o homem (feila no Discurso do Método e nas
Meditacées) ¢é determinada pelos fins que presidem a estas
mesmas investigacSes [...], visto que Descartes nio visa
aqui sendo os aspectos de Deus e do homem que desem-
penham, neste contexto, o papel de meios para atingir
estes fins» ®.

b) O nivel necessdrio de desenvolvimento projecta-se,
por sua vez, na escolha da regra capital do método carte-
sianc — o critério de evidéncia — que é factor determinante
da empresa gnoseoldgica de Descartes, quer tomada esta
no seu conjunto, quer na individualidade de cada um dos
seus elementos.

Assim, se este critério é encontrade no decurso de
uma investigagdc gnoseoldgica pura™, portanto aparente-
mente independente de qualquer designio de finalidade, ele
¢, na realidade, encontrado no decurso de uma investigacio
que havia ja feito a opgio do dominio que lhe viria a ser
proprio —encontrar o uso correcto da razdo, a qual «é a
unica coisa que nos torna homens e nos distingue dos
animais» *. A verdade que Descartes procura é uma verdade
bem determinada, ¢ justamente a verdade huwmana: nem a
super-humana —a do dominio da Revelacdo ~~, nem a infra-
-humana —isto é a que fosse dada em juizos cuja per-
feicio do acordo com os seus objectos intencionais fosse
humanamente superavel.

E precisamente no contexto destes designios que a evi-
déncia ¢ encontrada ¢ escolhida como sinal funcional da
presenca da verdade - desta verdade — num juizo. Ora, por
conseguinte, nem por um lado, a opcAo cartesiana da evi-
déncia como critério de verdade é independente da opcdo
de Descartes de se mover intelectualmente tnicamente na

56 Cf. ibidem, phgs. 184-186.
57 Cf. Desc, Disc. Mét, 1V, AT, VI, pdg. 33
8 Cf, ibidem, 1, pdg. 2.
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esfera do domindvel pelo homem, atingindo os seus limites,
nem por outre lado, menhum juizo que constitua a sua
empresa intelectual se libertara jamais da marca desse
designio, pelo menos em consequéncia da aplicacdo neces-
saria de um tal instrumento de avaliagio gnoseoldgica, o
qual ndo permitira, de modo algum, a qualguer juizo ter
entrada na categoria de vélido, se ndo for conforme as
exigéncias deste mesmo designio.

Além disto, a regra de aplicacio deste critério contém
os dois elementos capitais da exigéneia de um dominio
humano e de um limiar necessario: é preciso procurar sempre
a evidéncia onde quer que ela seja acessivel, mas é igual-
mente necessario renunciar ao juizo todas as vezes que se
descubra que ela ¢ humanamente impossivel ®,

Pode portanto concluir-se que a exigéneia essencial
contida na ideia cartesiana de melhor se projectou na obra
filosofica de Descartes, por intermédio de normas especificas,
criando-the uma estrutura metddica prépria, na qual se devera
compreender, além de uma dada técnica de reflexdo filo-
sofica, a perspectiva de encarar os objectos abordados, e
até a escolha destes entre todos os objectos possiveis.

3~ Conclusédo

Dado que a exigéneia essencial contida na ideia carte-
siana de melhor produziu na obra filoséfica de Descartes
a opgido de um dominio proprio, com a exclusio de outros
-0 que o autor pensa responder as necessidades reais do
homem que vive—, assim como um nivel de desenvolvi-
mento—o da dimensio do homem —, ao mesmo tempo
que lhe determinou uma estrutura metodica, caracterizada
pela aplicagdo do método cartesiano e por uma perspectiva
funcional de focar os objectos investigados e de os escolher,
reside, portanto, numa tal exigéneia, a linha de forga do
desenvolvimento do pensamento filoséfico de Descartes. Esta

3% Cf., enire outros textos, idem, Regras (particularmente as [ e VIHID.
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linha de forga produziu uma obra completamente situada
ao nivel do homem e posta ao seu servigo, enquanto homem
vivendo as suas necessidades de ser deste mundo, sem todavia
se opor a uma perspectiva espiritual ou religiosa deste mesmo
homem.

Além disto, essa mesma exigéncia enquanto produziu a
linha de forca do desenvolvimento do pensamento de Descartes,
desempenhou, por certo, relativamente a este pensamento,
o papel de instrumento de ligacio entre ele e o mundo contem-
porineo que o envolveu, pois que se tal exigéncia procura
Fazer desta obra filoséfica um instrumento de wvida para
o homem concreto, ela projectard a visdo do mundo prépria
do filésofo que assim a concebeu, e esta nunca € indepen-
dente dos horizontes de experiéncia que the oferecia o seu
mundo concreto, nos seus diferentes aspectos.

Do ponto de vista do estudo critico, o conhecimento
desta linha de forca e do seu significado relativamente ao
pensamento cartesiano poderd servir de chave 4 compreensio
deste mesmo pensamento, dado que ela é para ele um factor
capital inicial na determinacio da sua génese.

Porto, Outubro de 1971.

Lourenco Heitor Chaves de Almeida





