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1 - Biblia e Natureza.
A visao teoldgica da defesa e protec¢ao do cosmos*

Introducao

Para os crentes, judeus e cristaos, a Biblia, englobando Antigo e Novo Testa-
mento, ¢ a Historia da Salvagdo ou da accao salvifica de Deus no nosso mundo.
Ela forma um conjunto de textos comuns a judeus e cristaos, tidos como sagrados
(39 do AT para judeus; 46 do AT+27 do N, isto ¢, 73 livros para cristaos) e, por
1sso, considerados sob o prisma da inspiracdo, todavia com algumas diferencas em
cada uma das religides. Narra, essencialmente, as intervencgoes salvificas de Deus
através da historia do povo hebraico nas suas diversas etapas e a vida e pregagao
de Jesus Cristo e também dos primeiros cristaos. Enquanto livro de predomi-
nancia histérica, a Biblia tem um interesse que ultrapassa a religido e apresenta
uma dimensao verdadeiramente pluridisciplinar. Judeus e Cristaos coincidem em
distinguir Inspiragao e Revelagao, conceitos que, s6 com o tempo, haviam de ser
clarificados, mas que serdo sempre vistos ora em alcance fundamentalista, ora em
alcance liberal. Por isso a hermenéutica biblica cria problemas.

A INSPIRACAO é um carisma divino pelo qual Deus eleva e completa as
faculdades executivas do escritor sagrado para que ele escreva tudo aquilo e s6
aquilo que Deus quer que seja fielmente transmitido; toca, portanto, as questoes de
f¢ e de moral. Osjudeus s6 consideram inspirados os livros do Antigo Testamento, e
desses apenas 39. Tém um conceito restrito de canone ou lista dos livros sagrados,
mais ou menos definido depois do Concilio de Jamnia, quando, no ano 80, apds
a destruicdo de Jerusalém pelos romanos, um grupo representativo de rabinos se
reuniu ali, perto de Safed, a cidade por exceléncia do rabinismo pés-biblico na
Alta Galileia. Na sequéncia da diaspora do Povo Eleito, para evitar interpretagdes
erréneas, os mestres determinaram que s6 seriam tidos como sagrados os livros
antigos, escritos em hebraico, sem erro porque conformes a Tord, e, como tais,
ali aprovados pelos rabinos; esses livros “ndo manchavam as maos”. Disto € tes-
temunha o escritor judaico Flavio Josefo!. Nasceu, assim, o Canone hebraico da

* Texto inédito.
! Contra Apionem, 1, 8.
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Biblia ou Tora. Neste campo, o estudo dos Documentos manuscritos descobertos
em Qumran desde 1947 pode ajudar a esclarecer a questao das discussoes sobre
a canonicidade biblica. O numero 39 tem um alcance simbdlico, porquanto,
sendo o numero quarenta um namero de plenitude e de perfeicdo, o canone fica
em aberto a espera que chegue o Messias, que, esse, sim, escreverd o 40° livro e
encerrara a Tora.

Os cristdos, desde cedo comegaram, a imitagao dos judeus, a formar o seu
canone de Biblia, mas acrescentando os livros que se referem ao Novo Testamento
e a Jesus Cristo. Alargaram ainda o conceito hebraico e admitiram mesmo 7 livros
nao escritos em hebraico, ou seja em aramaico e grego. Desse modo, aumentaram
para 46 o numero dos livros do Antigo Testamento, acrescentando 7 livros a que
chamaram deuterocanénicos® e deixando cair a ideia judaica do simbolismo do
namero 40. Por sua vez, admitiram 27 livros do Novo Testamento, mas, desde
logo, comecaram a descartar os que, depois, se chamaram livros Apécrifos.

Na verdade, a Biblia é um conceito plural e pluralista, quer dizer conjunto
de livros, uma biblioteca, como o préprio nome Biblia, de origem grega indica.
Biblia ¢ um substantivo neutro no plural, significa livrinhos, e s6, tardiamente,
fol tratado como feminino.

Quanto ao Antigo Testamento, os cristaos tiveram muitas hesitagdes, como
se pode ver na Patristica. O primeiro documento dum possivel canone cristao do
Novo Testamento é o Documento ou Fragmento de Muratori. Na verdade, Luis
Antoénio Muratori descobriu em 1740 na Biblioteca Ambrosiana de Mildo um ma-
nuscrito do século II, onde se apontam quatro espécies de livros: 1/ Considerados
sagrados por todos e que se podem ler publicamente na Igreja; 2/ Nao considerados
sagrados por todos e que, portanto, nem todos 1éem na Igreja; 3/ Livros que se po-
dem ler privadamente (Pastor de Hermas); 4/ Livros que ndo podem ser aceites na
Igreja (apocrifos e heréticos). Desde a antiguidade, é conhecido o canone herético
de Marcido +160, que eliminava todo o Antigo Testamento, corrigira textos de
Paulo conservando apenas 10 epistolas, e o Evangelho de Lucas, fazendo assim
a dicotomia entre Javé, o Deus da vinganga, e Jesus, o Deus do amor. Negava a
harmonia dos dois Testamentos.

O 1° Catalogo completo dos Livros sagrados foi feito pelo Concilio de Floren-
¢a, 1441, mas ndo ¢ uma definigdo. A Igreja Catdlica, na sequéncia do Concilio
de Trento e tendo em conta as atitudes dos protestantes perante a Biblia, para
evitar erros, ¢ que determinou em 1546 o Canone Biblico da Sagrada Escritura;
trata-se duma verdadeira definigado dogmatica, que permite discussdo acerca da

2E preciso ter em conta a terminologia. O que os catélicos chamam Deuterocandnicos, os Protestantes
chamam Apécrifos; ¢ o que os Catélicos chamam Apdcrifos, chamam os Protestantes Pseudoepigrafos.
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autenticidade, mas ndo da canonicidade dos Livros Sagrados, isto €, de quem seria
o autor do livro sagrado, mas nao qual a lista dos livros sagrados.

Modernamente, com a importancia dada a Biblia, no Ocidente, quase todos
recorrem a ela para encontrar resposta e solugdo para os grandes problemas da
humanidade. A ciéncia moderna, eminentemente racional, chegou mesmo a
estabelecer uma dicotomia entre Razdo e Revelagdo, entre Ciéncia e Biblia, lan-
¢ando sobre esta a acusagdo de obscurantismo, sobretudo no que toca a criagao
do mundo, ao aparecimento do homem, a diversidade das linguas e a tantos e
tantos milagres, que a Biblia narra.

Uma melhor compreensao das literaturas antigas e dos géneros literarios
permite, hoje, aos estudiosos da Ciéncia e da Biblia, uma visdo mais moderada
e correcta, porque, como ja dizia Galileu, “A Biblia ndo diz como vai o céu, mas
como se vai para o céu”. Na verdade, sdo dois caminhos paralelos, que at¢ podem
completar-se, na medida em que, como dizia alguém,”muita ciéncia leva a Deus,
pouca ciéncia afasta de Deus”.

Vamos nés, hoje, aqui e agora, percorrer o caminho da relacdo entre a
Biblia e a Natureza, tentando descobrir o que da Biblia se pode tirar para o que,
agora, se chama Ecologia, questdes ambientais, defesa e respeito pela natureza, e
constitul um aspecto tdo importante do planeta terra em que vivemos e que urge
defender para termos qualidade de vida, uma vida melhor na plena acepgao da
palavra.

I — O conhecimento do mundo da Biblia

Comecando a reunir textos, escritos possivelmente desde o século X AC, a
Biblia s6 ganhou forma muito mais tarde, de tal modo que a compilagdo final
nao ultrapassa o século III antes de Jesus Cristo, ou seja o século III da “Era
Comum” (EC), no dizer da cronologia tradicional judaica. A quase totalidade dos
textos biblicos ¢ anénima, fruto da vida dum povo crente com longa fidelidade
mnemonica e, por isso mesmo, fascinante; tem de ser lida com empatia, sendo
mesmo com simpatia. Como quer que seja, ali se reflecte a visdo dum mundo,
que vai do Egipto a Mesopotamia (o territério do Crescente ou da Meia Lua
fértil), por onde perpassam os impérios egipcio, assirio e babilonense, com a
histéria do povo hebraico instalado naquilo que se chamava Canaa e, depois, se
chamou Israel/Judeia, Palestina. Ha narrativas mitoldgicas e historicas, que, as
vezes, ¢ dificil destringar; abundam perspectivas geograficas nem sempre bem
caracterizadas ou definidas.

Os documentos extra-biblicos, que confirmam narrativas e historias da Biblia,
6, ha pouco, a Arqueologia no-los comegou a revelar, e quase sempre bastante
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tardios e incompletos. A leitura e interpretaciao da Biblia, como a de qualquer
literatura antiga, pré-classica, ¢, constantemente, ardua e problematica para o
leitor ocidental e moderno. O mundo biblico, do ponto de vista cultural e monu-
mental, ¢ muito inferior ao do Egipto ou das grandes civilizagdes da Mesopotamia,
embora apresente com esses territorios e respectivos povos um sistema de vasos
comunicantes culturais, de tal modo que temos, com frequéncia, de recorrer a
narrativas semelhantes e a factos paralelos. Com efeito, trata-se dum mundo bas-
tante diferente do ocidental em termos geopoliticos e de mentalidade. A leitura da
Biblia exige, por isso, conhecimentos de histéria, de linguas e de géneros literarios,
e ndo ¢ acessivel a qualquer um, por mais que a todos os crentes se aconselhe a sua
leitura numa traducdo acessivel e bem anotada. Esta ¢, com efeito, a razdo por
que a Biblia pode dar azo a leituras fundamentalistas, esotéricas e racionalistas,
que, por sua vez, levam a conclusdes muito mais imaginativas que reais.

Neste sentido, h4 que virar constantemente o nosso 6culo de leitura para a
cultura do Egipto e da Mesopotamia, porque ¢é 14 que se encontram as poténcias
a que a Biblia faz referéncia ao narrar a histéria do Povo de Deus, ¢ 14 que se
encontram as fontes de inspiragdo em que a Biblia tantas vezes se apoia. Nao
partilhamos, evidentemente, de todo a opiniao do alemao Delitzsche que, peran-
te a documentagao cada vez mais descoberta e conhecida, afirmava, de forma
peremptoria, a equagao “BIBEL-BABEL”, como se tudo na Biblia derivasse de
Babilénia, embora reconhecamos que ha nessa afirmacao algo de verdade. Dentro
do mesmo espirito, ainda ha pouco anos, uma revista biblica francesa, de grande
envergadura, recapitulava o conteudo dum ntimero com o titulo: “La Bible est
née a Babylone™.

II — A Biblia, a Mesopotamia e o Egipto

Segundo as narrativas do livro do Génese, ¢ a Mesopotamia que a Biblia vai
buscar a fonte inspiradora das narrativas da Criagdo, do Paraiso, do Dilavio, da
Torre de Babel, e até os Patriarcas, com Abrado, saem de Ur na Mesopotamia.
Séo tradig¢des que, sem divida, remontam ao periodo do cativeiro quer em Ninive
com os assirios, quer depois em Babilénia. Foi ali que os hebreus descobriram
uma cultura que lhes proporcionou conhecimentos, que eles aproveitaram e
introduziram na sua prépria histéria. Do exagero desta relacdo e dependéncia
nasce a teoria do Pan-Babilonismo de Delitzsche®.

*Le Monde de Ia Bible, N° 161, Paris, 2004.
*DELITZSCHE, Friedrich — Babel und Bibel, Leipzig, 1902, obra que em 1921 tinha publicado
63.000 exemplares.
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Em contrapartida, conforme o livro do Exodo, ¢ do Egipto que parte o povo
hebraico para se instalar na terra prometida de Canaa. Se houve emigragao
também houve imigragao. Por isso, na segunda parte do Génese (37-50) temos a
histéria da descida de José e seus irmaos ao Egipto e na primeira parte do Exodo
(1-15) a estadia e saida dos hebreus do Egipto, tudo descrito em cores de verdadeiro
conhecimento da regido.

Deste modo, a Biblia, mesmo com o carisma da inspiragdo divina sobre os
hagiégrafos, comunga da mundividéncia prépria do Médio Oriente Préoximo,
transmite a idiossincrasia dos seus autores, a mentalidade do seu ambiente vital
e a capacidade dos seus conhecimentos. Deste modo, a historiografia biblica ¢é
veridica, mas imperfeita, pelo que é sempre necessario ter em conta a psicologia do
escritor e seu modo de escrever (géneros literarios: mitos, sagas, lendas, parabolas,
etc.), de que, em definitivo, vai derivar a inerrancia biblica, aquilo que o autor
quis formalmente afirmar. Por isso, deve-se ter sempre em conta que o hagiégrafo
escreve a histéria da salvacgdo e nao a histéria cientifica, como hoje se diz.

III — A Biblia e o optimismo da natureza

Desde a primeira pagina do 1° livro da Biblia, o Génese, ressalta o optimismo
da ac¢do de Deus no mundo. Claro que a narrativa é mitolégica, ndo pretende
descrever o que se passou, mas como a fé via as coisas. Por isso, da-nos uma
perspectiva teologica e ndo cientifica sobre a criacdo, mostra a providéncia
de Deus sobre a natureza. Tal como o homem, também a natureza é obra de
Deus.

No relato sacerdotal do 1° capitulo do Génese, ha, por isso, como que um
optimismo valorizante da natureza; foi a ac¢ao divina que deu aquela confusao
nebulosa inicial, cadtica e informe do “Tohu wa Bohu” (Gn. 1,1), a dimensao
harmoniosa de cosmos e beleza. Isto ¢ bem sublinhado pelo hagiégrafo, quando,
ao fim de cada dia de trabalho divino, salienta que Deus viu que tudo era bom.
E no sétimo dia, quando Deus comprazido contemplou a sua obra coroada com
o aparecimento do homem e da mulher, o hagiégrafo nao se conteve e pés Deus
a afirmar que aquilo “era bom, muito bom”, isto é, em hebraico “Tov meod”
(Gn. 1,31). Tal como Deus, o homem vai ser senhor da terra, que deve dominar e
nao se deixar dominar pelas suas riquezas. O homem ¢ imagem de Deus também
enquanto, pelo seu trabalho, continua a obra criadora de Deus humanizando o
universo (Gn.1,28-30). O homem foi constituido rei da criacdo, isto ¢, senhor da
terra e do universo, como cantard, mais tarde o salmista: “Deste-lhe poder sobre
as obras das tuas maos, tudo submeteste a seus pés, rebanhos e gado” (S1.8,5-9).
Pelo seu trabalho, pela sua acgdo transformadora, o homem continua a obra cria-
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dora de Deus, serve-se da natureza e aperfeigoa-a, mas nao pode despoticamente
agredi-la ou subverté-la. Tem de haver uma sintonia entre a acgdo do homem e a
evolucao do cosmos. O homem nao ¢ um criador absoluto, mas um mandatario,
que nio pode ultrapassar a missio que lhe ¢ confiada. E isso, precisamente, que
vai demonstrar o capitulo 2° do Génese.

Para o redactor javeista do capitulo 2° do Génese, a ideia do paraiso terreno
(Gn. 2), onde o homem vivia em total felicidade, pée em evidéncia a ideia dum
optimismo inicial, mas também as limita¢oes do agir humano. Ai, pela ac¢do do
homem, o mundo se tornaria ainda mais completo e, sem ele, a paisagem nao se
desenvolveria, ficaria mais infrutifera. A terra ficou como que antropologicamente
administrada. A origem teltrica do homem, feito do barro da terra, de certo modo
serve para indicar a solidariedade do homem com a terra e o universo criado: “O
Senhor Deus levou 0 homem e colocou-o no jardim do Eden, para o cultivar e,
também, para o guardar” (Gn. 2,15)°. Na verdade, o homem fora constituido por
Deus como que administrador do segundo andar da casa césmica, que ¢ a terra.
Porém, o pecado do homem iria transtornar o plano divino e a harmonia relacional
do homem e da terra. O homem vai estragar o plano divino; transgredindo as
ordens de Deus; cometeu o pecado e, consequentemente, no seu impulso titanico
vai introduzir a desordem na terra e causar a agressao a propria natureza: “Mal-
dita seja a terra por tua causa. E dela s6 arrancaras alimento a custa de penoso
trabalho, todos os dias da tua vida. Produzir-te-4 espinhos e abrolhos e comeras
a erva dos campos. Comeras o pao com o suor do teu rosto até que voltes a terra
de onde foste tirado” (Gn.3,17-19). Assim, Deus expulsou o homem do paraiso
“para cultivar a terra, da qual fora tirado” (Gn. 3,23). Eis como, em narrativa
mitolégica, se pretende explicar o realismo da situagdo humanal!

Mais tarde, o Livro dos Salmos volta a este tema do optimismo da criacao
do mundo e da terra e ¢ isso que vemos naquele maravilhoso hino do Salmo 104
(103) e que, de alguma maneira, tem paralelos com o belo Hino ao Sol (ATON)
do faraé Amenofis IV ou Akhenaton, o rei herege da cidade de Akhetaton (El
Amarna). Apresento o texto do Salmo como motivagao para os ambientalistas,
com bem pena de nao transcrever também o Hino a ATON.

TERRA, J. E. Martins — A Biblia ¢ a natureza, Sao Paulo, Edi¢des Loyola, 1986.
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Salmo 104 (103)

1Bendiz, 6 minha alma, o Senhor!
Senhor, meu Deus, como sois grande!
Revestido de esplendor ¢ majestade.
2 Envolvido em luz como num manto.
Estendestes o céu como um toldo.
3 Assentastes sobre as aguas a vossa morada.
Fazeis das nuvens o vosso carro,
caminhais sobre as asas do vento.
4 Fazeis dos ventos vossos mensageiros,
do fogo ardente 0s vossos ministros.
5 Fundastes a terra sobre alicerces firmes:
nao oscilard por toda a eternidade.
6 Vs a cobristes com o manto do oceano,
por sobre os montes pousaram as aguas.

7 A vossa ameaca, elas fugiram,
ao fragor do vosso trovao, se amedrontaram.
8 Erguem-se os montes, cava-se os vales,
nos lugares que lhes destinastes.
9 Estabelecestes limites que ndo ultrapassem,
e elas nao voltardo a cobrir a terra.

10 Transformais as fontes em rios,
que correm entre as montanhas.

11 Dao de beber a todos os animais bravios
e matam a sede aos burros selvagens.

12 Nas margens habitam as aves do céu,
por entre a folhagem fazem ouvir o seu canto.
13 Com a chuva do céu regais os montes,
encheis a terra com o fruto das vossas obras.
14 Fazeis germinar a erva para o gado
e as plantas para uso do homem;
para que tire o pao da terra,

15 o vinho que alegra o coragao do homem
e o azeite que lhe faz brilhar o rosto,
e o pdo que lhe restaura as forgas.

16 Enchem-se de seiva as arvores do Senhor,
os cedros do Libano, que Ele plantou.

17 Ali fazem seus ninhos as aves do céu,
¢ a cegonha constroi a sua casa.
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18 Os altos montes dao abrigo aos cabritos monteses,
as rochas, refiigio aos roedores.

19 Fizestes a lua para marcar os tempos,

o0 sol conhece o seu ocaso.

20 Estendestes as trevas, e vem a noite,

nela vagueiam todos os animais da selva.

21 Os leées rugem em busca de presa

e pedem a Deus o seu alimento.

22 O sol desponta e eles afastam-se

e recolhem aos seus covis.

23 Sai 0 homem para o seu trabalho,

para a sua lida, at¢ ao entardecer.

24 Como sao grandes, Senhor, as vossas obras!
Tudo fizestes com sabedoria:

A terra estd cheia das vossas criaturas!

25 Eis o mar, grande e largo,

onde se agitam InUmeros seres,

animais pequenos e grandes.

26 Por ele navegam os barcos, e os monstros marinhos
que criastes para brincar sobre as ondas.

27 Todos de Vos esperam

que lhes deis de comer a seu tempo.

28 Dais-lhes o alimento, e eles o recolhem,

abris a mao e enchem-se de bens.

29 Se escondeis o vosso rosto, ficam perturbados,
se lhes tirais o alento, morrem

e voltam ao p6 donde vieram.

30 Se mandais o vosso espirito, recobram a vida,
e renovais a face da terra.

31 Gléria a Deus para sempre!

Rejubile o Senhor em suas obras.

32 Olha a terra, e ela estremece;

seca os montes, e eles fumegam.

38 Cantarei ao Senhor enquanto viver,

entoarei hinos a Deus enquanto existir.

34 Grato Lhe seja o meu canto

e eu terei alegria no Senhor.

35 Desapare¢am da terra os pecadores

e os impios deixem de existir.

Bendiz, 6 minha alma o Senhor!
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Esta longa citagdo, para além de profissao de # do homem biblico, é um
texto ilustrativo da visao biblica do mundo criado e governado por Deus. E, por
certo, uma prova do providencialismo que anima a histéria da salvagao e do
optimismo do homem, quando via a terra sem interesses de capitalismo explo-
rador e selvagem, ainda livre dos atentados e agressoes, que hoje combatemos e
procuramos precaver.

Também o Salmo 105 (104) é, todo ele, uma acgdo de gragas pelos benefi-
cios de Javé ao seu povo eleito de Israel (Cfr. SI. 78; 1 Cr. 16,8-22). Mas, o Salmo
quando foi composto, pressupunha, de facto, uma doutrina da “eleicao” de Israel,
ja ha muito adquirida. Na verdade, as etapas da Histéria da Salvacdo contadas
nos Livros histéricos da Biblia, desde o Génese ao Exodo, sdo aqui apontadas e
resumidas e provam a utilizagao litdrgica do mesmo.

Mais tarde, a felicidade messianica sera descrita pelos profetas e salmistas
em termos de harmonia dos seres criados (Is. 11) e de fertilidade e fecundidade
da terra (S, 71 e 95), como num regresso ao paraiso.

IV — A Alianca de Deus com o homem biblico

Para os judeus, o optimismo acerca da natureza concretiza-se, em primeiro
lugar, no conceito de Terra Prometida, pelo qual Deus garantiu a Abrado, aos
Patriarcas e seus descendentes a posse da terra de Canaa, e ainda no conceito de
Terra Santa, porque nela os hebreus elevariam o Santuario do seu Deus. Deste
modo, a visao biblica do mundo e da natureza resulta da prépria visdo geo-teo-
légica da sua terra®.

1°. Terra Prometida. Este conceito estd implicito na ideia de Alianga, ele-
mento basico para entender toda a histéria do povo hebraico. Assim foi na alianca
inicial com Abrado (Gn. 12,1-4), e assim sera ao longo da Histéria da Salvacao
em que a mesma promessa serd repetida’. No Hexateuco, isto é, nos seis primeiros
livros da Biblia desde o livro do Génese ao de Josué, nao ha tema que seja tao
importante® como o da terra de que Javé diz:”a terra que Eu jurei dar a Abrado,
Isaac e Jacob” (Gn.12,1-3), por isso mesmo chamada “terra de heranga” (Naha-

®ALVES, Fr. Herculano — A Terra no Antigo Testamento, in “Biblica. Série cientifica”, Ano XII,
Ne 12, 2003,95-144.

"BENBASSA, Attias — Israel, la ‘lerre et le Sacré, 2* ed., Paris, Flammarion, 2001; CORTESE,
Enzo — La terra di Canaan nelle storia sacerdotale del Pentateuco, Brescia, Paideia editrice, 1972; Cfr. o
caderno - Da nossa Terra a Terra Prometida - XX VI Semana Biblica Nacional, “Biblica. Série cientifica”,
Ano XII, N° 12, 2003.

#VON RAD, Gerhard — Estiidios sobre Antiguo Testamento, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1976,
81-93.
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Iah). Mas, porque se tratava de facto duma dadiva de Javé, os hebreus tinham de
ter consciéncia de que ndo eram senhores absolutos daquela terra; tinham-na s6
na condi¢ao de administradores: “Nenhuma terra serd vendida definitivamente
porque a terra pertence-me, € vos sois apenas estrangeiros ¢ meus héspedes” (Lv.
25,23). Em certa medida, para salvaguardar este direito de Deus e evitar a ilusdo
¢ que no antigo Israel se instituiu a festa do Jubileu, como o retorno das terras
aos seus anteriores possessores (Lv.23) e se proclamou o facto sagrado de deixar
baldias as terras por altura da festa dos Taberndculos, de sete em sete anos (Ex.
23,10; Lv. 25, 1s). Por aqui se vé a importancia que tinha a terra da Promessa
como terra da posse de Javé, enquanto as terras estrangeiras ndo eram terras de
Javé e, por isso, eram terras impuras (1Sm 26,19; Os. 9,3; Am. 7,17).

Para realcar o valor da terra onde os hebreus se vio instalar, desde o Exodo
se assinala a sua singularidade, pois ¢ uma terra abengoada por Deus (Lv. 26,3-12;
Nm. 13,23.28;14,7-8; 24,3-7; Dt. 28,2-7.11-12), onde “corre leite e mel” (Ex.3,8).
Esta expressao, tantas vezes repetida como estribilho de garantia e de qualidade
(Ex 3,17; 13,5; 33,3; Lv. 20,24; Nm. 13,27;14,8;16,13; Dt.6,3;11,9; 26,9.15; 27,3;
31,20; Js. 5,6; Jr. 11,5; 32,22; Ez. 20,6.15), certamente, afirmava a mais valia da-
quela terra no contexto do Médio Oriente, em que as terras sdo aridas, desertas,
quase sem agua, sem grande vegetacao e pouco aptas para a agricultura, o que
nao sucedia com a terra que veio a ser de Israel. Isso mesmo prova-o a missao
dos exploradores de Canaa enviados por Moisés, e que regressaram ao deserto
de Cadés com grande e emblematico cacho de uvas trazido do vale de Escol,
afirmando: “Fomos a terra onde nos enviaste; 1a, em verdade corre leite e mel, e
estes sd0 os seus frutos” (Nm. 13,27). Uvas daquelas chegadas a secura do deserto
eram a evidéncia da promessa feita! Note-se, porém, que a expressdo ¢ conhecida
nos textos de Ugarit e ali serve apenas, de forma relativa, em face das terras in6s-
pitas do deserto, para sublinhar a possibilidade de pastos para o gado dos campos
e para as abelhas silvestres. A ideia exagerada de abundancia e fertilidade nao
parece, pois, ser o climax original e significativo de tao estereotipada e repetida
expressao biblica.

2°. Terrra Santa. A béngao e a santidade da terra, onde os hebreus se ins-
talaram, foram confirmadas, ao longo dos tempos, pela presenca do santuario de
Javé em Jerusalém. O tnico passo, em que a terra se associa o qualificativo “santa”,
aparece no Ex.3,5, a respeito da teofania a Moisés e ¢é repetido em Act. 7,22. Isto,
certamente, tendo presente também o passo de Ex.9,29 em que se afirma que
“do Senhor ¢ a terra”, repetido, alias, no Sl. 24(23),1, e tudo, precisamente, por
causa da presenca do Templo.

O denominativo “Terra Santa” ganhou for¢a com a tradi¢ado crista da visita
aos lugares da passagem de Jesus Cristo pela Judeia, sobretudo com o multipli-
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car-se das peregrinagoes e, por isso mesmo, tornou-se sinénimo de Israel, Judeia,
Palestina.

A sociedade biblico-hebraica era uma sociedade eminentemente rural e
pastoril, que procurava promover o homem no ideal duma felicidade centrada
na poética da natureza e da familia. Um salmo de tipo sapiencial descreve a feli-
cidade do homem biblico em ambiente rural: “Comeras o fruto das tuas maos. A
tua esposa serd como videira fecunda na intimidade do teu lar; os teus filhos serdo
como rebentos de oliveira ao redor da tua mesa” (SI. 128/127, 2-3). Pelo contrario
da sociedade europeia actual dominada pelo capitalismo industrial e mesmo pelo
capitalismo rural que antes de mais e acima de tudo procura o lucro. Agora tudo
se vé pelo lado econémico; a sociedade dessacralizou-se completamente. De forma
curlosa, porém, a sociedade industrial, tecnocratica, hegemonica e desenfreada do
nosso tempo, criou anticorpos que, evidentemente, vao fazer a defesa da natureza
e como que levar-nos saudosamente ao mundo biblico e rural. Apareceram, entao,
os movimentos ambientalistas, as associacoes ecoldgicas, os Verdes, a Quercus,
e outras institui¢oes que, aos olhos dos cidaddos podem parecer contestatarias,
mas que, de facto, assumem, com todas as veras da sua luta, uma atitude que
nao hesitariamos em classificar de verdadeiramente biblica, que nos transporta
a doutrina da criagdo e dos primeiros capitulos do Génese®.

Na verdade, em varios livros da Biblia, mas sobretudo no de Job, encontra-
-mos listas de fendmenos naturais relacionados com a acg¢ao criadora de Deus
(Jb. 39-41; Sir. 43; Sl. 104). Naturalmente, tais afirmagoes tém valor teoldgico e
religioso, exprimem a convic¢ao de que, sem Deus, ndo se pode compreender a
cosmovisao biblica.

Para quem nao esta entrosado com a leitura da Biblia, valeria a pena trazer
a colacdo alguns textos mais significativos e esclarecedores: Job é, sem duavida,
o mais eloquente dos livros da Biblia a este respeito, exactamente porque quer
provar a existéncia e providéncia divina em relagao a natureza ¢ ao mundo, de
que os homens se devem servir com respeito.

V — A importincia da vida agricola

Bastas vezes a Biblia refere a fertilidade da terra com o homem dedicado a
vida agricola, cultivando cereais e arvores de muitas espécies, quer lenhosas (Ex.
9,25) quer frutiferas (Dt. 20,19-29; Nm. 24,3-7). O profeta Isaias refere-se varias
vezes a flora da Terra prometida, aos seus pomares ¢ vinhas (Is.16,10;29,17) e

9 BOFF, Leonardo — Saber cuidar: Etica do humano - compaixdo pela terra, 3* ed., Sio Paulo,
Editorial Vozes, 1999.



GERALDO J. A. COELHO Dias

nao podemos esquecer as amendoeiras, as figueiras, as oliveiras, as palmeiras, as
romanzeiras, as tamareiras.

A cultura hebraica conhece o fenémeno das arvores sagradas, que ja vinha
do paganismo cananeu. Tais arvores assumiam, ndo raro, papel emblematico
para, a sua sombra, se realizarem reunides do povo e assembleias judiciais (Jz.
4,5; 1 Sm. 14,2; 22,6) ou até para marcar a sepultura de homens famosos (Gn.
35,8; 1Sm. 31,13; 1 Cr.10,12). Sao apontadas como arvores sagradas: o carvalho
de Mor¢é, em Siquém (Gn. 12,6; Js. 24,26; Jz. 9,6), o carvalho dos adivinhos (Jz.
9,37), os terebintos de Ofra, Betel e Jabes (Jz. 6,11; 1 Rs. 13,14; 1 Cr. 10,12), o
tamareiro de Bersabé e Gabaa (Gn. 21,23;1 Sm. 22,6), a palmeira de Débora (Jz.
4,5), a romanzeira de Magron (1 Sm. 14,2).

A Biblia também ja conhece o fenémeno do desfloramento, resultado da ex-
ploracdo desordenada da terra com cortes desnecessarios de arvores (Js. 17,15-18;
1 Rs. 5,14). Por outro lado, a Biblia também conhece o fenémeno do esgotamento
dos solos, consequéncia da erosdo natural sobretudo numa terra onde a agua
nao abunda e, por isso, prescreve a lei do pousio da terra em anos sabaticos e do
jubileu (Lv. 25,2-7.11). Nao esquegamos que as leis do Jubileu e do Ano Sabatico
pretendiam sublinhar que a terra era propriedade de Javé, que era necessario
respeita-la e que era preciso afirmar a solidariedade entre o povo de Deus.

No mundo biblico, as arvores das florestas (Efraim, Basan) eram sobretudo
acacias, carvalhos, cedros, ciprestes, pinheiros, tamarindos, terebintos, para além
de muitos arbustos. Quanto as 4rvores frutiferas, enquanto dadiva de Deus para
alimento do homem, a Lei moisaica defendia-as e até proibia corta-las por ocasiao
de lutas e assédios (Dt. 20,19), ao contrario do que fez o pagao e impio Holofernes
mandando cortar videiras e outras arvores (Jd.2,17).

Conclusao

A Biblia, como livro religioso comum a judeus e cristdos e Historia da Sal-
vacdo, realca a dadiva da terra, e sobretudo da terra de Canaa (Eretz Cnaan),
feita terra de Israel, enquanto dom de Deus ao seu Povo e, por isso, Terra Santa.
Ela é um elemento essencial da promessa e, como tal, ¢ terra santa e de heranca.
O homem podia usa-la, trabalha-la, mas nao era senhor absoluto dela. Por isso,
neste sentido, os textos biblicos podem fornecer dados importantes para a defesa
da terra e suas espécies, ajudando a luta dos ambientalistas ou ecologistas e, afinal,
de todos aqueles que prezam o seu “habitat” natural.
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2 - As festas na Biblia*

A Biblia é um livro religioso, partilhado pelas religides judaica e crista, divi-
dido em duas partes: o Antigo Testamento, comum a judeus e cristaos, e o Novo
Testamento, s6 préprio dos cristaos. O Antigo Testamento €, por exceléncia, o livro
da revelagao de Deus ao povo eleito de Israel, e, por isso, faz-nos acompanhar a
sua histéria vivencial na diacronia da longa duracdo. Por ela, podemos acompa-
nhar as origens de Israel, a sua experiéncia de Povo de Deus, que se manteve na
Judeia até a sua eliminagao pelos romanos no ano 70 da Era Crista, quando Tito
invadiu e destruiu a cidade de Jerusalém. Mas a Biblia ¢ também e sobretudo
uma Histdria da Salvagdo. Por esta razio, perpassam na Biblia os grandes e os
tristes acontecimentos do povo hebraico, as intervengoes salvificas e os castigos
de Deus, a religido, o culto e as festas. Enquanto povo eminentemente religioso,
Israel partilha com muitos outros povos a dimensdo religiosa da vida, onde as
festas exercem um papel importante e significativo, que, através da Biblia, ha-de
marcar, inclusive, a civilizacao ocidental europeia.

1. Festa e festas biblicas

A palavra “festa” veio-nos do latim. Linguisticamente, estd em causa o ad-
bl

jectivo “festus, a, um” do verbo “ferior”. Festa em portugués ¢ feminino porque
o adjectivo “festa” latino, donde deriva, supoe-se ligado ao substantivo feminino
“dies”: “dies festa”. Do “dies festa” deriva o substantivo neutro latino “festum?,
resultado do “dies festa” , a festa. Se “ferior” quer dizer “descansar”, o “dies
festa” era, por conseguinte, o dia em que o povo era dispensado do trabalho para
ir aos tribunais ouvir as sentengas que os juizes proferiam. Dai, alis, é que deriva
a expressao juridica “por fas e por nefas”, isto €, com sentenga favoravel ou sem
ela. Para os romanos, a festa comegou por ser o dia em que deixavam a casa ou
o trabalho para ir ao tribunal ouvir a sentenga do juiz; depois, passou a ser o dia
em que iam ao templo para honrar o seu deus e falar-lhe, orando.

Nao ¢ este o conceito subjacente as festas judaicas, que sdo designadas com
as palavras “Mo ed” ¢ “Hag” . MO ED , de Ya "ad = “ indicar, determinar”, é

* Publicado em: Theologica. Braga. 2* série. 31:2 (1996) 245-260.
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o tempo marcado, a festa bem calendarizada no tempo e anunciada publicamen-
te. O plural MOA™ DIM indica todas as reunioes festivas determinadas ao povo
hebreu pelo seu Deus e anunciadas ao som da trombeta. Dai a importancia e a
preocupacdo em determinar as datas festivas como “uma lei de Javé, uma obrigacao
para Israel”. Com razdo, o Livro do Génese escrito por sacerdotes na sequéncia
do Exilio de Babilénia, urge, logo no capitulo primeiro, a necessidade de marcar
bem o tempo para as festas do Templo, dizendo que os luzeiros do firmamento
“servirdo de sinais, determinando as estagdes, os dias e os anos” (Gn.1,14). Mais
tarde, o Eclesiastico ou Livro de Ben Sirac declarard de forma expressa:” A lua
em todas as suas revolucdes é a marca dos tempos e o sinal do futuro. £ a lua que
determina os dias festivos, cujo brilho diminui, a partir da lua cheia” (Ecl./Sir. 43,
6; Cfr. SI. 72,5; 89,38; 104,19). Deste modo, ao toque da trombeta ou do corno
de carneiro - o célebre “Chofar” - os sacerdotes anunciavam ao povo de Deus as
festas da sua obrigagdo, como canta o Salmo 81(80), 2-5:

“Aclamai a Deus, nossa forga,
aplaudi ao Deus de Jacob.
Entoai canticos ao som do tamboril,
da citara harmoniosa e da lira.
Fazei ressoar a trombeta na lua nova
e na lua cheia, dia da nossa festa.
E uma obrigacio para Israel,
¢ um preceito do Deus de Jacob”.

HAG , derivado de Hagag , originalmente significa “saltar” e, por sua vez,
¢ a festa alegre com danca e instrumentos musicais. O termo ¢, particularmente,
reservado para as trés grandes festas de peregrinacgdo: Pascoa, Pentecostes, Taber-
naculos = (Pesah, Chavuot, Sukkot , Dt. 16,16), quando o povo subia a Jerusalém
a pé (Haguim chel reglayim ) cantando os belos salmos graduais, os “canticos
das subidas” (SI. 120-134), de que ficou emblematico aquele que, tantas vezes,
cantamos como cantico de entrada das nossas eucaristias: “Que alegria quando
me disseram, vamos para a casa do Senhor !” (S1. 121,1).

Note-se, porisso, que para os judeus, todas as festas sao religiosas e considera-
das “dia bom” (Yom tov), porque, na verdade, as festas sdo um elemento essencial
para a vitalidade da religido judaica pelo empréstimo de “entusiasmo” que lhe
concedem; entusiasmo (en thed), sim, que resulta da osmose espiritual pela qual
Deus estd no crente ¢ o crente procura estar em Deus. E por isso que também
para o cristdo, a festa se situa, essencialmente, nesta relacdo teandrica, derivada
da Incarnacio do Filho de Deus que se fez homem para que o homem, ressusci-
tado com Ele, se fizesse “filho de Deus”. Neste sentido, S. Paulo fala varias vezes
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do dativo mistico, como forma de “estar em Cristo”: en Christo , syn Christ6 ! A
festa exterior, pela sua relagdo a Deus, deveria ser reflexo da alegria da salvacao,
experimentada bem no intimo de nés mesmos.

Alegislacdo biblica acerca das festas religiosas anda dispersa por varios livros
da Biblia e sobretudo do Pentateuco, como se todas elas tivessem sido estipuladas
por Moisés. O mais antigo calendario festivo encontra-se no Codigo da Alianca
(Ex.23,14-17) com o qual coincide, mais ou menos, o Codigo da Alianga javeista
do Sinai (Ex.34,18-23). O mais pormenorizado ¢ o do Cdédigo deuteronomista
(Dt.16,1-7). Também o Gédigo da Lei da Santidade faz o elenco das festas biblicas,
mas ja com ressaibos de influéncia babilénica (Lv. 23), posterior ao Cativeiro do
séc. VI a. C.

O que as festas judaicas da Biblia tém de essencial é chamar o povo de Is-
rael ao culto de Deus a fim de reorientar a sua vida para o Senhor, levando-o
a uma auténtica conversao (Techuva), recordando a Alianga de Javé no Sinai e
fazendo a experiéncia da liberdade que Deus lhe outorgou ao longo da Histéria
da Salvacao.

2. As festas biblicas e a osmose do mundo semita

Em qualquer religido e em qualquer latitude, o homem manifesta a mesma
natureza ontoldgica e a mesma propensao natural. O homem, na sua racionali-
dade original e universal, rege-se por arquétipos comuns. Desse modo, os judeus
nao podiam viver fora da natureza. Ora, porque a natureza humana reage da
mesma maneira segundo os ritmos astronémicos, pastoris ¢ agricolas, os judeus,
naturalmente, vivendo no mundo cananeu, povoado por povos de origem se-
mita, cultuavam, no inicio da sua trajectéria religiosa, as forcas da natureza. A
solidariedade do homem com a natureza-mae também ¢é objecto de louvor e
oracgao. Por esta razdo, ¢ facil descobrir no povo judeu, segundo as etapas da sua
evolugao sécio-cultural, quer ritmos astronémicos comandados pela Lua e pelo
Sol, quer ritmos nomadico-pastoris (oferta do cordeiro para esconjurar o mal e
as epidemias), quer ritmos sobretudo agricolo-sedentarios com ofertas de cereais.
Em Israel quase ndo se nota a influéncia egipcia, ali tdo préxima, mas antes a
tradi¢do original agro-pastoril de Canaa e a adop¢ao de elementos mesopotamicos
posteriores importados aquando do Cativeiro de Babilénia, no séc. VI a. C. As
grandes festas historico-estacionais (Pascoa, Pentecostes, Tabernaculos) sdo ja festas
de gente sedentarizada por altura das colheitas, portanto, festas de abundancia e
riqueza, motivo de alegria e ac¢do de gragas a Deus, celebradas com sacrificios
de comunhdo, banquetes e dangas, que a teologia biblica espiritualizard. Assim
se vé como dos deuses naturais Baal e Dagan, caracteristicos da civilizacdo ca-
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naneia, Israel chegou ao Deus Javé, inico, transcendente e santo, ndo sem que a
“baalizagao” do culto de Javé constituisse uma tentagdo permanente, por causa
da seducdo que o exteriorismo festivo exercia sobre as pessoas.

Dentro da Histéria Comparada das Religides, qualquer festa em honra de
Deus comporta uma dimensao sagrada de associacdo do homem ao tempo e ao
plano salvifico de Deus e ¢ isso, essencialmente, que distingue uma festa religiosa
de compromisso sacralizante duma qualquer festa antropoldgica em que se vé
apenas a distingao e ruptura com a vida banal quotidiana, o simples prazer social
de estar com os outros, de fazer a “coesdo social” no gozo do lazer para combater
o stress da lufa-lufa do trabalho, refazendo o gosto de viver no “in illo tempore”
do paraiso distante ¢ perdido. Toda a festa, numa simples visdo antropoldgica, é
positiva e boa; mas a festa religiosa, porque pretende levar o homem a uma relacao
transcendente, exige do mesmo homem uma disposi¢do interior de comunhéo
com Deus. Deste modo, as festas podem implicar uma atitude latréutica ou de
adoracdo, eucaristica ou de accao de gracas, e estas festas, naturalmente, sao de
alegria e de louvor. Mas a festa religiosa pode assumir também uma dimensao de
humildade em que a criatura exterioriza a sua pobreza e necessidade de Deus ou
dos santos e, entdo, a festa leva a uma atitude impetratéria ou de suplica, ou a uma
atitude propiciatéria ou de sacrificio para obter perdao de faltas conscientemente
cometidas e sinceramente assumidas.

E neste himus natural que a revelacio biblica se vai enxertar, fazendo a
osmose dos varios ritmos e provocando, em definitivo, a semelhanga, a diferenca
e também, porque nao dizé-lo, a singularidade das festas biblicas judaicas.

3. Singularidade das festas biblicas

O fundo natural-magico, que atras apontamos, mantém-se nas festas he-
braicas da Biblia, mas espiritualiza-se e converte-se em liturgia. Para isso vai
contribuir a forma de contar o tempo em que os judeus usarao diversos calen-
darios, acabando por dar preferéncia aos do sistema lunar trazido de Babildnia.
E sabido que, na Mesopotimia, na cidade de Nippur, centro religioso da antiga
Suméria, se estabeleceu, cerca de dois mil anos antes de Cristo, um calendario
lunar bem elaborado, com a distribui¢ao do ano por 12 meses, que, certamente,
serviu de modelo para os povos daquela regido, inclusive para os judeus e durou
até Alexandre Magno. Os meses tinham nomes que indicavam os trabalhos de
agricultura ou os nomes das festas entdo celebradas. A determinacdo das festas
serd, de facto, uma obsessdo religiosa para os judeus e transparece at¢ nas pre-
ocupacdes sacerdotais de Gen. 1,14. Os astros (Sol e Lua) sdo concebidos como
lampadas suspensas no firmamento, obra de Deus para marcar os tempos e guiar
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os homens. Mais tarde, com a introducdo do calendario solar, isso ocasionara
dificuldades de relacionamento entre os varios grupos religiosos de Israel. Ficara
emblematica a posicao dos essénios com a sua “heresia” liturgica de Qumran,
opondo-se as determinagdes oficiais dos sacerdotes do Templo de Jerusalém'. Se
o mais antigo calendario conhecido de Israel é o de Guézer, do séc. X a. C., de
evidente estruturacdo e finalidade agricola, nao podemos ignorar o facto de, a
luz das festas do Templo, o calendario posterior se tornar o catecismo do homem
biblico. Determinar os tempos e marcar as festas era inculcar a histéria religiosa
de Israel, fazer a anamnese das intervengdes salvificas de Javé em favor do Seu
Povo, incentivar a £ no Deus da Histdria da Salvacao.

As festas judaicas, muitas delas ligadas aos ritmos da natureza e dos astros,
evoluiram, depois, ao longo dos tempos, quer por incidéncias histéricas da vida
do povo judeu, quer pelo fendmeno de espiritualizagdo que a revelagdo foi intro-
duzindo nas festas do homem natural, pastor ou agricultor. Em definitivo, a his-
toricizagao e espiritualizagao das festas na Biblia fez-se pela recordagao (“Azkard)
dos acontecimentos salvificos do Exodo, do Deserto e do Sinai e outros momentos
importantes da histéria do povo judaico. Trés exemplos bastarao para confirmar
o que dizemos, podendo, ainda, apontar a passagem do Sabado judaico para o
Domingo cristdo:

- A Neoménia (Lua Nova, Novilunio, Sl. 81(80),2-5), anunciando o comego
dos meses, ¢ uma festa de origem natural e, por isso, ¢ uma das festas em que mais
se sente a influéncia purificatéria da religido monoteista. Veja-se 1 Sam.20,1-19
quando David foge da corte de Saudl para escapar a morte. Ha ali referéncia a
ritos de banquete e a ofertas de caracter tribal, como nas festas pagas, o que um
profeta do monoteismo ético do séc. VIII a. C., como Isaias, classificara de inatil
(Is. 1,12-20; Cfr. Am. 8,5; Os. 2,10-13) pregando a sua espiritualizacdo e morali-
zacdo através da conversao do coracdo. Isaias, o Trito-Isaias do séc. VI a. C., vai
ainda espiritualizar a festa da Neoménia relacionando-a com a nova criagao dos
tempos messidnicos (Is. 66,22-23). Por sua vez, o profeta Ezequiel 46,1-7, num texto
de aparéncia legislativa, inculca a mesma espiritualizacao do texto prescritivo de

'Nos textos de Qumran, aquilo que mais faz ressaltar a diferenca ou ruptura da seita com a religido
oficial de Jerusalém ¢ a questao do calendario. A Comunidade de Qumran ndo aceitou os costumes intro-
duzidos ao tempo dos Macabeus, que considerava sacerdotes impios, ilegitimos descendentes de Sadoc. Por
isso, os essénios recusaram adoptar o calendario lunar e seguiram um calendario préprio (cfr. Livro dos

Jubileus), que poderia explicar as diferencas dos Evangelhos Sinépticos e S. Jodo quanto a data da Pascoa,
segundo prop6s Annie Jaubert - La date de la Géne, Paris, 1957. A obrigacdo de “conservar integra a Lei
de Moisés”, como prescreve em Qumran a Regra da Comunidade (1 QS,3), tem a sua clara estipulagao
no preceito:’Nao vao sequer contra uma das palavras de Deus nos seus tempos, nem antecipem os tempos
nem os atrasem em qualquer das suas festas” (1 QS,13-14). Sobre este ponto, o Documento de Damasco
ainda ¢ mais claro e conclusivo.
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Nm. 28,11-15. Na sua reforma religiosa, Neemias aproveita para integrar a festa
da Neoménia dentro do seu plano espiritual no calendario festivo da comunidade
restaurada ap6ds o Exilio (Ne.10,33-34).

Que belo exemplo de didactica pastoral! Os profetas ndo se limitam a conde-
nar e a proscrever ritos pagaos; aproveitam-nos, espiritualizam-nos e inculcam a
moralizagdo e conversio do coracdo. E curioso que, no NT, S. Paulo ainda se vai
preocupar em levar os cristaos, convertidos do paganismo, a superar a tendéncia
natural para o culto dos astros e das forcas da natureza, os célebres “eéns” ou
demiurgos deste mundo (1 Cor. 5,7-8; Col. 2,16-20).

- O Sdbado ¢ outra festa que Israel assumiu e espiritualizou. Na lingua he-
braica existe uma evidente relagdo entre “sete” (Cheba ) e Sabado, “descanso”
(Chabbat ). Mas, a divisao da semana em sete dias ndo ¢ uma invengao judaica.
Se Israel, religiosamente, é um caso a parte, por for¢a da revelacdo, do ponto
de vista cultural esta inserido no ambito da cultura dos povos da Meia-Lua ou
Crescente Fértil que, da Mesopotamia se estende ao Egipto. Qualquer que seja
a origem da palavra hebraica Chabbat, ha uma evidente semelhanca entre ela
e a palavra acadica Chappatu. Mais uma vez transparece aqui o contacto com
a Mesopotamia, sobretudo aquando do Exilio de Babilonia; alias, os nomes dos
meses babilonenses irdo sobrepor-se aos nomes antigos dos meses no calendario
posterior de Israel. Efectivamente, na Mesopotamia, desde hd muito que se
dividia a semana em sete dias, conforme nos indicam a tdbua XI da Epopeia
de Guilgamesh? e os textos cananeus de Ugarit, a actual Ras Chamra, na costa
mediterranica da Siria.

A legislagdo sobre o Sabado faz parte de todas as colecgdes juridicas do
AT. Encontra-se no Decalogo (Ex. 20,8-11; Dt. 5,12-16); no Cddigo elohista da
Alianga (Ex. 23,12); no Codigo sacerdotal (Ex. 31,12-17; 35,1-3); no Decalogo
ritual (Ex. 32,34) e na Lei da Santidade (Lv. 23,3; 26,2). O Livro dos Nimeros
aponta os sacrificios préprios do dia de Sabado (Nm. 28,9) e o escriba Neemias, na
reforma poés-exilica, faz a ameaca de castigos contra os transgressores do Sabado
(Ne. 13,15-22). Vejamos, entretanto, alguns textos legislativos do Pentateuco que
apresentam variantes importantes, principalmente no que se refere as motivagoes
da observancia do Sabado.

O texto javeista de Ex.16,21-30 aponta como razao do descanso sabatico a
consagracdo do Sabado a Javé. Mas, aqui, ja se pode ver a tentativa de espiri-
tualizagdo dum acontecimento do deserto. N6s diriamos que, a partir do facto
histérico, se quis encontrar a justificagdo do tabu do trabalho sabatico, fazendo
uma releitura litirgica. A transferéncia do Sabado para o deserto, como dia de

?A epopeia de Gilgamesh ,versio de Pedro Téamen, Lisboa, Edi¢oes Antonio Ramos, 1979, 91.
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descanso absoluto em honra de Javé, consagra o principio da libertacdo do tra-
balho semanal.

O Decalogo Sacerdotal (Ex. 20,8-10: “Recorda-te”), tal como em Gn. 2,1-3,
procura inculcar a observancia rigorosa do preceito sabatico e aduz uma moti-
vagao religiosa: o descanso é para que o dia seja consagrado a Deus. O Sabado ¢é
um dia de culto a Javé, Deus de Israel.

O Cédigo elohista da Alianga (Ex. 23,12), quando a sedentarizac¢ao dos judeus
em Canad estd em curso, fornece uma razao social para o Sabado, mas sem a
justificar. O descanso fisico é uma necessidade e um direito para todos os homens
¢ para os seres vivos, mas este calendario elohista ndo assinala ainda qualquer
nota festiva a observancia do Sabado.

O Godigo javeista de Ex. 34,21, quando os israelitas ja estdo sedentarizados
e instalados na Terra Prometida, também nao fornece qualquer motivacao jus-
tificativa do repouso sabatico; todavia, parece que ele anda associado a ideia de
descanso festivo, como sugere o v. 22 ao referir a festa das colheitas.

O Dt. 5,12-15 recupera o texto do Coédigo da Alianga (Ex. 23,17; 34,23),
mas aduz uma razao humanista e social de perspectiva histérico-religiosa por
paralelismo com a opressdo dos israelitas no Egipto; estabelece o principio do
descanso sabatico com base na Alianga do Sinai e motivagao religiosa. Este texto,
de cunho profético, faz a sintese de todos os outros. O Sabado ¢ dia santo, consa-
grado ao culto de Deus; todavia, agora, a misericérdia divina estende-se a todas
as criaturas em situagao de opressdo ¢ cansaco, mesmo aos escravos ndo judeus.
Veja-se o texto de Jr.17,20-27, quando o povo judeu se viu de novo oprimido por
Nabucodonosor, rei de Babilonia.

Dos textos legislativos, Lv. 23, 3 é o que melhor sintoniza com a pratica pos-
terior da observancia do Sdbado, na medida em que refere a pratica pés-exilica do
judaismo. O Sabado aparece a cabeca das festas litargicas do calendario hebraico
e comporta a participagao nas assembleias sagradas, que se realizam na sinagoga.
O Séabado € o dia da reuniao litargica dos israelitas, o “Dia do Senhor”, em que o
Povo Eleito, recordando a gesta libertadora do Exodo, celebra a omnipoténcia de
Jawvé sobre todos os povos, preanuncia o ecumenismo da salvacdo, vive a libertagao
do peso dos trabalhos quotidianos e antecipa a vitéria escatolégica de Deus. O
Sabado é, por isso, o dia santo semanal, dia da assembleia de louvor e oragdo, dia
de estudo e reflexdo da Palavra de Deus contida nos 39 livros da Tenak (Biblia
hebraica) e nos ensinamentos dos rabinos, mestres espirituais de Israel.

Como dia litargico, o Sdbado faz a ruptura entre os dias de trabalho e o dia
de culto, entre o Sagrado e o Profano, impondo o descanso sabatico em honra
de Javé (S1.47,1-7). Ritualmente, o Sabado vai ser caracterizado por dois gestos
consacratorios: Qidduch = Santificacio// Havdald = Separagao. O Sabado é uma
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dadiva de Javé ao seu Povo: “Se Israel conservou o Sabado, este conservou Israel”,
els uma maxima rabinica. Por isso, a tradi¢ao sacerdotal fez da observancia do
Sabado uma forma e uma ocasido para o povo eleito participar na santidade de
Deus (Ex. 20,11; 31,12-17); deu-lhe alcance moral. Dai deriva o rigor contra os
transgressores que sdo excluidos do povo (Ex. 31,14-15; Nm. 15,32.36) e a benc¢ao
sobre os que o observam mesmo com perdas at¢ no seu negécio, como declara
um belo texto de Isalas que, hoje, bem poderia servir de travao a apeténcia dos
comerciantes vorazes que buscam o lucro desenfreado, esquecidos da dimensao
religiosa da vida do homem sobre a terra: “Eis o que diz o Senhor: Respeitai o
direito, praticai a justica, porque a minha salvacdo ndo tardard a vir ¢ a minha
vitéria a revelar-se. Feliz o homem que assim procede, e o filho do homem que
a ela se aplica, que guarda o sabado sem o profanar, que guarda as suas maos de
toda a ma obra. Nao diga o estrangeiro, que se entregou ao Senhor:”O Senhor
com certeza me excluird do seu povo”. E ndo diga o eunuco:”Eu sou apenas um
lenho seco”. Eis, com efeito, o que diz o Senhor: Aos eunucos que guardarem os
meus sabados, que escolherem o que Me ¢é agradavel, e se afeicoarem a minha
Alianca, dar-lhes-e1, na minha casa e dentro das minhas muralhas, um monumento
e um nome mais valioso que os filhos e as filhas; dar-lhes-ei um nome sempiterno
que ndo perecera. Quanto aos estrangeiros que se entregarem ao Senhor para
servir e amar o Seu nome, para serem Seus servos, se guardarem o sabado sem
o profanar e forem fiéis a minha Alianc¢a, conduzi-los-ei ao Meu santo Monte...
porque a minha Casa serd chamada Casa de Oracdo para todos os povos” (Is.
56,1-8; Cfr. Ez. 20,11-13).

Os cristaos nao terdao dificuldade em passar para o Domingo, Dia do Senhor,
todas as virtualidades teologicas do Sabado judaico. A teologia litirgica crista,
partindo do facto histérico da Ressurreicao de Jesus, vai preencher o Domingo de
significado anamnésico e aproveitar os elementos teoldgicos essenciais do Sabado
judaico. O Domingo passa a ser o dia liturgico por exceléncia do cristianismo
pois, pela Sua Ressurreigao, através da Eucaristia, Jesus prolonga-se na historia
com uma dimensao supra-histérica e meta-temporal. O papa S. Gregério Magno
afirmava: “Nés, pois, o que esta escrito acerca do Sabado recebemo-lo em espirito,
praticimo-lo em espirito. O Sabado significa descanso. Todavia, o verdadeiro
Sébado ja o possuimos, o nosso Redentor, Jesus Cristo, Senhor”?.

Como se vé, os profetas e sacerdotes do Exilio bem como os escribas pos-
teriores tentaram a espiritualizagdo e moralizagao das observincias do Sabado,

# “Nos itaque hoc quod de Sabbato scriptum est, spiritaliter accipimus, spiritaliter tenemus.
Sabbatum enim requies dicitur. Verum autem Sabbatum ipsum redemptorem nostrum Jesum Christum
Dominum habemus” , Epistolarum Liber X111, 1, “Patrologia Latina”, 77, 1253-1255.
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ultrapassando a let do simples descanso fisico imposto pelo Cédigo da Alianga e
a dimensao social determinada pelo Deuteronémio. O Sabado, como instituigao
litirgica, devia levar o judeu crente do repouso necessario para refazer as forgas
fisicas a festa religiosa da sua crenga em Deus, conformando-se e sujeitando-se a
Sua divina vontade.

- A Piscoa ¢ outro exemplo de progressiva espiritualizagao, na medida em
que faz a sintese do pastoril, do agricola e do histérico. £ evidente, segundo os
textos, a justaposicao das situacoes concretas ou fases vivenciais por que passou
o Povo de Deus. A Pascoa ¢, portanto, uma festa mista onde se combinam
elementos pastoris (Ex.12,1-12.21: imolagao dum cordeiro como que a impetrar
de Deus a fecundidade e fertilidade dos rebanhos); elementos agricolas (Ex.13,7-
8; 23,14-16: colheita da primeira gabela de cevada e confec¢io dos paes azimos);
elementos histéricos (Ex.12,25-27; 23,16: saida do Egipto e protecgdo do Anjo
Exterminador).

O livro do Deuteronémio, ao legislar sobre a celebracdao da Pascoa, como
memorial eterno = Zikkaron, (“para te recordares assim durante toda a tua vida”,
Dt.16,1-7), ja impoe a festa da Pascoa como uma anamnese em que a dimensao
actualizante funciona quase a maneira “sacramental” crista através da repetigao
vivencial do acontecimento salvifico do Exodo do Egipto (Cfr. 2 Re. 23,21-23;
Esd. 6,19-22; Ez. 45,18-20).

A Pascoa nao ¢ apenas um acontecimento do passado histérico de Israel; a
sua historicizacao litdrgica tornou-a centro de gravidade e eixo de todo o culto
ao longo do ano litargico judaico, dando-lhe dimensdo anamnésica-liturgica-es-
catolégica (Ex.13, 3-4, 8-9).

No Novo Testamento, far-se-a a cristianizagao e a espiritualiza¢ao moralizante
da festa judaica da Pascoa aplicando-a ao mistério pascal de Jesus Cristo, como
ensina S. Paulo:”Cristo, nossa Pascoa, foi imolado. Celebremos, pois, a festa nao
com o fermento velho, nem com o fermento da malicia e da corrupcdo, mas com
os azimos da pureza e da verdade” (1 Cor. 3, 7-8).

E facto visivel, portanto, como as principais festas histéricas de Israel tém
auténtico valor ectrdpico, isto €, representam uma maneira diferente de o Povo
Eleito participar na obra salvadora de Javé. Devem ser vividas, quase diria, “sacra-
mentalmente”, a maneira crista, como se aqueles que as celebram com £ fossem
contemporaneos e beneficiarios dos préprios acontecimentos histérico-salvificos
de antanho. Isso esta bem expresso no conceito de Memorial (Zikkaron ) que en-
volve a Pascoa e que, dai, passou para o Cristianismo, quando Jesus conferiu ao
seu mandato eucaristico a mesma dimensao memorial-sacramental: “Fazei isto

em memoria de Mim” (Le. 22,19; 1 Cor.11,24).
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Compreende-se, agora, aquele paradoxal passo do Evangelho de S. Jodo
(Jo.7,2,5-10) em que Jesus diz que ndo vai a festa e, depois, acaba por ir. O texto
evangélico mostra que, para Jesus, a festa nao pode ser um mero acontecimento
ritual ou social, mesmo religioso. Indo a festa dos Tabernaculos, em Setembro,
Jesus aproveitou, desse modo, para dar uma li¢do, a de querer espiritualizar e
cristianizar a festa judaica, apresentando a sua pessoa como verdadeira fonte da
agua, que a festa judaica antecipava, celebrava e emblematizava (Jo. 7,37-39).

No cenario da sua exterioridade, toda a festa biblica se caracteriza, portanto,
por uma dimensao de interioridade e espiritualizacao que a “Historia da Salvacao”
nos obriga a descobrir.

4. As festas biblicas do Antigo Testamento

Respigando nos textos legislativos do Antigo Testamento e em outros textos
de cariz histérico-profético, podemos apresentar o elenco das festas judaicas ante-
riores ao Cristianismo. Por seis vezes, de facto, na Biblia se encontra o elenco ou
catalogo das festas: Ex. 23, 14-19; Ex. 34,18-26 (ambas anteriores ao Exilio); Dt.
16,1-17; Lv. 23,1-44; Nm. 28-29; Ez. 45,18-46. Nestes passos estao as referéncias
a essas festas, cada uma com sua significatividade e data mais ou menos regula-
da, umas proprias da primavera outras do outono, em ritmo agrario e pastoril,
algumas com verdadeira conotagao historica: Pascoa, Pentecostes, Tabernaculos,
Ano Novo, Dedicagdo do Templo, Expiacdo, Sortes, Lua Nova, Sabado, Ano
Sabatico, Ano Jubilar.

Nao queremos deixar de assinalar a importancia que o sagrado nimero 7
e seus multiplos exerceu mesmo sobre a estrutura das festas, mas seria longo e
ultrapassaria a nossa inten¢ao pormo-nos, agora, a discretear sobre cada uma das
festas biblicas. Um breve apontamento, pois, a comentar as ditas festas apresen-
tadas num quadro sinéptico global entre as ocorréncias religiosas do Calendario
judaico®:

1o Sabado (Ex. 20,8-11; 35,3; Dt. 5,12). Festa semanal que marca o dia de
repouso e consagragao ao Senhor pela oragdo, pelo estudo da Palavra de Deus
e pela abstencio de todo e qualquer trabalho fisico. E o dia do reconhecimento

" BIBLICA, Lisboa, Ano III, Ne 4, 1995. Actas da XVIII Semana Biblica Nacional: “A Festa ¢
as Festas na Biblia e na Vida”; ARTOM, Elia S. - La vita di Israele , Florenca, Casa Editrice di Israel,
1950; GUGENHEIM, E. - Le judisme dans la vie quotidienne, Nouvelle Edition, Paris, Albin Michel,
1970; MAERTENS, Thierry - Fiesta en honor a Yavwé, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1964 (tradugao
do francés); MAISONNEUVE, D. de la - Les fétes juives, Supplément au “Cahier Evang‘ile”, Ne 86;
MARTIN-ACHARD, R. - Essai biblique sur les fétes d “Israel , Genebra, Labor et Fides, 1974; VAN
GOUDOEVER, ]. - Fétes et Calendriers bibliques , Paris, 1967; VAUX, Roland de - Insttutions de
1”Ancien Testament , Vol. 1L, Paris, Les Editions du Cerf, 1960, 371-382.
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de Deus como soberano do universo que escolheu Israel como Povo Eleito e da
igualdade de todos os homens perante Deus.

2° Neoménia ou festa da Lua Nova, Novilunio, assinalando o comeco de cada
més lunar (Nm. 28,11-14; Is. 66, 22-23; Ez. 46,1-6; Am. 8,4-5).

30 Pascoa (Pesah [Matsot, em hebraico, Ex.12; 13,1-10; 23, 15; 34, 18-21;
Dt. 16,1-8; Esd. 6,19-22; 2 Cor. 35,1-19). De origens agro-pastoris, recebeu uma
dimensao histérico-anamnésica como recordagdo da libertacao da escraviddo do
Egipto. Tipico desta festa ¢ a manducagdo do cordeiro, residuo de origem pastoril
e dos paes azimos ou sem fermento (Matsot) ou de farinha nova, resto de tradigao
agricola. Cfr. o Seder Pascal dos judeus ou ritual da celebragdo tradicional da
Pascoa.

40 Pentecostes (Chavuot = Semanas , Ex. 23, 16; 34,22-23; Lv. 23 ; Dt. 16,9-12;
2 Cor. 8), celebrada 50 dias depois da Pascoa, recorda a chegada ao Sinai, onde
Moisés recebeu de Deus o Dom da Lei (Mattan Thorah ). Também se chama das
Semanas por se celebrar no dia a seguir a sétima semana: 7x7=50.

5° Tabernaculos ou Tendas/Cabanas ou das Colheitas (Sukkot, em hebraico,
Ex. 23,14-17; 34,22; Lv. 23, 39-42; Dt. 16,16-17; 31,10-11; Cfr. 2 Cor. 8,12-13; Ne.
8,14-17; 2 Mac. 10,7; Zc. 14,16-19; Jo. 7, 37-38). Celebrava-se logo no comeco do
ano, no meés de Tichri, entre Setembro/Outubro, e lembra a estadia no deserto,

quando os israelitas, demandando a Terra Prometida, habitavam em tendas,
como peregrinos. Acabou por se tornar festa da alegria, festa da Alegria da Lei
(Simhat Thorah), a festa historica da Alianca com aclamacao a Javé e libacdo da
agua, celebrada de forma popular ao sabor da natureza com céanticos e em tendas
feitas de ramos de arvores.

6° Ano Novo (Roch Hachanah, em hebraico, Ez. 40,1; Cfr. Nm. 29, 1-2; Lv.
23,23-25). £ uma auténtica festa de aclamacio a Deus como senhor da criacio,
no Outono, em principios de Setembro segundo o ritmo agrario antigo, e vem
consagrada na Michna.

7° Dedicagdo do Templo ou Festa das Luzes (Hanukkah, em hebraico, 1
Mac. 4,59; 2 Mac. 1,8-9,18-23; 6,7; Cfr. Jo. 10,22-38) comemora a inauguracao
ou purificacdo do Templo de Jerusalém reconstruido pelos Macabeus em 164

a. Q. e celebra-se logo a seguir a festa dos Tabernaculos, no més de Kisleu. A
designagao de Festa das Luzes, segundo a explicagdo de Flavio Josefo, deriva do
facto de, com ela, “ter brilhado de novo a luz da liberdade” (Antiguidades judaicas,
XII, 316) e com ela os judeus querem significar a fidelidade a Alianga de Javé. Por
isso festeja-se com uma semana de iluminagoes em que ¢ de particular significado
o candelabro de 9 bracos, o Hanukkah, distinto do de 7 bragos, o Menorah, pois
a luz do Templo profanado se conservou milagrosamente durante oito dias.
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8° Dia da Expiacao ou Grande Perddo (Yom haKippur, em hebraico, Lv.
16,1-34; 23, 27-32; Nm. 29,7-11). Reconhecendo os seus pecados, o povo de Deus
imolava um bode. Com o sangue dele, como forma de sacrificio vicario pelo povo,

o Sumo Sacerdote entrava uma vez no ano no Santo dos Santos do Templo e
aspergia o Propiciatério ou opérculo dourado da Arca da Alianca (Kapporeth),
simbolo da presenca de Deus, e também o povo. Depois, outro bode, o bode
expiatorio, era levado para o deserto, carregado com os pecados do povo, e ali
morria de fome. Era, portanto, uma festa de rigoroso jejum e grande peniténcia
publica, celebrada a 10 de Tichri.

90 Festa das Sortes (Purim, em hebraico, Est. 9,21-22; 2 Mac. 15,36). Também
¢ chamada Dia de Mardoqueu, por lembrar o dia indicado por sortes (Purim)
em que Aman, vizir do rei da Pérsia, queria matar aquele bom judeu e aniquilar
o povo judeu, segundo o relato do livro de Ester (Est. 3,7; 9,24-31). E, pois, a
festa da salvagao de Israel, o triunfo sobre seus inimigos, uma auténtica festa de
carnaval mais folclorica que religiosa, celebrada a 14-15 de Adar, ou seja entre
Janeiro-Fevereiro.

A estas, a tradigao rabinica e posterior (Michnah/Talmud ) ajuntou outras
festas, que apontamos no quadro geral, posto no fim deste trabalho.

Conclusao

As festas da Biblia representam para o povo de Deus um jugo suave, enquanto
servigo voluntario e agradecido a Javé, que leva a alegria do preceito, a satisfagao
do dever cumprido, a felicidade do crente. Ainda hoje, todas as festas judaicas tém
como denominador comum a ideia de liberdade. O Sabado celebra a libertacao do
trabalho penoso e das preocupacoes quotidianas; a PAscoa comemora a libertagao
da escravidao politica imposta por pagaos; o Pentecostes recorda a libertacao da
escravidao moral e espiritual pela “Dadiva da Lei”; Hanukkd e Purim festejam
a libertagao das persegui¢des étnicas anti-semitas; Kippur relembra e interioriza
a libertacdo das paixdes e dos pecados; Tabernaculos faz viver a libertagao dos
trabalhos servis frente a fecundidade e generosidade da natureza-mae. Quer di-
zer, libertos da opressdo escravizante do Egipto, no Sinai, pela liturgia, os judeus
passam de escravos humilhados a povo livre e humilde; tornam-se Povo Eleito
de Deus (Ex.19) e aceitam o servico do Senhor (*Avoda= culto), que toda a festa
religiosa comporta. Do trabalho da escravidao imposta, os judeus passam ao
servico da gratidao livre e voluntaria. A liberdade esta em poderem-se sujeitar ao
jugo da Lei de Javé, vivendo a esperanga (Hatiqvah = Esperancga ¢ o hino nacional
do moderno Israel) da realizagdo das promessas feitas por Deus aos Patriarcas e
sua descendéncia para sempre. Neste contexto festivo, o Sabado assume a fun-
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¢do sagrada de dia semanal para o Senhor, “sinal” religioso no meio dos povos
para o renascimento espiritual de Israel. Preceituado pelo Senhor ao Seu Povo
Eleito, o Sabado ¢ como que o compéndio de todos os mandamentos. Por isso,
uma sentencga espiritual antiga afirmava solenemente: “Se Israel observasse um
s6 Sabado como se deve, sem davida que o Messias havia de chegar. O Sabado ¢é
igual a todos os outros preceitos da Tord” (Exodo Rabbi , 25,12).

Nas festas biblicas, algumas das quais assumidas cronologicamente pelo cris-
tianismo como datas da acc¢ao salvifica de Deus e, portanto, momentos cairolégicos
da benevoléncia divina sobre a humanidade, é todo o povo crente que expande a
sua alegria, afirma a sua confianca e faz acc¢ao de gragas, confessando a sua total
fidelidade ao Deus da Alianga.

No Novo Testamento, o Cristianismo, sem desdizer dos acontecimentos
salvificos do Povo de Israel, antes motivado pelo jogo do Tipo e do Antitipo, fez,
como vimos, a transposi¢ao teolégica do Sabado judaico para o Domingo cristdo,
enchendo a Pascoa e o Pentecostes com um novo significado cristolégico, que
Jesus, premonitoriamente indicou naquele conhecido passo, aquando da festa
dos Tabernaculos: “Do seio daquele que acredita em mim, correrao rios de 4gua
viva”, e que o Evangelista comenta:”Jesus falava do Espirito, que deviam receber
os que nele acreditassem” (Jo. 8,18-19).
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Festas Judaicas
Meés Dia Festa Jejum
Tichri 1 Roche HaChanah
2 Ano Novo
3 Godolias(Zc.7,5;8,9)
10 Kippur Kippur
= Expiacao
15 Sukkot
= Tabernaculos
16-21 Oitavario dos Tabernaculos
22 Fim de Sukkot
23 Simhat Torah
= Alegria da daviva da Lei
Hechvan Mar Hechvan
= Amargo Hechvan, sem festa
Kislev 25 Hanukkah
= Festa das luzes; Dedicacao
Tevet 2 Fim do Oitavario
10 Tzom Tevet
= Cerco de Nabuco
Chevat 15 TU BiChevat
= Festa da arvore
Adar 12-13 Ester
Adar Cheni 14-15 Purim
= Sortes
Nisan 13 Hamez
= Retirar levedado
14 Berekot
=Primog¢nitos
15 Pesah [/ Matsot
= Piscoa dos Azimos
16 Contagem do " Omer
21 Fim do Oitavario Pascal
27 Yom HaChoah
= Holocausto
Iyyar 5 Yom Ha™ atzmaut
= Dia da Independéncia, 14.5.1948
15 Pesah Cheni
= Segunda Pascoa
18 Peregrinagio a Meron (Zoar) Re-
volta de Bar Kokeba, ano 132 (Lag Ba
*Omer = 33 dia do * Omer)
Sivan 6 Chavuot = Semanas//Pentecostes
Tammuz 17 Brecha nas muralhas por Nabucodo-
nosor e Romanos
Av 9 Tich”a BeAv
= Destruigao do I e II Templo

36




AS FESTAS NA BiBLIA

Ha ainda o Chabat semanal, o Roch Hodech (Mé¢s) e o Jubileu (50
anos).
Sao consideradas Festas Rabinicas: Hanukkah, Purim, TU- BiChevat =
Dia da arvore , Tich “a beAv=Destrui¢dao do Templo.
Modernas: Yom Ha" tzmaut (Independéncia), Lag Ba® Omer.

Equivaléncia dos meses do ano
(Calendario Lunar = 354 dias)

I Nisan Margo//Abril (30 dias)
20 Iyyar Abril//Maio (29 dias)
3e Sivan Maio//Junho (30 dias)
40 Tammuz Junho//Julho (29 dias)
20 Av Julho//Agosto (30 dias)
6° Elul Agosto//Setembro (29 dias)
70 Tichri Setembro//Outubro (30 dias)
8° Marhechwan | Outubro//Novembro (29/30 dias)
9o Kislev Novembro//Dezembro (29/30 dias)
10° Tevet Dezembro//Janeiro (29 dias)
11° Chevat Janeiro//Fevereiro (30 dias)
120 Adar Fevereiro//Marco (29 dias)
130 VeAdar (més “embolistico” ou terebUhm = “junto”, de 30
| dias em sete vezes de cada ciclo del9 em 19 anos
lunares e sempre nos anos 3,6,8,11,14,17,19)

Contagem dos anos

Para os judeus, a contagem dos anos comega com a criacdo do mundo esta-
belecida no ano 3760 antes de Cristo e faz-se por meio de letras, omitindo-se os
milhares: h”n”t = 5755-3760 = 1995.

Caso deseje encontrar o ano cristao (AD), correspondente a qualquer ano
judaico, ajunta-se 1289 para os primeiros 3 meses e 1240 para os restantes. Assim,
5699 é= 699+1239= 1938 AD. Também se pode apenas juntar ao ano cristao o
namero 3760: 1939+3760=5699.

Os calculos cronolégicos cristaos colocam o ano do Nascimento de Jesus
Cristo no ano hebraico de 3760/61 + 1995= 5755. Ora, somando, sem contar o 1°
algarismo, temos: (5)755 +1240= 1995 A(nno)D(omini) (ou E(ra) C(omum)!
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Para cumular a diferenca entre o ano solar e o lunar ajunta-se um 13° més,
o VeAdar ou Adar Cheni, segundo Adar. No periodo de 19 anos, a diferenca
entre o ano solar e o lunar ¢ de 7 anos. Logo, nesse periodo de 19 anos, tera de
haver 7 anos embolisticos ou ajuntados: 3°, 6°, 8°,11°,14°,17°,19°.

Por aqui se vé a complicagdo que representa o esforgo de encontrar a equi-
valéncia das festas biblico-judaicas no nosso Calendario cristao.
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3 - Os Patriarcas. As origens de um Povo*

I — Os problemas cientificos da histéria patriarcal

E extraordinariamente dificil abarcar numa breve anélise os 38 capitulos
do livro biblico do Génesis, do capitulo 12 ao 50; mas vamos, com esperanca,
partilhar e entrar nesta realidade que ¢ a Historia dos Patriarcas. Ja contemplastes,
por certo, o portico da gléria da Biblia; agora tentaremos entrar na nave e ver
que, na sua obscuridade, ela nos aproxima do altar grandioso do sacrificio de
Jesus Ciristo, que ¢é a realizacao da promessa feita aos Patriarcas, incarnada na
histéria hebraica da Salvacdo, desde Adao a Cristo.

1. Um olhar interrogativo sobre os Patriarcas Hebreus

Falar dos patriarcas implica, desde logo, levantar uma série de interrogacoes.
A visdo uniforme, seguida por estes capitulos do Gn., complica-se tremendamente
quando os estudamos a luz dos métodos critico-cientificos modernos.

Veremos desde logo, que a histéria dos patriarcas nao ¢ um manual de histéria,
nao contem a biografia desses homens extraordinarios, mas, pelo contrario, deixa-
-nos um pouco no limiar, precisamente, porque a intencao primaria de quem fez a
redacgao global desses capitulos nao era dizer o que se passou mas tentar levar-nos
a viver na £ aquilo que essas figuras, algo misteriosas, preanunciam.

Por isso, temos de ver os patriarcas com um duplo olhar — olhar cientifico
e olhar religioso. £ a visdo dos nossos dois olhos que nos d4 a probabilidade do
objecto que esta diante de nés. Nao devemos ter medo, devemos ver diferente.

O olhar cientifico, com que vamos analisar os patriarcas, vai-nos levantar
problemas, por questoes, talvez até nos leve a duvidar da historicidade daquilo
que nos ¢ narrado. E é bom que assim seja. A Biblia ndo fo1 escrita para preen-
cher a nossa curiosidade; a Biblia foi escrita para orientar a nossa vida de €. O
olhar cientifico com que vamos ver os patriarcas podera deixar-nos frustrados e
até negativos em relacdo a tudo isto. Mas ha um outro olhar, um olhar religioso,

* Publicado em: Génesis. Lisboa : Editora Biblica, 1987. p. 131-152.
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e esse sera indiscutivelmente cheio de entusiasmo e motivador para hoje vivermos
como os homens de Israel pensaram que tinham vivido os patriarcas.

O estudo cientifico da histéria dos patriarcas ndo pode deixar de ser para
um homem de f um desafio a inteligibilidade da sua €. A £, hoje, no mundo da
ciéncia e da técnica, ndo pode ser uma {€ obscurantista, baseada apenas em razoes
interiores; ela tem que ser uma € esclarecida, que nao tem medo de se confrontar
com as ciéncias humanas particularmente a histéria e a linguistica.

2. As tradigoes — fontes literarias da histéria patriarcal

O primeiro problema sério, que se pde a quem quer estudar os patriarcas, é
ver o Génesis nao como um livro escrito hoje por um homem que primeiro pensa,
ouve, reflecte e estuda os documentos e as coisas e depois, escreve com todo o
acompanhamento de dados positivos dos factos que quer narrar.

O livro do Génesis nao ¢ uma obra de um homem mas de um povo ao longo
da sua vida; por isso, a exegese moderna descobriu que, afinal, este livro foi um
dos ultimos a ser escrito (fins do séc. V, principios do séc. IV), mas que acumula
todo um material de séculos, no qual é possivel distinguir varios estratos, varias
sedimentagdes. Por razdes literarias, porque ha estilos diferentes: ha uns estilos
mais aneddticos, mais populares, ha outros mais esquematicos, mais teolégicos,
ha outros que sdo uma mistura disso tudo; portanto, por razdes literarias, como
diziamos, por razoes teoldgicas, porque ha maneiras de ver a religido de uma forma
mais simplista, muito mitolégica, muito anedética, mas também ha razdes em que
a visao de Deus ja é monoteista e implica uma moral muito elevada. Por razoes
ainda histéricas, porque ha narrativas que se podem controlar e hd narrativas que
escapam a todo o controle, os exegetas concluiram que o conjunto do Génesis,
do capitulo 12 ao capitulo 50, é uma auténtica manta de retalhos de pequenas
narrac¢des que foram cerzidas umas nas outras, as vezes com pequenos colchetes
de ligacdo que se vé, perfeitamente, serem artificiais.

Por conseguinte, o primeiro grande problema que surge ¢é tentar dissecar
esta manta de retalhos para descobrirmos as diversas proveniéncias. A dissecagao
deste texto revela a existéncia de varias correntes narrativas que formam todo o
conjunto do Pentateuco. Na histéria dos patriarcas sdo apenas trés: a fonte Javista
(J), a fonte Eloista (E), do nome de Deus - Eloim e o cédice Sacerdotal feito pelos
sacerdotes e que em alemao se diz Priesterkodex e dai o P. Estamos na presenca
de uma nomenclatura internacional que ¢ bom conhecer.

Cada uma destas fontes, que tentou elaborar tradi¢oes mais antigas, tem um
determinado ambiente histérico e um circunstancialismo que leva os autores desses
escritos a ler o passado distante em fun¢ao dos problemas reais do seu presente.
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Nao se admirem; isto ¢ assim na histéria de todos os povos, também ¢ assim na
histéria de Portugal. A histéria biblica, na sua narratividade, nao ¢ diferente da
histéria de qualquer outro povo. Nés sabemos, por exemplo, que a histéria do
patriarca da nossa nacionalidade, o rei D. Afonso Henriques, ¢ vista por duas
grandes fontes completamente diferentes e até opostas. A fonte mais antiga, de
origem monastica beneditina, escrita no Norte e centrada nos livros de linhagens,
da-nos uma visao de D. Afonso Henriques “mauzinho”, que quis impo6r o seu poder
aos grandes senhores do Entre-Douro-e-Minho. Dai que para aqueles monges e,
enfim, para todas aquelas familias nobres do Norte padroeiras e protectoras dos
grandes mosteiros beneditinos de Entre-Douro-e-Minho, D. Afonso Henriques
seja uma espécie de papao, um prepotente.

Mas, avancamos mais para sul e vemos a vida de D. Afonso Henriques escrita
pelos monges de Alcobaga e pelos Conegos Regrantes de Santa Cruz de Coimbra
que ele protegeu, porque esses o acompanharam na caminhada para o sul e na
conquista dos territérios ocupados pelos mouros; entdo, a figura de D. Afonso
Henriques depura-se, purifica-se, fazendo dele quase um santo, ¢ até tentaram
introduzir em Roma o processo da sua canonizagao.

Assim, também na histéria biblica vamos encontrar visoes diferentes dos
patriarcas:

A fonte Javista escrita no século X, no tempo de David-Salomao no sul
da Palestina, ¢ uma fonte em que os patriarcas sdo vistos em funcdo do periodo
aureo da monarquia davidico-salomoénica e, portanto, os patriarcas tém necessa-
riamente de ter alguns defeitos mas estdo na origem das béncaos do alargamento
dos territdrios ocupados por David e Salomio que vdo chegar praticamente do
Egipto a Mesopotamia. Israel ¢ uma grande nac¢do, uma enorme nagao que os
patriarcas abeng¢oaram.

Para a fonte Javista, os patriarcas tém de ter uma dimensdo universal, estar
na origem do mundo. Quando Deus criou o mundo ja pensava em Israel e é
exactamente com os olhos do Israel feito a partir do Exodo, que se vai contemplar,
retrospectivamente, a histéria dos patriarcas. Mas, de certeza, o Deus que libertou
os hebreus e os introduziu na Terra Prometida também foi o Deus que criou o
mundo. Dai que a fonte J, que se preocupa muito com os patriarcas para os tornar
grandes a dimensao do mundo, comece pela histéria do Mundo.

A fonte Eloista essa ndo, essa ¢ do século VIII e vé o problema que surgiu
depois da divisdo do Reino de David e Salomao quando, em 931, os dois irmaos
Jerobodo e Robodo rivalizaram entre si e quiseram cada um ser rei. Robodo fica
no Sul com o pequeno reino de Juda e Benjamim, com a capital em Jerusalém,
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e Jerobodo vai para o Norte, criando o Reino do Norte, o reino maior com as
dez tribos, com a capital em Tirca fixada depois definitivamente na Samaria.
E ha rivalidade em todos os aspectos, politicos e religiosos e assim vao-se criar
centros de ¢, centros religiosos no Norte que de certo modo combatem o Templo
de Jerusalém. Estes centros do norte estdo abertos a toda a influéncia vinda de
povos estrangeiros. Dai a paganizagao do culto, a introducdo do culto de Baal, o
culto de Astarté, os cultos faceis de fecundidade e de fertilidade. Era preciso que
alguém chamasse a atengao para isto, pusesse cobro, um limite a esta adulteragao,
a este abastardamento religioso. Entao surgem os profetas, pregando a alianca,
chamando a fidelidade e ao temor de Deus.

E ai estdo os patriarcas. Eles hao-de aparecer como modelo desta perfeigao e
desta fidelidade. Os patriarcas ja ndo sao uns homens quaisquer, pecadores como
outros, sao puros, sdo santos. E assim aparece a fonte de €. S6 nos vai aparecer a
partir da primeira alian¢a de Deus com Abrado, possivelmente no capitulo 15. A
histéria anterior, da criacao do mundo, ndo interessa a fonte E. Interessam-lhe sim,
os patriarcas, exemplares perfeitos, verdadeiros homens crentes e modelos de f¢.

A fonte Sacerdotal procura fazer a sintese. Aparece num momento extra-
ordinariamente dificil em que os sacerdotes sdo os salvaguardas do patriménio
cultural do povo de Israel levado para o cativeiro de Babilénia. Sdo esses homens,
tantas vezes a viver a custa do povo, que agora, de facto, vao ser os defensores do
povo, os guardides da ¢, os salvaguardas de todo o depésito da tradigao e aqueles
que hdo-de acalentar a esperanca do regresso a patria e do langamento da semente
do resto de Israel que definitivamente ha-de trazer o Messias, o qual, na tradigao
mais antiga do Javista e do Eloista, ja estava prometido aos patriarcas.

Estamos, pois, em presenca de trés tradices de épocas diferentes, com pro-
blematicas diferentes, e cada uma delas vai ter o seu particular empenhamento na
construgao duma visao da histéria patriarcal. Isto, em termos de ¢, ajudar-nos-a
a compreender como ¢ que a Igreja primitiva para bem contemplar quem ¢é Jesus
e como ¢ que Jesus ¢ modelo de todo o homem a caminho do Pai, faz de Jesus, 4
Jesus — o de Mateus, o de Marcos, o de Lucas e o de Jodo. Quatro perspectivas
integrantes mas diferentes sobre a mesma realidade histérica, escritas em estilos
completamente diferentes e, as vezes, com dimensdes também muito diferentes.

Afinal, como estdo a ver, os bin6culos da {¢ alcangam bem ao longe e levam-
-nos a descobertas insonhadas. Portanto, o texto da Histéria dos Patriarcas que
hoje vemos consagrada nesses capitulos do Génesis € o resultado duma lenta mas
longa evolugdo cujo primeiro indicio é um texto litargico, religioso, que todo o
bom judeu devia recitar, quando, na altura da Primavera, ia ao Templo de Jeru-
salém oferecer as primicias das suas colheitas, e entdo recitava o seu acto de fé.
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Podemos hoje estabelecer um paralelo entre esse acto de #, quando no Templo se
ofereciam as primicias e o nosso acto de ¢, o nosso Credo quando nos preparamos
na Eucaristia para apresentar cada Domingo as ofertas do pao e do vinho que vao
ser Corpo e Sangue do Senhor. Para uma melhor compreensdo do que dissemos
vamos ler Deuteronémio 26,5 -10, e veremos como isto é um auténtico credo de
f¢, histdria que recorda o ano espiritual e de certo modo etnolégico que liga um
hebreu crente aos patriarcas — “Meu pai era um arameu errante...” Meu pai
quem? Abrado, Isaac e Jacob.

E claro que para chegarmos daqui a sintese do Génesis, foi preciso tempo,
houve uma longa caminhada, caminhada em que a fonte J ¢ mais longa, ocu-
pando-se das origens do mundo, de Abrado, de Isaac, de José. A fonte E comega
abruptamente, quase que diria nacionalisticamente, com Abrado, ocupando-se,
depois, de Isaac, de Jacob e alguma coisa dos profetas. A fonte P que pretende
fazer a sintese é a mais pontual. Aparece logo nas origens do mundo mas, em
grandes passadas, como que lancando as arcadas do tempo para chegar a Abrado.
E todo o capitulo I, é o capitulo V, é de certo modo a sintese do VI e IX, depois é
o capitulo X, da arvore dos povos e o capitulo XI. A fonte sacerdotal faz arcadas;
0 que estd para tras interessa-lhe na medida em que ela anda para a frente, até
chegar a Abrado; a partir daf espraia-se, porque ai estd o seu centro de interes-
se. A partir dai ela quer construir a f de Isracl — Porque ¢ que Israel tem um
Templo? Porque é que Israel paga o dizimo ao Templo? Porque é que em Israel
ha a circuncisao? Porque ¢ que em Israel hd a observancia do sdbado? Estes sdo
pontos fundamentais das praticas religiosas do povo hebraico. Tendo aparecido
mais tarde, sdo, todavia, projectados nas origens patriarcais.

Esta fonte Sacerdotal depois, praticamente, desaparece com a histéria de
José que é uma histéria mais tardia, de origem sapiencial.

Este ¢ o primeiro ponto, extremamente complicado, que tentei resumir
para podermos, desde o inicio, abarcar a complexidade dos textos da Historia
Patriarcal.

Ao lermos a historia do Génesis sobre os patriarcas, pensemos sempre que
estamos diante de uma acumulacdo, de uma sedimentacdo de varios estratos
literarios e que cada um desses estratos tem a sua missao a desempenhar, que nds
poderemos descobrir desde que tenhamos olhos para nos darmos conta da sua
complexidade.

3. Os ciclos patriarcais e a sua interpretagio

A histéria dos patriarcas, como aparece no Génesis, ¢ uma tentativa para
descrever o nascimento e a formacao do povo hebraico, enquanto povo eleito de
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Deus, isto ¢, descrever a génese do povo eleito. Esta génese etnoldgica, que diz
respeito a todo um povo, ndo se fez de repente; demorou séculos e podemos dizer
que, historicamente, ela se foi fazendo ao longo de 5 séculos, desde o século XVIII
até ao século XIII a.C.. Mas esta génese que demorou tanto tempo s6 foi escrita
definitivamente nos principios do século IV a.C..

Por isso, a arvore genealdgica dos patriarcas ¢ também complexa e artificial,
porque os redactores nao tinham bilhetes de identidade, nem havia arquivo das
familias; foi, por isso, preciso fazer reconstrucdes.

O capitulo X da Tébua dos Povos, por exemplo, atribui a pessoas aquilo que
sdo nagoes, isto ¢, chama Kuch aquilo que ¢ a Etiépia, Misraim ao homem que
de facto ¢ o Egipto.

O hagidgrafo, o autor sagrado, falando de pessoas pensa em termos de terras
e povos. H4 como que uma corporificacio concentrada num individuo; é por isso
que a arvore dos patriarcas também mais que uma arvore de pessoas fisioldgi-
cas é uma arvore sociolégica de tribos, de clas, de pequenos grupos, de familias
corporizados numa pessoa. Dai que essa pessoa colectivizada seja o epénimo, o
antepassado onde tem origem uma nagao, um povo, uma tribo, uma familia.

Quando falamos de Abrado temos de pensar que, para o escritor sagrado,
Abrado, que era pessoa, ¢ sobretudo todo o grupo que dele nasceu, o grupo de
familias que se tornou uma vasta tribo. Quando fala de Jacob, estd a falar de uma
pessoa que da origem a todo um povo e, portanto, é a arvore genealdgica deste
povo que ele tem mais presente do que o individuo que se perde nas brumas da
antiguidade.

Estas historias dos Patriarcas, enquanto representantes dos seus clas, sao
narrativas independentes de varios grupos de familias que, com o tempo se foram
justapondo, aproximando e unindo de modo que se criou uma arvore genealogica
unica onde ¢ facil estabelecer o relacionamento dos varios clas, dos varios mem-
bros. Portanto, houve a personificacdo e deste modo os patriarcas sao os pais de
uma familia unificada que justifica a unidade do povo hebreu, do povo de Deus
enquanto povo eleito de Deus.

O hagibgrafo, falando das familias patriarcais, desde logo nos quer chamar
a atencao para a unidade religiosa, sociologica e etnografica de todo o povo
hebreu.

Deste modo, esquartejando o texto da Histéria Patriarcal, podem-se distinguir
pequenos ciclos de histérias patriarcais:

O primeiro ciclo ¢ o ciclo de Abraido que vai do capitulo 12 ao capitulo 25.

Curiosamente, Abrado ¢ um emigrante, um homem que vem de outras terras,
oriundo possivelmente da Mesopotamia, e ja aqui quero chamar a atencao para o
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redactor que fala de Ur da Caldeia, quando os caldeus s6 aparecem no século XII
a.C.; quer dizer, quando o redactor do século X escreve pensando em Ur, pensa
nos caldeus quando, afinal, se tratava de homens da Mesopotamia. Com certeza
ha aqui um pequeno erro histérico: o pai de Abrado é que deve ter emigrado de
Ur da Mesopotamia para o norte, para a zona de Haran, mais na zona da Siria; e,
de facto, mais tarde, sempre que ha um regresso as origens, nao ¢ a Mesopotamia
mas a Padan-Aram, a terra dos amorreus, que se referem os textos. Portanto, se
foi o pai de Abrado que emigrou de Ur da Mesopotamia, Abrado, todavia veio
com as ondas migratérias de outros povos arrastados por razdes da transumancia
para sul a procura de pastagens para os seus rebanhos. Ha, pois, uma dualidade
no ciclo de Abrado. Mas Abrado vai fixar-se no sul da Palestina, precisamente na
zona de Mambré entre o deserto e a parte mais frtil da Palestina do sul. Com o
ciclo de Abrado nés somos levados para o sul da Palestina.

O ciclo de Isaac ¢ um ciclo muito pequeno porque Isaac é uma espécie de
elo de ligagao sociolégica; Isaac vai ligar o sul ao norte e ao centro; por isso, o ciclo
de Isaac tanto se pode integrar no ciclo de Abrado como no ciclo de Jacob, e Isaac
tanto se pode ver teoricamente como filho de Abrado ou como pai de Jacob.

Por esta razao, o ciclo de Isaac é muito pequeno, vai do capitulo 25,5-19 ao
capitulo 28,9; também ele estd no sul, mais abaixo ainda, no deserto do sul da
Palestina, em Bersabé, uma cidade e uma regido que estd mesmo nos limites do
deserto imenso do sul que vai ter ao deserto do Sinai.

O grande ciclo de Jacob vai do capitulo 28,10 ao capitulo 35. Este ¢ o ciclo
central, talvez até fosse este o ponto de partida para a explicagdo de toda a arvo-
re genealégica porque é ele que vai concentrar os do sul e os do norte e depois
formar a confederacao das chamadas doze tribos de ocupacao da Palestina. Mas,
Jacob aparece-nos como um homem do deserto que vem das zonas da Arabia, da
Transjordania e que depois se vai fixar no centro da Palestina ocupando zonas
que se centram a volta de dois grandes santuarios cananeus — Siquém e Betel.
Estamos ja para norte de Jerusalém, naquilo que sera o Reino do Norte.

Podiamos ainda falar dum outro ciclo, o ciclo de Israel, que nos aparece
quase fundido no ciclo de Jacob, apenas no capitulo 32,39 e no capitulo 35,10.
Israel é exactamente o nome que vai perseverar ¢ qualificar todo o povo eleito.
Ele é o caminho da fusdo de todos estes ciclos, de todas estas tradi¢des.

Finalmente, o grande ciclo de José que vai do capitulo 37 ao capitulo 50 e
que, através do capitulo 37 e do capitulo 49, pelas béncaos de Jacob cria as amarras,
os colchetes de ligacao com a histéria de Jacob. A histéria de José é uma histéria
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de tipo sapiencial, sem lugar fixo, que pretende mostrar como os patriarcas, que
estdo na origem do povo eleito, acabaram por estar ligados a permanéncia no
Egipto formando af as doze tribos que irdo habitar a terra da Palestina.

Do ponto de vista do estudo dos povos que formam o povo de Israel encon-
tra-se, pois, uma grande complicagdo. Podemos contudo dizer que estes cinco
ciclos de Abrado, de Isaac, de Jacob, de Israel e de José sdo o xadrez politico dos
povos que se situam no tabuleiro sociolégico da Palestina e que, fundidos, vao
dar depois o povo de Israel, enquanto povo de Deus. Sobre este ponto ainda hoje
restam duvidas, muitas interrogacoes, € eu estou a tentar mostrar estas complica-
¢Oes para vermos toda a problematica que atrapalha os exegetas e os estudiosos
da Sagrada Escritura e que muitas vezes as pessoas que léem a Escritura s6 com
a f¢, nao tém.

4. O mundo da sociedade patriarcal

Sendo assim, qual a naturalidade dos patriarcas? Que grau de civilizagao
tinham? Qual o tipo da sua sociedade?

Para estudar os patriarcas, a sua histéria, ndo basta servirmo-nos das narrati-
vas do livro do Génesis; elas devem ser o ponto de partida. Hoje, ¢ muito grande
o contributo de outras ciéncias, sobretudo da arqueologia que é extremamente
importante para a Biblia, bem como o estudo da histéria de outros povos circunvi-
zinhos e seus costumes, e sobretudo a linguistica comparada dos povos semitas.

Com estes apetrechos, entdo, nés podemos, de algum modo, levantar o quadro
sociologico dos patriarcas que, apesar de tudo, é tdo complicado que, em finais
do século passado, alguns estudiosos destes problemas concluiram: os patriarcas
nao existiram, os patriarcas sio um mito e as narrativas patriarcais sao apenas
narrativas lendarias acerca dos deuses, do sol e da lua ou entdo meras etiologias
a volta dos santudrios cananeus, ou vagas reminiscéncias de pequenas tribos que
desapareceram.

Perante uma posicao tao radical da ciéncia, os cristdos que tém € e procuram
fundamenta-la cientificamente langaram-se a estudar o aspecto arqueolégico, o
aspecto linguistico, e sobretudo o aspecto historico, e € isso exactamente que nos
permite hoje, de alguma forma, fazer o levantamento da Histéria dos Patriar-
cas.

Na verdade, a histéria dos patriarcas ¢ uma histéria de marginais em relagao a
sociedade ja estabelecida. Eles ndo entram nas grandes cidades embora, por vezes,
vao até aos seus lugares de culto; eles ndo pertencem as cidades e a histéria antiga
¢ a histéria dos homens da cidade; dai que nao seja de admirar que os patriarcas
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nao tenham uma histéria. Os seus nomes nunca aparecem na histéria dos outros
povos, embora nomes parecidos com os deles aparecam entre os povos semitas
do Oriente desde o século XVIII até¢ ao século IIT a.C..

Os dados da Biblia levam-nos a situar os Patriarcas no II milénio antes de
Cristo no contexto das migragoes dos povos do Médio Oriente quando muita gente
andava de lado para lado e se dava a passagem da civilizacdo nomadica para a
civilizagdo sedentaria, quando comegava a aparecer o urbanismo. Assim sendo, o
que caracteriza os patriarcas, em primeiro lugar, ¢ a vida nomadica de pastores,
que com os seus rebanhos andam ao sabor da transumancia, procurando pasto
para o gado. Sao dominantemente pastores. Abrado aparece logo com muitas
ovelhas, carneiros e até rebanhos. O centro de interesse da sua vida é o nomadismo,
o andar de lado para lado e ver onde ¢ que hé agua, arvores e pastos.

A organizacao social destes homens é em cla, isto é, em pequenos grupos
de familias, sendo de sublinhar a importancia do chefe principal da familia que
assume varias funcoes. Ele é chefe, juiz, sacerdote e as vezes profeta. Para quem
esteve em Africa, para quem esteve em territério de missdes, ¢ facil compreender
a importancia disto, se compararmos a organizagao tribal dos povos indigenas
em que o soba ¢ a autoridade maxima até do ponto de vista religioso, com direito
de vida e de morte sobre os outros.

Depois, se o patriarca é chefe, é juiz, é sacerdote e é profeta e vejam, que isto
val aparecer atribuido a Abrado, como vai aparecer atribuido a Jacob, entao ha
uma espécie de propriedade colectiva, hd um grande sentido de solidariedade,
de defesa de uns pelos outros, ha um grande sentido de pacifismo, nao fazendo
mal, mas tendo em contrapartida o grande sentido de defesa contra quem lhes faz
mal. Impera a lei da vinganca. Vejam como os filhos de Jacob, de modo justiceiro
e barbaro defenderam a honra da sua irma Dina (Gn. 34).

Ha uma moral também muito permissiva. A moral dos némadas ¢ uma mo-
ral natural ainda pouco evoluida, de modo que o préprio incesto ¢ muitas vezes
facilitado pela lei dos casamentos endogamicos, porque eles casam entre homens
e mulheres da sua familia, da sua tribo, precisamente para defender a pureza da
raga; ora isso pode levar a incestos, como ¢ o caso do incesto de Lot com suas
filhas (Gn. 19,30-38). Compreende-se, assim, a preocupacao pelos casamentos
endogamicos. Quando os patriarcas, como Abrado, vao para o sul com os seus
rebanhos, procuram sempre encontrar para os filhos, no norte, no seu lugar de
origem, mulheres da sua raga, da sua tribo. Dai Isaac ir buscar Rebeca no norte
da Mesopotamia (Gn. 24) e Jacob ir também encontrar as suas mulheres na
Mesopotamia (Gn. 29). Ha também a poligamia: um homem precisa de varias
mulheres, porque ¢ através da mulher que vem a fecundidade e a riqueza, e os
homens precisavam de se multiplicar, pois as crianc¢as morriam muitas vezes ao
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nascer pelo que era preciso ter muitas. A mulher tem, de facto, muita importancia
na histéria patriarcal e tem muita importancia também do ponto de vista teold-
gico, doutrinal. Ao lado dos patriarcas aparecem as matriarcas, as grandes maes
da nossa f¢: Sara, Rebeca, Raquel. A mulher tem que ser defendida. Quando um
homem quer casar tem de dar o mohar ¢ o amazal a familia da mulher (Gn.
29,20; Ex. 21,7), tem de pagar o imposto como garantia de a tratar bem, porque
ela é um bem que lhe é dado. Por sua vez a mulher tem um grande respeito pelo
marido; dai que ela saiba cobrir a sua cara quando sai (Gn. 24,65). Talvez esta
seja a origem do véu que usam as mulheres arabes casadas, que s6 tiram o véu em
casa diante dos seus maridos.

Salientaria ainda a lei do levirato (Gn. 38,11) como garantia da felicidade
pela procriacao, o principio da poligamia.

O direito dos patriarcas ¢ um direito que vamos encontrar em povos mais
ou menos contemporaneos do século XX a.C.. Encontramo-lo, por exemplo, no
Cédice de Mamurabi e nos textos legislativos de Nuzi, cidade antiga préxima de
Bagdade. A luz desses cdigos legislativos pode-se explicar o contrato que Abrado
fez com os hititas para comprar o campo de Macpela onde construiu o timulo
para sua mulher (Gn. 23) e depois se tornou no timulo dos patriarcas, a Gnica
terra que eles possuiram e s6 provaram depois de mortos.

Refira-se ainda o direito da primogenitura, engragadissimo direito esse, que
se podia vender ou comprar (Gn. 25,29-34), o direito de adopcao (Gn. 15,1-3;
30,3-8). Sao direitos que desaparecem no direito hebraico posterior mas que
existem no direito patriarcal.

Para compreendermos as formas simples do direito em que a histéria patriar-
cal nos aparece descrita, temos de recorrer a documentacgao extra-biblica que nos
serve de explicagdo e que a histéria biblica posterior esqueceu.

A histéria dos patriarcas tem de se situar no contexto cultural da Meia-Lua
Fértil. Chama-se Meia-Lua Fértil ou Crescente Fértil ao territério que se estende
do Egipto, regado pelo rio Nilo a Mesopotamia, regada pelos rios Tigre e Eufrates.
Constitui hoje a zona dos principais paises arabes do Médio Oriente.

A religido destes homens ¢ também uma religido muito naturalista, e até
politeista ¢ pagd; mas com eles comega a grande caminhada da revelagdo mo-
noteista.

De tudo isto podemos concluir que, do ponto de vista cientifico, problemas
complicados se pdem a quem estuda a Histéria Patriarcal. Todavia, com os pa-
triarcas nés ultrapassamos o mito.
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Com os patriarcas nés atingimos a histéria, o concreto, as pessoas. Mas a
histéria patriarcal, falta-lhe o rigor critico da ciéncia moderna; afinal, a histéria dos
patriarcas que vem narrada no livro do Génesis ndo contém a biografia daqueles
homens, mas procura mostrar como, inseridos na Histéria, aqueles homens sao
as alavancas da esperanga do povo hebraico.

IT — Os aspectos religioso-espirituais da histéria patriarcal
1. Sentido religioso da histéria patriarcal

Como vimos, a Sagrada Escritura, historicamente, tem as suas deficiéncias,
mas o valor absoluto da Biblia estd em ser o testemunho religioso dum povo ao
longo de toda a sua Histéria. A Biblia, e a histdria patriarcal em particular, foi
escrita por homens de f para homens de £, e ndo podia ser de outra maneira.
Com os patriarcas da-se a arrancada da Histéria da Salvacdo. A histéria patriar-
cal é o ponto histérico de partida de toda a economia das intervengoes divinas
concretas no mundo dos Homens.

Por isso mesmo, nesta perspectiva religiosa, a histdria patriarcal ¢ um auxi-
liar de compreensao da teologia e o fundamento da nossa catequese; tal como a
vida dos patriarcas, de que deriva, também a vida do povo hebreu, com as suas
glorias e infidelidades, esta toda ela sob a acc¢do divina: “sai da tua terra, deixa a
tua familia, vai para o lugar que eu te indicar...”.

Nos primeiros capitulos do Génesis estava tudo no passado: Deus disse; Deus
criou... Aqui estd tudo no imperativo presente; tudo ¢ movimento. Os patriarcas
sao chefes de fila da nossa caminhada espiritual.

2. Religido dos patriarcas

Um ponto particularmente importante mas extraordinariamente dificil é o
da religido dos patriarcas.

A que Deus imolou, sacrificou Abrado? Qual era o Deus de Isaac, Jacob e
seus filhos? A Sagrada Escritura, na histéria patriarcal, fala sempre de Javé, do
Deus de Israel. Aqui estamos, porém, diante dum anacronismo, perante uma
retroprojeccdo teoldgica; sdo os holofotes da {¢ posterior de Israel a projectar-se
no passado distante e longinquo.

O nome de Javé nao era conhecido certamente de Abrado, nem dos patriarcas,
até porque o livro do Exodo compraz-se em narrar-nos duas vezes como Deus se
revelou a Moisés: “Eu sou aquele que ¢” = Javé, aquele que estd com, aquele que
guia o povo (Ex. 3,14-15; 6,2-13).
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A identificacdo de Javé com o Deus dos patriarcas €, portanto, um facto pos-
terior e no contexto da histéria patriarcal devemos mesmo considera-lo como um
anacronismo, uma deslocacdo histdrica. Ele ¢ resultado duma lenta purificagao
monoteista que os tedlogos posteriormente tentaram atribuir a estes homens que,
de facto, estdo na origem da f.

Se nds pudéssemos confrontar a € de Abrado com a {€ de qualquer crianca
da catequese, dirfamos que quer no contetdo, quer na formulagéo, a € de Abrado
era muito deficiente. Ele ndo conhecia de todo o Deus tinico, absoluto e transcen-
dente. Menos supunha a existéncia de um Deus uno e trino, a grande verdade da
vida eterna, da retribuicdo futura. De certeza que Abrado e os outros patriarcas
nao tinham a este respeito os conceitos que temos.

A béngdo, a felicidade de que Abrado seria garantia em termos realistas
daquele tempo cifrava-se numa felicidade do Aquem; consistia numa vida longa,
com muitos anos e é por isso que ele recebe a mensagem de que viria a ser pai
somente aos 99 anos; s6 quando atinge a plenitude simbélica da totalidade é que
ele ¢ fecundo.

A sua felicidade consistia concerteza em ter uma mulher, varias mulheres
fecundas que lhe dessem filhos para o prolongar na Histéria; em ter rebanhos gran-
des e numerosos que garantissem a subsisténcia em termos de béncao; a felicidade
de Abraio estava de certo muito no Aquem e na materialidade desta vida.

Mas nao ha divida nenhuma que a Revelacao o tocou ndo de uma maneira
abrupta, como estamos habituados a pensar, mas de uma forma lenta, gradual. A
Revelacao de Deus a este homem comegou a operar uma grande transformacao
que, através dele e de todos os patriarcas posteriores, acabou por chegar até Jesus
Cristo, o verdadeiro Deus no meio dos homens.

Os lugares de culto onde os patriarcas de alguma maneira honraram o
seu Deus sdo, na verdade, lugares de culto cananeu, santuarios dos povos que
naquele tempo ja estavam sedentarizados na Palestina: Siquém, Betel, Mambré
e Bersabé.

Os seus actos de culto eram simples e naturalistas, como tantas vezes o ¢ a
religido do nosso povo: pequenos altares de pedra que se levantavam, estelas altas
que se erguiam, vinho e 6leo que se derramavam, farinha que se oferecia, animais
que se imolavam. Uma religido de coisas e simbolos.

As diversas fontes da histéria patriarcal estabelecem entre os patriarcas ¢ o
seu Deus, Javé, uma relagdo pessoal. De facto, podemos ver como na redacgao
definitiva o Deus de Abrado acaba por ser o Deus providente, o Deus omnipo-
tente, o Deus eterno. Mas isso ja ¢ uma teologia posterior. Na realidade, o livro
de Josué (24,2), esse, sim, muito mais antigo, na sua redaccdo histérica, ndo tem
escrupulo em dizer: “Vossos pais serviam a deuses estrangeiros”. Esse livro realca
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o ambiente politeista, o culto dos varios deuses da regido da Mesopotamia, donde
os patriarcas eram oriundos. Quando se estabelecem definitivamente na Palestina,
entdo sim, pouco a pouco, os patriarcas vao identificando o seu Deus, o Deus da
sua vida, com o Deus dos cananeus e dos semitas que era venerado com o nome
de El, nome genérico que significa Deus para os semitas; por isso é que se diz
em arabe Al4d. Mas, El recebia nomes especificos conforme os santuarios, ou as
circunstancias — El Elyon (Altissimo), Roy (Previdente), Shadday (Omnipotente),
Olam (Eterno), um pouco como nés que chamamos “Senhor dos Navegantes”,
“Senhor dos Aflitos”, “Senhor da Boa Fortuna”, ao mesmo Jesus.

Também os semitas usavam nomes diferentes para a mesma divindade confor-
me os seus santuarios e, pouco a pouco, o Deus de Abrado, o Deus dos Patriarcas
— “O Deus de Abraio, Isaac e de Jacob” — tornou-se o Deus da sua tribo, da
sua raga, o Deus de todas aquelas familias que lentamente se foram unificando
para formar um s6 povo. Para esses ndmadas, o Deus dos Pais sera o garante da
promessa da felicidade, do encontro com uma terra fértil, da alianga perante os
inimigos, da multiplicidade dos rebanhos e da fertilidade das ovelhas. Deus dos
pais, Deus da familia, ¢ este o Deus dos patriarcas. Mas ¢ este Deus que depois,
com Moisés e sucessivamente, se val tornar o Deus do povo, o Deus pessoal, o
Deus transcendente e o Deus uno, Javé, o Deus inefavel.

No seu contetdo, portanto, e na sua formulagdo, a religido dos patriarcas
estava longe do monoteismo religioso que se ia atingir com os Profetas. Mas este
Deus que ¢ “Deus de Abrado”, o “Forte de Isaac”, o “Poderoso de Jacob” é como
que o embrido da evolugdo progressiva biblica e serd o “Deus de Jesus Cristo”,
na plenitude dos tempos.

Portanto, ao lermos a histéria dos patriarcas temos que ter presente todo este
processo de misericordia e de condescendéncia divina que vai levando, progres-
sivamente, estas tribos a descoberta daquilo que nés chamamos o Deus tnico e
transcendente. E isso que faz de Abrado o Pai da nossa f.

3. A espiritualizacio das tradi¢des patriarcais

Ja dissemos que a f€ posterior de Israel e das situagdes concretas do povo
hebraico ¢ a explicacao de todo um processo evolutivo que teve a sua ideia-forca
em dois momentos, a promessa ¢ a alianca, que garantem em definitivo, um Deus,
uma terra, um povo. Foi a luz desta realidade, adquirida muito mais tarde, que
os tedlogos, os catequistas do povo hebraico, os javistas, os eloistas e sacerdotes
foram relendo e adaptando as histérias patriarcais, a partir de processos narrativos
muito antigos que noés hoje chamamos, em termos literarios, “sagas”, “lendas”, e
“etiologias”. As sagas sdo narrativas comuns aos povos da antiguidade em que
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se pretende ver o presente a luz dum passado glorioso que se torna o momento
heréico, grandioso, de toda a evolugao posterior; mas o passado, de facto, contém
as experiéncias posteriores e ¢ assim que ha sagas relativamente a povos, tribos,
pessoas e santuarios. Disso, a histéria oriental esta cheia.

As lendas sao pequenas histdrias, sobretudo acerca de uma pessoa, em que
se quer fazer realcar a importancia e o alcance dessa pessoa para aqueles que
devem vir depois.

As etiologias sdo histérias “anedéticas” que procuram dar a explicagdo dum
acontecimento para encontrar no passado a sua prépria causa. Neste sentido, a
histéria patriarcal estd cheia de narrativas etiolégicas de nomes que tém todos um
significado com valor religioso: “Es Abrao, passaras a ser Abrado, porque Abraio
quer dizer ‘o meu pai € alto’ ora tu vais passar a ser ‘pai dum grande povo’ — Ab-ra-
am”. A tua mulher chama-se Sarai, — princesa — vai passar a ter um valor universal
para todo o povo, ¢ “princesa” sem determinativo de qualquer espécie, e assim
sucessivamente para tantos nomes: Jacob, possivelmente “aquele que engana”, e
Israel “aquele que luta com Deus” porque a sua pessoa vai protagonizar toda a luta
pela fidelidade do povo hebraico descobrindo-se aquele movimento quaternario
da Histéria da Salvagdo: o Homem peca Deus castiga; o Homem arrepende-se
Deus perdoa. E o nome dos filhos de Jacob todos tém um sentido: “José”; porqué?
Porque vai “aumentar”; Benjamim, o “filho da mao direita”; todos os nomes da
histéria patriarcal sdo portadores duma dimensao religiosa.

Esta ideia-forga da promessa e da aliancga, todavia ndo ¢ pura retroprojec-
¢ao da ¢ posterior de Israel; com efeito, a luz dos documentos extra-biblicos,
encontramos também entre os povos daquele tempo historias em que se pretende
mostrar o mesmo fenémeno, que era corrente: Deus que faz “a alianga” também
faz “promessas”.

Para o némada que vive “ao deus dara”, a ideia de Deus implica a ideia
de peregrinagdo em que Deus estd sempre a garantir terra fértil, fecundidade
dos rebanhos. Por isso mesmo, estas duas ideias-forca promessa, alianga, ja
sao anteriores a Israel. Na historia dos filhos de Jacob em Siquém (Gn. 34), nés
vamos encontrar uma pequena tribo paralela ao cla de Jacob, que era chamada
dos “filhos da alianca”, da alianga que se fazia por meio da imolag¢ao do animal,
normalmente por meio do burro. Este era um animal precioso, o unico meio de
transporte, o automével daquele tempo. Estes filhos da alianca eram também
chamados os “Ben-Hamor” os “filhos do burro”, porque eles matavam um burro
no rito da alianga.

A histdria da alianga de Abrado (capitulo 15) é também descrita em termos
semelhantes.
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As diversas narrativas patriarcais escritas em épocas diferentes sdo assumidas
pelos hagiégrafos e algumas delas eram mesmo narrativas de santuarios cananeus
pagaos.

3.1. Espiritualizacio javeista

A fonte Javista, diz que quando Deus criou o mundo ja pensava no seu povo
— Israel. Toda a histéria estava interessada em Israel.

Quando Deus fala a Abrado, para o Javista, este homem estd a antecipar
toda a dadiva da salvacdo e, por isso, ele serda uma béncdo ndo s6 para seu povo,
mas para todos os povos, de modo que al aparece o universalismo da salvagao
através de um descendente de Abrado da monarquia de David. Compreendemos
agora porque ¢ que, assumindo esta teologia, S. Mateus comega a genealogia de
Jesus Cristo desta maneira: “Livro da geracao de Jesus Cristo..., filho de David,
filho de Abraao”. Nao se pode dissociar o binénio Abrado do binénio David. Em
Abrado comeca de facto, para o Javista, toda a esperanca da salvagdo que nos
ha-de chegar por Jesus Ciristo, filho de David.

E assim pois que o ciclo de Abraio esté todo ele visto na perspectiva da
monarquia de David. O texto fundamental que se vai reflectir na redaccao final
da histéria patriarcal é Génesis 12,1-3: “Sai da tua terra... Eu te abengoarei”. F,
a ideia de bénc¢ao que vai atravessar toda a historia da salvacao no documento
Javista. Curiosamente, para isso ¢ preciso que antes o Javista aponte toda a his-
toria do mal, e é por isso que para o Javista a histéria do mal do homem ¢ como
que um preludio de toda a histéria da misericordia de Deus. A histéria do mal
do Homem comeca no capitulo 3 do Génesis, atinge um volume universal com
o Diltivio, mas o seu climax é a narrativa da Torre de Babel; todos os povos sdo
dispersos e todas as linguas sao confundidas. A totalidade do pecado, do mal,
pode ter solu¢do na vontade misericordiosa de Deus. Essa vontade de misericordia
vai ter resposta na Historia de Abrado e dos outros patriarcas. Sdo dois aspectos
complementares da fonte Javista.

Outro capitulo interessante nesta historia do livro do Génesis é o 12,10-20,
que narra um aspecto curioso, uma atitude especial de Abrado quando este,
vendo sua mulher ser cobicada pelo Faraé no Egipto, para escapar a morte, lhe
entrega a sua mulher dizendo que ¢ sua irma. Este problema ¢ complicado até
porque se encontram em textos paralelos extra-biblicos referéncias a este tema da
mulher esposa e irma. Enquanto o Javista diz que ele recusou, o Eloista d4 outra
interpretagao. Porqué? Porque, ao fim e ao cabo, o Fara6 nao viola a esposa de
Abrado porque ele também ¢é objecto da bén¢ao prometida a Abrado. Comega
a ganhar consisténcia a ideia de que Abrado ¢ uma bénc¢ao para todos os outros
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povos. O texto mostra o conflito entre Israel e os povos do sul da Palestina ligados
ao Egipto. Ha referéncia a existéncia dos Filisteus e um convite para que este povo,
aparentemente espurio, se una ou, pelo menos, entre em pactos de amizade com
a monarquia davidico-salomonica.

Texto interessante ¢ também o do capitulo 13 em que Abrado se separa do
seu sobrinho Lot. E. uma narrativa que pretende explicar a existéncia dos moabitas
e amonitas, habitantes de terras férteis do rio Jordao, e um convite para que se
unam ao reino de Juda, também eles, portanto, povos antigos existentes e sobre-
viventes no tempo de David-Salomao. Porqué? Porque na histéria das origens eles
ja estavam unidos num parentesco que um dia havia de os juntar.

O capitulo 15 ¢ a histéria da alianca de Deus com Abrado prometendo
descendéncia numerosa e a prépria posse da terra. Nao ha davida nenhuma que
estamos diante duma narrativa de tipo popular em que o sacrificio dos animais se
torna o garante de toda a alianca. Para o Javista esta alianga ¢ também garantia
das promessas que se realizarao definitivamente ndo com Abrado mas com o
reinado de David-Salomao, o qual atinge o maximo da sua extensdo, chegando
ao Egipto pelo sul e a Mesopotamia pelo norte.

Outro aspecto de espiritualizacio sdo os capitulos 18-19 sobre Sodoma e
Gomorra. Estamos perante uma lenda cultural ligada ao santudrio cananeu de
Mambré e, a0 mesmo tempo, uma etiologia que pretende explicar aquele fenéme-
no geolégico espantoso que, quem vai hoje a Palestina, ainda pode contemplar.
Quando descemos de Jerusalém e olhamos o Mar Morto 14 ao fundo, ficamos
espantados com as grandes formacoes de sal-gema que ai se encontram. Como é
que se formou tudo isso? Era a interrogacao das sociedades antigas. S6 por acgao
de Deus e como consequéncia de grandes castigos.

As narrativas Javistas procuram explicar todos os fenémenos histéricos e até
geoldgicos em fungdo da béngao prometida para o Reino Davidico-Saloménico.

3.2. Espiritualizacio eloista

Javimos que o Eloista é do século VIII a.C. e procura explicar a luta entre as
dez tribos do Reino do Norte com capital na Samaria e as duas tribos do Reino
do Sul — Reino de Juda — com capital em Jerusalém.

O Reino do Norte esta aberto as infiltracoes pagas; para o Eloista, de ori-
gem profética — o profeta Amoés esta muito proximo do Eloista — é preciso levar
aquelas tribos a fidelidade a Alianga de que os patriarcas foram modelos. Por
1sso os patriarcas sao purificados de todos os defeitos, e assumem uma dimensao
verdadeiramente exemplar. Eles sdo os modelos da vida religiosa. E assim que a
fonte Eloista vai insistir na ideia da alianca porque ela é uma exigéncia permanente



Os PATRIARCAS. AS ORIGENS DE UM Povo

de fidelidade; por outro lado, mostra um certo distanciamento entre Deus e os
patriarcas, evitando a familiaridade porque Deus € transcendente e os patriarcas
estdo na terra; Deus ndo aparece duma maneira visivel, segundo a fonte Eloista,
Deus aparece em sonhos, de uma maneira mais misteriosa evitando-se os antro-
pomorfismos. Por isso, os patriarcas sao santificados, desculpados e Abrado nao
precisa de mentir. E o préprio Deus que, nos momentos dificeis, vai intervir. E
noés temos isso exemplificado no caso em que Abrado entrega a esposa ao Fa-
rad. Neste caso, o que o autor nos quer mostrar é que, numa moral permissiva,
sexualmente, em que aos chefes das tribos tudo era permitido, Abrado aparece
como homem fntegro. E Deus que em sonhos avisa o Fara6 para que nio toque
na mulher de Abrado. O papel de Abrado ¢ autenticamente diminuido para que
a ac¢ao de Deus aparega.

Mas outro caso importantissimo da fonte Eloista é a maneira como descreve
a alianca de Deus com Abrado (Gn. 15). E uma alianca autenticamente profética
em que se antecipam ja todas as profecias e todas as esperancas do povo hebraico.
Dai: “A palavra de Deus foi dirigida a Abrado” do mesmo modo que ¢ dirigida a
um profeta. Mas o texto supremo da espiritualizagao Eloista, em relagao a Abrado,
¢ o sacrificio de Isaac no capitulo 22; sem divida, este texto ¢ muito complicado
do ponto de vista exegético. Ha estratificagdes sucessivas. Uma primeira narra-
tiva foi passando: seria uma lenda cultual a volta dum santuario cananeu no sul
da Palestina onde se imolavam pessoas, criangas. Sabemos como os sacrificios
humanos eram uma chaga religiosa daquele tempo. Depois, temos uma segunda
estratificagdo: o que teria sido este acontecimento na vida de Abrado? Nao temos
dados histérico-criticos suficientes para a justificar mas podemos supor que Abrado
tenha querido fazer com seu filho o que os outros povos faziam, numa tentativa
desesperada para adquirir outras béngaos. Por fim, uma terceira e ultima estra-
tificagao do Eloista e do redactor final — Abrado ¢ um exemplo de fidelidade a
palavra de Deus. E dai toda esta fina psicologia com que ¢ descrita a atitude deste
homem que, ndo tendo ainda uma nocao perfeita de Deus, ¢ um exemplo de f¢,
porque a {€ nao ¢ um conjunto de verdades abstractas, mas um comportamento,
um risco que se assume no dia a dia da existéncia perante as realidades concretas
que se nos vao deparando. E é aqui que Abrado é verdadeiro modelo.

O autor tenta mostrar aqui a f€ na palavra de Deus. Abrado obedeceu quando
Deus disse: “Vai, Eu te abengoarei”. Agora ele vai também obedecer a uma outra
palavra: “Toma o teu filho, vai imola-lo” e ele, sem dizer uma palavra, toma o
jumento, poe a lenha aos ombros e parte. Diante disto, o Eloista compraz-se a
fazer a descrigdo duma hierofania, irrup¢do do divino, quando o anjo de Deus

bl

aparece a dizer: “Eu te abengoarei, Eu te multiplicarei”.
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Por isso, a ideia da Alianca do capitulo 15, volta a aparecer aqui e esta
narrativa acaba por se tornar premonitoria, exemplar e significativa para todo
o povo hebraico.

Afinal, em Abrado o que ¢ importante ¢ a maneira como cada um deve
pessoalmente responder quando a palavra de Deus lhe toca de perto.

Sdo estratificacoes diferentes da tradicdo, mas que nos levam a descobrir o
alcance didactico deste texto, o que ele significa para nos sacerdotes que ouvimos a
palavra de Deus, para nés religiosos que fazemos votos de pobreza, de obediéncia
e castidade, para nés leigos que recebemos o baptismo do nosso compromisso com
Jesus Cristo. Como para Abrado, a obediéncia a Palavra de Deus ¢ uma fonte
de béngaos. A fonte Eloista revela uma preocupagao moralizante, que deriva dos
profetas e que transfere para a época dos patriarcas essa preocupagio. E a luz
dessa perspectiva que essas velhas histdrias patriarcais sdo interpretadas.

3.3. Espiritualizacio sacerdotal

Finalmente, a fonte Sacerdotal que tem em conta toda a situagao terrivel
dum povo escravizado no cativeiro da Babilénia.

Agora sim, o povo hebraico depois de ultrapassar um doloroso periodo de
dessacralizagdo, entrando em contacto com um povo pagao que vive para comer
e beber e o dominar, vai encontrar o mesmo critério religioso de valorizagao das
coisas. E por isso que, neste momento histérico-dramatico, é preciso fazer com
que a histéria patriarcal reassuma a sua verdadeira dimensdo religiosa. Entdo os
sacerdotes tornam-se os paladinos da defesa e salvaguarda das mais puras tradi-
¢Oes historicas do povo hebraico e é no Exilio que eles vao construir aquilo que,
hoje, chamamos o judaismo, a religido judaica, com a ideia de Templo, de culto
litirgico e todas as observancias e praticas morais. Dai que esta fonte Sacerdotal
acentue, em termos técnicos, as praticas religiosas, a necessidade da circuncisao
para os homens, as modificacoes das leis e determinagoes relativamente aos casa-
mentos civis (para que por meio deles nao se infiltrem as praticas de outros povos),
a observancia do dia do descanso sagrado — o sabado, etc..

Tudo isto é reportado, transferido para a histéria dos patriarcas, sobretudo
de Abraao.

Assim ndo ha davida nenhuma, que nés estamos a encontrar aqui, aquilo que
se poderia chamar a técnica de reactualizacdo e aquela técnica do flash-back da
linguagem televisiva moderna, em que, quer numa situagao de euforia quer numa
“fossa” a gente comeca a recordar os momentos passados mais significativos. Com
as técnicas modernas a pessoa numa situagao ¢ levada de repente a sonhar... Os
patriarcas também foram uma ocasiao de sonho para o povo hebraico.
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3.4. Ciclo de Jacob dentro destas trés grandes tradigées

O ciclo de Jacob ¢ um ciclo bastante laical. Deus ndo estd muito presente
na histéria de Jacob, tirando trés momentos importantes:

1.° - Quando procura fugir perante a hostilidade do irmao Esau, Jacob tem
que emigrar. No momento da saida ele ¢ favorecido pela garantia da protecgao
divina — ¢ a histéria do sonho de Betel (Gn. 28), santuario do Reino do Norte.
Betel, quer dizer casa de Deus. E toda uma lenda ligada a volta deste santudrio,
mas uma lenda que acaba por ser sacralizada, espiritualizada e se torna uma
garantia, da presenga de Deus, que defende este homem no momento da
saida, como o protegera no momento da entrada; por isso Jacob vé Deus sob a
forma duma escada sugerida pela imagem dos zigurates, aquelas torres grandes
da Babilénia, que, no fundo, significam a intervengao divina no mundo dos
homens.

2.2 - Quando regressa (Gn. 32,1-2), Jacob que ¢é protegido pela garantia da
proteccao divina, ao chegar aos confins da Palestina, em Mahanaim, que quer
dizer acampamento, vé um exército de anjos. Entdo, toma consciéncia de que,
efectivamente, nao esta s6 na luta que vai travar com outros povos, concretamente
com o irmao Esat. Ele ndo esta s6, Deus esta com ele e é por isso que ele faz neste
capitulo uma auténtica oragao de suplica.

3.2- Quando congracado com o irmao, vai atravessar o rio Jacob que naquela
ocasido marca as fronteiras da Palestina (Gn. 32,22 s). Ele vai entrar na Terra
Prometida.

Os limites das terras sdo sempre, segundo as tradi¢oes antigas, defendidas
por espiritos, bons ou maus, bons que protegem, maus que hostilizam e, portan-
to, impedem a passagem a quem nao for querido. Jacob luta com o anjo, o anjo
que ¢ o simbolo das lutas que o povo hebraico, introduzido na terra prometida
vai travar com o seu proprio Deus. O importante neste texto ¢ descobrir como
este homem, na luta pela fidelidade, acaba por ser herdeiro da béngéo divina,
recebendo um nome significativo: “Eu te abengoarei daqui para a frente. Forte
contra Deus seras forte por Deus, seras Israel”.

4. Conclusao

E tempo de terminar. Como se viu, a Histéria Patriarcal é um longo tecido
literario. Ultrapassa a mitologia mas nao atinge o rigor da histéria moderna. As
narrativas sobre os Patriarcas hebraicos sdo de épocas diferentes, contém dados
pré-israelitas. Mais do que fazer histéria, mostram como Deus na sua condescen-
déncia para com o Povo Eleito permitiu a evolucdo religiosa para a f€ monoteista
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e deu origem a Histéria da Salvagdo. Por isso, judeus, cristdos e mugulmanos
veneram os Patriarcas Biblicos como “pais da #” e “modelos de vida religiosa”.
Eles sao a génese do Povo Eleito e o fundamento de esperanga messianica que
leva a Jesus, mediador da Salvacio.



4 - Singularidade e originalidade
dos Profetas Classicos, Escritores, no Antigo
Testamento®

Introducgao

A palavra biblica Profeta chega hoje até nés como um sema ou nome de
significado distorcido. Quase sempre, quando falamos de profetas, pensamos em
adivinhos ou magos, homens de poder misterioso ou falacioso, perscrutadores do
futuro. Nao € esse, de maneira nenhuma, o sentido auténtico da palavra na Biblia.
Podemos dizer que, em grande parte, aquela desfocagem se deve a hipertrofia que
o Cristianismo provocou ao fazer a aproximacdo do Novo ao Antigo Testamen-
to, conforme aquilo de Santo Agostinho “Nouum enim Testamentum in ueteri

9]

uelabatur: Vetus Testamentum in Nouo reuelatur”'. Com efeito, a preocupagao
crista de mostrar a harmonia dos dois Testamentos, bem como a tentativa de esta-
belecer um nexo cronolégico entre Jesus Cristo, reconhecido como Messias pelos
cristaos, e os textos proféticos do AT acerca do Messias levou a que se distorcesse
a perspectiva do profetismo biblico, acentuando-se a nota de futuridade, fazendo
do profeta um anunciador antecipado de Jesus Cristo.

De facto, os profetas comegaram a ser vistos como anunciadores a distancia da
vinda do Messias e do acontecimento Cristo, quase como adivinhos do tempo da
sua chegada e até¢ dos pormenores do seu nascimento e da sua paixdo. O anuncio
das Escrituras tinha sido explorado nesse sentido pelo Evangelista Mateus para
reconstituir a Infancia de Jesus: “tudo isso aconteceu para que se cumprisse a
Escritura que diz...”. Nessa linha se habituaram os cristdos a ver Isaias (Deutero-
-Isaias) com os canticos do Servo de Javé (Is. 42-53) como o 5.° evangelista da Pai-
xao? E Jeremias com seus discursos acerca do sofrimento do Messias e destruigao
de Jerusalém (Jr. 6) ndo é um precursor dos impropérios sobre Jesus?

Pois bem, ainda antes de ensaiarmos uma defini¢do do profetismo biblico, a
primeira coisa a fazer é situar o profetismo no contexto das religides e civilizagdes

* Texto inédito.
" AUGUSTINUS HIPPONENSIS - Sermones. Sermo 160, “PL”, 38, 876, Linea 36.

59



GERALDO J. A. COELHO Dias

do Médio Oriente dentro do respectivo sistema de osmose cultural, onde termos
como profeta, mago, xamane, adivinho, ardspice, vidente, visionario, feiticeiro,
bruxo constituem uma longa e variada teoria de designagdes, praticamente si-
nénimas.

I - O fenémeno religioso do profetismo antigo

Sendo as religides um sistema estruturado de crencas, ritos, comportamen-
tos e mediacoes pelos quais o homem crente pretende relacionar-se com Deus,
o profetismo aparece como fenémeno légico e mediatico desse relacionamento.
Por isso, o profetismo ¢ comum a todas as religides do Médio Oriente, do Egipto
a Mesopotamia. O conhecimento da literatura das civilizagdes pré-classicas aler-
ta-nos para esse fenémeno em que as religides tanto se apoiavam e mostra-nos o
interesse que tem o seu estudo.

Israel, em que o profetismo biblico se afirmou como fenémeno singular e
extraordinario, ndo ¢ um pais nem um povo isolado; antes pelo contrario, a sua
histéria tem de ser integrada no contexto histérico-cultural dos povos circunvi-
zinhos do Médio Oriente, numa espécie de sistema de vasos comunicantes em
osmose cultural, como bem o demonstraram Albright e Noth % Ali aparecem,
com nomes diversos, os profetas, isto €, os perscrutadores da vontade dos deuses
e intermediarios dos homens em relagio as divindades *. A partir dai, podem-se
apontar as caracteristicas genéricas desse profetismo alargado ao nivel das religioes,
sobretudo da zona do Egipto, Canad, Fenicia, Mesopotamia, Irdo e Grécia *. Apre-
sentaremos entdo como que a tipologia do profetismo extra biblico que, em certa
medida, depois, ajudara a estabelecer afinidades e divergéncias com o profetismo
biblico e, no fundo, a distinguir a singularidade e originalidade do mesmo.

1. Profetismo magico ou de adivinhacio

Era o mais espalhado, pois cada povo via nele a forma imediata de contacto
com a divindade. A magia, enquanto arte de adivinhacao, era uma parte importan-
te e integrante das religides antigas. Em algumas, como no Egipto, estava mesmo
oficializada e os faraés viviam rodeados de magos, quase como funcionarios reais.
Competia-lhes fazer pressagios para o bem comum e debelar as forcas adversas.

2 ALBRIGHT, William Foxwell - De la Edad de Piedra al Cristianismo, Santander, Ediciones “Sal
Terrae”, 1959; NOTH, Martin - El Mundo del Antiguo Testamento, Madrid, Ediciones Cristiandad,
1976.

* GARCIA CORDERO, M. - La Biblia y el legado del Antiguo Testamento, Madrid, BAC, 1977.

*NEHER, André - L “essence du prophétisme, Paris, Calmann-Lévy, 1972.
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Sao multiplas as técnicas de adivinhagédo como ja referia o livro Biblico do Deute-
rondémio, 18,9-14. Atente-se na descrigao das pragas do Egipto e veja-se como os
adivinhos egipcios iam sistematicamente combatendo as ac¢oes de Moisés °. Sabe-
-se como a Grécia e Roma privilegiaram a arte mantica, divinatéria. Na Grécia,
mais virada para os oraculos das pitonisas (Delfos); em Roma com a observagao
do voo e pio das aves, das visceras dos animais, dos fenémenos meteorologicos, a
fazer horéscopos, a praticar a oniromancia e a quiromancia, tudo aquilo, enfim,
que era considerado privilégio dos artspices e das sibilas. Na Antiguidade, a Magia
era, praticamente, uma das formas mais visiveis das religides politeistas, a ponto
de podermos dizer que tais religides se identificavam com a Magia.

2. Profetismo social

Estava orientado para as reivindicagdes sociais e criava um certo idealismo
de vida. Tinha caracter laico e plebeu, procurando defender os “direitos”
humanos. Era sobretudo obra de “sabios” e, neste aspecto, ¢ notavel a literatura
social dos egipcios e dos cresmoélogos gregos, entre os quais sobressai Hesiodo.
O Coédigo de Hammurabi, séc. XVIII a. C., sendo um conjunto de leis para
a vida equilibrada dos homens na sociedade babilonense, ¢ apresentado como
sendo uma dadiva do deus Chamache (Sol) ao reit Hammurabi. Apesar de ser um
cédigo profundamente humanista, tal representacao quer, por certo, significar
que a ordem e a lei entre os homens tém origem divina.

3. Profetismo mistico

Muito frequente na Antiguidade, caracterizava-se pelo entusiasmo, que levava
ao frenesi, ao éxtase, ao delirio e a outros fendmenos psicolégicos anormais. Cer-
tamente por isso, fazia-se acompanhar de musica ¢ danca. Em algumas religioes,
o profeta mistico era um agente do mistério da salvacao através de ritos reservados
aos iniciados, como acontecia nas religides de mistérios. Este profetismo extatico e
quase oficial teve grande influéncia na cidade de Mari °, junto ao Eufrates, j4 no
IT milénio a. C., e, na Assiria, os profetas misticos eram muitas vezes conhecidos
como mensageiros dos oraculos da deusa Ichtar para o rei. Podemos, por certo,
contar neste nimero o profeta Balado, “homem de olhar penetrante”, que, cha-
mado pelos pagaos para amaldi¢oar o povo de Israel na sua caminhada para a
Terra Prometida, acabou por o abengoar (Nm. 22-24).

> Ex., 7,14-11.
® CAGNI, Luigi - Le profezie di Mari, Brescia, Paideia Editrice, 1995.
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Nao raro, a intervengao dos profetas extaticos esta ligada a celebracao duma
liturgia, como que para influenciar o deus em nome do qual o profeta age, tornan-
do-o, assim, permeével a revelacio pretensamente divina. E assim que deverfamos
considerar os profetas de Baal, que se opuseram a Elias no monte Carmelo (1 Re.

18, 20-40; 22,1-18).
4. Profetismo escatolégico

Estava vocacionado para o anuncio da iminéncia de calamidades, guerras,
destruigdo de povos, fim do mundo. Relacionava-se com o género literario da
Apocaliptica e o sentido teleolégico da histéria. Esta corrente dominou sobretudo
o pensamento iraniano através do Mazdeismo de Zoroastro (séc. VII a. C.) no
confronto das for¢as do bem e do mal césmicos. O profetismo magico egipcio
também tinha um caracter escatolégico, ndo césmico, mas politico-dinastico, na
medida em que cada novo farad, como deus na terra ou Horus vivo, pretendia
trazer ao seu povo a chegada dum futuro melhor.

II - O profetismo biblico classico, escrito

Na Biblia do Antigo Testamento aparecem casos do profetismo religioso, que
acabamos de enumerar ’. Por essa razio, somos levados a distinguir o profetismo
arcaico, oral, com muito de semelhante aos diversos tipos que enumeramos, mes-
mo reunidos em grupos, os chamados “filhos dos profetas” ou comunidades de
profetas (I Sm. 9,11; 1 Re. 18,4-22; 2 Re. 2,3-5:4,1;5,22;6,1), aos quais associamos
os profetas Elias e Samuel, e o profetismo classico, oral sem davida, mas que nos
deixou por escrito muito dos seus oraculos e mensagens, essencialmente distinto
do anterior e que, por essa razao, constitui a singularidade e a originalidade do
verdadeiro profetismo biblico, mesmo quando, a volta dele, pode gravitar uma
pléiade de discipulos. Este tipo de profetismo, que ao tempo nao sabemos como
era designado, estende-se do séc. VIII ao séc. IV a. C., no periodo dramatico da
ameaca externa, que assirios e babilonenses faziam aos reinos de Israel e Juda.
No centro da mensagem destes profetas, sobretudo entre os anos de 722 e 586 a.
C., estd o castigo e a salvacao do Povo de Deus. A destruigao dos reinos de Israel
¢ Juda ¢ certa, ¢ a catastrofe ¢ inelutavel. Os profetas, iluminados pela revelagao

7 BLENKINSOPP, J. - Une histoire de la prophétie en Isracl. Depuis le temps de 1 instalation
en Canaan jusqu'a la période hellenistique, Paris, Cerf, 1993 (Col. « Lectio divina », 152). Tradu¢ao
do inglés, Londres, 1984; GONCALVES, Francolino J. — Os videntes e os visiondrios no profetismo do
Antigo lestamento, in “Fenomenologia e Teologia das Aparigdes”. Congresso Internacional de Fatima,
Santuario de Fatima, 1998, 557-574.
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divina, sdo os clarividentes anunciadores dos designios de Deus e os denunciadores
das infidelidades do povo e seus governantes a Alianca de Deus. Por isso mesmo,
eles sdo os contestadores do optimismo politico, que as autoridades e os falsos
“profetas de paz” ou da corte (1 Re. 22; 2 Cr. 18; Jr. 28) pretendem fomentar (cfr.
o caso paradigmatico da oposicdo de Jeremias a Hananias, Jr. 28). Mesmo encora-
jando as reformas, que alguns reis (Ezequias, Josias) se esfor¢aram por introduzir,
estes profetas, que também poderfamos chamar “reformadores”, demonstram a
insuficiéncia das mesmas reformas (Isaias, 39 com Ezequias e Jeremias e Hulda
com Josias, II Re. 22,14-20).

Ao mesmo tempo e como que por oposicdo, mostrando que Javé é que é o
unico senhor do universo, os profetas sdo portadores da esperanca da redencao e
da salvacao. Era com os olhos na Alianca de Deus com o seu povo (Ex. 19), que
os profetas de Deus viviam o presente histérico da sua mensagem e era sobre ela
que eles prometiam aos israelitas sobreviver a catastrofe. Castigo e salvagao foram,
portanto, as linhas de forca sobre que se articulou a mensagem destes homens
singulares, que Deus enviou ao seu Povo Eleito.

A prépria terminologia usada na SE nos ajudard a descobrir essa singularidade
e a fazer a distin¢do em relacdo aos profetas hebraicos anteriores e aos profetas
extra-biblicos, de que acabamos de falar.

1. Onomastica biblica do profetismo

Varios termos surgem na SE para designar os profetas em geral:

1.1. Visionario/Vidente: Hozéh ® Encontra-se 32 vezes no texto hebraico da
Biblia significando “ter visdes” (Nm. 24,4.16 a respeito de Balado) e em muitos
passos indicando apenas “ver”. Algumas vezes o termo aparece associado a ideia
de sonho; dai a importancia dos sonhos, como epifanias da vontade de Deus. Cfr.
Dt. 13,4: “Nao ouviras as palavras desse profeta ou desse visionario”, onde, como
em muitos outros lugares, se equiparam os termos sonhador e profeta (Halé6m e
Nabi, 2 Re. 17,13; Is. 29,10; Am. 7,12.14; Mq. 3,7). Nao raro, Hozeh ¢ sinénimo
de Roheh.

1.2 . Vidente: Roheh ° (1 Sm. 9,9). A forma verbal aparece 1303 vezes no AT.
O participio, traduzido quase sempre por “Vidente”, “o que tem visdes”, chega
também a assumir uma dimensdo pejorativa (Am. 7,12), mas, com frequéncia, ¢
sinénimo de Nabi.

# JENNI, E; WESTERMANN, W. - Diccionario Teologico Manual del Antiguo Testamento, 1,
Madrid, Ediciones Cristiandad, 1978,744-750.
* IDEM - Ibidem, 872-883.
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1.3. Adivinho: Qoses, que inicialmente estd associado aos mais representativos
de Israel e até parece apreciado (Is. 3,2).

1.4. Profeta: Nabi "', aparece 315 vezes no AT. E palavra de origem incerta,
talvez acadica, NABU, que significa “chamar”. Indica, portanto, alguém que
chama, feito pregoeiro de mensagem (Ne. 6,7), arauto, porta-voz de Deus (Ex.
4,14-17), “homem de Deus” (1 Re. 17,18). Este nome, que no AT se aplica a homens
que exercem formas diversas de actividade profética, embora por vezes posto em
sinonimia com Halém (Sonhador) e outros (Dt. 13,4), acabou por se tornar o termo
técnico distintivo para designar os profetas classicos, que a tradugao Grega dos
LXX normalmente traduz por Profeta. Evitava, assim, o caracter divinatério, que
se ligava aos antigos profetas denominados Visionarios, Videntes, ou Adivinhos.
Neste sentido, é que Jeremias se sabe chamado a ser Nabi (Jr.15), encarregado por
Deus para agir como profeta proclamando a palavra de Javé (Jr. 19,14;26,12), e o
mesmo se diga de Ezequiel (Ez.14,4). Profetas posteriores como Ageu e Zacarias
encabegam os seus livros designando-se por Nabi (Ag. 1,1.3.12;2,1.10; Zc. 1,1.7).

O texto dos LXX e da Vulgata traduz normalmente o termo NABI por
PROFETES//PROPHETA, indicando com ele uma categoria de agentes privi-
legiados e inspirados daquilo que, genericamente, se chama a revelacao divina.
Na verdade, a palavra grega “Profétes”, do ponto de vista nominal, é composta
de dois elementos: PRO, prefixo com varios significados + FETES. Portanto:

FETES = Aquele que fala, substantivo do verbo “Femi”, dizer, falar.

PRO de lugar = Diante de, em presenga de. O profeta ¢ o que fala diante do
povo, do rei ou de alguém a quem deve transmitir uma mensagem.

PRO de substitui¢do = Em vez de, substituicao. O profeta fala em nome de
Deus como seu mandatario e porta-voz.

PRO de tempo = De antemao, anterioridade. O Profeta pode, de antemao,
com antecedéncia, anunciar uma mensagem. Mas esta, como veremos, ¢ uma
funcao rara e deve ser apreendida na curta duragao. A ideia do profeta, que vé a
distancia de centenas ou milhares de anos, deve ser posta de lado.

Deste modo, o Profeta é aquele que fala diante de alguém a quem transmite
uma mensagem da parte de Deus, por vezes, anunciando algo que, nos designios
divinos, estd para acontecer. Os termos Nabi (hebraico) ou Profeta (grego, latim
e linguas novilatinas) pdem em evidéncia a consciéncia que os profetas classicos
tinham de ser chamados directamente para a missao, que Deus lhes confiava,
por vezes numa acgao abrupta e inopinada, quase for¢ada, a que ndo podiam
resistir.

0 IDEM - Ibidem, 22-46.
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2. A Vocacio e a Missao profética

Na natureza do profetismo classico esta, de facto, a novidade do carisma
vocacional, que, em geral, todos procuram descrever (Is. 6; Jr. 2; Ez. 2). Por
regra e como que para sua defesa, o profeta classico tem consciéncia de que nao
pertence a qualquer instituicao (Am. 3,8; 7,14), que Deus lhe fala, que a Sua
Palavra o invade e até¢ parece domina-lo e for¢a-lo (Am. 7,15; Jr. 20,7). Para o
povo de Deus, consultar um profeta era procurar junto dele uma palavra eficaz
(Jr. 37,17; 38,14), “que vai cair sobre o povo” (Is. 9,7), porque a Palavra de Deus
¢ “como a chuva que desce do céu e para la ndo volta sem ter produzido o seu
efeito” (Is, 55,10).

Esta Palavra de Deus, que invade o profeta, leva-o ao didlogo com o Povo de
Deus e seus representantes, de modo que o profeta quase tenta justificar-se com
a férmula solene “Assim fala Javé”.

O diadlogo humano divino destes profetas biblicos tinha algumas coordenadas
e fazia-se em relagao a Palavra de Deus (Dabar), ao Espirito de Deus (Ruah), a Lei
(Torah), a Alianga (Beryt), ao Templo (Maqom gadoch). Estes elementos consti-
tufam as linhas de forga, que, de alguma maneira, marcavam a tarefa ou missao
dos ditos profetas classicos, os verdadeiros profetas biblicos. Eles sdo homens da
Palavra ou do Espirito (Is. 11,2; 61,1), servos de Deus (Is. 20,3), ousados e mesmo
atrevidos. A descrigdo da vocagao ai esta para garantir a veracidade da missao
religiosa do transmissor da palavra, que lhe foi confiada, esse carisma gratuito,
transeunte, compulsivo, cheio de riscos e dificuldades, que, com frequéncia,
transtornava e perturbava a vida pessoal ou familiar do profeta e lhe atraia ira
do povo (Is. 49,5-6) ou daqueles a quem era enviado. O profeta Jeremias descre-
veu com dramatismo o risco desta missao quando afirmou que Deus o enviou
para “arrancar e demolir, arruinar e destruir; construir ¢ plantar” (Jr. 1,10). O
profeta tem, por isso, de ter sentido de interioridade e #¢ em Deus (Ez. 36,25-27),
consciéncia da propria fragilidade e indignidade (Is. 6,5), coragem e frontalidade
(Re. 21), capacidade e sofrimento (Os. 11,8; Jr. 4,19), tolerancia e ndo violéncia
(Is. 42,1-3; Jr. 20,7-9).

Por tudo isto, o profeta opde-se com denodo aos profetas da corte ou de paz
e pode entrar em choque com os sacerdotes (caso paradigmatico de Jr. 26), sem
que isto signifique antinomia institucional entre profetismo e sacerdécio. Enquanto
o sacerdote se acobarda e pactua, o profeta, assim, resiste, opoe-se; nunca ¢ um
funcionario, que se deixe manipular pelos detentores do poder ou da forca.

Todavia, porque o profetismo pode implicar o perigo de auto-ilusdo, o profeta
auténtico ndo se coibe de apelar para a sua vocacdo carismatica e para o risco da
sua missdo; faz prova da sua ortodoxia e ortopraxis, que confirma, as vezes, com
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alguns sinais ou “profecias”, os quais, normalmente, ndo excedem a distancia
duma geracao.

Por outro lado, o profeta ¢ um homem situado no tempo e no espaco de tal
modo que, nas suas proclamacdes ¢ “profecias”, até fornece dados interessantes de
cronologia “no ano de ... no reinado de... no tempo de...” como que para provar
o incarnacionismo e historicidade da sua mensagem. Veja-se o exemplo de Isaias
a datar a sua vocagdo profética cerca do ano 740 a. C.: “No ano em que morreu
o rei Uzias, vi o Senhor” (Is. 6,1). Por essa razao, a mensagem profética consiste
nas diversas leituras que esse carismatico vai fazendo em diferentes momentos da
vida do povo eleito de Javé, sempre sob a perspectiva da fidelidade ou infidelidade
a Lei da Alianga.

Podemos, pois, dizer que o profeta classico se distingue do visionario, do
adivinho, qualquer que seja o nome que se lhe aplique, porque, na verdade, ainda
nao havia um termo tcnico e especifico para o designar. De forma positiva, é
um mensageiro de Deus, transmissor da sua palavra para o povo numa situagao
concreta ¢ histérica, e que, por isso mesmo, em referéncia a Alianga do Sinai (Ex.
19), recorda o passado, fazendo a sua releitura numa anamnese actualizante,
interpreta o presente descobrindo os sinais do tempo e a vontade de Deus, mas
também denuncia situagdes e atitudes que vao contra a lei da Alianca, e constroi
o futuro imediato abrindo, por meio de sinais ou “profecias” de breve alcance
temporal, perspectivas de esperanca e optimismo para a salvacao prometida por
Javé. Em situagdes de dureza de coracdo por parte do povo e seus governantes,
nao deixa, contudo, de ameacar com castigos ¢ destruicdo.

3. Definicéo real do profeta biblico e sua mensagem

Tendo em conta os elementos apontados, podemos afoitamente definir o
Profeta biblico como um mensageiro de Deus para os homens. Como tal, ele
nunca se dispensa de descrever ou anotar a sua vocacdo ¢ a missao que lhe foi
confiada. A missao é sempre um carisma transeunte, em funco de terceiros, que
surge no circunstancialismo vivencial dos homens do seu tempo e da sua esfera
de accao. A sua missdo ¢ arriscada e ingrata porque, qual sentinela que ronda
os arredores do acampamento, perscruta os horizontes a vigiar sobre o seu povo
e, portanto, intercepta, criva e interfere sobre tudo o que toca ao povo de Deus:
“Vou ficar de sentinela e prostrar-me sobre a trincheira; vou espreitar o que me
vai dizer o Senhor” (Hab. 2,1; cfr. Is. 21,6.11;62,6; Jr. 6,17; Ez. 5,17;33,1s; Os.
9,8; Mq. 7,4).

O profeta é, por conseguinte e antes de mais, um arauto de Deus, um prega-
dor, e ndo propriamente um escritor. A sua mensagem ¢ doutrina e interpretagao.
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Desenrola-se segundo trés coordenadas ou pélos, que, ndo raro, revestem forma
de contestagao .

3.1. Pélo religioso. Certamente, a mensagem dos profetas aprofunda a
doutrina transmitida pela revelacdao ao longo dos tempos, quer no que se refere
a teologia realcando a santidade e a justica de Deus, levando a descoberta do
monoteismo ético, quer a antropologia conduzindo a um maior conhecimento
do homem como criatura de Deus e ao respeito pelo seu semelhante. Faz,
portanto, a dentuncia do indiferentismo religioso e da religiosidade paganizante,
que aproximava o culto de Javé do culto de Baal, alerta para o formalismo e
exterioridade magica no culto de Javé mesmo nos santuarios patriarcais (Am.
5,4-6), assim como para o automatismo dos ritos sem alma nem exigéncia moral
(Is. 1, 2-31; 58,1-8; Jr. 31,31-34; Am. 4,4-5; 5, 21-24; ML 1,6-2,9; Zc. 7,4-6). A
denuncia profética da religido ndo era para combater a religido em si, mas um meio
de levar a pureza da religido. Por essa razao, os profetas com seu carismatismo
aparecem quase opostos ao funcionalismo institucional dos sacerdotes.

3.2. Pélo social. A criagdo dum clima de fraternidade e igualdade era um dos
objectivos da Lei da Alianga (Ex. 20), que pretendia formar um povo diferente
daqueles que, ao tempo, viviam sob a opressdo dos governantes. Dai os apelos e a
critica que os profetas fazem aos governantes, reis e juizes, quando eles se afastam
da dita lei. Por outro lado, ndo deixam de ser incisivas as dentincias de injustica
social, as censuras aos ricos e as senhoras burguesas, que, esquecendo a miséria
dos pobres e dos fracos, viviam escandalosamente na abundancia e no desprezo
do seu semelhante (Is. 1,11-17; Jr. 7,1-15; Am. 6; Mq. 2,1-11).

3.3. Polo politico. A vida do povo de Isracl com a sua dimensdo teocratica
nao podia escapar a missao destes profetas. Acima das oscilagdes governativas dos
reinos de Juda e de Israel, das suas aliancas politicas com poténcias estrangeiras,
os profetas exigiam a fidelidade a Alianga do Sinai que, constituiu a verdadeira
Constituicao de Israel como Povo Eleito de Javé (Is. 1; 5-7; Jr. 11,1-16; Am. 7).
Aos préprios reis, em momentos de angustia e de procura de socorros politicos,
os profetas dirdo simplesmente: “Se ndo acreditardes ndo subsistireis” (Is. 7,9.
Cfr. Jr. 4,23-26). Por isso, um profeta da envergadura de Isaias até combate as
aliancas de Juda com o Egipto (Is. 30,6-8;31,1-3) e a Assiria (Is. 10,5-15; 14,24-
-25), parecendo, em contrapartida, favorecer a sujeigao a Babilénia. Estes profetas
sao, na verdade, os salvaguardas da fidelidade a Javé, rei e senhor do Povo Eleito
e, por isso, intervem frequentemente na vida politica. Por um lado, vé-se que
anunciam o castigo e o caos, por outro deixam antever um recomeco ¢ uma luz

' DIAS, Geraldo Coelho - Biblia e Contestagao, “Igreja e Missao”, 2¢ Série, Ano XXIII, 1971,
17-38.
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de esperanga, como faz Isafas no célebre “Consolai, consolai o meu povo™ (Is.
40,1-2), enquanto Ageu e Zacarias permitem esperar a restaurac¢do, como o fara
Amos, talvez em texto de época persa (Am. 9,11-15, por oposicao a Am. 3,1-3).

4. A linguagem dos profetas classicos

O profeta é, por exceléncia, um transmissor oral de mensagens, um pregador
e nao um escritor. Todavia, no complexo da sua mensagem, chegada at¢ nos
pelos livros que eles ou os discipulos escreveram depois, é sempre necessario
distinguir uma variedade de textos que, em certa medida, nos transportam as
circunstancias em que foram proclamados. Assim, distinguimos relatos histdricos,
notas autobiograficas, textos exortatérios ou de ameaca, oraculos, parabolas,
hinos e acg¢oes simbdlicas.

Duma maneira geral, a linguagem dos profetas ¢ muito viva e realista, ti-
rando alguns textos de caracter mais escatoldgico ou apocaliptico. Do ponto de
vista literdrio, atinge elevado grau de beleza, como Isafas, um verdadeiro classico
da literatura hebraica, mas outros, ainda que menos ilustrados como Améds, um
simples pastor de ovelhas agarrado pelo Espirito de Deus, manifestam uma lingua-
gem espantosamente realista e de grande impacto social. Pela sua incarnacao na
vida do povo hebraico, os textos proféticos de caracter histérico e autobiografico
tém grande valia para estabelecer paralelos e sincronias com os acontecimentos
do tempo.

Entre os diversos géneros literdrios sobressai o oraculo, a forma mais solene
de o profeta intervir na vida do povo.

O Oraculo é, por definigdo bem expressa, uma declaracdo solene, grave e
breve, que o profeta faz em nome de Deus, consciente de que ¢ o transmissor de
algo que o ultrapassa, comecando por expressamente apelar para a autoridade
de Deus “Assim fala Javé” e terminando com o majestatico e incisivo “oraculo de
Javé”. Neste género podem distinguir-se:

* Oraculos de exortagdo - com convites a conversao e a fidelidade a Javé
e a sualei (Is. 8,11-15; Am. 5,14-15).

* Oraculos de salvagio - com anuncios de gestos salvificos pelos quais Deus
realiza as suas promessas (Is. 2,2-5; 41,8-13).

* Oraculos de julgamento - com acusag¢des e andncios de castigos pelas
infidelidades do povo, dos reis e das autoridades (Is. 22,15-18; Am. 7,14-17; Os.
2,1-15).

Devemos ainda destacar as ac¢des simbélicas, que aparecem descritas
e realizadas. Sdo gestos alegorizados ou dramatizacao de ideias de forma algo
teatral, ao gosto do realismo semitico, para tornar mais eloquente e expressiva
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uma mensagem. Podem ter implicagdes com o fenémeno extatico e, as vezes, até
parecem consequéncia dum estado psiquico perturbado ou anormal, mas tém
sempre um alcance didactico e significativo; sdo, portanto, formas de tornar mais
Impressionante a mensagem e, por isso, sio acompanhadas duma palavra profética
que lhes da sentido. Muitas se encontram mesmo entre os profetas mais realistas,
como por exemplo: Isaias a andar nu e descalco (Is. 20,1-5); Jeremias com o cinto
bolorento, a bilha quebrada, o jugo ao pescogo (Jr. 13,1-11; 19, 27); Ezequiel com
asua doenga e viuvez e o desenho de Jerusalém num ladrilho (Ez. 3,25- 27; 4,1-3;
24,15-27); Amés e as suas visoes (7-8); Oseias e a sua vida conjugal (1-3).

Em resumo, a linguagem dos profetas ¢, sem davida, a mais complicada da
Biblia, a que exige mais acuidade hermenéutica. Por outro lado, no estado actual
do canone biblico, levou bastante tempo a sedimentar-se em livro, podendo nés
dizer que a redacgao final dos livros proféticos s6 foi exarada apés o Exilio de
Babilénia (586-538 a. C.).

5. Aredaccgio dos livros proféticos

Sendo essencialmente textos proclamados de forma oral, os escritos
proféticos s6 mais tarde foram escritos, redigidos ou pelos préprios profetas ou
por seus amanuenses. Na verdade, quase sempre os livros proféticos sao obra de
discipulos, amanuenses ou redactores posteriores. Além disso, necessario se torna
distinguir etapas de redaccao ou formacao dos livros, alguns dos quais, como o
conhecido caso de Isafas, podem mesmo ser colec¢des sobrepostas de autores
diferentes e de épocas distintas. Assim ¢ que se fala de trés Isaias: Proto-Isaias
(séc. VIII), Deutero-Isaias (séc. VI), Trito-Isaias (séc. VI). Como quer que seja,
o livro escrito obedece e reflecte leis de estilo oral, directo, concreto, emotivo,
e nao deixa de ter em conta a propria evolugdo da revelacdo no que toca ao
aprofundamento do monoteismo ético, que os profetas ajudaram a descobrir, a
descoberta da interioridade da religido (conceito pessoal de Deus e seus atributos,
Is. 6,1s; a circuncisdo do coragao, Jr. 4,4) ¢ a afirmacdo da responsabilidade
pessoal (“Nao mais se dird os pais comeram as uvas amargas e os dentes dos
filhos ¢ que ficaram embotados”, Ez. 18,2), e a doutrina do messianismo nas suas
diversas coordenadas.

Na verdade, o tema do Messianismo ganhou particular importincia com os
profetas. Foram eles quem mais desenvolveu a ideia messianica como esperanga de
futuro e salvagao, a ponto de distinguirmos neles trés linhas de forca messianica:

12 O Messianismo real davidico com nitida dimensao politica (Is. 7,14s; 9,1s;
11,1s; Jr. 23,5-6; 33,15-16; Ez. 17,22; 34,23; 37,24; Mq. 5,1-9; Zc. 9,9).
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22 O Messianismo do Servo de_Javé, sofredor e inaceitavel para a consciéncia
do povo eleito (Is. 42-53);

32 O Messianismo do Filho do Homem, misterioso e incompreensivel (Dn.
7,13-14), que para os judeus constituia quase um atentado ao monoteismo.

A sistematizacgao dos escritos parece ter obedecido a dois critérios: cronol6-
gico um, ¢ selectivo outro.

O critério cronolégico foi redigindo os textos de acordo com a sucessao dos
factos e sequéncia em que foram proclamados.

O critrio selectivo procurou agrupar os oraculos de julgamento do povo
hebraico e das nages vizinhas e, s6 depois, os de salvagdo e exortacdo.

Do ponto de vista narrativo ou histérico, ¢ preciso ter em conta o chamado
“perfeito” ou passado profético, em que, ndo atendendo a distancia temporal, o
profeta da como realizado um facto mais ou menos futuro. Mas o estudo de cada
livro profético ¢, de per si, um caso que nao pode ser esquecido nem menospre-
zado.

Ha ainda que atender a imaginacdo discursiva, que faz dum discurso pro-
fético um discurso poético e futurolégico. E assim que os profetas mais recentes
se deixam atrair pela linguagem apocaliptico-escatoldgica 2, com a descoberta
do sentido teleoldgico do tempo materializado na imagem do “Dia de Javé”, no
realce do “Resto de Israel”, na crenga do fim da histéria ou fim do mundo com
o julgamento do Vale de Josafate e na crenca da retribui¢ao futura e na ressur-
reicao dos mortos.

Conclusao

A singularidade e originalidade dos que chamamos profetas classicos, escri-
tores esta em terem consciéncia de que receberam um carisma socio-religioso,
pessoal e transeunte. Tal profetismo ndo ¢ uma institui¢io permanente, pois
nao ¢ profeta quem quer. Por isso, o profeta nao pode ser visto como um mago
ou adivinho. Possuido do Espirito de Javé, o profeta é o homem da palavra, um
guia espiritual do Povo de Deus. Tem horror a casuistica e aos malabarismos da
diplomacia. Quase sempre agindo com muita responsabilidade e consciéncia da
sua missao, mas também sujeitos a situacoes de certa elevacdo extatica, os profetas
classicos aparecem em momentos criticos da vida nacional, ousados e atrevidos,
nao violentos mas ameagadores e prontos para o risco da morte, “agitadores”

'2'A época persa favoreceu a escatologizagdo dos livros proféticos, cfr. REVENTLOW, H. Graf
(Editor) - Eschatology in the Bible and in_Jewish and Christian Tradition, Sheffield, Sheftfield Academic
Press, 1997, 169-188.
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que a nacao repele e persegue. Apelando para a condi¢ao da sua vocagao ca-
rismatica, que perturbou a sua proépria vida, eles sentem-se como delegados de
Javé, defensores da Alianca do Sinai e da Lei Moisaica e, portanto, testemunhas
e intérpretes da histéria do Povo hebraico. Sem grandes oraculos relativamente
ao futuro, vivem no seu tempo e falam aos homens do seu tempo, por mais que se
déem conta da marcha da histéria segundo os designios de Deus. Neste sentido,
eles fizeram avancar a vaga de fundo, que as promessas aos Patriarcas continham
e aideia do Messianismo foi desenvolvendo. Sdo estes os pontos principais que os
chamados Trés Profetas Maiores ¢ os 12 Profetas Menores nos permitem apre-
ender no periodo que vai do séc. VIII ao séc. IV a. C., o “tempo dos Profetas”,
segundo a Biblia Hebraica.



5 - A sabedoria dos mais velhos: a Revelagao Biblica
e a Solidariedade Humana*

O ano de 1993 foi proclamado pela Assembleia Geral das Nagoes Unidas
como “Ano Internacional da Familia”. E também o “Ano Europeu da Pessoa Idosa
e do Encontro de Geragoes”. Por tal motivo, foi assumido para tema do “Plano
Diocesano de Pastoral de Braga” e a paréquia das Aves, dirigida pelo dindmico e
“atrevido” Padre Fernando, a quem satido com admiracao, a paréquia da Vila das
Aves, repito, sempre na crista das iniciativas diocesanas, tomou-o como motivagao
das suas Sétimas Jornadas Culturais.

Por tudo isto, para dar o pontapé de saida, eu propus-me tratar a tematica: “A
Sabedoria dos mais velhos: A Revelagao Biblica e a Solidariedade Humana”.

Portugal, com a Europa, ja sente o envelhecimento da populagdo e o peso
dos reformados. A Terceira Idade pesa em termos sociais e econémicos e parece
incomodar as geragdes mais novas, preocupadas com o emprego, numa sociedade
onde o progresso material favorece o consumismo e condiciona o desenvolvimento
cultural das pessoas. Ha que tentar o reencontro das geragoes sem saudosismos
inuteis mas na procura dos valores que dignificam e enriquecem o homem na
sua racionalidade.

A Terceira Idade, os ancidos ou nossos mais velhos, porque velhos em idade,
nao podem simplesmente ser considerados intteis e pesados ¢ ndo devem muito
menos ser, por isso, desprezados. Na cadeia das realizacées humanas, a eles de-
vemos, certamente, muito do progresso do nosso tempo; foram eles, ainda sem
seguros de trabalho nem Caixa de Previdéncia nem Abono de Familia que cria-
ram, educaram e langaram a geragao que, hoje, na plenitude da vida, constitui a
fina-flor do pais de que eles foram e sdo as raizes indispensaveis.

E se isto é verdade em termos econémico-soclais, aqui € agora, porque estamos
em Jornadas Culturais, eu prefiro realcar e reflectir sobre o patriménio de sabe-
doria humana — a sabedoria da experiéncia vivencial que eles nos transmitiram
como precioso legado cultural e espiritual. Mais, porém, de que agarrar-me a

* Publicado em: 7# Jornadas Culturais de Vila das Aves. Vila das Aves: Fabrica da Igreja de S.
Miguel das Aves, 1994. p. 13-36.
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tradicdo literaria e laica da literatura moderna, propus-me fazé-lo a luz da Biblia,
enquanto e na medida em que este Livro Sagrado é codigo normativo da religido
e da moral da grande maioria do catélico povo portugués.

Espero que, pela minha exposi¢ao, possam perceber porque ¢ que a civilizagao
ocidental, de matriz crista, embora hoje muito laicizada, ¢ visceralmente religiosa e
humanista. E que a dignidade da pessoa humana, qualquer que ela seja, na idade,
naraca, na cor, na lingua e na religido, ¢ uma descoberta e afirmacdo da revelacao
biblica. Desde o Livro do Génese, ao descrever os primérdios da humanidade, se
afirma que o homem ¢ “imagem de Deus” (Gn. 1, 26) e o Novo Testamento faz
do préprio Deus um ser verdadeiramente humanado na pessoa de Jesus Cristo.
Como afirma o Credo catdlico “por nés homens e para nossa salvagdo desceu do
céu”; “fez-se carne e habitou entre nés”, disse o apéstolo S. Jodo (Jo. 1,14).

De facto, para os cristdos, o Deus de Jesus Cristo ndo é um Deus longinquo,
inacessivel, que nao possa compadecer-se das nossas fraquezas e doengas porque
Jesus Cristo, primogénito das criaturas, “em tudo igual aos homens” (F1. 2,7) “sabe
compadecer-se dos que estdo naignorancia e no erro, pois também Ele esta cercado
de fraqueza... nos dias da sua vida mortal, dirigiu preces e suplicas, entre clamores
e lagrimas, aquele que o podia salvar da morte... Embora fosse Filho de Deus,
aprendeu a obediéncia por meio dos sofrimentos que teve” (Heb. 5,1.7-8).

De facto, na sua velhice, na sua doenca, qual é o ancido crente que nao
experimenta estes sentimentos ¢ nao vé no Cristo das Dores o espelho da sua
proépria situacao?

E, sem duvida, esta & no Cristo, “homem das dores” (Is. 53,3) que d4 ao
cristianismo a capacidade e a forga de olhar para o homem envelhecido e doente
como um outro Cristo; € isso que faz da religido catdlica uma crenga e um com-
portamento onde fraternidade e solidariedade sdo palavras-chave, estimuladores
e exigitivas de obras de misericérdia e beneficéncia.

I — Os Sabios na Biblia

Lancemos entdo, embora com brevidade, um olhar cultural, retrospectivo e
analitico, sobre a mensagem da Biblia, enquanto veiculo da Sabedoria dos mais
velhos.

“Ouve, meu filho, a instrucdo de teu pai, ndo desprezes o ensinamento de
tua mae” (Pr. 1,8), assim comega a primeira exortacdao do sabio educador do
Antigo Testamento.

O canone da Biblia distingue nela trés partes com Livros Histdricos, Livros
Sapienciais e Livros Proféticos. Para os catélicos, a Biblia ¢ uma biblioteca de 46
livros no A.T. (39 no canone judaico e protestante).
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Os Livros Histéricos procuram transmitir as gerac¢oes vindouras a Histéria
da Salvacao; dao conhecimento do passado de Israel como Povo de Deus. Nao ¢é
apenas o passadismo dos acontecimentos mais ou menos historicos ou lendarios;
¢, sobretudo, o seu significado, a sua licdo. Toda a Histéria Biblica tem, assim,
uma dimensao ou fungao didactico-pragmatica: transmitir experiéncias ou ligoes,
apontar erros e desvios na pratica religiosa ou moral, indicar caminhos de vida.
Basta passar os olhos pelo Livro do Deuteronémio e pelos Salmos anamnésicos
ou de recordagao (Sl. 43,47,104) para logo nos darmos conta disso.

Para os israelitas dos tempos antigos, os ancidos ou mais velhos ndo sofriam
de amnésia; pelo contrario, eles eram a memoria viva da nagdo, os transmissores
da Historia: “Nossos pais nos contaram” (SI. 43,1). Eles eram as testemunhas e
os instrumentos dum passado a transmitir-se pela via afectiva, como sublinhava
a rainha Ester perante a ameaca de genocidio do seu povo: “Ouvi dizer desde
crianca no seio da familia” (Est. 14,3). Talvez por for¢a deste afectivo cordao fami-
liar é que, ainda hoje, os netos gostam de adormecer a ouvir os avos a contar-lhes
historias de santos, de herdis ou da carochinha.

Os Livros Proféticos, mais que anunciar o futuro de acontecimentos a reali-
zar-se num tempo mais ou menos distante, sao pregagao, mensagem circunstancial
adaptada ao aqui e agora dos condicionalismos politicos, sociais e religiosos.

Os Livros Sapienciais, também chamados Didacticos, como o nome
indica, sdo aqueles que tém algo a ensinar, que transmitem a Sabedoria humana
adquirida ao longo das geragdes, desde os tempos antigos, com os olhos em Deus,
na natureza e no ser humano.

A Biblia conta 7 Livros Sapienciais destinados ao ensino das geragoes, a
reflexdo e a oracao: Livro de Job, Salmos, Provérbios, Eclesiastes ou Qohelet,
Cantico dos Canticos, Sabedoria e Eclesiastico.

Literariamente sdo os mais belos da Biblia, varios deles escritos em verso.
Os hebreus chamam-lhes apenas Ketubim, isto é, os “Escritos”, para realcar o
papel do homem na confecgao destes livros em que a ac¢ao de Deus revelador e
inspirador parece ocultar-se sob o efeito da idiossincrasia do hagiégrafo humano.
O que surge em primeiro plano é o espirito discursivo ou filoséfico do homem,
a sua preocupagao de saber, nascida da experiéncia, da educagao e do sentido
comum.

Os agentes desta sabedoria pratica, vivencial, acumulada sdo os ancidos, os
mais velhos.

Mas quem sdo estes ancidos? Sio, evidentemente, as pessoas maduras
na idade e experimentadas na vida, a quem os anos e o trabalho propiciaram
o saber estar na vida e a quem a Lei de Deus ajudou a descobrir a rectiddo e a
justica. Claro que ha velhos pervertidos e a Biblia conhece o caso dos dois ancidos
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que se deixaram seduzir pela juventude e beleza da casta Susana, desviando-se
do caminho da Lei de Deus e da justica dos homens e, por isso, mereceram ser
julgados e condenados pelo jovem e sabio Daniel.

Mas, a excepcdo confirma a regra. Para a Biblia os ancidos s3o os mais ve-
lhos, enriquecidos de experiéncia, feitos conselheiros sagazes e espertos, artesaos
habeis, homens e mulheres que sabem ler, interpretar e cumprir a Torih, ou seja,
a Lei do seu Deus (Jr. 2,8; 8,8).

Estes ancidos ndo se limitam, como vemos hoje muitas vezes, a apelar para a
sua experiéncia pessoal, subjectiva, ou para as cas, os cabelos brancos duma vida
ja vivida. Neste caso, a propria Biblia testemunha que, por vezes, a experiéncia
humana ¢ apenas uma cadeia de enganos e erros. Nao. Os ancidos da Sabedoria
Biblica tém idade, sem davida, mas sdo pessoas de f€ e moral que conciliam a
¢ em Deus com as observagoes da razao pratica e, por isso, podem apelar para
o cabedal de ensinamentos acumulados a nivel nacional e religioso por todo o
Povo de Deus.

Assim é que Moisés precisou da ajuda de 12 ancidos das tribos de Israel (Ex.
18,21s; Dt. 1,13-15) e aceitou os ensinamentos do seu velho sogro Jetro. Destes
anciaos ¢ que, mais tarde, vai nascer a instituigao do Sinédrio, o supremo tribunal
do Israel Biblico.

Os ancidos da Biblia, chamados Zeqenim por causa da barba que os emble-
matiza sao, antes de mais, os chefes de familia ou de tribos, cujas opinides fazem lei,
a célebre “lei oral” ou “tradicdo” que esta na origem do direito consuetudinario.
Esta aqui a origem daquela institui¢do que entre nés, na Idade Média, se chamou
o “conselho dos homens bons”, o qual decidia as questdes das comunidades paro-
quiais nas nossas freguesias, quando faltava o suplemento da lei escrita.

Um ancido era, portanto, na biblia um sabio (Hakem, Jr. 7,26; 18,8; Ez. 7,15),
um juiz as portas das cidades onde se faziam os julgamentos publicos (Dt. 21,19;
22,15; 25,7; Rt 4,1; Jb 29,7-20), uma espécie de “jurados” dos nossos tempos.

Eram ainda os ancidos que representavam o povo nas cerimonias religiosas
da Alianca (Ex. 19,7; 24,1-9; Dt. 27,1; 29,9; 31,9; Js. 2,23), nas questdes de estado
ou da guerra. Chegou-se, deste modo, a formar a instituicdo dos ancidos como
espécie de governo municipal (Jdt. 8,10; 10,6; I Mac. 12,35).

Em tempos proximos do N.'T., o Talmud hebraico fala dos “homens de bem
da cidade” e eles formardo a guerousia ou “assembleia dos ancidos” das comunas
dos judeus da Diaspora.

De facto, a espontidnea assembleia dos ancidos dos tempos antigos foi-se
aristocratizando e institucionalizando, excluindo as mulheres dessa assembleia
representativa e juridica do Povo de Deus no A.T.

76



A SABEDORIA DOS MAIS VELHOS: A REVETACAO BiBLICA E A SOLIDARIEDADE HUMANA

Com a institucionalizagdo da monarquia, os anciaos, agora chamados “sa-
bios”, pertenciam as classes dirigentes, como os sacerdotes e chefes militares (Is.
3,3; Jr. 8,8; Ez. 7,26). Deles nasceram, no Pés-Exilio do séc. VI a.C., os escribas
que, de modo particular, se dedicavam ao estudo e ensinamento da Lei e das
Sagradas Escrituras e exerciam como que a fungao de mestre-escola nas sinago-
gas ou nas casas, conhecidos como Rabis ou mestres (Sir. 39,1.8;51,23; Pr. 9,1).
Porque essencialmente agora dedicados a Torah (Lei) e ao Talmud (tradi¢do),
os ancidos-sabios passardo a ser classificados como justos ¢ piedosos. Estabe-
lece-se o paralelismo: Ancido-sabio-justo, e acentua-se a antinomia ou contraste:
Ignorante-néscio-pecador.

O ensinamento destes ancidos do periodo intertestamentirio baseia-se no
estudo da Biblia, no temor de Deus, na experiéncia da vida e pratica da moral
judaica, dando origem a auténticas escolas de judaismo rabinico. Jesus, que tinha
o grupo dos apéstolos e discipulos, foi também chamado Rabi, como que equi-
parado a um ancido, respeitavel mestre.

Sdo estes ancidos os mestres da Mishnah, os pais do Talmud, livros que
contém os Pirké Abbot (= discursos dos pais) ¢ se tornaram guia e codigo de
vida desde a destruigdo do Templo de Jerusalém pelo imperador romano Tito,
no ano 70, para todos os judeus da Diaspora até¢ hoje. Foi através desta sabedoria
dos ancidos que se manteve a chama de reconstituigdo do novo estado de Israel
que, pela Pascoa, o Pai de familia ou ancido, atigava com o célebre cantico: “Para
o ano que vem em Jerusalém! Le chand habbaah be Jerushalaim!”.

Muitos daqueles ancidos, sabios e justos, sdo hoje venerados como santos.
Ainda agora, na terra de Israel, em Tiberfades na Galileia, pude visitar timulos-ce-
notafios de alguns desses ancidos, rabis-mestres de Israel, como alids, Jesus mesmo
classificou, naquele tempo, o bom e crente Nicodemos (Jo. 3,10; Cfr. 19,39).

II - O que é a sabedoria na Biblia?

Pelo que dissemos, ja se vé que ndo ¢ o saber tedrico, técnico, a ciéncia espe-
culativa ou empirica que se aprende nas escolas e universidades, demasiado ligada
ao conceito de razao ou logos, herdada da mentalidade grega onde o muito saber
nao anda, frequentemente, de braco dado com a sabedoria. Nao. A sabedoria
biblica ¢ o sabor, o apreciar o valor da vida e das coisas. Como tal é sempre cha-
mada em hebraico Hokmah, porque composta de dois elementos ou componentes
paradoxais: uma qualidade natural, inata, do homem, ¢ um atributo divino
dado a certos homens: José, (Gn. 41,8); Moisés, (Nm. 11,17); David e Salomao,
(1 Re. 3,4-12 = oragao a pedir a sabedorial!), Daniel (1,17), Esdras.
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A sabedoria, como qualidade natural é o resultado do temperamento, da
educagao, da experiéncia, enfim, fruto do bom senso.

Como atributo divino é carisma, graca gratuita, que Deus da a certos homens,
espécie de dadiva divina que se hipostaliza ou personaliza num carismatico.

Entre os hebreus nunca se fez a dicotomia ou distin¢ao do sagrado e do pro-
fano, do religioso e do laico, porque, como dizia Ben Gurion, o pai do moderno
Estado Israelita, “em Israel quem ndo acredita no milagre nao ¢ realista”. Por
1sso, os Livros Sapienciais, ao falar da sabedoria consideram-na como um todo e
véem-na quase como uma hipdstase, atributo divino personificado, que enche
um homem de bem (Pr. 1-9; cfr. Pr. 1,22-33; 8,1-21; 9,1-6) e que por isso, se opoe
a Loucura (Pr. 9,13-18; Sir. 24,1-22).

Mas a sabedoria em concreto, no homem biblico, ancido, ¢ sempre algo
profundamente humano, assistido pelo Espirito de Deus, dado por Deus, que se
desenvolve pela disciplina e pela experiéncia e, como tal deve ser transmitido aos
outros através das geragdes. Radica na € em Deus, no comportamento do homem,
na observagao da natureza.

Esta importancia religioso-moral da Sabedoria ndo é exclusiva de Israel. Em
todo o Médio Oriente, do Egipto a Mesopotamia, no espacgo geografico a que
chamamos “Crescente” ou “Meia-Lua Fértil”, aparecem testemunhos antigos
desta sabedoria pratica, tipicamente oriental, toda virada para a formagao do
homem e em que o natural, o religioso e o moral se associam. A sabedoria é para
os hebreus o que é a Maat para os egipcios: principios ordenados de harmonia,
paz, justica e moral, enfim, de convivéncia pacifica entre os cidadaos.

Veja-se como no Livro dos Provérbios, atribuido a Salomao, o Sabio por
antonomasia ou exceléncia, mas resultado de compilacoes de épocas diferentes,
a Sabedoria de Alukar (Pr. 22,17-31) se aproxima da Sabedoria do egipcio Ame-
nemofis e até dele poderia depender como fonte inspiradora. Sé que, em Israel,
¢ preciso ter sempre presente a € monoteista em Javé, onde religido e moral se
interligam e postulam.

Esta sabedoria da Biblia acaba por se afirmar como um auténtico humanismo;
de resto, foi a dimensdao humanista da vida que instigou o movimento cultural
dos Livros Sapienciais. Ele traduz-se, literariamente, num género literario que
abrange colectaneas de sentencas, rifoes, adagios, anexins, verdadeiras observa-
¢Oes ou respostas dentro da f€ javeista aos problemas da natureza e da condigao
humana. Neste aspecto, que melhor exemplo de sabedoria biblica que o caso de
Job contemplando a sua condi¢do desgragada, pobre e doente, tentando descobrir
porque ¢ que o justo sofre e o pecador prospera mas tendo de aceitar a misteriosa
vontade de Deus.
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O sabio biblico nunca se pode fechar a Deus, nunca se pode refugiar na torre
de marfim do seu saber humano, vaidoso e egoista. Diz o Livro dos Provérbios:
“Nao ha sabedoria, nem prudéncia nem conselho contra Deus” (Pr. 21,30). E
acrescenta a maneira do nosso rifao “o homem pée e Deus dispoe”.

O homem de sabedoria deve ter um “coragao franco” (Rohad leb), uma
mente aberta e larga como as praias do mar (1 Rs. 5,9).

O homem que escuta e reflecte, que recebe e transmite a sabedoria, ¢ o
paradigma e a imagem do verdadeiro sabio segundo a perspectiva dos Livros
Sapienciais, e a Sabedoria uma espécie de testamento que um pai transmite ao
filho (Pr. 1,8.10; 2,1; 3,1.11.21; 4,1.20; 5,1,etc.). Atenda-se a carinhosa admoestagao
paternal (“Meu filho”) tantas vezes aqui repetida.

Dentro da ambivaléncia dos acontecimentos, com um grande sentido da lei
dos opostos, o sabio descobre e da a conhecer o sentido pragmatico que leva o
homem a ser mais humano, a fazer o esforgo de se tornar melhor: “Adquirir fortuna
vale a pena, mas pode ser inutil no dia da célera de Deus” (Pr. 11,4). “Estdmago
farto calca aos pés o favo de mel, mas ao faminto tudo parece doce” (Pr. 22,7).

Esta sabedoria no A.'T. nunca ¢ concebida como acontecimento de salvacio,
dentro do sistema soterioldgico cristdo enquanto descida de Deus ao homem por
mediagdo de Cristo. Ainda estamos longe do sentido redentor do cristianismo,

9 ]

daquilo que Gerardo Von Rad chama “a patética da redencao” ' que leva o cris-
tao, imitador de Cristo, a superar as limitacoes pessoais e sociais, numa palavra,
a santificacdo e perfeicdo do “Sede perfeitos como o Pai do Céu” (Mt. 5,48).

A sabedoria no A.'T. é uma actividade didactica que contemplava a natureza
e a criacdo como realidades em si, embora cheias de sacralidade, consciente das
suas impoténcias e limitacoes. S6 tardiamente os sabios foram levados a equacionar
questoes teoldgicas, sobre Deus.

O Livro do Eclesiastes (Qohelet) ¢ uma espécie de reflexdo céptica sobre
o mundo e sobre 0 homem, um sinal de alarme % juntamente com o Livro de
Job, tratado filos6fico-poético sobre a condigao humana, estes dois livros sdo um
desafio para o homem crente na medida em que o levam a tentar perceber a
transcendéncia de Deus e a realidade da vida humana.

O humanismo da sabedoria biblica tradicional ndo tem nada a ver com as
correntes filoséficas e ateias do humanismo contemporaneo (Br. 3,22), como o
Existencialismo e o Socialismo. Por isso, ndo apresenta uma teoria sistematica e
organica do universo ¢ do homem; ndo ha na Biblia um sistema cientifico, nao
ha um ideal meramente humanista.

' VON RAD, Gerhard — Sabiduria en Israel, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1985.
2IDEM - Ibidem, 389.
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O Novo Testamento conhece esta sabedoria mas prefere falar da sabedoria
que vem de Deus e leva a Deus através daquele Jesus, mestre da nossa €, “forca
e sabedoria de Deus” (1 Cor. 1,30). E esta sabedoria que introduz os que seguem
no “seu caminho” no misterioso plano divino da salvagao (1 Cor. 2,7; Ef. 3,10).
Todavia, esta visdo paradoxal da sabedoria implica um avango qualitativo de
alcance teoldgico, um passo em frente que o cristianismo deu em relacdo ao
judaismo e que “os sabios deste mundo” (Mt. 11,19s) ndo poderao compreender.
Por esta razao, os “ancidos” do A.T. sdo agora “presbiteros”, termo técnico (15
vezes usado no N.T.) com que inicialmente se designavam os sacerdotes (Act.
11,36; 14,23; 1 Pe. 5,15; Tg. 5,14; 1 Tm. 5,1s). Por sua vez, os iniciados na ¢ crista
sao chamados Neoteroi, ‘Jovens’, (Act. 5,6; Lc. 22,16) para que, tal como os jo-
vens do AT, possam também eles “conhecer a solidez da doutrina em que sao
catequizados” (Lc. 1,4).

III — A transmissao da sabedoria Biblica

Na Biblia, portanto, os mais velhos, os ancidos s3o os transmissores da sa-
bedoria, uma categoria singular com funcao didactico-moral na comunidade do
Povo de Deus. Possuidos dos ensinamentos da € tradicionalmente transmitida,
apreendem a realidade da vida mas ndo como um todo unitario, tematica e siste-
maticamente organizado. Aproveitando o bom-senso pessoal e as experiéncias da
vida individual e colectiva, vao também eles constituindo principios de sabedoria
pratica, colec¢oes de maximas sentenciosas. Enfrentam os grandes enigmas e
porqués da existéncia, atendendo ao individual e ao comunitario, ao religioso e
ao social, enquadrando-os no quotidiano do povo. Sabem compor e contar his-
torias moralizantes, narram fabulas, ddo sentengas de caracter normativo, fazem
satiras, apresentam enigmas, estabelecem comparacoes, analogias e alegorias,
exprimem-se em provérbios e adagios, tudo sob a designagao comum do género
literario Machal, isto ¢, a aplicacdo dum processo literario cumulativo (ler Pr.
1-5) de interesse pratico.

Usam de preferéncia, a maneira da literatura popular, um estilo poético que
se caracteriza pelo paralelismo dos membros da frase distribuida. Em geral, o
paralelismo biblico ¢ constituido por dois hemistiquios que, de maneira semelhante
(Paralelismo sinénimo) ou de maneira diferente (Paralelismo antitético) ou por
evolugao (Paralelismo sintético), vai fazendo discorrer o pensamento inculcando
grandes ou pequenas verdades.

Sabem rir, criticar e satirizar o homem e a mulher, o jovem e o adulto, o rico
e o pobre, o glutdo e o faminto; ndo deixam escapar as tensoes sociais.
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Também nao descuidam a observagao das classes sociais. Observam o rei e
o0 juiz, aconselham os trabalhadores e os preguicosos, advertem o jovem que se
deixa seduzir e arrastar atras das prostitutas e nao deixam de assinalar aos velhos
os problemas da caducidade da vida.

Fazem perguntas maiéuticas e pdem questoes para levar as pessoas a descobrir
por st mesmas aquilo que precisam de saber. Apresentam provérbios numéricos
para as pessoas fixarem melhor a licdo daquilo que desejam ensinar-lhes. Com-
poem poemas didacticos sobre os temas mais variados e ndo descuidam de, enge-
nhosamente, elaborar poemas alfabéticos, acrésticos, nem que seja para louvar a
mulher virtuosa (Pr. 31,10-31). Recorrem aos animais (hipopétamo, Job. 40,15-28)
como simbolos para apontar virtudes ou castigar defeitos humanos.

O exemplo mais acabado desta sabedoria pratica, sentenciosa, ¢ o livro dos
Provérbios, atribuido ao sabio rei Salomao mas, de facto, composto tardiamente e
englobando 9 secc¢des de autores e épocas diferentes, apenas unido pela intengao
de apresentar um somatorio de ensinamentos.

Al se v¢, como os provérbios e rifoes sdo, afinal, verdadeiras iscas de sabe-
doria popular, gostados e ruminados ao longo de geragoes, burilados com arte
pelo esmeril do tempo.

A repeticdo dos ritmos da natureza e seus fenémenos, a ambivaléncia das
situacoes para o bem e para o mal, a frequéncia dos acontecimentos levaram o
atilado espirito do homem biblico a sintetizar em frases curtas, poéticas e ritmadas,
as observacdes que a experiéncia de muitos ia constatando.

Se, naquele tempo, a vaidade das mulheres se podia contrapor o sarcastico
aforisma: “Arganel dourado em focinho de porca, tal a mulher formosa mas
insensata” (Pr. 11,22) ou “Uma mulher virtuosa é a coroa do seu marido, mas a
insolente é como a carie nos seus ossos” (Pr. 12,4) e ainda “Melhor é habitar no
deserto do que com uma mulher impertinente e intrigante” (Pr. 21,19; cfr. 25,24).
E ndo se pense que estas maximas sejam tdo-somente reflexo duma mentalidade
e duma cultura antifeminista.

Se naquele tempo, o marido agastado com a presenga rezingona e chata da
esposa lhe podia contestar com o demolidor anexim: “goteira sempre a pingar e
mulher insolente sdo a mesma coisa” (Pr. 27,13), também hoje, a sabedoria popu-
lar, experimentada, pode enfatizar e denunciar em frases axiomaticas do mesmo
estilo os habitos do nosso tempo, como por ex:

“Nao ha Sabado sem sol

Nem Domingo sem futebol”.

Os povos primitivos actuais, haja em vista o homem Bantu da Africa, cul-
tivam e conservam estas formas de sabedoria que sdo apanagio das civiliza¢des

81



GERALDO J. A. COELHO Dias

de tradi¢io oral, onde os séculos, os mais velhos do aldeamento, avés e pais,
sdo a unica e verdadeira arca da memoria colectiva da tribo ou do povo. Dai a
importancia da recolha de tradi¢des, contos e provérbios para a etnografia, tal
como entre nés pretendeu o romantismo com o “Romanceiro” de Garrett ou a
Etnografia cientifica com as recolhas de Folclore e tradigdes desde Teéfilo Braga
a J. Leite de Vasconcelos.

Ha como que um corddo umbilical na sabedoria inata dos povos. Por isso, a
sabedoria dos mais velhos na Biblia é bem o exemplo da sabedoria popular que
esta na origem das literaturas nacionais de todos os povos.

IV — A solidariedade humana e os mais velhos

“Engorda o menino para crescer, engorda o velho para morrer”. Porque se
vao tornando pesados, a veloz sociedade moderna tende a por de lado os mais
velhos, confrontados, eles préprios, com as limitagdes e fraquezas da sua natureza.
“Velhos sdo os trapos” e, por isso, ja séculos antes de Cristo, o Eclesiastes incutia
aos anciaos uma psicolégica pedagogia de resisténcia (ler Ecl., 12,1-8).

E certo que os mais velhos vdo ficando gastos, fisica e psicologicamente,
até porque “o dar tira o ter”. Nao ¢, todavia, menos certo que os mais novos, a
crescer, tém muito para dar. Deixemos, entdo, e reconhe¢camos que o encontro de
geracdes se deve processar em sistema de vasos comunicantes segundo o principio
da solidariedade. A solidariedade ¢ a base correcta da ordenacao da sociedade
enquanto corpo social e comunitario.

Para explicar a solidariedade na Igreja, Corpo mistico de Cristo, plural e
unido, S. Paulo recorreu a imagem ou comparagio da unidade do corpo na di-
versidade e solidariedade dos seus membros (Rm. 12,4-5; 1 Cor. 12,12-26).

Foi a base deste conceito anatémico com dimensao espiritual que o cristianis-
mo ultrapassou a lei de Talido e da vingan¢a no A. T. Nasceu, entdo, a lei aurea
da caridade, o mandamento novo: “Dou-vos um mandamento novo: amai-vos uns
aos outros como eu vos amei” (Jo. 13,34), expressa também em forma negativa
“Nao facais aos outros o que ndo quereis que vos fagam a vos”.

Para a religido crista, a solidariedade ¢ caridade, ¢ amor. Nao nasce do mero
sentimento humano; tem razoes divinas, funda-se no préprio amor de Deus (Jo.
3,16; 14,31).

Tanto se tem insistido na lei da caridade que alguns esqueceram-se que ela
parte do realismo da justica e a tem de ultrapassar. Reconhegamos, por conseguinte,
que hoje, a caridade anda um bocado apoucada, perdeu pé e profundidade face
a onda laicista que reivindica os direitos dos mais desprotegidos.

82



A SABEDORIA DOS MAIS VELHOS: A RF,VETACAO BiBLICA E A SOLIDARIEDADE HUMANA

Entre as civiliza¢oes pré-classicas e antigas nao se conhecem institui¢oes de
solidariedade ou altruismo quer quanto aos mais velhos quer quanto aos mais
fracos.

Em Esparta, na Grécia pré-crista, a visao utilitarista da vida ¢ do homem
levava mesmo, ao que se sabe, a eliminar os velhos, doentes, porque eram um
peso e um encargo para aqueles que deviam viver da guerra e para a guerra.
O cristianismo deu o salto qualitativo face ao mundo pagdo na valoriza¢do do
homem, na afirmacdo do valor divino do humano.

O julgamento de Cristo, expresso nos célebres “ais” de anatema contra os
escribas e fariseus hipécritas (Mt. 23), atinge foros de intensidade subversiva e
revolucionaria quando, censurando os que por causa do sdbado de Javé salva-
vam o burro mas deixavam morrer o homem, afirmou categoricamente: “Nao
¢ 0 homem por causa do sabado mas o sabado por causa do homem”. E mais
longe chegamos quando Jesus, fazendo a apresentacdo das obras de misericérdia
cristd, se identificou com os fracos, pobres e doentes: “Tive fome...tive sede...era
peregrino. . .estava nu . . . enfermo. . .na prisdo. Em verdade vos digo: todas as
vezes que fizestes isto a um destes meus irmaos mais pequeninos, foi a mim que o
fizestes” (Mt. 25,31-46). Isto passou a ter valor de salvagao para todos aqueles que,
na pequengés, isto €, na fraqueza e nas necessidades, véem um sinal e um processo
de identificacdo a Cristo. Olhando para os mais velhos, a caridade crista viu
neles a melhor imagem do homem adulto a imagem de Ciristo (Ef. 4,13), porque,
como dizia a sabedoria biblica antiga “Os cabelos brancos sdo uma coroa de
gléria a quem se encontra no caminho da justica” (Pr. 16,31). Foi isso, portanto,
que, do ponto de vista cristdo, activou a solidariedade, acelerou a misericordia e
a caridade cristas.

Logo nos primérdios da Igreja institui-se a ordem dos diaconos, ministrantes
assistenciais para o servico dos pobres e doentes, dos 6rfaos e vitvas (Act. 6,1-7)
na uniao dos coragdes e dos bens (Act. 2,42-47; 4,32-36; 6,3-7). E sobretudo neste
sentido que as mulheres vao prestar o ministério de diaconisas (Rm. 16,1), vitivas
eleitas (1 Tm. 5,9) que, durante algum tempo, existiu na Igreja como forma de
colaboracdo com os didconos nos servigos auxiliares da liturgia e da assisténcia
social.

Com o correr dos tempos e a implantagao do cristianismo, fundaram-se al-
bergarias, pousadas, hospitais, gafarias e leprosarias. Nos documentos medievais
portugueses nao faltam referéncias a essas institui¢oes de solidariedade e as esmolas
que reis, rainhas, nobres e povo deixavam para a assisténcia.

Depois apareceram as “Misericordias”, esses beneméritos 6rgaos de assistén-
cia social a pobres e doentes, os quais, por impulso da generosa rainha D. Leonor,
esposa do rei D. Jodo 11, desde os finais do séc. XV se espalharam pelas nossas
cidades e vilas numa envolvente cruzada de bem-fazer.
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Nao me quero alongar na historicizagao das institui¢oes de solidariedade
cristd que foram ocasido e motivo de santificacdo para S. Jodo de Deus e S. Vi-
cente de Paula, a ponto do culto e filantropo Frederico Ozanan lhe consagrar
em todas as freguesias as sempre uteis “Conferéncias de S. Vicente de Paulo”. Os
cristaos auténticos sabem, de ha muito, que, como dizia Santo Irineu ainda no
séc. II, “a gléria de Deus é o homem vivo”, o necessitado, que, por 1sso mesmo,
sera testemunha das nossas boas obras no tribunal da justiga divina.

Mas, historicamente, havemos de convir que, ndo poucas vezes, a preocupa-
¢ao da gléria de Deus, se levou os catdlicos a construir belas igrejas e grandiosas
catedrais, quase os fez esquecer os desfavorecidos da fortuna e da vida.

Assim se explica que na sociedade civil, a partir do Iluminismo do séc.
XVIII, tenha havido uma reacgao contra a Igreja e a sacralizacdo excessiva da
religido. Apareceu, desde entdo, o movimento humanitario e altruista, favorecido
por sociedades teistas e filantrépicas, a descobrir e fundamentar a dimensdo da
solidariedade em razoes naturais, humanitarias, dizem, como se 0 homem nao
fosse o tnico animal capaz de, intencionalmente, fazer o mal, segundo o adagio
do filésofo Hobbes: “Homo homini lupus” = o homem lobo do homem!

Reconhecamos que, de facto, na Idade Moderna, a concepgao do “Estado
Providéncia” leva a sociedade civil a assumir a responsabilidade activa da assis-
téncia social: Hospitais, sanatérios, asilos, lares de terceira idade, maternidades,
orfanatos, creches, jardins infantis. E ainda bem, porque, deste modo, a solidarie-
dade encontra um fundamento de justiga social que leva a ultrapassar as religides
e as suas particularidades ou proselitismos sociais.

E ndo deixa de ser saudéavel a onda de iniciativas privadas no campo da
solidariedade social, desde as “estafetas™ aos jogos de terceira idade.

S6 é pena que numa sociedade de consumo como a nossa, a solidariedade
social e a caridade sejam economicamente ultrapassadas por um propagandistico
zelo em favor dos animais que, perante a chaga atroz da fome de muitos homens,
nos enfastia com a publicidade de Pedigree ¢ Wiskas de qualidade para caes e
gatos.

Nao pervertamos a solidariedade. Ela ¢, sem divida, uma manifestacdo bela
do coracdo sensivel e generoso do homem para com o seu semelhante. Claro
que também os animais e a natureza precisam de solidariedade e defesa, como
pretendem a Sociedade Protectora dos Animais, os movimentos ecolégicos e os
“Verdes”.

Nao esquecamos, porém, que a solidariedade, para os cristdos, ¢ uma exigéncia
da sua €, pelo que Cristo, nosso irméo e nosso juiz, nos ha-de premiar ou castigar:
“Vinde benditos...Afastai-vos de mim, malditos” (Mt. 25,34.41)!
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A solidariedade € caridade, é voz da consciéncia frente a descoberta do outro,
¢ termémetro de aferimento das nossas boas ou mas obras perante a sociedade,
sera, em definitivo, a razdo e o critério da nossa salvagdo ou condenacao.

Vejam, pois, porque € que o cristianismo e os cristaos consideram a caridade
solidaria e altruista como a maior das virtudes teologais ¢ morais (1 Cor. 13).

Sem declaragoes liricas nem piegas, dentro duma religido profundamente
humanista porque essencialmente divina, compreendemos, agora talvez, porque
¢ que o Cristianismo aprecia a sabedoria dos mais velhos e apregoa a caridade
realizando obras de solidariedade como forma de estabelecer entre os homens o
Reino de Deus.
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6 - O clamor dos pobres nos Profetas
e o «Messias dos Pobres»*

I - Singularidade dos Profetas e circunstancialismo da sua mensagem

O profetismo é um fenémeno universal, comum a todas as religides e acom-
panha a histéria religiosa da Humanidade nos seus momentos mais cruciais. Mas,
em Israel, o profetismo, isto ¢, a vida, ac¢do e pregagao dos profetas marcou, de
maneira singular e significativa, a histéria, o destino e a espiritualidade do Povo
Eleito.

Homens possuidos pelo Espirito de Javé, os profetas, através da sua vocacao,
sdo introduzidos no projecto divino a respeito do Povo Eleito e passam a ver a
vida do povo com os olhos em Deus, «porque o Senhor nada faz, sem revelar o
Seu segredo aos profetas, seus servos» (Am. 3,7). A palavra de Deus como que
os invade e agita, levando-os a intervir na vida da nacdo segundo trés vectores
essenciais:

1°) O Politico, lembrando aos reis e governantes que Israel é o Povo de Deus.
Por isso, nunca devera por em causa nem postergar a Alianca do Sinai (Ex. 19)
que ¢ a constituigao basica da sua condi¢do do Povo Eleito.

2°) O Social, acentuando a qualidade dos membros do Povo Eleito como
unidos pela fraternidade étnica e pela igualdade perante Deus, na consequéncia
da Alianca.

3°) O Religioso, defendendo a f€ do povo no Deus da Alianga e combatendo
o formalismo dos ritos, a indiferenga religiosa e a contaminagao com os cultos
pagaos.

Os profetas focam, portanto, todos os problemas reais da vida do povo

hebraico, mas tudo véem pelo prisma da Alianca do Sinai enquanto principio e
salvaguarda da sobrevivéncia do Povo Eleito no contexto das nacdes. E evidente

* Publicado em: SEMANA BIBLICA NACIONAL, 12: — Os Pobres na Biblia e na Vida de Hoje.
Lisboa: Difusora Biblica, 1990. p. 73-96.
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que cada profeta tem preocupacgoes e matrizes de pregacao que se prendem com
as circunstancias do tempo e lugar em que vive e que dependem igualmente da
sensibilidade e idiossincrasia do seu temperamento e pessoa. Mesmo nos profetas,
vocacionados por Deus, o homem ¢ sempre ele e as suas circunstancias. A sua
pregacao joga entre anuncio e dentincia. Possuidos pela for¢a do espirito de Deus e
acicatados pelo «chicote da sua palavra» (Is. 11,4), os profetas sao os guias espirituais
do povo hebraico. Aparecem em momentos criticos da vida da nagao, chamados
pelo carisma da vocagao divina, ousados e atrevidos, sem respeitos humanos, nao
violentos mas prontos para a morte, como agitadores e contestatarios que a nacao,
muitas vezes, repele, persegue e mata. Estdo conscientes de ser mensageiros de
Deus, de falar em seu nome; por referéncia a Alianca do Sinai, como principio do
seu pregar e agir, léem o presente e interpretam-no a luz das grandes coordenadas
das intervengoes de Deus no passado para construir um futuro digno, criando o
optimismo da salvacdao. Com seus oraculos, mas sem grandes profecias futurolé-
gicas acerca do Messias, os profetas fizeram avancar a mentalidade religiosa do
povo, aprofundaram a ¢ monoteista ¢ incentivaram a vaga de fundo, alterosa e
profunda, generosa e exigente da dadiva da Salvac¢do que havia de realizar-se na
plenitude dos tempos com a vinda do Messias.

Reler, hoje, os profetas biblicos, significa descobrir a iniludivel necessidade do
homem de todos os tempos, a luz da £ biblica, ler e interpretar o presente vital e
historico dentro das exigéncias que a nossa religido acarreta. De facto, os profetas
biblicos, lendo os acontecimentos do seu tempo e analisando-os pelo prisma da
Alianga e seus mandamentos, procuravam levar o povo a sondar em profundidade
o0 seu comportamento ético-religioso para corrigir a trajectdria do seu caminhar e
garantir o seu pleno e auténtico desenvolvimento, segundo a vontade de Deus. Os
profetas, pois, nunca poderao ser vistos por nés como bruxos, feiticeiros e adivinhos
do futuro, mas antes como educadores do povo biblico para a dadiva da salvagao
messidnica que, conforme as circunstancias histérico-politicas, passard por trés
fases sucessivas: o messianismo real-davidico, o messianismo pobre ¢ sofredor ¢ o
messianismo transcendente e divino.

II - O tema da pobreza nos Profetas e sua subsidiariedade

O tema da pobreza faz parte da vertente social da pregacdo dos profetas. Em
nome do Deus da Alianca e dos ideais de fraternidade que ela criou, os profetas
defendem constantemente o que hoje chamamos direitos humanos, a dignidade
da pessoa humana, o primado do homem sobre os bens materiais. Dai a coragem
com que denunciam os crimes dos prepotentes e ricos a explorar e oprimir os po-
bres e os fracos. Contudo, a pobreza nao €, a meu ver, um tema nuclear e central
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na mensagem dos profetas, apesar da dureza de alguns textos e da gravidade de
certas acusagoes e imprecacdes.

Na realidade, para se referir a pobreza, melhor aos pobres, os profetas usam
uma grande variedade de palavras, de que as mais frequentes sdo: ‘Ani-anawim
= humilde; Dal = fraco; ‘Ebyon = mendigo; Rash = indigente. Estes sdo os
principais componentes do caleidoscopio vocabular dos profetas, esse «lastimoso
cortejo» de palavras com que ora nos chocam perante o especticulo degradante
da pobreza material e econdémica, ora nos instigam e seduzem perante o ideal da
pobreza espiritual, garante e aval da salvacao messianica.

Ao falar da pobreza na Biblia ndo podemos esquecer que o pobre da Sagra-
da Escritura nunca ¢ o proletario de Marx. Por um lado, os profetas sabem bem
que o pobre é uma vitima da cobiga desenfreada; o homem ¢é que fez as classes
sociais. Por outro lado, os profetas tém consciéncia de que Deus € o juiz que, a seu
tempo, pora cobro as desigualdades e injusticas sociais criadas pelo homem. Esta
¢ arazdo por que, inseridos profundamente no aqui e agora do seu povo, fazendo
a reivindicagao dos direitos dos pobres e oprimidos, os profetas ndo criam movi-
mentos revolucionarios, ndo propagam a luta de classes, nem instigam os pobres
a vinganga. Eles ndo tém a ilusdo de pretender apresentar programas concretos
de reforma social. Insistem antes, e sempre, na necessidade do conhecimento de
Deus, na aplicacao do direito e da justica que a Lei da Alianga estipula, e exigem
o comportamento concreto ¢ adequado as normas divinas da Alianga. Neste sen-
tido, pode afirmar-se que a dentncia dos profetas ¢ a recriminagao dos abusos e
exploragoes dos prepotentes, enquanto isso ¢ um derrogamento das exigéncias da
f¢ em Deus e da atitude de servico ao homem que ¢ Sua imagem. Por isso, ndo
se pode dizer, pura e simplesmente, que o profeta toma partido pelos pobres, que
a sua mensagem social seja expressdo do compromisso politico com os fracos. F,
que os profetas procuram sempre e directamente falar aos poderosos e ricos para
os levar a conversdo e nao aos pobres para os levar a revolta.

O clamor dos pobres nos profetas nasce do imperioso dever de chamar os
ricos as responsabilidades da Lei da Alianca. Dai eu dizer que o tema da pobreza
nio ¢ nuclear mas subsidiario. E isso que procurarei agora demonstrar e fazer
compreender, pois os profetas falam e agem em nome de Deus e ndo por ideologia
politica como babosos humanistas defensores dos coitadinhos, desfavorecidos e
com fraco poder de compra.

III - A pobreza na diacronia dos Profetas

Para a elaboragao deste trabalho, fiz a leitura dos profetas de fio a pavio,
tentel o levantamento de todos os passos onde se fala da pobreza, dei-me conta
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da complexidade dos livros proféticos e das dificuldades do texto hebraico e sua
traducdo para grego, latim e portugués. Mas nao trarei para aqui os problemas
técnicos da exegese biblica e analisarei os textos pela Biblia da Difusora Biblica.

Na analise diacrénica dos profetas, tomei como placa giratéria o dramatico
acontecimento do Cativeiro da Babilénia que, de facto, provocou uma viragem
na propria pregacao dos profetas pré-exilicos.

E sabido que apds a morte do rei Salomao, em 931, os hebreus dividiram-se
em dois reinos: o reino do Norte ou da Samaria, e o reino do Sul ou de Juda.

A) O reino do Norte ou da Samaria

Jeroboao tornou-se demasiado aberto as relages com os povos fenicios, criou
um santuario herético em Betel e permitiu a baalizagao do culto de Javé. Pouco
a pouco a Lei da Alianga foi esquecida, os reis tomaram-se impios, demasiado
preocupados com o engrandecimento material da nacao. A duracdo do reino do
Norte estende-se de 931 a 721 a.C., quando foi destruido pela Assiria. Mas, no
século VIII, o reino do Norte, sob a dinastia do rei Acab, conheceu um notavel
progresso econémico, que, alids, parece também ter ocorrido no reino de Juda. £
curioso, contudo, assinalar que sdo os profetas do séc. VIII os que dizem as coisas
mais sérias e graves sobre a pobreza, mas sempre dentro da pregagao em defesa da
justica e contra as desigualdades sociais que nao deveriam existir entre os hebreus.
Os profetas do século VIII inserem-se na corrente do ideal do deserto, quando,
no Sinai, o povo descobriu os principios da comunidade e da fraternidade. Nesse
tempo, como salienta o Dt. 15, 4.11, os hebreus nao tinham terras, tudo era comum,
viviam ao Deus-dara na liberdade, na igualdade, na fraternidade. Muitos séculos
antes da Revolugao Francesa, os hebreus descobriam os direitos do homem.

Depois da instalagdo na Terra Prometida, com a desigual distribuicdo de
terras e com a constitui¢do de latifindios (Is. 5,8), perante a formacdo de classes
dominantes e exploradoras, com o desprezo e opressao dos mais fracos e pobres,
os profetas do séc. VIII denunciam todo esse estendal de crimes e abusos. Dai as
criticas e as diatribes contra os ricos e poderosos, as quais ainda hoje nos deixam
de boca aberta. Alids, ja o profeta Samuel no séc. X a.C. preanunciava os aspectos
negativos da monarquia enquanto causa de luxo e desperdicio para uns e oprébrio
¢ vexagao para outros, sobretudo o povo humilde (1 Sm. 8,10-18). Depois, sempre
contra a exploragao dos prepotentes, os profetas serdo os advogados dos pobres e
fracos, dos 6rfaos e vitvas desde Ahias de Silo frente ao rei Jeroboao (1 Rs. 14,1-
18), desde Elias contra Acab (1 Re. 21), desde Eliseu contra Jehu (2 Rs. 9), mas
sobretudo com os profetas classicos, desde Amos, séc. VIII, at¢ Malaquias, séc.
III. Muitas vezes, eles identificarao o pobre com o justo (Saddiq) e o rico com o

90



O CLAMOR DOS POBRES NOS PROFETAS E O «MESSIAS DOS POBRES»

pecador (Hatta). De facto, para os profetas do séc. VIII, a pobreza é uma sindroma
de injustica perante o qual ninguém pode ficar de boa f¢.
Como profetas no Reino do Norte, salientam-se Amés e Oseilas.

AMOS ¢ o profeta vaqueiro, pastor dos arredores de Belém, que o Espirito
empurra para a Samaria. Ali, com linguagem viva e atrevida, como quem fala
ao gado e aos rebanhos, vai pregar contra o luxo dos ricos e poderosos, artifices
da injustiga social:

«Assim fala o Senhor: Por causa do triplo e do quadruplo crime de Israel,
nao mudarei o Meu decreto. Porque vendem o justo por dinheiro, ¢ o pobre por
um par de sanddlias; esmagam sobre o pé da terra a cabega do pobre, confundem
os pequenos» (2,6-7; cfr.4,1-3; 5,10-12; 6,1-6; 8,4-6).

Essa injustica ¢ uma afronta a Alianga do Sinai (1,1-2) e levard a conversao
dum pequeno Resto (3,12; 8,11-12; 9,11-15).

E portanto, o mais social dos profetas, e a sua luta em favor da pobreza devera
entender-se como luta contra a idolatria da riqueza. Para ele, os ricos e poderosos
nao acreditam nem confiam em Deus mas nos bens materiais. Sao, por isso, uns
idélatras. Isto vé-se no afa com que se péem a construir palacios, casas de verao
e de inverno, casas grandes e de pedras bem aparelhadas onde passam uma vida
luxuosa e opulenta, deitados em leitos de marfim, comendo iguarias abundantes
e variadas, deliciando-se com bebidas inebriantes, ao som da musica. O profeta
parece impressionado com a grandeza dos palacios da Samaria. A palavra paldcio
(‘armon) aparece 12 vezes nos seus escritos, e essas casas de ricos sdo vistas pelo
profeta como auténticos santuarios idolatricos do Deus Mamona, rival de Javé,
e que Jesus também apresentou como figuracdo da iniquidade. A arqueologia
confirmou a existéncia de grandes diferencas arquitecténicas na Samaria, com
pardieiros e barracas miseraveis ao lado e junto de grandes e ricos palacios.

Curiosamente, Amoés ndo parece lutar contra os deuses estrangeiros que
corrompem, pelo sincretismo, o culto de Javé. Para ele, o que estd em perigo ¢é
a confianca no Deus de Israel por parte dos ricos e poderosos, cujo objectivo é
o dinheiro e a riqueza, mesmo que para isso tenham de oprimir os pobres (2,6;
3,9-11). No mesmo sentido, e dentro do seu falar desbragado, apostrofa as ricas
senhoras da Samaria apodando-as de «vacas» ajaezadas com adornos de opuléncia
que o Senhor aniquilara:

«Ouvi esta palavra, vacas de Basan, que viveis na montanha da Samana, vos
que oprimis os fracos e vexais os pobres, vos que dizeis a vossos maridos: «1razei,
e bebamosl» O Senhor Javé jurou pela Sua santidade: «Eis que virdo dias para
vOs, em que vos arrastardo com ganchos, e a vossa posteridade com arpoes. Sai-
reis pelas brechas, cada um diante de si, e sereis langados para o Hermon, diz o
Senhor» (4,1-3).
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De facto, enriquecer e entesourar, eis a grande preocupacdo dos nobres da
Samaria ainda que, para isso, os pobres tenham de ser violentados e vilipendiados.
Também os comerciantes sao recriminados (8,4-7) pois o seu coragao nao confia
em Deus mas no lucro iniquo:

«Ouvi 1sto, vos que esmagais o pobre e fazeis perecer os desvalidos da terra,
dizendo: «Quando passard a lua nova, para vendermos o nosso trigo, e o sabado
para abrirmos os nossos celeiros, diminuindo o efi, aumentando o ciclo e falseando
a balancga para defraudar?

Compraremos os necessitados por dinheiro e os pobres por um par de san-
dalias, e venderemos até as alimpas do nosso trigo».

O Senhor jurou pela soberba de Jacob: «Nao esquecerel jamais nenhuma
das suas obras» (8,4-7).

Na perspectiva da pregacao do profeta isto ndo é uma forma de luta politica
mas uma maneira de «profanar o Santo Nome de Deus» (2,7), uma afronta a
Javé por parte de governantes, juizes, proprietarios e comerciantes. Amos esboga,
assim, o quadro iniquo duma sociedade que adora a riqueza e vive a ganancia
do lucro, esquecendo o Deus verdadeiro, oprimindo os pobres, povo humilde.
Como pecados tipicos dessa sociedade podem apontar-se a injustiga, a soberba,
o divertimento, a imoralidade, a crueldade, a hipocrisia religiosa (2,6-8). Eis o
lastimoso catalogo dos pecados da burguesia em todos os tempos, de ontem e de
hoje, apontado por um profeta de ha 28 séculos. Amés mostra-nos, afinal, que a
luta pela justiga social ndo pode sofrer tardanga nem demora. Adorar a Deus em
espirito e verdade passa, desde sempre, pelo respeito dos outros, pela aceitagao
da dignidade humana.

OSEIAS, na tragédia da sua vida pessoal vai ao reino do Norte, a Israel, pre-
gar, dum modo genérico e simbdlico, a infidelidade do Povo Eleito que ele compara
a prostituicdo. Nao combatendo directamente a injustiga social nem salientando
a pobreza, prega o regresso ao ideal do deserto; traca um quadro implacéavel da
infidelidade dos reinos de Israel e de Judd e sublinha a falta de conhecimento
de Deus e a auséncia de abertura ao préximo (4,4-10;5,1-7). Os sacerdotes sdo
apontados como os maiores responsaveis deste estado de coisas.

B) O reino do Sul ou de_Juda (931-586 a.C.)

Teve maior duragdo mas, nem por isso, deixa de ser mais responsavel. A
simples existéncia do Templo de Javé em Jerusalém deve aparecer como indice
de maior responsabilidade moral e ndo simples para-raios protector.

No século VIII salientam-se os profetas Isaias e Miqueias.
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ISATAS, de familia aristocratica e sacerdotal, ocupa-se mais do politico que
do social, e liga o clamor dos pobres a autenticidade do culto religioso:

«Tornou-se meretriz a Cidade Fiell Outrora, cheia de direito, morada de
Jjustica, mas agora, de assassinos. A tua prata converteu-se em escoria, o teu vinho
misturou-se com a agua. Os teus principes sdo rebeldes, companheiros de ladrées;
todos eles amam as dddivas, andam atrds de recompensa. Nao defendem o 6rfao,
e a causa da viiva ndo tem acesso junto deles. Por este motivo — ¢ o Senhor Deus
dos Exércitos quem fala, o Forte de Israel: «Tirarei satisfagao dos meus adversarios,
vingar-me-ei dos meus Inimigos. Voltarei a minha mao contra 4, purificar-te-ei no
crisol, eliminarei de ti todo o chumbo. Restabelecerei os teus juizes como outrora,
e os teus conselheiros como antigamente. Entdo seras chamada Cidade da_Justica,
Cidade Fiel» (1, 21-26).

Atacada por isso, a cobica e o culto da riqueza por parte das autoridades
que fazem da cidade de Jerusalém uma cidade prostituida ao dinheiro, esquecida
de Deus (2,6-22), numa espécie de idolatria a Mamona (2,8). Nao deixa de ser
saboroso e premonitdrio apreciar a critica de Isalas ao luxo das mulheres ricas,
dando-nos a visao duma «botique» daquele tempo, que mais nao é que a vexagao
dos pobres e humildes:

«O Senhor disse: _Ja que tao orgulhosas sao as filhas de Sido: andam com
a cabega emproada, langam olhares desavergonhados, caminham com passo
afectado, fazem soar as argolas dos seus pés, o Senhor tornari calva a cabega das
filhas de Sido e desnuda-las-a.

Naquele dia lhes tirara o Senhor todos os seus adornos: os anéis, os colares,
as lunulas, os brincos, os braceletes e os veus, os lencos da cabega, as cadeias, os
cintos, os perfumes e os amuletos, os anéis e as pedras preciosas com que adornam
a sua fronte, os vestidos de festa, os mantos, os xailes e as bolsas, os espelhos ¢ as
musselinas, os turbantes e as mantilhas.

Entao em lugar de perfume terao fetidez, em vez de cinta uma corda; em vez
de cabelos entrancados a calvicie, em vez de vestidos sumptuosos, um saco; em
vez de beleza, a vergonha» (3, 16-24).

E a subversdo do culto de Deus revelado pelo culto daquilo que as «mios
do homem fabricam» através da riqueza. Razao grave para o profeta irromper
naqueles dramaticos «ais» de condenagao que antecipam e modelam os de Jesus
(5,8-24; 10,1-4, cfr. Lucas 6, 24-26), condenando toda a subversdo de valores morais
nas relacoes sociais que deviam ser espelho e reflexo das relagées com Deus:

«Ai de v6s, os que ajuntais casas e mais casas, € que acrescentais campos ¢
campos, att que nao haja mais terreno, e att que fiqueis os Unicos proprietarios
da terra! Aos meus ouvidos chegou este juramento do Senhor dos Exércitos: “As
suas muitas casas serdo arrasadas, os seus paldcios magnificos ficardo desabitados;
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dez geiras de vinha produzirao apenas um barril, uma medida de semente ndo
dard mais que um alqueire.

Al dos que madrugam para procurarem a embriaguez e se retardam pela
noite inflamados pelo vinho! Tudo sdo citaras e harpas, pandeiretas ¢ flautas, e
muito vinho nos seus banquetes; e ndo reparam nas obras do Senhor nem con-
sideram a obra das suas maos. Por isso o meu povo serd desterrado sem de nada
se dar conta. Os seus grandes serdo consumidos pela fome. Por isso, a habitacdo
dos mortos alargard o seu seio e abrird a sua boca, sem medida; a ela descerdo
os nobres e a plebe, o seu fausto de que tanto se gloriavam. O moral serd abaixa-
do, 0 homem sera humilhado, e os olhos altivos serao abatidos. E o Senhor dos
Exércitos sera exaltado na Sua sentenga, o Deus santo mostrara a Sua santidade
pelo julgamento. Os cordeiros pastarao como nas suas pastagens, e os cabritos
comerao as suas ruinas.

Al dos que arrastam castigos sobre si mesmos com as cordas dos bois, e os
pecados com as sogas dos carros! Os que dizem: «Que Ele se apresse, que faga
sem demora a Sua obra, para que nés a vejamos; que o plano do Santo de Israel
se execute, para que o conhecamos»!

Ai dos que ao mal chamam bem, que tém as trevas por luz e a Iuz por trevas,
que tém o amargo por doce e o doce por amargo!

Al dos que se tém por sabios e se julgam espertos!

Al dos que sao valentes para beber vinho, e fortes para misturar licores.

Al dos que por uma dddiva absolvem o impio, e negam a justica ao inocente!
Por isso, assim como a lingua do fogo devora a estopa, ¢ a erva seca se consome
na chama, a raiz deles far-se-a em podridao e a sua flor disssipar-se-4 como o
po, porque rejeitaram a lei do Senhor dos Exércitos, e desprezaram a palavra do
Santo de Israel. (5, 8-24)

«Ai dos que decretam leis injustas, e dos escribas que redigem prescrigoes
tirinicas, dos que afastam os pobres do tribunal, e tripudiam os direitos dos fracos
do meu povo, que fazem das vitivas a sua presa e roubam os bens dos orfaos!

Que fareis vos no dia do ajuste de contas, quando o furacao vier de longe?
A quem acudir em busca de auxilio, e onde deixareis as vossas riquezas? So6 vos
resta dobrar a cerviz entre os cativos e cair entre os mortos. Apesar de tudo isto,
nao se aplica a sua ira e a sua mao continua levantada» (10, 1-4).

Sado sete ais ou maldi¢oes que ndo podemos deixar de associar aos sete ma-
carismos ou bem-aventurancgas de Mt. 5,3-12. Por isso, a pobreza aparece varias
vezes como castigo dos poderosos que comem «os despojos dos pobres», e resultado
da devastacao assiria:

«O Senhor entrara em juizo contra os anciaos e os chefes do seu povo: «Vos
devorastes a Minha vinha, e os despojos dos pobres enchem as vossas casas. Por

94



O CLAMOR DOS POBRES NOS PROFETAS E O «MESSIAS DOS POBRES»

que razdo calcais aos pés o Meu povo, e macerais o rosto dos pobres?» — Ordculo
do Senhor Deus dos Exércitos» (3,14-15; cfr. 7, 21-25; 9, 20; 32,7).

O profeta denuncia também os juizes iniquos que pdem a ordem judicial ao
servigo dos poderosos ¢ «afastam os pobres do tribunal» (10, 2). De facto, Isaias s6
uma vez fala expressamente dos «ricos» (5, 8-10), sublinhando antes as autoridades
do pais (1, 23), e dos juizes (5, 20, 23; 10, 2) verdadeiros responsaveis pela prosti-
tuicdo ao dinheiro com abandono da fidelidade a justica que vem de Deus.

Para Isaias, ouro, prata e riqueza sao os idolos ou amantes dos poderosos
que, por causa disso, esquecem a Deus, desprezam o direito e a justica e oprimem
os pobres ¢ os fracos.

Contudo, o Proto-Isaias (1-39) ja aponta para uma nova era socio-religiosa
em que o rebento de Jessé (11, 11-16) julgard «os pobres e humildes» do pais e
salvara o «Resto» de Israel (24-27). Assim, «o Senhor, serd o refigio do pobre na
tribulacao» (25, 4) e os oprimidos exultardo no Santo de Israel (29, 18-19). O
Senhor sera o seu «tesouro» (33, 2-6).

Como se ve, Isaias faz a passagem da critica aos poderosos para a consolacdo
e restauragao dos pobres (33, 17) numa dindmica de esperan¢a messianica.

MIQUEIAS, de origem camponesa, sofre na pele a politica dos que explo-
ram os pobres e promovem a guerra. A denuncia das injustigas sociais ¢ o tema
nuclear da primeira parte do seu livro. Para ele, o culto dos bens materiais é a
causa da ruina de Juda. Denuncia os poderosos que aumentam seus bens a custa
dos fracos:

«Ai dos que planeiam a iniquidade, dos que maquinam o mal em seus leitos, e
o executam logo ao amanhecer do dia, porque tém o poder na sua mao! Cobicam
as terras e apoderam-se delas, cobicam as casas e roubam-nas, fazem violéncia ao
homem e a sua familia, ao dono e a sua heranga.

Portanto, isto diz o Senhor: «Planeio um mal contra esta raca, do qual ndo
Iivrareis o vosso pescoco. Nao andareis mais com a cabec¢a erguida, porque serd
tempo calamitoso. Naquele dia serd composta sobre vés uma sdtira, e cantar-se-
4 uma elegia: «Estamos perdidos completamente, a parte do meu povo passa a
outros. Ninguém a restituird. Distribuem os nossos campos».

Por isso nao terds ninguém que mega com cordel as por¢oes na assembleia
do Senhor» (2, 1-5).

Enfrenta os chefes politicos, religiosos e também os ricos (3, 1-12; 4, 9-14;
7, 1-6) anunciando-lhes a catastrofe da destruigao. Mas ¢ sobretudo nos juizes,
sacerdotes e profetas que Miqueias descarrega a responsabilidade da subversao
social; é que, pelas suas funcdes, deviam ter especial relagdo a observancia da Lei,
a pratica do culto e ao dinamismo da Palavra de Deus, mas, na realidade, sao
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funcionarios sem alma, nao ligam importancia a Deus, s6 prestam culto a riqueza;
como diria Karl Marx, «sdo assalariados da burguesia» e ndo servidores de Deus.
O profeta, por conseguinte, conclui que Deus ndo poderd tolerar tal idolatria (2,
10) cujas componentes sdo a exploracdo, a opressdo, a escraviddo e roubo dos
pobres e humildes. Deste modo, com 8 séculos de antecedéncia, Miqueias ante-
cipa-se ao ensinamento de Jesus: «Vés ndo podereis servir a Deus e ao dinheiro»

(Lc. 16, 13; cfr. Mt. 6, 24).
C) Profetas do século VII a.C.: Sofonias e Jeremias

Depois da destrui¢ao do Reino do Norte em 721 a.C., os profetas do séc.VII
vao inverter a dimensdo social da pobreza e encard-la de forma espiritualizante,
em relagdo com o tema do «Resto de Israel». Ja o encontramos, alids, em Isaias,
(4, 3; 6, 13; 7, 3; 11, 11-16.32,33) e ele prolongar-se-a em Jeremias sob o tema da
«Nova Alianga». Neste sentido, Sofonias e Jeremias serdo arautos e construtores
de uma nova realidade religiosa, fundamento do Israel qualitativo ¢ messianico.
E, portanto, no contexto do Resto de Israel que, a partir de agora, tem de ser
analisado o tema da pobreza, numa espécie de relacido equacional entre o Povo
e Pobres (Is. 49, 13). A mensagem dos profetas vai passar da dentincia para o
anuncio; deixando de recriminar os ricos e tentando consolar os pobres do povo,
sem atender a divisdo de classes sociais.

SOFONIAS (640-630), nos finais do séc. VII a.C. prega a reforma religiosa.
Dirige-se sobretudo a este tipo de pessoas que, com praticas idolatricas, atentam
contra o verdadeiro culto de Javé (1, 4-6) e proclama o Juizo Universal do Dia do
Senhor. Os primeiros sao os despreocupados de Deus:

«QOuvi os insultos de Moab e os sarcasmos dos filhos de Amon, quando In-
sultaram o Meu povo gloriando-se do scu territorio. E por isso, pela Minha vida!
- diz o Senhor dos Exércitos, Deus de Israel: Moab tornar-se-a como Sodoma e
os filhos de Amon como Gomorra: um campo de urtigas, uma regiao de sal, um
desastre eterno. O resto do Meu povo os saqueara. Os que subsistirem da Minha
gente serdo os seus herdeiros» (1, 8-9).

Al estdo incluidos a familia real de Jerusalém, os oficiais régios e até os sacer-
dotes; sdo acusados de «moda estrangeira», isto ¢, de vestir roupas importadas,
que a maioria do povo ndo podia ter, e assim manifestam o seu luxo e vaidade
que conseguiram por fraude e violéncia contra os fracos. Sao factores do ateismo
pratico que substitui Deus por realidades materiais e interesses pessoais. Por isso
o oraculo seguinte (1, 10-11) apresenta a cidade de Jerusalém apenas preocupada
por bens materiais e dirige-se aos comerciantes.
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O terceiro oraculo (1, 12-13) julga os que se sentem seguros nas suas proprie-
dades e riquezas, sentados nas suas proprias «fezes» (cfr. Jr. 48, 11).

Sdo os aburguesados da vida, materialistas e ateus, indiferentes a qualquer
sentimento religioso. Contra todos estes, o profeta proclama o juizo do Dia do
Senhor e inaugura o tema da pobreza em espirito (2, 3).

Mas de maneira positiva, Sofonias foi o primeiro profeta a identificar o novo
Israel como um «povo de pobres», fazendo assim a moralizagdo e espiritualizagao
da pobreza:

«Naquele dia ndo te envergonhards dos pecados que cometeste contra Mim,
porque exterminarei do meio de ti os teus orgulhos arrogantes; e cessards de te
gloriar na Minha montanha santa. S€ deixarei subsistir no meio de ti um povo
humilde e modesto que pord a sua confianga no nome do Senhor. O resto de Israel
ndo mais cometerd iniquidades nem proferira mentiras, nao se achari mais na sua
boca lingua enganadora. Poderado ser apascentados e repousar sem que ninguém
os inquiete». (3, 11-13).

Para ele, o pobre ¢ a antitese do orgulhoso, aquele que vive em total subor-
dinagao a Deus (3, 11) e em perfeita observancia moral (3, 13). Por isso, o povo
messianico, o Resto de Israel, ndo ¢ necessariamente um povo de indigentes e
mendigos, mas antes o conjunto dos «Pobres de Javé» (Anawim = Humildes),
«povo humilde e pobre» (3, 12) que espera a resposta do Senhor.

JEREMIAS, pregador da reforma religiosa do rei Josias (2 Rs. 22-23) ndo
esqueceu a componente social da mesma. Arauto da religido do coragdo e da
peniténcia, quando ja os babilonenses se preparavam para cercar Jerusalém, me-
lhor que ninguém perscrutou os crimes do povo. De facto, os caps. 5-6 sdo uma
criteriosa investigacdo a ver se, como outrora em Sodoma e Gomorra, é possivel
encontrar justos em Jerusalém para travar a ira de Deus. Desiludido, porém,
descobre que até a gente simples e pobre esta cheia de pecados que, todavia, ten-
ta desculpar com a ignorancia (5, 4) enquanto recrimina os dos poderosos pela
injustica:

«E a mim mesmo dizia: Talvez seja somente a gente baixa e ignorante, porque
nao conhecem os caminhos do Senhor, a lei do seu Deus: Irei procurar os grandes
para lhes falar, porque estes conhecem os caminhos do Senhor, a lei do seu Deus.
Mas também todos estes quebraram o jugo romperam os lagos. Por isso o ledo da
floresta os ferird, o lobo do deserto os dizimard, o leopardo os espreitard nas suas
cidades; todo aquele que sair serd despedacado, porque numerosos sdo os seus
delitos, e sem conta as suas revoltas» (5, 4-6).

E que estes, importantes e ricos, estio cheios de maldade e de rapina e nio
defendem a «causa dos pobres»: «(...) Encontram-se perversos no meio do Meu
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povo, que lancam armadilhas como cagadores de aves, e estendem as suas redes
para apanhar os homens.

Como gaiola cheia de aves, assim as suas casas estao cheias de rapinas. Por
isso, tornam-se ricos ¢ poderosos; apresentam-se nédios e bem nutridos. Ultra-
passam mesmo os limites do mal. Nao procedem com justiga para com o orfao,
mas prosperam! E ndo fazem justica aos infelizes!» (5, 26-28).

Também ele introduz um oraculo de maldi¢do contra o explorador rei Joa-
quim (22, 13-19).

O profeta sublinha também como todo o povo despreza a Palavra de Deus
e se deixa levar pela ganancia do dinheiro (6, 9-30). Ricos e poderosos e até os
pobres, e isto é digno de nota em Jeremias relativamente aos outros profetas, todos
se dedicam a cobica e ao culto dos bens materiais, perdendo o «conhecimento de
Deus» (21, 11s; 22, 5; 22, 13-19; 34, 8-22). Por isso, mais uma vez, Jeremias afirma
que o deus dos ricos, o dinheiro, ¢ um idolo, um falso deus Baal, que a ninguém
garante subsisténcia (2, 13), nem apoio, como perdiz que choca ovos alheios, um
deus sanguinario que vitima o direito, a justica ¢ o proximo:

«Como a perdiz que choca os ovos que nao pés, assim o que junta riqueza
fraudulentamente. No meio dos seus dias terd de as deixar, e seu fim serd o de um
insensato» (17, 11; cfr. 9, 22; 22, 13).

Mas, Jeremias também apresenta como motivo de esperanca e optimismo
um oraculo sobre o Rebento messianico a exercer o direito e a justi¢a, em paralelo
com Is. 7,14 dando-lhe porém nao o nome de Emanuel mas de Javé Siddegenu,
isto ¢, Deus nossa Justica: «Dias virdo — ordculo do Senhor — em que farei brotar
de David um rebento justo que serd rei, governard com sabedoria e exercerd no
pais o direito e a justica. Sob o seu reinado, Juda sera salvo e Israel vivera em
segurancga. Entdo serd este o seu nome: «Javé-Nossa-Justica».

Por esta causa, eis que chegarao os dias — ordculo do Senhor — em que jd nao
dirdo: «Viva o Senhor que tirou do Egipto os filhos de Israel/». Mas sim: «Viva o
Senhor que tirou e reconduziu a linhagem de Israel da terra do Norte e de todas
as terras, para onde os exilara, e os fez habitar na sua propria terra» (23, 5-8).

E depois € o tema da Nova Alianga a abrir perspectivas de Restauracao (31,
1-14, 23-25) prometendo abundancia e o fim da fome.

HABACUC, embora breve, ndo se coibe de langar imprecacoes e ais de
maldigao contra a perfidia dos ricos que, por causa da riqueza, reparam na ima-
gem, dilatam o pescogo como o sheol (é o timulo, o cemitério, lugar dos mortos)
devorador e insaciavel (2, 5.6-8.9-11.12-14.15-17.18-20).
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D) Os profetas do Exilio e Pés-Exilio, desde 586

Depois que as tropas de Nabucodonosor destruiram Jerusalém em 586 a.C.
e levaram os judeus para o Cativeiro da Babilonia, tal desgraga fez com que os
profetas aprofundassem o tema da pobreza. Os pobres, agora, ja ndo s3o uma
simples classe social, os indigentes e mendigos. Passam a ser chamados «Pobres
de Javé» — ‘Anawim = Humildes. Eles constituirdo o Resto de Israel e cada vez
mais se tornardo um povo de gente piedosa (Hasidim = piedosos), aceitando a
vontade de Deus e cumprindo os seus mandamentos. Se a pobreza material era
para os profetas do séc. VIII a.C. uma fatalidade resultante da injustiga social,
provocada pelos exploradores, agora a pobreza espiritual serd, para os profetas
do Exilio, um desafio e um incentivo a todo o judeu crente para a fidelidade a
Alianga com Deus e para a pratica da justica. O pobre ¢ agora, essencialmente,
um piedoso e humilde perante Deus (cfr. Is. 29, 19), homem da Alianga, o opos-
to dos iddlatras do dinheiro e da riqueza. Para os profetas do Exilio, o tema da
pobreza passa a ser visto no contexto do «Resto de Isracl» e quase se estabelece
a equagao entre Povo de Deus e Pobres de Javé (Is. 49, 13). Dele saird o Israel
qualitativo e messianico.

Vejamos, entdo, o que cada profeta do Exilio nos diz.

EZEQUIEL, preocupado com a restauragao do Templo e do culto, nao deixa
de denunciar a exploracdo que associa pecados culturais e sociais. Contribuir para
a descoberta da responsabilidade moral e individual pela qual «o que oprime o
pobre e o indigente, empresta com usura» sofrera o castigo dos seus crimes (18, 12).
Fala ainda dos pecados de varias classes exploradoras entre as quais aponta a dos
chefes, sacerdotes e profetas que oprimem o pobre e critica sobretudo os pastores
vorazes, sacerdotes que nao distinguem o Sagrado e o Profano: «Filho do homem,
diz-lhes: «Tu és uma terra que nao foi refrescada pela chuva no dia da ira; cujos
chefes se parecem a lebes rugindo e dilacerando a presa. Devoram as pessoas,
apoderam-se das riquezas e das joias ¢ multiplicam as vitivas no seu seio.

Os sacerdotes violaram a minha lei e profanaram o meu santuario; nao
distinguem entre o que é santo e o que € profano, e nao ensinam a diferenga que
existe entre o puro e o impuro; fecham os olhos aos meus sabados e assim eu fui
desonrado entre cles.

Os seus chefes sao como lobos que dilaceram a presa, que derramam sangue,
tazendo morrer uma pessoa a fim de obterem lucros.

Os seus Profetas encobrem os seus ciimes com visoes vas e revelagoes falsas.
Dizem: «Assim fala o Senhor Deus», quando Deus de facto nao falou.

O povo do pais pratica actos de violéncia e comete furtos. Oprime o indigente e
o pobre, e maltrata o estrangeiro contra todo o direito» (22, 24-29; cfr. cap. 34).
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Por isso, Jerusalém é apostrofada como cidade sanguinaria (22, 1-16) cheia
de crimes como panela ou marmita a cozer ao fogo (24, 3-11).

Apesar de tudo, anuncia a salvacao ao Resto (14, 22) e prevé a purificacao
do povo ¢ a restauragao de uma era de abundancia (36, 1-15, 22-30).

DEUTERO-ISAIAS (Is. 40-55) ¢ o discipulo de Isafas que prega no Exilio e
faz a dolorosa experiéncia do cativeiro, entre 586-538 a.C. Toda a sua mensagem
esta compendiada nos célebres poemas do Servo de Javé (Ebed Jave) que fundamen-
tam e protagonizam a figura do «Messias dos Pobres», desprezado, desamparado
(49, 7-13) mas do qual surgira a garantia da salva¢do, como mostrarei abaixo.

MALAQUIAS faz ressaltar o amor de Deus pelo seu povo (1, 2-5) e apesar
da critica e libelo de acusacdo aos sacerdotes (1, 6 s), que suscitara o juizo do Dia
do Senhor contra os que oprimem o operario (3, 5) fazendo aparecer a obra do
Messias, verdadeiro «Anjo da Alianca», sol e Justica: «Assim falavam os que temem
o Senhor. Mas o Senhor ouviu atento; na Sua presenga foi escrito a favor dos que o
temem e procuram reftigio no Seu nome. Eles serao para Mim um bem particular
no dia em que Eu agir, diz o Senhor dos Exércitos. lerei compaixao deles como
um pai se compadece do tilho que o teme. Entdo vereis de novo a diferenca que
existe entre o justo e o impio, entre quem serve a Deus e quem nao o serve.

Porque, eis que vem um dia abrasador como uma fornalha. Todos os soberbos
e todos os que cometem a iniquidade serdo como uma palha; este dia que vai chegar
queima-lo-a, diz o Senhor dos extrcitos, ¢ nada ficard: nem raiz, nem ramos.

Mas para vos que temeis o Meu nome brilhara o sol de justi¢a trazendo a
salvagao nos seus raios; saireis e saltareis como os bezerros de estabulo. Calcareis
os pecadores, porque serdo como cinza debaixo das plantas de vossos pés, no dia
que Eu preparo, diz o Senhor dos exércitos» (3, 16-21; cfr. 3, 1.20).

TRITO-ISAIAS (Is. 56-65), discipulo de Isafas, j4 nos finais do Cativeiro,
¢ o pregoeiro da libertagdo para os pobres de Javé que serdo saciados (53, 1-2 =
banquete dos necessitados 6, 1-2) e verdo a realizacdo messianica dos pobres (60,
16; 63, 7-9; 65, 13-14).

ZACARIAS, ja no séc. III (?), fecha os escritos dos profetas relembrando, por
um lado, o ensinamento antigo sobre os pobres ¢ a justica (2, 1-3). Mas ¢é sobre-
tudo na segunda parte (9, 9-17) que Zacarias apresenta o «Messias dos Pobres»,
humilde e pacifico, aplicando a esta figura misteriosa o termo ‘ani = humilde,
pobre, exactamente o mesmo com que Sofonias classificava o povo humilde e
modesto do Resto de Israel (Sf. 3, 12): «Exulta de alegria, filha de Sido! Solta gri-
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tos de jubilo, filha de_Jerusalém! Eis que o teu rei vem a ti: ele € justo e vitorioso,
humilde, montado num jumento, sobre um jumentinho, filho de uma jumenta.
Ele exterminaid os carros de guerra de Efraim e os cavalos de_Jerusalém; o aro
de guerra sera quebrado. Proclamari a paz para as nagodes. O seu império ird de
um mar a outro mar e do Rio as extremidades da terra.

Quanto a ti, pelo sangue do teu pacto, tirarei os teus cativos da fossa (na qual
ndo hd agua). A ti, filha de Sido, voltardo os prisioneiros que esperam a libertacao.
Em compensacgao dos dias do teu exilio, Eu te restituirei o dobro.

Eu reteso o Meu arco: a_Juda, Eu armo-o como Efraim. Suscitarei os teus
tilhos, 6 Sido, contra os filhos de_Javan, e farei de ti uma espada de heroi! O Senhor
Deus aparecera sobre eles e a sua flecha cintilari como o relampago. O Senhor
tocaid a trombeta e avangard entre as procelas do Sul. O Senhor dos extrcitos os
protegera! Eles calcardo aos pés as pedras de funda, beberdo o sangue como vinho,
ficardo saciados como chifres do altar. O Senhor seu Deus os salvard naquele dia;
apascentara o seu povo como um rebanho, como pedras brilhantes de diadema
sobre a terra. Ah! Que felicidade! Que beleza serd a sua! O trigo dard vigor aos
Jovens ¢ o vinho doce, as donzelas» (9, 9-17).

E, assim, temos, necessariamente introduzido, como sintese da pregacdo dos
profetas exilicos, o tema do «Messias dos Pobres».

IV - O «Servo de Javé» como «Messias dos Pobres»

Embora as preocupagoes dos judeus actuais, em Israel, ndo estejam centra-
das sobre o Messias, como revela o Frei Acilio Mendes na entrevista ao Pe. Frei
David-Maria Jaeger, judeu convertido e feito Franciscano, publicada na revista
BIBLICA (n° 203, 1989, p. 25), o que é certo é que as esperangas dos judeus dos
tempos biblicos viviam ligadas ao Messianismo.

Aidela messianica ou a expectativa dum ungido salvador progrediu em etapas
cronoldgicas correspondentes a diversas situacées da vida do povo hebraico. Se
nos tempos gloriosos da monarquia de David-Salomdo predominava o ideal de
messianismo real, politico, que exaltaria Israel no contexto dos povos circunvizi-
nhos, depois, com o Exilio, sobreveio a ideia do messianismo humilde e sofredor do
Servo de Javé e, por tltimo, nos tempos das invasoes dos Seléucidas (s. III-IT a.C.)
surgiu a ideia do messianismo transcendente e divino do Filho do Homem.

Como se pode ver dos profetas do Exilio, o povo hebraico, agora porque
pobre, humilde e confiante, é que serd o Resto escolhido para a manifestagao da
salvacao messianica (Is. 41, 17). Tal parece ser o ideal dos judeus que aguardam
o regresso do cativeiro da Babilénia como um novo Exodo, e aos quais se dirige
o Déutero-Isaias (40-55) com o seu livro da Consolacao («Consolai, consolai o
meu povo»).
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A etapa do messianismo humilde e sofredor é, portanto, aquela que coincide
com a grande vaga teoldgica do Resto de Israel e dos Pobres de Javé (Is. 49, 13).
Cronologicamente, isso acontece no periodo do Exilio (586-538 a.C.) quando o
melhor do povo de Israel se apresenta para fazer novamente a experiéncia de
Deus Salvador e Libertador (Is. 40, 5-54, 5). E por isso que o Déutero-Isaias fala
de Israel ndo em termos politicos mas religiosos chamando-lhe Resto (41, 14), Po-
bres de_Javé (49, 13) e outros sin6nimos, tais como discipulos, resgatados, raga de
Israel-lacob (44, 3) e, sobretudo, Servo (4, 8-9; 42, 19; 43, 10; 44, 1-2,21). Tudo isto
aparece compendiado em quatro canticos chamados, exegeticamente, os quatro
Poemas do Servo de Javé (Ebed Jave). Estes quatro poemas (1°: 42, 1-7; 20: 49,
1-6; 3°: 50, 4-9; 4°: 52,13-53,12) estao hoje integrados e cerzidos como um todo
no livro de Isaias mas, possivelmente, tiveram existéncia auténoma como salmos
ou hinos independentes que o redactor final integrou na sua obra. Por isso ndo
faltam estudiosos que, por razoes literarias de estilo, ou por motivos estruturais,
atribuem a varios autores a paternidade destes poemas. Desse modo, o Servo de
Jawvé teria significacdo diversa em cada um dos poemas. Deixemos, todavia, este
problema técnico, talvez insoltuvel, e caracterizemos o Servo de Javé destes canticos,
segundo a visdo do redactor final do texto:

O Servo é considerado como pessoa humana que Deus formou e chamou
desde o seio materno para uma missdo carismatica. Aparece cheio do Espirito de
Deus como profeta ou discipulo que Deus instruisse para, por sua vez, instruir os
homens no direito e na justica. Exerce uma missdo humilde e, aparentemente,
fracassada; aceita ultrajes e desprezos, mas nao vacila porque Deus o sustenta. E
tratado como malfeitor, condenado a morte ignominiosa e entrega-se a sl mesmo
como ovelha levada ao matadoiro sem dar um berro, expiando e intercedendo
pelos pecadores. Contudo, Deus o abengoara multiplicando a sua descendéncia
de modo a reunir o povo de Israel e a tomar-se luz das nagoes.

Para mim, trata-se dum poema sinfénico em quatro andamentos sobre a sal-
vacao de Israel por alguém que, descrito como «pobre» (53, 4), serd, na realidade,
o salvador universal. Afinal, o que estd em causa é o ecumenismo da salvacdo (Is.
2,2-5) através desse personagem misterioso que ¢ o Servo de Javé.

Mas, quem ¢ ele? Que interpretacdo ou figura se atribui ao Servo de Javé,
enquanto Messias dos Pobres?

Digamos que é complicado o mosaico das respostas que os exegetas tém

dado ao longo dos tempos. Resumindo, posso sintetizar, rapidamente, as grandes
solugdes que se definem no binémio: Personalidade colectiva, figura individual.
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A) Personalidade colectiva

A literatura profética recorre muitas vezes ao expediente literario de apresentar
o Povo Eleito sob varias personificages, a mais conhecida das quais € a «esposa»
(Os. 2) e outras (Jr. 3, 6-10; Ez. 16, 23).

Nesse sentido, o Servo de Javé seria:

1°) O Israel Historico, o povo judeu na dramaticidade da sua existéncia, quer
na escravidao do Egipto, quer no Cativeiro da Babilénia, ao tempo do profeta,
quer depois, nas perseguicdes dos Seléucidas, do tempo dos Macabeus, quer na
ocupagao romana que o episédio de Masada bem ilustra, quer nas persegui¢oes
cristas da Idade Média, quer nos programas dos nazis ao tempo do Holocausto
moderno. De facto, ha textos de Isaias em que o «servo» é o colectivo do povo e,
por isso, a interpretacao colectiva € classica no judaismo rabinico, na interpretacao
grega dos LXX e noutras tradugdes antigas.

2°) O Israel ideal que, nos designios de Deus, deveria realizar a economia da
salvacao. Embora atraente e sedutora, tal solugdo parece alheia a mentalidade
hebraica e ndo passa duma fantasia sem fundamento biblico.

3°) O Resto de Israel. Esta expressdo, nao sendo prépria do Déutero-Isaias,
corresponde, como vimos, ao ensinamento dos profetas. Indica os Judeus crentes
e piedosos que, no Exilio e depois, pelos seus sofrimentos, reparam as infidelidades
do Povo Eleito.

Eles sdo a fina-flor dos judeus regressados do Cativeiro que vao reconstruir
o templo de Jerusalém, organizar o culto e refazer a Lei (Esd. 9; Ne. 9, 1-3).
Englobariam os que hoje chamamos Pobres de Javé (‘Anawim-Hasidim) através
dos quais Deus prepararia a erupgao messianica, formaria o Israel qualitativo do
verdadeiro Messias, luz das nagoes (Is. 49, 3).

B) Figura individual

Tal solucao baseia-se nos dados intrinsecos do texto e na descrigdo pessoal
com que ¢ apresentado o Servo de Javé sobretudo no tltimo poema. Mas tanto
pode ser uma figura histérica como messianica.

Assim ha quem o refira a Moisés, muitas vezes, sobretudo no Deuteronémio
chamado «Meu Servow, isto é, servo de Javé.

Também ha quem o ligue a um personagem contemporaneo de profeta, como
por exemplo, o rei Joaquim que viveu deportado em Babilénia e onde foi, depois,
libertado (2 Rs. 24-25; 2 Cr. 36; Jr. 52,31-34); s6 que a Sagrada Escritura diz ex-
pressamente que este rei «fez o mal aos olhos de Javé» (2 Rs. 24, 9; 2 Cr. 36,9).
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Nao faltam os que identificam o Servo com o piedoso e meigo Jeremias,
cujo doloroso curriculo de vida aparece bem expresso nas suas «confissdes» (Jr.
20, 7-10).

E ha quem fale de Ezequiel e at¢ de Zorobabel, reconstrutor do Templo de
Jerusalém e que, por isso, ¢ chamado «servo de Javé» (Ag. 2, 23; Zc. 3, 8).

Finalmente temos a interpreta¢do messidnica. Mas aqui esta a grande diver-
géncia entre a exegese judaica e a cristd; ¢ que, para os judeus, a ideia do Messias
nao se coaduna com tal visao dolorosa, e, por isso, a vinda do Messias ainda esta
em aberto.

Os topicos literarios sobre que assentam os 4 poemas, embora por prismas
diferentes, estao decalcados nas figuras histéricas de Moisés e Jeremias. Com eles,
porém, mais que retratar um personagem do passado, o profeta tentou delinear
uma figura do futuro que corporizasse o Israel qualitativo dos «pobres de Javé».
Na sua pessoa humilde e pobre, pelo seu sofrimento vicario e substitutivo, ele
exercera um papel salvifico para todo o Resto de Israel e missionario para todos
os povos da terra. O Salvador ja nao seria o Messias-Rei, a maneira de David,
mas o Messias-Profeta, a maneira de Moisés e Jeremias (Nm. 12,6-8; Jr. 1,5) e
bem retratado no Salmo 21/22 que, por isso, se pode em verdade classificar como
auténtica oracio do «Messias dos Pobres».

Ligando, assim, estes poemas ao texto de Zacarias 9, 9-10, diremos que o
Servo de Javé é o Messias rei justo, vitorioso e humilde exactamente designado
com esta palavra com que o profeta Sofonias caracterizava o povo dos pobres de
Javé (Sf. 3, 12). Nao ha duvidas portanto, de que Zacarias teve diante de si, para
classificar o Messias, a figura do Servo de Javé de Isafas 42-53.

Para os cristdos, na harmonia dos dois Testamentos (Antigo e Novo), ndo
ha davida de que a figura do Servo de Javé realiza-se na pessoa de Jesus. Jesus é
o Cristo, o Messias, o Ungido, que compendia toda a doutrina profética sobre a
libertagao dos pobres, e na pratica da sua vida, nos ensina que até os pobres tém
de ser evangelizados (Is. 61,1-3, cfr. Lc. 4, 16-31). O Servo de Javé ¢ pobre, fala
aos pobres como Messias, nao para os levar a revolta ou resolver os seus proble-
mas econémicos, mas para lhes propiciar a conversdo que sempre ajudara a fazer
justica social na medida em que ¢ aceitagdo humilde da justica de Deus. Deste
modo, sem f& e conversao nem pobres nem ricos subsistirao (Is 7, 9). O Messias
desta pregacao e desta pratica, segundo os escritos do Novo Testamento, ¢ Jesus de
Nazaré que, no jogo do tipo e do antitipo, realiza a figura do Messias sofredor de
Isafas (Lc. 22, 37; Jo. 1,29; Rm. 4, 25; F1. 2, 7; 1 Pe. 2, 22-25) e, por consequéncia,
¢ verdadeiro «Messias dos Pobres» que néo tinha sequer onde reclinar a cabega
(Mt. 8, 20; Lc. 9, 58) e morreu como servo dos servos de Javé na ignominia da
cruz recitando o Salmo 21: «Meu Deus, meu Deus, porque me abandonaste?»

(Mt. 27, 46; Mc.15, 34).
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V - Conclusao

Hoje, a proposito dos pobres e da tdo propalada op¢ao pelos pobres, assiste-se
a leituras ideoldgicas dos profetas. Predomina a leitura politica, socializante ou
marxista, daqueles que querem promover a luta de classes e eliminar os ricos. De
facto, nos profetas biblicos encontramos uma violentissima e severa dentncia da
opressao dos pobres; mas, repito, o pobre da Sagrada Escritura ndo é o proletario
de Marx.

Os profetas, a respeito dos pobres, seguem duas linhas de pensamento:

A) Os profetas do séc. VIII a.C. sdo os mais sociais e recriminatorios. Pre-
ocupam-se com a pobreza por confronto com a riqueza, denunciando os crimes
dos poderosos e ricos, denunciando tudo e todos. Véem a pobreza no seu aspecto
econémico, social, mas nao se preocupam dos pobres pelos pobres. A sua dendn-
cia da exploracdo e opressdao dos pobres e fracos procura levar os prepotentes e
ricos & conversio e observancia da Lei do Sinai. E que poderosos e ricos, mesmo
crentes e, o que ¢ dramatico, porque crentes, tendem a criar o idolo do Mamona
da iniquidade (Lc. 16, 9), o vil metal que os fecha ao conhecimento do Deus vivo
e a pratica da justica. Hipotecam-se a riqueza e, como pratica da sua idolatria,
s6 querem acumular bens, entesourar dinheiro, ainda que, para isso, tenham de
enganar, roubar, oprimir e escravizar ou ignorar os necessitados.

Mas os profetas ndo fazem programas de reforma social, ndo organizam
movimentos revolucionarios, nao promovem a luta de classes. Entdo, quem
evangelizaria os ricos?

Para eles, a solugao do problema da pobreza nao é uma questao social ou
politica; é uma questdo moral e religiosa. Por isso, com coragem e de maneira
atrevida, denunciando o mal, apelam a justica e querem a f¢ pratica no Deus
da fraternidade e da igualdade. Consequentemente, insistem sempre com ricos
e pobres, governantes e subditos na necessidade do conhecimento de Deus, na
aplicagao do seu Direito, na observancia da sua Alianca.

B) Os profetas do Exilio fazem a passagem qualitativa da pobreza material,
sem a esquecer, para a pobreza espiritual; acentuam menos a falta de recursos
materiais, econémicos ¢ mais a situagdo de dependéncia e humilhacdo. Assim,
a pobreza, numa dimensao religiosa, ¢ que permite confiar em Deus e ndo em
si mesmos, sem invocar o Santo Nome de Deus em vao. Os pobres, agora, sdo
classificados «pobres de Javé», tém de ser pessoas crentes, esvaziadas de si, aban-
donadas a Deus. Na pobreza material, por for¢a da situacao econémica, ha mais
possibilidade de £ e confianca; nela, pois, nascera melhor a pobreza espiritual como
condigdo para a recepc¢do do Reino de Deus que o Servo de Javé, feito Messias
dos Pobres, anuncia e prepara. Nao se ignore, porém, como diz Jeremias, que
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ha pobres orgulhosos, sem f€ nem obediéncia a Deus, e que ha ricos e humildes,
abertos a Deus e ao préximo.

E neste contexto que se deve compreender a missdo do Messias dos Pobres
(Is. 61, 1.3; 66, 1-2; 57,15,29, 18-19; Zc. 9, 9-10). Ele fala e dirige-se a todo o que ¢é
humilde, que deseja ser respondido (repara-se na forma passiva de ani, tipo qgatil),
que espera resposta e escuta sempre, que aceita os designios de Deus e se sujeita
a sua vontade, que é «pobre de espirito». Fiel e obediente, o pobre, fiel de Deus,
podera entdo exprimir-se rezando os Salmos dos pobres de Javé (33/34; 71/72),
auténtica sintese e manifestacao da pobreza em espirito.

Do fatalismo da pobreza material, combatendo-a como mal, os profetas
passam, assim, a pobreza espiritual, virtude e mérito do homem biblico e crente.
Se a pobreza material ¢ uma desgraga a vencer, ela é uma criacdo do homem
explorador, ndo ¢ um castigo de Deus. Mas s6 se podera eliminar quando se
vencer o pecado que, no coragao do ser humano, gera o idolo da riqueza e da
auto-suficiéncia.

A pobreza ¢, deveras, uma realidade bifronte, de duas faces. Hoje, neste mun-
do socialmente tao sensivel aos direitos humanos, a dignidade da pessoa, com os
profetas do séc. VIII a.C. aprendamos a denunciar, negativamente, a exploracao
do fraco, o espezinhamento dos seus direitos e dignidade, o escandalo da pobreza
social.

Hoje, também, neste mundo-cao de guerra e 6dio, materialista e ateu,
com os profetas do Exilio, de forma positiva, anunciemos os valores da pobreza
espiritual, a mais valia da f da religido onde, na conversdo das mentalidades,
encontraremos a salvacdo que s6 pode vir de Deus. Entdo, sim, de maneira plena
e integral, descobrimos que a «gléria de Deus é o homem vivo», o homem todo
e todos os homens.

O pobre dos pobres, o Messias dos pobres, o pobre Jesus, o profeta por
antonomasia, pdde, por isso, dizer: «Pobres sempre os tereis convosco» (Mt. 26,
11). E isto seja premonitério aviso para quantos, em nome do humanismo e do
Evangelho, trazem os pobres muito na boca; pois foi dito a Judas, que era ladrao
e pretendia, hipocritamente, arvorar-se em defensor dos pobres. Lembremos
ainda que foi o mesmo Jesus, na sua missdo profética, quem, paradoxalmente,
proclamou «bem-aventurados os pobres». Mas esses sdo os pobres de espirito,
como, de certeza, vos dirdo ao explicar as antinomias das bem-aventurancas em
MLt. 5 e Lc. 6; com razao, pois, Jesus pode dizer ao pobre-rico Zaqueu (Lc. 19, 9):
«Hoje a salvacao entrou na tua casan».

Termino com um dito de Mondlane, terrorista, diziam os politicos, lutador
cristao pela independéncia do pobre povo de Mogambique, e cujo ensinamento
bem pode servir de carapuca para todos nés que, com a Biblia e uma religido de
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agua-de-coldnia, pretensamente bem cheirosa, falamos dos pobrezinhos. Dizia
ele: «Quando os brancos vieram para a nossa patria, nés tinhamos as terras e eles
a Biblia. Agora temos nés a Biblia que eles nos deram e os brancos tém a terra
que nos roubaramny.

Pois bem, o clamor dos pobres nos profetas previne-nos contra tao pervertida
manipulacao da Biblia. Como quer que seja, na medida em que a Biblia é chicote
da palavra que fere e corrige (Is. 11, 4) ou chuva miudinha que fecunda e produz
(Is. 35, 10-11), ela é sempre Palavra de Deus, viva e eficaz que, como espada afiada
ou bisturi de consciéncias (Heb. 4, 12), deve penetrar nos problemas materiais do
corpo humano sem esquecer as inquietagoes do espirito. Tal ¢ a religido do Deus
vivo dos Profetas!
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